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E‏ فخترالزین الترازي 


1 - السيرة الذاتية 


۱ - آهمية دراسة الرازي: 

تکمن أهمية دراسة الرازي في نقطتین اثنتين: 

- الاولی: في إعادة إبراز مصطلحات هذا المفكّر والتي تندرج ضمن مسلك 
مهم من مسالك المعرفة التي Oei e‏ في القرون الوسطى. وإذا كانت 
الاتجاهات الساندة آنذاك تنقسم الی: ماله الإتكلمون وما یمثله الفلاسفة. فان في 

منهجية الرازي وفي مضمون فکره ماريتبي عن أنه استفاد من مختلف مناهج البحث 
الساندة في عصره آنذاك. فکان بعد GS‏ يم SAUT‏ آخذوا بالمنطق الارسطي بشکله 
فقط دون مضمونه. 'وبذلك یقول ابن خلدون: «ثم جاء المتأخَرون ففیّروا اصطلاح 
المنطق. . . ثم تکلموا في القياس من حيث إنتاجه للمطالب على العموم لا بحسب 


Pele 


- الثانية: في محاولة إعادة إنتاج مفاهيم جديدة في أصوليات الفكر العربي 
الاسلامي حيث يمثّل الرازي في هذا الاطار ركنا مهمّاء كونه يشكّل مرحلة متقدّمة من 
مراحل تكرّن هذه المفاهيم» مع تبلور الاتجاهات المختلفة واختلاط الثقافات 
والمناهج بعضها ببعض . 
Y‏ - حياته : 


هو محمد بن ضيا الدين عمر بن الحسين بن الحسن فخر الدين» أبو عبدالله 
القرشي التيمي» البكري» الطبرستاني الأصل» الرازي المولد. ولد في مدينة الري 


18٩ص ابن خلدون» المقدمة» طبعة دار البيان» بیروت؛‎ CD 


Y 


سنة off‏ هجرية الموافق ۱۱۸۹ ميلادية. من أبرز الألقاب التي عرف بها od!‏ 
الخطیب» و«الامام؛ و«فخر الدين الرازي» الاسلام». ولقبه بالامام فخر الدين 
الرازي هو الأكثر شيوعًا وبه يتميّر عن مجموعة من المشاهير الذين انتسبوا إلى EM‏ 
تتلمذ على يدي والده» فأخذ عنه علم الاصول» وكذلك اشتغل على يديه في فروع 
المذهب. وهو كان كثير الاجلال والاحترام لوالده: وكان يدعوه بالشيخ السعيد. بعد 
وفاة والده التحق بالكمال ال ناني del,‏ عنه الف » ثم عاد إلى الري وقصد المجد 
الجيلي ودرس على يديه مذاهب المتکلمین والفلاسفة. وعندما انتقل الجيلي all‏ 
«مراغه» للتدريس فیها رافقه الامام ودرس عليه La‏ الفارابي وإبن سيناء مزاملا في 
الوقت نفسه «السهروردي» (المتصوّف المشهورء وصاحب مذعب الاشراق والحکمة 
المشرقیة). ثم أيضًا درس على يدي «الطبسي» وأخذ عن أحد متكلّمي الشيعة وهو 
محمود بن علي الحمصي 

بعد الفراغ من دراساته الأوليّة رحل إلى خوارزم حيث ناظر هناك بعض المعتزلة 
ولم ينجح» مما أذى إلى خروجه منها وعودنة ی الري. وفي حدود عام ۵۸۰ هجرية 
توجّه إلى بخارى للاتصال ببني مازه GE Gil)‏ قد سبقته إلى سمرقند» حيث 
كانت بعض کنبه «كالمباحث المشرقية؛ ob UN Fey‏ والتنبيهات؛ تُدرّس هناك 
ol,‏ الامام الرازي قد مر في les‏ هذه.في_طوّس ونزل في صومعة الامام 
الغزالي 

لم تطل إقامة الامام في بخاری وعاد إلى I‏ في حدود عام ۵۸۳ هجرية» 
لكنه عاد وتوجه إلى خراسان لملاقاة السلطان علاء الدين تكش (حكم من ۵1۸« 
إلى ٠۹١‏ ه) وعمل عنده C ua‏ لولده محمد الذي خلفه في الحکم. قرب السلطان 
علاء الدين محمد آستاذه وأكرمه بأن أهداه دا ار السلطنة في هراة بعد استردادها من 
شهاب الدین الفوری سنة ۱۰۰ هجریة : . وأثناء (قامته في A és‏ 
pex‏ إتصل "ببهاء الدين سام؛ أمير باميان» وأهداه کتاب #البراهین البهائیة» 
وذلك سنة CATHY‏ غير أن سفره إلى باميان لم يحصل بسبب وفاة الأمير في نه 
العام . 


ولا نعرف ما إذا كان الامام الفخر قد زار بغداد ومصر كما يقول البعض: لكن ما 
تعرفه أنه أمضى سنوات حياته الأخيرة في هراة حيث كانت وفاته عام 7١1‏ هجرية. 
يبدو من خلال هذا العرضء أن الامام الرازي كان كثير التنقل والترحال» مما أتاح له 


VI 


الاتصال بكثير من السلاطین والأمراء» وبکثیر من أصحاب المذاهب الفكرية المتعدّدة 
کالمعتزلت. والأشعرية» والکرامیت. وهذا الاصال ما خلق له إلى جانب بعض 
الصداقات الکثیر من العداوات التي حملت له أحيانًا الاهانة. هذه العداوات أقلقت 
باله ودفعته إلى الطلب من صحابه وهو على فراش الموت أن یدفن في منزله فا من 
أن سل أعداؤه بجقه. ١‏ 


Y‏ - عصر الرازي 


تميز العصر الذي عاش فيه فخر الدين الرازي ببداية الانحطاط والانهيار الفعلي 
للحضارة العربية الاسلامية. قفي القرنين الخامس والسادس الهجریین بدأت الخلاذة 
العباسية تتعرّض لضغوطات متعذدة في كل مختلف نواحي الحياة السياسية والفكرية 
والدينية وحتى الاقتصادية؛ نتيجة للانقسامات الحادّة بين المسلمين من جهة» ونتيجة 
أيضًا للأخطار الخارجية الداهمة 


فعلى الصعيد السياسي سوف ges‏ اكالم العربي والاسلامي خطرًا جديدًا ds‏ 
الحملات الصليبية الوافدة من EC UE‏ وطلائع التتار الزاحفة من شمال الشرق 
الاقصی خصوصًا مع تولي «جنكيز SNL‏ واجتياحه بلاد خوارزم ودخوله إلى 
#بخاری! واسمرقند» NU e JU y‏ برب“ امام هذه التحدّيات ظهر عند 
المسلمين توق إلى الترخد لمواجهة هذين الخطرين. ولقد استطاعت الشعوب 
الاسلامية أن تحقّق شيئًا من الوحدة والنهضة 3g‏ واحد تقريبًا في طرفي العالم 
الاسلامي. فحصلت الوحدة في المغرب بفضل البربر (الموخدون والمرابطرن) رفي 
الشرق بفضل الأتراك (قوة السلاجقة) ثم (الخوارزمیین) بخاصة. 

وإذا كانت الدولة السلجوقية قد قامت بفضل قوة الاتراك والتي استطاعت أن 
تضفي Ey‏ من الوحدة في الشرق المسلمء فان کل ذلك لم يكن يكفي لاخفاء 
التناقضات الداخلية التي أدت إلى إضعاف الخلافة العباسية في البداية ثم إلى انهیارها 
في نهاية الامر. صحیح أن المظهر الاساسي للوحدة. كان الوحدة الديئية فقطء 
بحيث بقیت بغداد مركز الخلافة الدينية» لا أن كل ذلك ترافق مع تقلص النفوذ 
السياسي ونشوء دويلات وإمارات متصارعة فيما بينها . وأهم الدول التي عاصرها فخر 
الدين الرازي هي : الدولة الغزنوية )1 T0‏ - ۵۸۲ه): والدولة السلجوقية (4۲۹ه - 
۱ والدولة الخوارزمية (١۷٤ه‏ - 1۲۹ه): والدولة الغورية (۵1۳ه- 
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كان tat‏ بين هذه الدول التي نشأت في أمكنة متعدّدة من العالم الاسلامي 
ve‏ » ولنشوء جو سياسي قلق. إضافة إلى 
ت الخلافات المذهيية الحادّة بين المسلمین. 
فالدولة الغزنوية التي تأتست في «غزنةة (أفغانستان)» في آواخر القرن الرابع 
الهجري. كانت ممائلة لامارات أخرى أسّسها قوّاد الجیوش التركية . ا ما 
هذه الدولة وهم من ELI‏ المحافظین تصميمهم على انتزاع السيطرة من الشيعة 
(البويهيين والفاطمیین). وكذلك الأمر مع السلاجقة الذين تأثروا بالستة وانتهوا إلى 
الاعتقاد بضرورة القضاء على الأحزاب والمذاهب المعارضت وهم انتهوا بذلك إلى 
تنظيم حملات متواصلة à‏ الغزنويين والبويهيين والفاطميين. وصادف أن الخليفة 
العباسي «القائم» (۲۲٤ه‏ - (ENV‏ كان يرغب في التخ من سيطرة البو 
فاستعان «بالماوردي؟ (۶۵۰ه) وطلب منه أن يضع له US‏ في «الحکم القريم»؛ فألف 
كتابًا آسماه (الاحکام السلطانیة)؛ لعله ci‏ ردعم ساطة الخليفة الدينية. واستعان 
الخلفاء العبا LA‏ بالسلاجقة XLI et,‏ السياسية رکلفوهم Les‏ 
نصر الدين بالقضاء على البدع في الداخلعلکق M‏ السلجوقية فشلت في هذه 
المهمّة» ولم یستطع نظام الملك ul png ooi‏ وزراء السلاجقة» أن یفعل 
t‏ على كل الصعد؛ رغم ما مارسه من اضطهاد وضغوطات على الحرکات الفكرية 
المعارضة للمذهب الاشعري 


Ul‏ على الصعید الاقتصادي فقد كان الدور الأبرز هو للجیوش؛ وخصوصًا ما 
حصل مع السلاجقة. فقد حصل قزاد الجيش السلجوقي من خلال توشعهم في عمق 
الأراضي الاسلامية على إقطاعات من ۱ مما كاد يفضي إلى سيادة التظام 
الاقطاعي لولا الرقابة الحازمة التي مارستها الدولة حيال قادتها العسكريين. وبمقابل 
الدولة السلجوقية» استطاع «آنوشکتین» أن يقيم دولة فة قوية هي الدولة الخوارزمية؛ 
والتي حاولت أيام حكم «علاء الدين محمد؛ وهو أحد تلامذة «الامام الرازي» أن 
تسقط الحكم في بغدادء وأن تقضي على الحكم السلجوقي. dus‏ موت "نظام 
الملك» السلجوقي اختلت سيطرة السلاجقة سياسيًا وفكريّاء مما سمح للمذاهب 
المعارضة للمذهب EI‏ بالنمرٌ مجددًا. فتعاطف الخوارزميون والغوريون مع 


(۱) حسن إبراهيم حسن» تاريخ الاسلام» مكتبة النهضة المصربةء القاهرة ۰۱۹۲۵ ج١‏ - ص۹ . 
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المعتزلة والشيعة» وکانت الدولة الخوارزمية اعتزالية» وبكتفها عاد هذا المذهب إلى 
قوته وسيطرته. Ul‏ «غيّاث الدين الغوري» الذي عاش الامام فخر الدين الرازي في 
كنفه ردخا من الزمن» فقد كان يشمل بعطفه من وصل إلى حضرته من العلويين 
والشعراء على الرغم من ميله إلى عقائد المذهب الشافعي. 

وإلى جانب هذه الدويلات المتصارعة» برزت فرقة *الحشاشين؟» وهم فرقة من 
فرق الشيعة الإسماعيلية الحسن بن الصباح الذي استطاع أن يستولي على «قلعة 
الموت» في الجزء الشمالي من إيران. ومن هذه القلعة شن الصباح حربًا شرسة من 
التقتيل على أعداء الشیعة. وعلی الذين يضطهدون معتنقيها 

جملة القول إن عصر الامام الرازي كان عصرًا مضطربًا على كل الصعد السياسية 
والفكرية والدينية» مما سمح بإعادة إحياء المناقشات الكلامية والفلسفية والفقهية 
واختلاطها بعضها ببعض . كل ذلك كان يجري في بلاطات ودور السلاطين والأمراء 
لمختلف الدويلات التي تعاقبت خلال القرنين الخامس والسادس الهجريين" على 
حكم العالم الإسلامي؛ مما qe‏ إلقاء الضوء من زاوية En‏ على إنتاج 
شيخ الاسلام الامام فخر الدين oll‏ وبالتالي على تبيان أهمية المصطلح الذي 
أنتجه هذا الفكر. 
٤‏ - المكانة الفكرية للرازي؛ 

يُعتبر الامام الرازي Ule‏ من أعلام الفكر الذين ساهموا في تطوير وتخريج الفكر 
العربي الاسلامي المتأخر. لكنه في الحقيقة لم يحظ بالاهتمام المناسب من قبل 
الباحثين والمحققين» فكتبه المحققة قليلةء والدراسات حوله من قبل الباحثين 
والشرقیین قليلة ومحدودة جدّاء مما أفقدنا عنصرًا مهمًا لفهم التراث في 
أواخر مراحل تطوّره في العصور الوسطى 

وما يلفتنا أيضًا هو قلَة عناية المستشرقين بمؤلّفات الرازي وأفكاره» وذلك لاجل 
ضعف أثره على الفکر الغربي. فهم المستشرقين والذي تابعهم فيه أيضًا بعض 
الباحثين العرب. هو تبيان أثر الفكر العربي الاسلامي في نشوء الفلسفة الغربية 


(۱) السبكي: طبقات الشافعية: المطبعة الحسينية - مصر - 1774١ه. cop‏ ص۷۲-١۷.‏ حيث يقدم لنا 
السبكي صورة عن المذاهب الفلسفية والعلمية والكلا. استعادت قوتها ومكانتها في هذا العصی 
والتي كان للامام الفخر الرازي معها مناقشات ومناظرا 
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واللاهوت المسيحي . ان هذه المعيارية م لىء BE‏ البعد الحقيقي للتراث العربي 
الاسلامي: وهو بیان أصالته وجدّته في آن واجد. فالامام الفخر الرازي كا 
رائدًا من رژاد الأصالة والتجدید. فقد أخضع التراث الثقافي الموروث لعملية نقد 
فكري من أجل صياغة قواعد حكمية جديدة تساعد في Je‏ مشكلات عصره الفكرية . 
وهو لأجل ذلك قد ضتن مؤلفاته حاصل ما انتهت إليه عقول الحكماء والعلماء 
السابقين والمعاصرين له نذكر من هذه المؤلّفات کتابه الشهير «مُحصّل أفكار 
مين والمتأغرین من العلماء والحكماء والمتکلمین*. 


لقد ميّز الباحثون في الفكر العربي الاسلامي في القرون الوسطى بين اتجاهين 
فکریین : یمقل الأول الفلاسفة المشاؤون في الإسلام» والثاني المتکلمون على 
مختلف مذاهبهم وفرقهم. وكل واحد من هذين الاتجاهين خضع في تکزنه وتطوّره 
لعوامل داخلية وأخرى خارجية. بالاضافة إلى عوامل التأثر والتأثير بينهماء مما جعل 
إمكانية الاكتفاء الذاتي وا المطلق بينهما أمرًا غير ممکن؛ بل ومستحيل. هذا هو 
الاساس الذي نحاول أن 5« في فكر es EU‏ لأنه خير من يمل هذه المرحلة 
المتأخرة التي وصل إليها الفكر العربي| M‏ “في جميع أبعاده ومستوياته. 

إذن انقسمت مناهج البحث عند المفكرين المسلمين إلى ثلاثة أقسام: الأول 
منهج القبول شکلا ومضمونًا لمنطق أرسطر مح إحصتاعه لعمليات تكييف وإضافات 
أوجبتها عوامل تتعلّق بدرجات نطزّر معرفية ولغوية» وهذا هو موقف الفلاسفة 
«المشاؤون في الاسلام». والثاني موقف الرفض الكلي لمنطق أرسطو وخصوضا 
لبعده الميتا » مما «sf‏ إلى إيجاد منطق بديل على يد الفقهاء والأصوليين وعلماء 
الكلام. والثالث الموقف الذي قام على عزل منطق أرسطو عن دلالته المضمونية أي 
عن مادّته المعرفية والاكتفاء فقط بالجانب الشكلي. وهذا هو موقف المتأخرین من 
علماء الكلام في القرن الخامس الهجري (الغزالي. ..) ومن بعده الامام الفخر 
الرازي في القرن السادس الهجري 

أمام هذا الواقع الجديد شرع الامام فخر الدين الرازي في الاستفادة من منهجية 
الفلاسفة الإسلاميين القائمة على الخلط بين منهجية التبيان (منهجية أرسطو التي 
تذهب من الأثر إلى المؤتر» أي من الفعل إلى الفاعل) وبين منهجية الخبر الاسلامية 
(وهي تقوم على التصديق مما نقله الرسل والأنبياء واعتبارها مسلمات لا dé‏ 
الجدل). وهذا ما جعل إبن رشد الفیلسوف العربي المغربي يعكف على تصحيح مسار 

x 


«فلسفة التبيان» مما لحقها من شوائب على يدي الفارابي وابن سینا. 
ف ران بلي ابي وابن 


إذن حاول فخر الدين الرازي الاستفادة مما آلت إليه الأمور في عصره de‏ 
بناء علم عقدي يرتكز على العقل وينطلق من الفاعل إلى الفعل من at‏ إلى الأثر. 
ولقد عبّر الامام عن ذلك في تمبيزه الصحيح والدقيق بين نوعي البرهان: لاه 
و«اللمّي؛ إذ يقول: «وتحقيق الكلام أن الانتقال من المخلوق إلى الخالق إشارة إلى 
برهان «الأن»» والنزول من الخالق إلى المخلوق برهان «اللم" ومعلوم أن برهان 
Vase PSU‏ فالامام يؤثر طريقة النزول من الخالق إلى المخلوق انطلاقًا من 
تسليمه بان «الاقرا بوجود الصانع كالأمر الضروري اللازم لجبلة كل عاقل» . وهو 
y‏ بان الفطرة شاهدة بوجود الصانع المختار قبل الوقوف على الأدلة. فوجود 
الصانع بديهي؛ أي أل في المعرفة والفطرة الأصلية تشهد بافتقار كل هذا العالم إلى 
الفاعل المختار» ol,‏ القول بان الله هو البرهان على الكل يتم بالنظر الفعلي لا 


بالاخبار النبوي «لان معرفة الله سابقة على وجود PSN‏ 


لقد حافظ الامام على مذهب الطلف لصالح» وفي الوقت نفسه أخذ ما وجده 
Cou‏ من مسلمات الفلاسفت sue JE SU]‏ وأصوله الكلامية بوجه عام 
والأشعري بشکل خاص . ela‏ الاهة آلتي gas‏ فكر الرازي» وهذا ما نسعى إلى 
إبرازه من خلال عرضنا لمصطلكه oe zx e S‏ هذه التوليفة التي أسّست لما 
سمي فكر المتأخرین في De‏ 


ه - تلامذته: 


كان للرازي مجالس درس في كل منطقة dou‏ بهاء dE‏ خصّيصًا في المدارس 
آنذاك . كان جمهوره CLIE‏ يتجاوز أحيانًا في جلسة الحوار الثلائماية طالب 
وأكثر. وكان يلقي دروسًا في الوعظ ويجيب على الأسئلة التي تتناول الفلسفة وعلم 
الكلام والفقه والأصول والطب والكيمياء والنحو والادب والتفسير وسوى ذلك من 
العلوم. وقيل في الرازي أنه كان واعظًا ماهرّاء فكثيرًا ما كان يغلب عليه الوجد أثناء 
الوعظ ufo ur‏ وكان إذا ما je‏ في منطقة؛ ذاعت شهرته فيها وانقسم الناس 


(۱) الرازي؛ مفاتیح الغيب» طبعة عبد الرحمن محمد pt‏ ج۰۱ ص١١٠‏ . 
() المصدر نقسه؛ (Mg‏ ص۲۸ 
(Y)‏ المصدر eei‏ ج18 ص٠٤‏ 
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بين مؤيّد له وکاره (فتنته مع الکرامية في هرأة). ومن خلال کتب السيرة التي تحدئت 
عن الرازي يمكن التقاط بعض أسماء تلامذته المعروفين آنذاك. 


في تاريخ مختصر الدول لابن العبري وردت أسماء منها: «أفضل الدين 
الحُونجي؛ وهآثیر الدين الأبهري؛ ونا الدين الأرموي». وفي طبقات السبكي وردت 
أسماء منها : #شمس الدين الخوني» وةنجم الدين الكبري؛ ulta‏ بكر إبراهيم بن أبي 
بكر الاصفهاني» و«أبو الفتح الموصلي» و«زكي بن الحسن البيلقاني؛ واشمس الدين 
الخسروشاهي» و«السلطان شهاب الذین» صاحب غزنه» و«القطب المصري؟ 

وفي عيون الأنباء لابن أبي أصيبعة وردت أسماء منها: «زين الدين الكشّي» 
واشهاب الدين النيسابوري؛ ومحي الدين؛ قاضي مرند. ومن تلاميذه أيضًا كما يذكر 
إبن الجوزي في كتابه ur‏ الزمان»: عبد الحميد خسرو شاهي الذي يحكى عنه 
كرم الأخلاق؛ حُسْن العشرة واعتنائه ad‏ الاسلامية» ويبدو أنه كان 


خلاصة القول إن هذه الأسماء هي يضبن المعروفين في عصره والذين 
كانوا پرتادون مجالسه» وهم غيض aile‏ الرجال الذين كانوا يشدُون الرحال إليه 


. بكل مهابة واجلال‎ eue معظمين له ومتأذبین‎ » INIT 
مولفات الرازي:‎ - ١ 

يبدو أن الرازي كان غزير الانتاج واسع الاطلاع على علوم عصره وعلرم 
الاوائل. لذلك اتخذ ته الطابع الموسوعي؛ الذي یعرض فيه لمختلف 
آراء الذين سبقوه» قبل أن بدلي بدلوه هو فیها 

والمؤلّفات التي تنسب إلى الامام الرازي عندها وفير» حتی أن المژژخین 
اختلفوا اختلاقا كبيرًا في عددها وفي صحة نسبة بعضها إليه. فالأصفهاني ذكر في 
الشذرات أنها لا تتعدى الأحد عشر كتاباء والسبكي في طبقاته يرفعها إلى XS‏ 
وعشرين» وفي أخبار العلماء للقفطي تقفز إلى ستين» ومع إبن كثير في البداية 
والنهايةء تصبح مؤلّفات الرازي في حدود المائتي كتاب DE‏ 

والحقيقة أنه من الصعب الجزم الفاصل في أسماء كتب الرازي وعددهاء بل 
يحتاج الأمر إلى القيام بدراسة مفردة حول هذه المسألة à‏ نسبة هذا العدد 
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الضخم من أسماء الکتب إليه. سيّما أن الکثیر من هذه العناوین لم نعثر عليه 
کمخطوطات إنما تذکره ویذکره الآخرون على أنه مما ورد في بعض كتبهء أو مما 
أورده بعض الرواة في تصنبفاتهم وأخبارهم. 

Ul‏ الدراسات الحديثة التي أجريت على مؤلّفات الرازي» فنذكر منها القائمة 
التي وضعها «بروكلمن» حيث رتبها بحسب موضوعاتها وقتمها إلى الموضوعات 
التالية: تاريخ» فقهء COLS‏ علم کلام فلسفة علم النجوم» بيان» معارف siege‏ 
طب» علم الفراسة» كيمياء» علم المعادن. وتابع بركلمن في هذا التصنيف الدكتور 
علي سامي النشار في تصديره لتحقيق كتاب الرازي «إعتقادات فرق المسلمين 
والمشرکین» ذکر فيه قائمة بأسماء المژلفات بلغ عددها عنده سبعة وتسعين ws.‏ 
[n3]‏ بحسب الموضوعات التالية : التفسير» علم الکلام الحكمة» العلوم الفلسفیت 
اللغة وأصول الفقهء الطب» الطلسمات العلوم الهندسيةء والتاریخ. وعلی نفس 
المنوال نسج الدکتور محمد المعصومي. محمّق کتاب «النفس والروح" حيث أضاف 
في نهايته ضميمة تتضمّن قائمة بمولفات:الرازي رتبها حسب الموضوعات التالية: 
علوم القرآن والحديث» الفقه HEIN pets‏ الکلام» الحكمة والعلوم الفلسفية» 
العلوم والآداب العربية» الطب» الطلسمات والهلوم الهندسیت التاريخ. 

Ul‏ الأب 3 ي فهو ip is‏ بر وكلجن_ومِّن تابعه في ذلك» ويرى أن هذا 
التقسیم Ej e‏ طالما أننا لم نقف على مضمون المؤلّفات جميعهاء وهو اعتمد 
التصنيف الأبجدي SU y‏ التي أحصاها بحدود المائة والأربعة وثلاثين كتابًا . 


UT‏ دراسة محمد صالح الزركان عن الامام «فخر الدين الرازي وآراؤه الكلامية 
والفلسفیة» فقد آورد فيها إحصاء شاملا للمؤلّقات الثابتة فيها والمشكوك فيها 
والمنحولة» وقدرها بأربعة وتسعين GES‏ ومائة كتاب. 


Ul‏ دراسة عبد العزيز المجذ برازي من خلال تفسيره»» فهي تذكر أهم 
المؤلفات بحسب موضوعاتها من دون ذكر المصادر التي اعتمدت عليها أو أرقام 
المخطوطات . وكذلك الأمر مع دراسة ماهر مهدي هلال «الفخر الرازي بلاغ 
اكتفى المؤلّف بذكر أسماء مؤلّفات الامام كما وردت في إحصاء الزركان وقنواتي. 
وهناك دراسة قيّمة للدكتور محمد العريبي هي بعنوان «المنطلقات الفكرية عند الامام 
الفخر الرازي» استفاد فيها من كل ما calm‏ ليتبتى في النهاية الترتيب الأبجدي 
للمؤلفات معللا ذلك یکوننا AC ples ag‏ وهو أورد المؤلّفات 
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بحسب دلیل خاص ذكر فيه: 
-١‏ المؤلّفات المطبوعة مع ذكر مصدرها وأرقام مخطوطاتها . 
-١‏ المؤلّفات المعروفة عتاوينها عن المصادر ولها مخطوطات ولم تطبع بعد. 
+ المؤلّفات التي لا نعرف عنها لا العناوين المذكورة في المصادر. 
كل ذلك أجراه بحسب الترتيب الأبجدي. 


يم الذي سنتبعه نحن في عرضنا لمولفات الرازي فهو نفس التقسيم الذي 
ات بين مطبوع وغير مطبوع؛ محاذرين في ذلك من الوقوع في مطبٌ 
التصنيف 9 يعتمد على المضمون. ومع ذلك فإننا ستفرد تحلیلا سريعًا لمضمون 
بعض coll gall‏ المطبرعة. 


- المؤلّفات المطبوعة: 


۱- الأربعون في أصول الدين - ۲- .أساس التقديس في علم الكلام - ۳- 
اعتقادات فرق المسلمين والمشركين Cw‏ يوار التنزيل وأنوار التأويل - ۵ 
الخمسون في أصول الدين - JU‏ المكتوم + Y‏ شرح الاشارات والتنبيهات - 
۸- عصمة الأنبيا ٩‏ - كتاب الفراسة ۱۰,۲" لباب الإشارات - -١١‏ لوامع SES‏ 
- ۱۲- المباحث المشرقية - NT‏ فاح M‏ محصل JE‏ المتقذمين 
والمتأخرین - ۱۵- معالم أصول الدین - -١7‏ مناظرات الامام الفخر الرازي في بلاد 
ما وراء النهر - ۱۷- مناقب الامام الشافعي - ۱۸- الفس والروح - M‏ نهاية 
الایجاز في دراسة الاعجاز - ۱-۲۰ ۱- شرح عیون الحكمة - ۲۲- 3 
القرآن - ۲۳- الکاشف عن أصول الدلائل - ۲6- المحصول في علم أصول الفقه - 
-Yo‏ المطالب العالية. 


- المؤلفات غير المطبوعة والتي لها مخطوطات 

-١‏ الایات cou‏ - ۲- الاحکام العلائية في الاعلام السماوية - ۳- الاشارة 
في علم الکلام - 4- آقسام اللدّات - ۵- تفسیر سورة الاخلاص - 7- تفسیر سورة 
الفاتحة - ۷- التنبيه على بعض الاسرار المودعة في بعض آيات القرآن - ۸- جامع 
العلوم (بالفارسیة) - 4- حدائق الأنوار (بالفارسیة) - ۱۰- حدوث العالم - ۱۱- 
الخلق والبعث - ۱۲- فائدة الزيارة - ۱۳- شرح القانون (لابن سینا) - ۱6- شرح 
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سقط الزند (لأبي العلاء المعري) - ۱۵- المعالم في أصول الفقه - ۱5- الملخّص 
في الحكمة والمنطق - ۱۷- منتخب المحصول - ۱۸- المنطق الکبیر - ۱۹- نهاية 
العقول في دراسة الاصول - ۲۰- الهيئة . 


- المؤلّفات التي لا نعرف لا عناوینها كما وردت في مولفات الرازي: 


۱- إبطال القياس - ۲- أجوبة مسائل المسعودي - ۳- أجوبة المسائل النجارية 
5 4- أحكام الأحكام - ه- الأخلاق - 1- إرشاد النظار إلى لطائف الأسرار - ۷- 
الأشربة - ۸- البراهين البهائية - 4- البيان والبرهان في الرة على أهل الزيغ والطغيان 
- ۱۰- تحصيل الحق - ۱۱- التشريح من الرأس إلى الحلق - ۱۲- تعجيز الفلاسفة 
- ۱۳- تفسير سورة البقرة - -١4‏ تهذيب الدلائل وعيون المسائل - ۱۵- الجبر 
والقدر - ۱5- الجدل - ۱۷- جواب الفيلاني - VA‏ الجوهر الفرد - -۱٩‏ البرعاية 
- ۲۰- الرمل - -1١‏ الرياض المونقة في الملل والنحل - ۲۲- الزبدة في علم الكلام 
- ۲۳- السؤال - 14- شرح نهج البلاغة,(للامام علي بن ul‏ طالب) - ۲۵- شرح 
الوجيز في الفقه (للغزالي) - -۲١‏ شفاء ال و(لخلاف - ۲۷- الرسالة الصاحبية - 
VA‏ الطب الكبير - ۲۹- الطريقة العلائية في/البخلاف - ۳۰- الطريقة في الجدل - 
۱- فضائل الصحابة - ۳۲- الكمالية في الحقائق الالهية - ۳۳- مباحث الحدود 
(في المنطق) - ۳4- المباحث العمَادَية ي الطاب آلمعادية - ۳۵- مباحث الوجود 
والعدم - TV‏ الرسالة المجدية - ۳۷- المحرّر في حقائق النحو - ۳۸- مسائل في 
الطب - ۳۹- النهض - 4۰- رسالة في النبوات - 4۱- نفثة المصدور - 45- النهاية 
البهائية في المباحث القياسية - 1۳- الهندسة 


- تحليل مضمون بعض الكتب (لتبيان الطريقة الجديدة في التأليف). 


T‏ - كتاب المباحث المشرقية: 


يذكر الامام في كتاب إعتقادات فرق المسلمين؛ أنه ألّف كتاب المباحث في 
مرحلة مبكرة من حياته العلمیق أي مع بداية إشتغاله بعلم الكلام. ويشير الامام في 
مناظراته إلى أن صيته قد سبقه إلى سمرقند cene Cn ol‏ و«شرح الاشارات» كانت 
معروفة هناك ويسمعها الناس عن الفريد الغيلاني أحد تلامذته. ویمکننا على وجه 
التقریب أن نحدّد عام ۵۷۹ عام الفراغ من تأليف هذا الكتاب» والامام في هذه 
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المرحلة كان یتللس طريقة في التأليف وهو قريب العهد من مرحلة الاطّلاع على کتب 
المتکلمین والفلاسفة 

ما هو المقصود بالمباحث المشرقیة؟ علینا أولا أن نحدد ماذا نعني بمشرقية . 
المستشرقون هم آول من اعتنى بتفسير لفظة «مشرقية»» حيث يرى انلينو» أن هناك 
انُجاهين في قراءة المشرقية : الأول dis‏ «سيلان»» ويعتبر آنها dus‏ على الإشراق أي 
الفلسفة الاشراقية والثاني یمثله «غوتییه؛ حيث يعتبر أنه يُقصّد بها #الشرقية». فالامام 
بحسب رأيه قصد في المباحث معارضة المذاهب الفلسفية المشرقية بالمذاهب 
نائية. فالأولى هي مذاهب المتکلمین المسلمين» والثانية هي 
مذاهب وأفكار اليونانيين وطريقتهم في بحث المسائل ومن قلدهم من المسلمين. 
والحقيقة أن الفلسفة المشائية هي مغايرة للحكمة المشرقية» إن من حيث المنهج أو من 
حيث المضمون. وفي البداية ساد نهج الفلسفة اليونانية وكثر المشتغلون بهاء لكن 
بالمقابل كان هناك رغبة عند البعض (ومنهم إبن سينا) في الخروج من هذا الوهج 
الفكري للفلسفة المشائية» ويبدو أن الامام الفخر الرازي كان من أنصار هذا الاتجاه» 
فأراد في té Le‏ إخضاع التراث ASE Redi‏ المزيد من التنقيح والتصحيح 
LU‏ على المسلمات البحكمية المشرقية- 

يبدأ الامام في ديباجة Xr LU‏ باليتديشعن.اليحافز الذي حمله على تأليف 
الكتاب وهو تحصيل ما وجده في كتب المتقلمین؛ وقد رّب الكتاب على فصل 
المطالب بعضها عن بعض وأردفها إما بالأحكام أو بالنقضء ثم ذيّلها بالشكوك 
والاعتراضات» ليتبعها بالحلَ والجواب. 

ولا يمكننا تصنيف المباحث ضمن مسار فكري واضح» فالبعض اعتبره کلام 
والبعض الآخر اعتبره فلسفيًا » والأمر إختلط على البعض الآخر فجمع التصنيفين Ho‏ 
وهذا ما خلص إليه الأب قنواتي في اعتباره المباحث «أحد أهم المراجع الفلسفية 
كوسيلة في شرح العقائدة» وبهذا يكون الرازي قد استفاد من إبن سينا والفارابي 
«واحتفظ بما يناسب موقفه الكلامي الشخصي». 

ويشرح الامام طريقة تعاطيه مع المسائل التي يبحثها في الكتاب فينطلق من العام 
إلى الخاص. Us‏ كان الوجود أعمٌ الأمورء لا جرم إبتدأنا ce‏ ووضعنا الكتاب 
الأول في أحكامه وخواصه» ثم ذكرنا ما يقابله وهو العدم؛ ثم بعد ذلك بحثنا في 
الماهية والوحدة والكثرة» وفي الواجب والممکن والقدم والحدوث. أما الكتاب 
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الثاني من المباحث قفیه حدیث عن الجوهر والعرض وذکر خواصهما المشترکة 
بينهماء وذکر خواص کل واحد منهماء وذکر أحكام الجواهر. أما الکتاب الثالث فهو 
" الالهیات المحضة. ومنها إثبات الوجود ووحنته. وشرح صفاته» والکلام في 
أفعاله وفي كيفية صدور هذه الأنعال» وأخيرًا الکلام في بیان ضرورة النبي والاشارة 
إلى خواصه . 


والجدید الذي قدّمه الامام في طريا لیف هو في مخالفته طريقة المتکلمین في 
عرض المساتل» بل وأيضًا في مخالفة ترتيب الفلاسفة لعلومهم. فالامام یجعل 
البحث في المقولات وهي منطقية من ضمن ala‏ الطبيعية» وكذلك مسائل العدد 
والمقادیر» js‏ الجديد البارز في المباحث ما ورد في الکتاب الأول من بحث في 
الأمور العامة التي سعى فيها إلى تحصيل أصول حقيقية» وتقصيه لها من خلال مجمل 
ما قدّمه الفلاسفة والمتكلمون. 


ب - مُحصّل أفكار المتقدمين والمتأخزین: 


يبدو Ui‏ أن كتاب المحصل UNIS‏ بعد نضوج مرحلة Rino‏ من مراحل 
تفکیره. وان كنا لا ندري بالتحدید تاربخ وضعه الا أنه من الواضح أنه جاء محصلة 
لاختمار الکثیر من الموضوعات GOUT‏ کنب آلفها من قبل وهو یحیل 
إليها في کتابه هذا. ثم أيضًا إن بعض الموضوعات التي عالجها في کتاب المحصل 
وردت في تمهیدات کتاب المباحث» وفي الکتابین الأول رالثاني من المباحث أيضًا 
Avast‏ ك أن المنهجية المتبعة في عرض المسائل الراردة في كتابه المباحث من 
حیث قسمته إلى تمهیدات ثم البحث بالجواهر والأعراض ومن ثم الکلام في الالهیات 
وملحقاتهاء وقد حافظ علبها الفخر الرازي في کتاب المحصل . كل هذا ینم عن أن 
الامام أراد أن يضع في كتابه هذا محصل ما حلص إليه في كتبه وفي مناظراته الكلامية 
والفلسفية. وهو وان اعتمد صيغة التلخيص والايجاز وعدم الدخول في التفصيلات 
الجزئية» فلانه في الحقيقة كان قد أشبع الموضوعات المطروحة Bu‏ وتعمّقًا في 
مولفاته السابقة. وهو هنا يحاول أن يتوجّه إلى «أفاضل العلماء وأماثل الحكماءة 
وبريد أن cia‏ لهم «مختصرًا في علم الكلام مشتملا على أحكام الأصول والقواعد 
دون التفاربع والزواند. فصتفت لهم هذا المختصر». 


والامام عندما يعرض لمختصر عقائد علم الكلام في أركانه الأربعة» يتعرّض 
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لمنطلقات الفلاسفة والمتکلمین الفكري 
مواضیع ویخالف أصحابه الاشاعرة في مواضع آخری 


یناظرهم بحیث يوافق الفلاسفة في 


هل يعني کل ذلك أن الامام یحاول أن یضع آسس علم الکلام بالمودة إلى 
حاصل أفكار المتكلمين والفلاسفة؟ بمعنی آخر هل حاول الامام الرازي تعرية علم 
p‏ من أصوله الاسلامية الصرفة؟ لسنا نوافق على هذا الرأي» الا أنه وفي المرحلة 
المتقمة وهي التي یمقلها الرازي» لا شلف أن اختلاط الثقافات بعضها ببعض 
واختلاط مناهج البحث. قد À‏ كثيرًا في أفكار المتأخرين من علماء الکلام أمثال 
الغزالي وغیره بحیث استفاد هولاء من هذا الخلیط ومن أفكار الفلاسفة ومن 
الترجمات. وبذلك اختلط علم الکلام بالفلسفة في أواخر القرن السادس الهجري. 


إن ما یتحدّث عنه الرازي هو ما آل إليه علم الکلام في عصره» ولیس في 
منطلقاته الأساسية والتي ولا شك أنه قد deo‏ عليها الکثیر من الاصول غير 
الإسلامية. بیقی أن ننه إلى أن عنوان الکتاب يمير بين المتقدمين والمتأخحرين من 
علماء الکلام» وهذا يؤيّد ما ذهبنا oaa]‏ (يّالتداخل مع الفكر الفلسفي قد طال 
المتأخرين من علماء الكلام 


وفي تحليلنا لمضمون AQU‏ رفي ارك الأول منه يذهب الامام إلى 
توضیح المواد الفلسفية المتعلّقة بعلم الکلام» وهو بذلك يعرض لمنطلقات المذاهب 
الفكرية المختلفة. وفي المقدّمة الأولى یعرض للعلوم UN‏ ويشير إلى آنواع 
التعریف» ثم ينتقل إلى البحث في التصديق وأنواعه. كل ذلك اعتبره الإمام نوعًا من 
التمهيد للبحث في أحكام النظر. وفي المقذمة الثانية» يبحث في كيفية إنتاج العلم» 
مما يؤدّي إلى طرح عة مسائل منهاء النظر والفكر؛ وكيف ous‏ إلى إنتاج العلم . 
وهو ينتقد هنا آراء المعتزلة والأشعريةء ويقدّم تعریا فلسفيًا للنظر يكشف عن طبيعة 
التلازم العقلي بينه وبين العلم» بحيث أن العلم بقع عقيب النظر «بالوجوب لا على 
سبيل التوليدة. هنا يبرز أثر المنطق الأرسطي. فالتتابع العقلي بين النظر والعلم يتبعه 
عند الامام الرازي التلازم الضروري بحيث يقول لزوم العلم من النظر لزومًا E,‏ 
ضروريًا". والقياس الأرسطي واضح تمامًا في فكر الامام بحيث تلزم النتيجة من 
المقدّمتين لزومًا ضروريًا. فالنظر هو مقدمتا القياس» والعلم هو اللازمة عن 
النظر. أما الحدّ الأوسط فهو من عمل الذهن. وفي المقدمة الثالثة من الركن الأول 
يتحدّث عن الدليل وأقسامه» والفرق بينه وبين الامارة. خلاصة الكلام أن الرازي في 
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هذا الرکن یحاول تبریر استعمال المنطق الارسطي بشکله دون مضمونه أي مادته في 
أصول علم الکلام. 


في الركن الثاني يتحدّث عن تقسيم المعلومات والموجودات» وفیه أيضًا 


تمهيدات نقدية في معاني الوجود والواجب والامكان والحدوث والقدم عند الفلا 
والمتکلمین . وفيه يناظر الامام الفلاسفة ويخالفهم في كثير من الأمور» وهو ينتقد 
الفلاسفة عمومًا وأرسطو وابن سينا خصوصًا. Ul‏ علماء الكلامء فكثيرًا ما ينتقد 
المعتزلة في بعض مفاهيمهم وأحيانًا يخصّص منهم بالأسماء القاضي عبد الجبار 
والجبائيين كما أنه لم يوفر أصحابه الأشاعرة ویتقدهم في مسائل كثيرة وخصوصًا عند 
الأشعري والباقلاني والجويني 


والحقيقة أن المسائل الكثيرة التي عولجت في الجزء الأول من الركن الثاني 
(الموجود والمعدوم) كانت ages‏ لاقامة نوع من التوازن بين طروحات المتکلمین 
وطروحات الفلاسفة» باعتبار أنها ليست مخالفة لبعضها بالاطلاق. وفي هذا محاولة 
لتأسيس أصوليات الفكر الاسلامي eb pde‏ فلسفية . ونحن وان كنا نلمس ذلك 
خصوصًا في حشره للمسائل الفلسفية SUO‏ المراجود والمعدوم) في كتاب عن علم 
الكلام» ومناقشته للفلاسفة والمعكلمين» ai‏ الواضح تماما أن الامام يحاول أن يضع 
أسسًا جديدة لأصوليات علم الکلام"ألاسلامي» eis‏ في ذلك كل ما حصله من 
ثقافة فلسفية وكلامية وفقهية » وكل ما آلت إليه US‏ عصره على طروحات المتکلمین» 
محاولا فهمها ومناقشتها من زاوية ie‏ 


Ul‏ في الركن الثالث فيتناول مسألة إثبات واجب الوجود؛ ويعرض بطريقة إبن 
سينا التي تعتمد قسمة الوجود إلى واجب وممكن. ثم يتحدّث في الصفات الالهية 
ويخالف أبو هاشم الجبائي في الاحوال» وهو يعارض أيضًا الأشعري في أن الله 
تعالی باق ببقاء يقوم به. . ثم یناقش مسألة كلام الله (القرآن) ويخلص إلى اعتباره قديمًا 
خلاقًا لرأي FERT‏ مناقشة مسألة الأفعال عند كل من الأشعرية 
والمعتزلةء ویعتبر أن العبد ليس مستقلا باختیاره ولیس موجبّا لأفعال نفسه» وبهنا لا 
یصدر الفعل عن العبد إلا إذا أحدث الله فيه الداعي إلى ذلك الفعل. آما في مسألة 
الحسن والقیح؛ à‏ أريد بهما ملاءمة الطع ومتافرته فهما عقليان ذا المعنى» ui‏ 
من حيث كونهما موجبين للثواب والعقاب» فبهذا المعنى هما شرعيّان خلافا لرأي 
المعتزلة . ثم يُكمل نقاش مسألة الصلاح والأصلح والفعل لغرض» مخالفًا في ذلك 
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آراء المعتزلة. 

أما في الرکن الرابع فیعرض فيه لمسألة المعجزات وعصمة الأنبياء» والمعاد 
البدني والتفسي. ويعالج أيضًا مسألة ji‏ في أصل اللغة. وأخيرًا يختم هذا الركن 
بالكلام على الامامة مستعرضًا لمختلف الآراء وخصوصًا الشيعة الامامية» ويخلص 
إلى اعتبار «نصب pli‏ يتضمّن دفع الضرر عن النفس» فيكون واجبّاه وهذا الوجوب 
n‏ 


ج - مفاتیح الفیب (التفسیر الكبير): 


من أهم کتب الامام الرازي» وفیه بظهر إلى أي مدی استفاد الامام من محاولات 
المفترین السابقين. فهو یحاول أن يُضمْن ت يلة ما توضّلت إليه عقول النظار 
في الكشف عن المعاني والفكر الواردة في القرآن. ولم يكتف الامام بعرض آراء 
نتقد الأصول التي ارتكزت عليها تفسيراتهم» وهو وضع 
جديدة لفهم الآيات القرآنية مع cus‏ تحصيل مسائل حقيقية 8 
ضتن الامام الفخر الرازي Mgr‏ حصيلة ما توصّل إليه في مباحثه 
السابقة» وفي مواضع كثيرة نكاد نجد في #القفائیح» SS‏ حرفيًا لمقاطع من الكتب 
التالية: أساس التقديس» نهاية OA ENT‏ لرامع البینات في شرح 
أسماء الله الحسنىء عصمة الأنبياءء أسرار التنزيل وأنوار التأویل» حتى أننا قد 
نستغني بمطالعة «مفاتيح الغيب» عن قراءة هذه المؤلفات 


وكتاب "مفاتیح الغيب: as‏ في طريقة تعاطيه مع كلام الله وموضوعاته وقضایاه 
مما أثار الجدل الكبير حوله . فالبعض | کل شيء إلا التفسير»؛ وهذا رأي 
ابن تيمية. UT‏ تاج الدين السبكي ax‏ قال فيه إن التفسير الكبير فيه كل شيء مع 
التفسیر». وإبن خلكان یری فيه «كل غریب وغريبة»» وطاش كبرى زاده يعتبر أن الامام 
صف تفسيره بعد أن التحق بالصوفية وصار من أهل المشاهدة. 

ويعود هذا التضارب في الآراء إلى اشتمال «مفاتيح الغيب» على أشياء لا age‏ 
لاحد بها في كتب التفسير المعروفة» فما هو الجديد الذي أدخله الامام إلى هذا 
العلم؟ لقد أدخل الامام في أدوات التفسير بعضًا من العلوم الدخيلة على الملّة كما 
يقول الامام محمد عبده «فقد زاد الفخر الرازي صارّا آخر عن القرآن بما أورده في 


تفسيره من العلوم الرياضية والطبيعية وغيرها من العلوم الحادثة في الملّة على ما كانت 
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أنه 


عليه في عهده كالهيئة الفلكية اليونانية وغیرها؛. أضف إلى ذلك إشتمال «المفاتیح» 
على مباحث لغوية وكلامية وفلسفية 


والحقيقة أن الامام قد € إلى خروجه عن المألوف. وإلى أنه يختط طريقة 
جديدة ترتكز إلى مفهوم خاص للتفسير ومنزلته في العلوم الدينية. وهو كان يدرك بأن 
الاکثار من علم الهيئة والنجوم في تفسير القرآن هو على خلاف المعتاد» ويرد على 
الذين يعيبون عليه طريقته فیقول M:‏ ملت في كتاب الله حق التأمّل لعرفت فساد 
ما ذکرته؟. وهو یری أن الاعتقاد في شرف القرآن يكون بطريق الوقوف على دقائقه 
على سبيل التفصيل والتعيين. لقد توقّع الامام كل ذلك الهجرم عليه» ودافع عن 
طريقته الجديدة بانتقاد الذين قصروا التفسير على النواحي اللغوية والأخبار» وأغفلوا 
ما في كتاب الله من علم هيئة ونجوم وغيرها للاستدلال على العلم والقدرة الالهيتين» 
وهو ep dye‏ تعالى إنما أنزل هذ! الكتاب - القرآن - لهذه الفوائد والأسرار؛ لا 
لتكثير النحو الغريب والاشتقاقات الخالية عن الفوائد والحكايات الفاسدة». 

عمل الامام بتأليف كتابه هذا على colas dif‏ وكان قد أنهى CL‏ كبيرًا منه 
قبل أن ينتقل للاستقرار في ui sey bet‏ فترة التأليف بما يقارب الثماني 
سنوات من 080 ه إلى ۱۰۳ه. cue‏ من تمام الکتاب قبل موته بثلاث 


سنوات. 


لن نخوض كثيرًا في صحّحة الکلام حول ما ذا كان الامام قد أكمل تفسیره أم لاء 
وحول القول بأن بعض تلامذته قد أكمله» فان المهم أن الجمیع یجمعون على وجود 
نسق فكري محدّد وواحده ینتظم فيه هذا الکتاب بالرغم من وجود بعض المزشرات 
dus gl‏ على إقفالات كلامية مغايرة LIED‏ الرازي في الكتابة والتأليف. 

يعتبر الامام الرازي أن القرآن معجزة النبي محمد الأهمء وأن الایمان بالله هو 
أصل الايمان بالشرائع «فمن لا يعرف الله استحال أن يعرف نبا أو كتابًاة. وقد أعطي 
الانسان القوة العقلية النظرية ليعرف بها الحق لذاته والخير لأجل العمل به. والمتأمل 
في القرآن يجد فيه من الدلائل العقلية على التوحید والحشر والنبر ,شرح صفات الله 
تعالی ما لا يجده في شي» من الکتب. وفبه أيضًا الشرائع المطابقة للعقول والموافقة 
لها . وهکذا یکون القرآن هداية وضمانة لصدق ما في العقول؛ وهو النور الذي 
الطریق إلى الحق. لذلك كان لا بد من البحث Le‏ في العقل السلیم بضوء نور 
الوحي . فالانسان خلق لاجل المعرفت» وهو مدع للتفکر والتدبّر والترزي لطلب 
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معرفة الأشياء كما هی عرفانًا حقيقيًا. وأشرف المعارف وأکملها معرفة ذات الله 
وصفاته وأفعاله وأحكامه. وإذا كانت معرفة حقيقة الله المخصوصة غير ممکنة: فمن 
الممكن معرفته بآثاره وأفعاله. 

كل ما تقدّم یزکد على أن الإمام كان يسعى جاهدًا إلى تحصيل معرفة حقيقية 
أداتها عقلية طبيعية. أما موضوعها ونورها فبأتيان من الوحي الالهي. والرازي يحاول 
أن يُذْرك الله بطريق عقلي مبني على مبدأي الاعتبار والاستدلال 

ويكشف الامام في مقذمة "المفاتیح؛ عن سعيه إلى تحصيل «مسائل عقدية حقبقية 
» وذلك إنطلاقًا من النظر في کل ما قدّمته المذاهب والادیان كافة من آراء 
NE‏ 3 
٠‏ منهج التفسير: 

يقيم الامام ت العلوم» فيجعلها على نوعين: العلوم النافعة والعلوم غير 
النافعة. والعلم النافع ما أن يكون eo‏ او كير ديني. والعلم الديني النافع هو علم 
الأصول أو ما عداه. وسائر العلوم CERN‏ كختها على علم الأصول. ذلك أن 
علم التفسير يبحث عن معاني كلام MT‏ فرع على وجود الصانم المختار 
المتكلّم. وعلم الحديث يبحث في كا5 مالس »-وذلك فرع على نبرّته. وعلم الفقه 
يبحث عن أحکام الله وذلك فرع على التوحيد والنبوّة. وهكذا تكون علوم التفضیر 
والفقه والحديث من فروع الأصول؛ وعلم التفسير مفتقر إلى علم الأصول. 

والامام يجعل علم الأصول يتناول «معرفة ذات الله تعالى وصفاته وأفعاله 
لكات ومعرفة أقسام المعلومات من المعدومات والموجودات». إنطلاقًا من هذا 

الفهم لعلم الاصول؛ يبين لنا مدى الار تباط بينه وبين علم التفسير الذي يبدو وكأنه 
ا ولاجل ذلك رفض الامام أن 
Ia‏ في علم الأصول» وفي علم اللغة والنحو. إن 


يبحث عن دلائل عقلية ليتوسل بها إلى معرفة ذات الله وصفاته وأفعاله . فالمتکلم عنده 
هو الذي عرف أن القرآن كلام الله بالدلائل العقلية اليقينية. 


« المحكم والمتشابه في القرآن: 
من المشكلات التي أثارها التفسيرء مشكلة المحکم والمتشابه في آيات القرآن. 
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وللامام موقف من هذه المسألة» وهو بعد عرضه لمختلف الوجوه المعتمدة في هذه 
المسألة من قبل مختلف الفرق الاسلامية» يخلص إلى القول: «إعلم أنك لا تری طائفة 
في الدنيا الا وتسمي الایات المطابقة لمذهبهم مُحكمة» والایات المطابقة لمذهب 
خصمهم متشابهة؟ . هذه هي رژية الامام للمحکم والمتشابهء لذلك هو یسعی إلى وضع 
قانون كلي يتم من خلاله تحدید ما المقصود من المحکم والمتشابه» وفي ذلك يقول: 
«اللفظ إذا كان محتملًا لمعنيين» وکان بالنسبة إلى أحدهما راجحا وبالنسبة إلى الآخر 
مرجوحًاء فان حملناه على الراجح فهذا هو المحكم» وأما إن حملناه على المرجوح 
ولم نحمله على الراجح فهذا هو المتشابه؛ ويتابع قائلا «صرف اللفظ عن الراجح إلى 
المرجوح لا بد فيه من دليل منفصل» وذلك الدليل المنفصل إتا أن يكون UJ, Cad‏ أن 
يكون عقليًا. والدلیل اللفظي غير قاطع؛ فلا بد من الدليل الفعلي». 

وهكذا سعى الامام إلى وضع قانون Je‏ بين المحكم والمتشابه لحسم 
الخلافات بين الفرق الدينية الاسلامية. فاختلاف المذاهب داخل علم الكلام كان 
Us‏ على التمییز بين المعنى الظاهري all‏ المجازي أي بين تأويلين مختلفين لما 
يمكن أن يكون معنى حرف واحدًا 

لقد جمع الامام في تفسيره أسلوبين : الأسلوب اللغوي والأسلوب العقلي» وقد 
عبر عن ذلك بقوله: «المتكلمون هم این یحفون oe‏ الدلائل العقلية» ويتوسّلون بها 
إلى معرفة ذات الله وصفاته وأفعاله. ولا یفترون القرآن الا بما يطابق دلائل العقل 
وتوافق اللغة والاعراب» 


e‏ مسائل مفاتيح الغيب 


يبدأ الامام الجزء الأول من المفاتيح بوضع تمهیدات ستشكل الأساس الذي 
سيعتمده في عرضه للسائل. وستشكل أيضًا إمكانية للتحقيق في المصطلحات 
والمفاهيم» je M‏ تصحيح رنقد المذاهب المختلفة. وهو حدّد في مقدّمته أن غرضه 
من عرض آراء المذاهب» ليس فقط ردّها وتبيان فسادهاء بل هو يريد أن يؤسس 
لتحصیل «مسائل يقينية»: الأمر الذي رفع مستوى عرضه من كونه مجرّد جدل لأجل 
الجدل؛ إلى مستوی التفتيش عن الحقائق. هذه هي المرحلة التي وصل إليها علم 
الكلام مع الرازي بحيث أنه لم يعد مجرّد جدل 535 مقدمات الخصوم؛ بل ارتقى إلى 
مستوى التأسيس العقلي اليقيني للعقيدة. 
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لذلك Ug‏ سنعرض لابرز القضايا التي تناولها الامام في تفسیره» موضحین 
تقسیمه للعلوم» وما يرمي إليه من الکشف في عرضه هذا عن بنية النظرية الدينية التي 

جاء بها القرآن. 

يقسم الرازي العلوم إلى ستة أقسام هي : 

dU ou ۱‏ ويشتمل على خمسة أقسام: معرفة الذات والصفات والافعال 
والأحكام والأسماء وتحت کل قسم من Ep eda‏ تفریعات Le‏ 
منها : معرفة وجود الله وصفاته وأفعاله وأحکام تکالیفه من أعمال قلوب وأعمال 
جوارح (فقه)ء وأخیرا معرفة أسماء الله الحسنی. 

۲- الاقرار بالملائكة 

-Y‏ معرفة الکتب الالهية 

-٤‏ معرفة الرسل 

-o‏ معرفة ما یتعلّق بأحوال المکلفین 

5- معرفة المعاد والبعث والقيامة 
والرازي في عرضه للقضايا يركز لوق لیات التي تفيد مفاتیح النظرية الدينية» 

محاولا أن يستخلص منها مشروعبة DS‏ شاملة مرتکزة على الایمان 

cát‏ لان هذا الایمان هو رأس ui ie EX SU‏ ویستعین الامام بقسمة 

الفلاسفة التقليدية للعلوم أي إلى نظرية وعملية؛ وهو في ذلك يقول: *العلوم V)‏ 

نظرية وإما عملية» وأما العلوم النظرية فأشرفها وأکملها معرفة ذات الله وصفاته وأفعاله 

وأحكامه وأسمائه. ولا ترى هذه العلوم أكمل ولا أشرف مما تجده في هذا الكتاب 
أي القرآن. Gl,‏ العلوم العملية فالمطلوب» إما أعمال الجوارح؛ Us‏ أعمال 
القلوب. وهو المستی بطهارة الأخلاق وتزكية النفس. ولا تجد في هذين العلمين 

مثل ما تجده في هذا الکتاب» 


والحقيقة أن هذا التقسيم لا يتعارض مع المخطط السابق؛ لان القسم الأول في 
المخطط السابق يحوي العلمين النظري رالعملي؛ وأن الأقسام الخمسة الباقية هي 
فعلا Etes‏ في القسم الأول. 

نخلص إلى القول أن القرآن في نظر الامام کتاب متضمّن لمختلف العلوم النظرية 
والعملية» وأن آياته هي مفاتيح البحث في هذه العلوم. والرازي حاول من خلال 
المسائل التي تناولها في «مفاتيح الغيب» أن يكشف عن الأصول التي تضمُّنها القرآن 
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في kt‏ النظري والعملي. وهو يشير بذلك إلى أن القرآن ذاته قد آتاح المجال لهذا 
النوع من العمل بتقديمه «أصول HOUR‏ 

لقد آدخل الامام الفخر بطریقته في تقسیم العلوم» علومًا جديدة اعتبرت لردح من 
الزمن دخيلة على الملة . وهو جمل هذه العلوم من صلب العلوم اد ي التفسیر» 
وهو أكثر مزلفاته التصاقًا بالوحي؛ يعقد الفصول رالابواب في dies‏ الأفلاك 
وحركتها ومقاديرهاء وأحوال الارض وما يتعلّق بها من ظاهرات. وهو يعرض أيشًا 
لكتاب طبائع الحيوان لأرسطو ويعرض فصلا في الالهیات يتناول فيه مسائل هذا 
العلم. 

كل ما تقدّم یکشف لنا عن مدی التحوّل الذي أصاب علم الکلام مع الامام 
الرازي» بحيث تلازم أحيانًا عرض الآيات مع إثارة مواضيع كانت تعتبر في السابق من 
مجال علم الفلسفة . 


1 - الفضاء,الفكري 


الامام الفخر الرازي غزير الثقافة عتعدّد الاهتمامات؛ موسوعي المعرفةء تما 
آقلت علم من علوم عصره من غير آن يدوكه ولو في uam‏ جوانبه . والمطلع على کتب 
الامام إن من حيث المضمون (الکتب Ge E‏ أو من حيث العناوین (غير المطبوعة) 
يجد 155 هاما في المسائل المطروحة لقد اعتمد الكثير من الباحثين في تصنيفهم 
لمؤلفات الرازي على فرزها بحسب الموضوعات التي تناولها . ومع خطورة وعدم دة 
هذا التصنيف بالنسبة إلى I‏ الكتب المطبوعة للامام» وبالتالي إلى جزئية الاطلاع 
على cats‏ فنحن نجد أنفسنا أمام كم هائل من الموضوعات التي عالجهاء والتي 
إن صحّت نسبتها إليه جعلت من صاحبها موسوعة العصر الذي عاش فيه. 
-١‏ المسائل التي عالجها : 

بكر الامام في الاشتغال بعلم الكلام والفلسفة؛ ass‏ بالاطلاع على 
المذاهب الكلامية والفلسفية السائدة في عصره والتي سبقته في عصور متقذمة. 
Cual‏ اهتمامه بداية على تحصيل ثقافة واسعة حول هذه الموضوعات» 
إلى تصنيف معيّن للمذاهب الکبری على تناقضاتها» والی تصنیف دقیق m‏ 
المذاهب نفسها . فهو قدّم نقسه في کتاب «المباحث المشرتیة» کمحقّق وكمجدّد» 
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معتمدًا طريقة «التعمّق في المضائق والخوض في لجج بحر الدقائق». 

ويبرز الامام من خلال بعض مؤلفاته كفقيه وأصولي ومتكلّم وفيلسوف LÀ,‏ 
وطبيب وعالم فلك. 

ففي المحصّل؟ وهالمطالب العالية»» وه‌أساس التقدیس» عالج الامام معظم 
ERI‏ الکلامية السائدةء كقضية العقل والثقل» ووجود الصانم ووحدانیته وصفاته» 
Ji,‏ الحرية الانسانية» والقضاء والقدرء وخلق القرآن؛ والأفعال الانسانية» 
وغیرها من المساتل التي شگلت محور نقاشات علماء الکلام. 


Ul‏ في کتابه «المحصول في علم أصول الفقه» فقد ركز الامام على أهمية علم 
الاصول وجعله في رأس قائمة العلوم النافعةء محاولا رد كل العلوم إليه وخصوصًا 
علم الکلام الذي یحلو له أن يسمّيه بعلم الاصول. 


أما المسائل الفلسفية التي عالجها الامام فهي متناثرة في hu‏ کنبه» من 
«المباحث المشرقیة؛ إلى «المحصّل» إلن:#للأربعين في أصول الدین»» وحتی أن 
الكثير من هذه المسائل ورد في التفسيل لک ANT‏ ب «مفاتيح الغیب»» وهي تتناول 
البحث حول واجب الوجود وصفاتهورآيه فيج -نظرية الفيض والنبوّة والنفس» وفي 
كيفية البرهنة على رجود الصانمء کل" لاه رید علق مدى SU‏ الامام بالمنطلقات 
الفلسفية عند أرسطو وعند فلاسفة المسلمين أمثال الفارابي رابن سيناء وخصوصًا في 
مسائل العلم الالهي والنفس الانسانية 
أما في التفسيرء فان للامام طريقة خاصة في الكشف عن «مفاتيح الفیب» أسهبنا 
في عرضها وشرحها عند تناولنا لتحليل مضمون ade‏ الشهير «المفاتیح». وأما باقي 
العلوم التي أشرنا إليها على أنه تعاطى معهاء كعلم الطب والفلك والهندسة فقد أفرد 
لبعضها مجموعة من الرسائل» وأورد بعضها الآخر في ثنايا كتبه الكلامية الفلسفية 
Y‏ - المذهب الفكري للامام الرازي 
بالرغم من أننا سلّطنا الضوء على المذهب الفكري للامام من خلال تحليلنا 
لمضمون بعض كتبه المشهورةء فإتنا سنحاول الآن عرض أهم المنطلقات أو 
المرتكزات الأساسية التي انطلق منها : 
۱- يمل الامام المرحلة المتأنغرة التي وصل إليها علم الكلام» حيث انتقل معها من 
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مجرّد كونه علمًا جدليًا le‏ الدفاع عن العقیدة, إلى كونه علمًا يبحث عن 
اليقين المعرفي في العقيدة. وذلك واضح في معظم مؤلّفات الرازي؛ حيث 
يطلب داتفا معرفة اليقين والبحث de‏ فى صلب العقيلة» مستفيدًا فی ذا 
معظم الأدوات المنهجية التي سبقته» ومن معظم التحوّلات المعرفية التي طرأت 
نتيجة دخول العلوم الغريبة فقد شرع الامام وهو المطلع على ر في 
اختلافات فرق المسلمین من متکلمین وفلاسفة؛ في الاستفادة من منهجية 
الفلاسفة الاسلامیین الخبرية في بناء علم عقدي يرتكز على العقل وینطلق من 
الفاعل إلى الفعل . هذا التركيز للمنهجية الخبرية» يجعل من «واجب الوجود هو 
البرهان على الكل ولیس شيء غيره یکون برهانًا عليه؛. واعتبار الامام أن الله هو 
البرهان على الكل یتم بالنظر العقلي لا بالاخبار النبوي. لكن وبالرغم من كل 
ذلك؛ فقد حافظ الامام على مذهب السلف الصالحء وبقي وفيا للمذهب 
الأشعري بالرغم مما أخذه من مسلمات الفلاسفة وبعض الأصول الكلامية 
الأخرى من مثل فرقة المعتزلة 

نتيجة لما تدم أصبح علم الکلام pt‏ الرازي. متوحدًا في كثير من 
موضوعاته مع الموضوعات الفلسفية . وهذا التوخد يبرز في أمور ثلاثة: البحث 
عن الحقء والتعليل بالدلیل», وجل المدارك في العقائد الايمانية عقلية. ونتج 
عن کل ذلك أيضًا تحول QUIE GS‏ مر سن موقع الناقد المجادل إلى موقع 
الناقد الفیلسوف . وبذلك يغدو علم الکلام عند الامام فلسفة دينية مميّزة مشبعة 
بروح الایمان ومرتکز إلى میتافیزیاء (سلامية سلیمة. هذه | ياء الاسلامية 
ارتکزت في الحقيقة إلى نمو منهجية الاستدلال عند المتکلمین المتأخرين» 
والذي يُعتبر الامام خير ممقل لهم . أضف إلى ذلك أن تأثره بالمنطق الأرسطي» 
یاه في مباحثه » شکُل تطرَّرًا مهما في المرتكزات الأساسية لتفكيره. 
حاول الامام من خلال اطلاعه على كتب المتقدمين والتبخر في ثنايا مذاهبهم أن 
اليترك بعض المقبولات وأن يُعرض عن بعض المشهورات»» كل ذلك لاجل 
وضع أصول US‏ وقواعد حقيقية OU‏ ما ظهرت هذه القواعد والأصول في 
التمهيدات الطويلة التي تصدّرت LS‏ . فكان في الحقيقة طلب «اليقين» أحد أهم 
القضايا المحوريّة التي انعقد عليها فكر الرازي. يبدو ذلك واضکا تمامًا في ما 
أسلفنا ذكره عند تحليلنا لمضمون كتاب «المباحث المشرقیة» ولكتابي 
«المحصل» و«مقاتيح الفیب؟» وقد ظهر ذلك جليًا وواضصًا من الوصيّة التي يل 
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واستخدامه 


بها «مفاتیح الفیب: 


لقد حذد الامام المعیار الضروري لكل إنسان في تمییز الحق من الباطل؛ وهو 
معيار «اليقين8. واليقین عند الامام كما عرّفه في «المفاتیح» هو العلم المستفاد 
cpu‏ شرط أن يكون مسبوقًا بالشك. واليقين لا يُقال إلا في العلم الحادث ولا 
يطبق على الله. بيد أن هذا اليقين كيف نحصله وکیف نکشف عنه؟ 


یصرح الامام في «المفاتيح» عن معنى التفكر » الذي هو طلب المعنى بالقلب» 
القلب هو المستی بالنظرء رال ل في الشيء Jo‏ فيه il‏ له 
فقول الله تعالی ار لم يتفكروا» ابر بالفکر jadis EU,‏ والترژي بطلب معرفة 
الأشياء كما هي عرفانًا حقيقيًا تامًا . لقد أثبت الامام هنا إمتلاك الفكر لليقين» لا بل 
أكد قدرة القلب باستعداده الذاتي على تحصيل العلم اليقيني. فالفکر عند الإمام هو 
إنتقال الروح من التصديقات الحاضرة إلى التصديقات المستحضرة. وعملية الانتقال 
هذه لا تتم الا بشيء يتوسّط بين طرفي المجهول لتصير النسبة المجهولة معلومة. هذا 
الحدّ الاوسط: له إلى كل من الطرفين iie RED‏ خاصة» بحيث يتولّد من سبته 
إليهما مقدّمتان. ماتان المقذمتان هما الث ]لادان OU‏ ینتجان المطلوب . من هنا i‏ 
التأثير الفلسفي الذي تحدّثنا عنه سالفاء GAS‏ سينعكس على قضایا أخرى تکشف 

عن مدى Gali‏ في نظرة الامام ككل 65 على تحصيل العلم لن 
نخوض في شرح تفاصيل مذهب الامام في تفريعاته من حيث الكلام على قدرة العقل 
الذائية في تحصيل تحصيل اليقين وعلى مقؤمات تجربته في طلب هذا ٠ Ni‏ فإننا نكتفي هنا 
پعرض الخطوط العامة لفضائه الفكري تاركين للباحثين الكرام من خلال إطلاعهم 
على مصطلحات هذه الموسوعة» تقرير الأمر في تیان ما يجب تبيانه . 


مناظراته 


اء من تحصيله العلمي؛ رحل الامام إلى خوارزم حيث جرى بينه وبين 
المعتزلة مناظرات أذت إلى خروجه منها فيما بعد. وهو وضع كتابًا في مجادلاته التي 
أجراها في بلاد ما وراء النهرء يذكر فيه أسماء من ناظرهم من أفاضل الأعيان» ومن 
الفرق المنتشرة آنذاك. ففي بخاری تكلم مع الرضى التيسابوري» ومع رجل يقال له 
«النور الصابوني؟ وهو من متكلمي sed‏ وقد حاوره الرازي وأفحمه في مسألة 
«الرؤية» وفي مسألة التکرین والمکژن: المخلوق والتخليق» وکلها من 
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موضوعات علم الکلام. 

ومن بخارى انتقل الرازي إلى غزنه حيث ناظر قاضيها في مسألة الکون والتکوین 
وغلبه وألّب الناس cele‏ ثم عاد | بخارى ثانية وخاض نقاشا مع «الرکن القزويني» 
الشافعي المذهب» حول مسألة «التعليل بالوصف»؛ حيث رأى الامام أن الأوصاف 
غير مؤثرة في الأحكام. ثم أيضًا يذكر الامام كيف أن القوم کانوا يتمسكون بالقياس 
على طريقة آخری سوی الطر؛ لماكررة في کپ adt quita‏ اوو بت 
الحكم في محل الوفاق» فوجب أن بت في محل الخلاف» وبيّن لهم ضعف هذا 
القول من عدّة وجوه. ثم UA‏ ناظرهم في مسألة تركيب القياسات في المسائل 
الفقهية» وطالبهم بان يوردوا له حجّة واحدة تكون دلیلا على أن القياس حجّة. ويذكر 
أيضًا أنه ناظر «الشرف المسعودي؛ في مسألة الطرد والعكس وهل Ja‏ على العلیق 
وعن قياس المعنى وقياس الشبهء وعليّة المشابهة وقياس الطردء وفي الحركة 
والسكون. ثم ناظر Li‏ بعض فقهاء الحنفية حول القول بوقوع «تكليف ما لا بطاق». 
A BU a ea do‏ ان في ال دوت الاجا وبين له ضعف كلامه 
في هذه المسألة 


ومن all‏ التي ناظرها الامام GU‏ إضافة إلى المعتزلت وإضافة إلى مخالفته 
بعض أصحابه من الأشاعرة» فرق الکراميه ال کات مسيطرة على الأجواء الفكرية 
في بعض مناطق بلاد ما وراء النهر. فقد قسا عليهم الرازي في مناظراته لهم s‏ 
الناس عليهم حتى كادوا له الضغينة» وربّما 
المصادر مما أذى إلى وفاته (فتنة الکرامیة). 


ولم يقتصر الرازي في مجادلانه ومناظراته على الفرق الاسلامية الكلامية 
والفلسفية» بل اتسعت تلك المناظرات حتى شملت مذاهب وأديانًا متعدّدة؛ كان 
أهمّها ما ورد في كتابه «في الرد على التصاری". فقد التقى الامام في أسفاره المتعدّدة 
العديد من المنتمين إلى الديانات القديمة» وخاصة ديانات فارس والهندء والعديد من 
المتتمين إلى اليهودية والمسيحية. فجميع هذه الأديان والمذاهب كان لها وجود 
يتفاوت في قوّته وحجمه في حواضر خراسان وما وراء لنهر . ومن جملة القضايا التي 
حاور فيها التصاری» ما ورد في الرسالة التي وضعها في الرة علیهم» «سؤال 
التصراني للرازي»؛ Ye‏ في هذه الرسالة جملة من القضايا العقدية بين الاسلام 
والمسيحية» ات من قبل الرازي لحقائق في العقيدة الاسلامية ونقضًا لشبه واردة 
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c‏ ونقضًا لمعتقدات مسيحية. ومن أهم القضایا التي دار حولها الحوار دعوی 
ألوهية عیسی ونقضهاء وصدق I)‏ محمد. ودعوی أفضلية عيسى على محمد 
ونقضهاء ودعوى التشبيه والتجسیم وادّعاء الغموض في التعاليم الاسلامية» وادّعاء 
انتشار الاسلام بقوة السيف» شبهة أن المسلمين اختلفوا في فهم الاسلام حتى 
LAS‏ بعضهم بعضّا . 

والامام الرازي انتهج في مناظرته مسلك الهدم لمقولات النصراني؛ أكثر مما 
سلك مسلك البناء للعقيدة الاسلامية 


SE طاح‎ is 


يتعاطى الامام الفخر الرازي مع المصطلح من حيث هو إنتاج فكري» يخضع لما 
يخضع له الفكر من عمليات تغيبر وتطوير. هذا مع تأكيده بأن القصد من AN‏ 
والتعقّل والتأمّل والتدبير والترزي واحدء وهو التوجه إلى :طلب معرفة الاشیاء» كما 
هي» عرفانًا حقيقيًا تام ويعضد تصوّره هذا للتفكّر قناعة راسخة بأن «العقل 
السليم لا يغلط لو لم يعرض له سبب من خارج. . فثبت أن ما بالذات» في العقل هو 
الصواب» وما بالعرض هو الخطأ”"..الأمر الذي جعله يتخذ مما في العقل 
«بالفطرة» المعيار لتصحيح آراء المذاه والفرّق,الفلسفية والكلامية الاسلامية من غير 
تكفير أو تبديع لأي واحدة منها. ib gll CUBES‏ التي تصدرت مؤلفاته غايتها 
التحقيق في المقدمات العقلية رول ات التي تشكل البنی الفكرية للفلاسفة 
والمتکلمین. وفعل تطوير EU UNI‏ لاح "المصطلحات التي استلها من 
المتكلمين والفلاسفة يبدو واضحًا من خلال التعريفات التي أطلقها على الفکر 
والعلم» والعلم اليقيني وعلم الأصول؛ والتي جاءت على نحو يسمح له بتوحيد 
الفلسفة والكلام من جهة؛ ووضع المعرفة الاستدلالية الاستتتاجية في المقام الأول 
في معرفة الله وبلوغ الدين الحق 

فالفكرء عند الإمام الفخرء :هو انتقال الروح من التصديقات الحاضرة إلى 
التصديقات المستحضرة». ويضيف: «ولا شك أن الفكر لا يتمّ عمله إلا بوجدان 
شيء يتوسّط بين طرفي المجهول لتصير النسبة المجهولة معلومة. . وذلك هو az gall‏ 
بين الطرفين وله إلى كل واحد منهما نسبة خاصة» فیتود من نسبته إليهما مقدمتان» 
فكل مجهول لا يحصل العلم به إلا بواسطة مقدمتين معلومتین؛ والمقدمتان هما 


(۱) الرازي: مفاتيح الغيب؛ ج ۰۱۵ ص Ve‏ 
(D)‏ المصدر ee‏ ج ١ء‏ ص ۱۲ 
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كالشاهدين» فکما أنه لا بذ في الشرع من شاهدین فکذا لا ب في العقل من شاهدین» 
وهما المقدمتان اللتان تتتجان المطلوب. فاستعداد اللفس لوجدان ذلك المتوسط هو 
m‏ 
الحدس». 
fo‏ 


إن التأثير هر gere de‏ 
من «التفسير الكبير» لا يحتاج إل إلى بيان. وعلى ضوء هذا الفهم لمعنى الفكر سوف 
يمالج الاما الفخر قضية العلاقة بين النظر والعلمء à‏ وتجدر الاشارة هنا إلى أن الامام 
الفخر يستخدم مصطلحي النظر والفكر بمعنى واحد. إذ يقول في التفسير: ان فكر 
القلب والمستّى ER‏ وعلى ضوء مفهومه للفكر يثبت لزوم العلم من النظر 
لزومًا با ضروريًا لان «من صدق بأن العالم متغيّر؛ وكل متغيّر ممكن حصل عنده 
التصديق بأن العالم ممکن؛ فلا معنى لفكره إلا ما حضر في ذهنه من التصديقين 
المستلزمين للتصديق Dre UII‏ ومفهومه هذا للفكر والنظر دفعه إلى وضع تعريف» 
غير مألوف عند الاشاعرق خاص للذهن بأنه «قوة النفس على اكتساب العلوم التي 
هي غير حاصلة؛. ويقصد «بالقوة» «استجداد النفس لتحصيل المعارف**. وهذا 
الاستعداد معطى من الله للانسان. «إلا أن Us A‏ يقول - خلق الروح UE‏ عن 
تحقيق الأشياء وعن العلم بهاء ولكنه أخلقها hell‏ والطاعة مشروطة بالعلم. فلا i‏ 

من العلم» ولا بد من أن تكون القن متكنة من تحصيل المعارف Pie I‏ واه 
أعطى الحواس والفكر للإنسان ما أعان على تحصیل هذا الفرض «ومتى تطابقت هذه 
القصوی صار D‏ الجاهل uv.‏ 


من خلال توضیح الامام الفخر لمعنی #الذهن» يتبيّن لنا إقراره بدور ما للذات 
العامة باستخدامها قوی الحب والفکر . وإعطاؤه هذا الدور للفکر سوف يودي به إلى 
شرح عمل الفکر على نحو GE‏ فيه مع الفلاسفة ویخالف أصحابه الاشاعرة. 


ونجد الامام الفخر یناقش sla‏ أقوال الناس (في الفرق) في حدّ العلم ويبيّن 


(۱) الرازي: eae‏ الیب ج ۰۲ ص ۲۰۷-۲۰۶ 
QD‏ المصدر تضه» ج ۰۱۶ ص Vo‏ 

(۳) الرازي: محصل أفكار المتقدین» ص ۲۳ 
(OO‏ الرازي: مفاتيح القیب, ج ۰۲ ص ۲۰5 

)0( المصدر mE‏ ص. ن. 

(D‏ المصدر نقهء ص. ن 

(۷) المصدر نقسه» ص. ن. 
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عيوب التعریفات التي أطلقها الاشعري والقاضي آبو بكرء وأبو (سحاق الاسفرايني 
call‏ وإمام الحرمين والمعتزلة والفلاسفة وا ا St e‏ بالقول: ولا 

ثبت أن التعريفات التي ذكرها الناس باطلة فاعلم أن العجز عن التعريف قد يكون 
لخفاء المطلوب sale‏ يكون لبلوغه في الجلاء إلى حيث لا يوجد شيء أعرف منه 
ليُجْمَل cd pea‏ والعجز عن تعريف العلم لهذا الباب . والحق أن ماهية العلم متصورة 
جليّاء فلا حاجة في معرفته إلى مُعرّف . والدلیل عليه أن كل أحد يعلم 
يعلم وجود نفسهء وأنه يعلم أنه لیس على السماء ولا في CREE‏ 
والعلم الضروري بكونه عالمًا بهذه الأشياء علم باتصاف ذاته بهذه العلوم» والعالم 
بانتساب شيء إلى شيء عالم لا محالة بكلا الطرفين» فلما كان الضروري بهذه 
المنسوبية حاصللا كان العلم الضروري بماهية العلم حاصلًا. وإذا كان كذلك كان 
تعريفه Maa‏ ثم يعرض بعد هذه المناقشة وإيضاح مفهومه للعلم» للألفاظ التي قد 
Dl‏ بأنها مرادفة للعلم وهي ثلاثون منها: الادراك والشعورء والتصوّرء والحفظء 
والذكر» والمعرفة» والفهم» والفقه. edulis‏ والحکمت رالیقین؛ والذهن» 
والفكر. . . ويوضح مفهومه لكل واجد من ذه الألفاظ . 

ويركز الامام الفخر على مفهوم اليقين باعلبازء المعيار اللازم لكل إنسان في تمييز 
الحق من الباطل والصواب laid re‏ وعبارته صريجة في ذلك » يقول: on‏ المكلف 
يحتاج إلى يقين يميّز الحق من الباطل ليعتقد الحق us‏ الخير من الشرٌ ليفعل 
Oi‏ فهو يضع معيارًا فكريًا يعاير فيه المسائل النظرية الاعتقادية» والمسائل 
العملية الأخلاقية. والتعريفات ي أطلقها على اليقين قد تختلف في صياغتهاء 
ولكنها Gé‏ في منحاها وفي مضمونها مع أبرز التعریفات التي وضعت حوله في 
الفلسفات الحديثة. وأوضح تعريفاته لليقين هي : 

- «اليقين عبارة عن العلم المستفاد بالتأمّل إذا كان مسب Cg‏ 

- #اليقين هو العلم بالشيء بعد أن كان صاحبه Pub‏ 


ن عبارة عن علم يحصل بعد زوال الشبهة بسبب Dpt‏ 


۳۱۰ الرازي: مفاتيح الغيبء ج ۲۸» ص‎ CD 
M المصدر تفه ج ۰۱۳ ص‎ Q) 

(5) المصدر ce‏ ج ۰۲ ص 46 

. ٤١ ص‎ OT ج‎ ce المصدر‎ )4( 
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فاليقين» وهذا واضح في تحدیداته له» یستفاد بالتأقل بشرط أن یکون مسبوقًا 
بالشك. ولوضعه شرط الشك دلالته . فهو يعني أن هناك علومًا لا يطلق علیها اليقين 
لكون الشك غير وارد فيها . ومن ذلك العلم بوجود النفس الما أن العلم بها غير 
Pul uns‏ والأوليات العقلية ثم أن هذا الشرط - Sai‏ - يجعل البحث عن اليقين 
في مستوى الانسان من دون اله OÙ‏ علم الله «غير مسبوق بالشبهة وغير مستفاد من 
الفکر والتأمّل”". وعلی ذلك «لا يقال اليقين إلا في العلم AMONT ENT‏ 


ونستطيعء من خلال مقارنة النص الذي ذكر سابقًا حول الفكر وعمله» وتعريفاته 
لليقين» أن نكتشف العلاقة التي أثبتها الامام الفخر ما بين «الذات المفكّرة والشيء» 
موضوع الفكر. كما أننا أمام اعتراف صريح بفعل العقل وحركته للاحاطة بمعلومه 
ليحصل له الجلاء والانكشاف اللذان بهما يكون اليقين. فهو يجعل من إحاطة العقل 
بالشيء شرطًا أساسيًا لحصول المعرفة اليقينية» ويعبّر عن هذا قوله : ojo‏ العقل إنما 
يعرف الشيء إذا أحاط (Pr‏ 


ومقارنة بسيطة بين أقوال الغزالي حول لكام اليقيني الذي يرى حصوله بنور 
يقذفه الله في الصدرء واعتراف الإمام الفخر پدژر العقل في امتلاك اليقين» 
المقارنة - فهم هذا الأخير لليقين TO‏ فهو یقول «أما العلم بحقائق الأشياء 
فالعقل متمكن من تحصيله» ویقول : «القوة آلعاقلة قادرة على إدراك الکلیات»۳؟ 
والمعروف أن الأشاعرة منعوا وجود الكليات تیا لنظر يهم الذّرية التي بنوا عليها 
فهمهم لعملية خلق الله - الفاعل المختار - الدائم للموجودات. 


ويظهر الترابط بين المفاهيم التي أطلقها الامام الفخر على العلم والعقل والعلم 
اليقيني في فهمه الجديد لعلم الأصولء أو علم الكلام والذي جعله على نحر 
يستوعب موضوعات الفلسفة والكلام في نسق واحد وفي تغييره لوظيفة علم الكلام 
الدفاعية - عن العقيدة - إلى ede‏ يرمي إلى بلوغ الحق الالهي على قدر الطاقة. 


OÙ‏ الرازي: مفاتيح الغيب ءاج ۰۲ ص 
(D‏ المصدر نفه» ج OT‏ ص 40 
(D‏ المصدر T goce‏ ص ۳۲ 
(4) المصدر ce‏ ج ۰۲4 ص ۲۱۱ 
)0( المصدر نفسه اج ۲» ص 1۷١‏ 
(D‏ المصدر tend‏ ج ۰۲۳ ص 576 
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وقبل توضیح التطویر الذي أحدثه الامام الفخر على المقصود من علم الاصول 
لا بڌ من تقديم ab‏ فيه. فهو يجعل هذا العلم واحدًا عند سائر الأمم» وذلك ينفي عنه 
كونه علمًا عربًا أو إسلاميًا. ونفهم ذلك من قوله بان «علم الأصول لا يتطرّق إليه 
التغییر والنسخ» ولا يختلف باختلاف الأمم والنواحي» وقوله: «الموجود في سائر 
الكتب الالهية إما علم الأصولء وإما علم الفروع. أمّا علم الأصول: فيمتنع وقوع 
التفاوت فيه بسبب اختلاف الأزمنة والأمكنة» فوجب القطع بان المذكور في القرآن 
موافق ومطابق لما في التوراة والانجيل وسائر الکتب Pat‏ 
أف الامام الفخر علم الاصول بغايته فيقول: «المطلوب من علم الاصول 
معرفة ذات الله تعالی وصفاته وأقسام المعلومات من المعدومات والموجودات»(. 
ویظهر في هذا التعریف الغياب التام لأية عبارة توحي بأن غاية هذا العلم الدفاع عن 
العقيدة وحراستها co JU‏ وهو المطلوب والموضوع الأساسي لعلم الكلام كما بّن 
ذلك الغزالي في كتاب «المنقذ من الضلال» وأخذ به ابن خلدون فيما بعد. إذ 
المطلوب من علم الأصول هو المعرفت:وفعل المعرفة في علم الاصول هو معرفة 
ذات الله وصفاته» ومعرفة أقسام الشعلويابتم. “بولا يختلف الامام الفخر في الغاية 
الأولى من الكلام مع ما صار إليه هذا العلمفي أيامه. ولكن خلافه مع المتكلمين 
يبدو بجلاء في طلبه معرفة أقسام"المغلومات,من_الموجودات والمعدومات. الامر 
الذي سيزدي حتمًا إلى إدخال مباحث طبيعية وأخرى إلهية من حيث هي علوم قائمة 
بذاتهاء ومن المعروف أن علماء الكلام كانوا قد استبعدوا المباحث الطبيعية إلا في 
حدود استدلالهم على وجود الله وصفاته . 

ونخلص. من خلال هذا العرض للمفاهيم التي أطلقها الامام الفخر على بعض 
المصطلحات» بأن التعاطي مع مصطلحات الامام ككل مترابط ومتکامل؛ يكون من 
جهة طواعيتها لخدمة مشروعه في بناء فلسفة دينية ترتکز على النظر الاستدلالي. وقد 
مهّد السبيل إليه نور الوحي الالهي» وتطلب «معرفة الأشياء كما هي عرفانًا حقيقيًا 
تاا . 


.۸۸ الرازي: مفانیح الغيب» ج ۰۲ ص‎ QD 
۸۱ ج ۰۱۳ ص‎ ce المصدر‎ (D 

( المصدر تشه VE‏ ص ۸۷. 

۱۱ الفزالي» إحياء علوم الدين» ج ۰۱ ص‎ (D 
.۷۵ الرازي: مفاتيح الغيبء ج ۰1۵ ص‎ (0 


XXXV 


گت رما 
يكبت 


-١‏ تم اختيار الموضوعات x‏ الجليّة والتي عبر عن مضمون المصطلح 
وخلفيّته المنهجية. وأسقطنا التي جاءت إستطرادًا . 

۷۲- تم حذف جمیم الجمل التمهيدية أو الاعتراضيّة أو الاستطرادية» وآشرنا إلى 
ذلك بوضم عد نقاط فصل (۰۰.) لاجل أن يكون التعریف مستقلا متماسكًا 
ومتکاملا Lu‏ ذاته. 

۳- أضيفت إلى التعریفات بعض y CB UINT‏ وضعت بين هلالین لاستکمال المعنی 
أو للتوضیح . 

-٤‏ استوفي في المصطلح ael‏ معظم تفريعاته LL y‏ تلك المتداخلة معه ضمن 
حقل دلالي واحد. فوضع المصطلح آلرئيسي في البداية ثم وردت فروعه Vy‏ 
لتسلسلها QUI‏ 

ه- اعتٌّيد اللفظ ١‏ رد في جل | المصطلحات ووضع في صيغة النكرة ة إلا أننا لم 
نهمل صيغة التثنية نظرًا لورودها بأبعادها في بعض الأماكن. 

0-1 تم إسقاط الكثير من التعريفات المكرّرة التي وردت في المؤلّف الواحد أو في 
المولّفات المختلفة 

انیا : نظم المصطلحات في الموسوعة وترتيبها : 

۱- رتبت المصطلحات بحسب اللفظ دون العودة إلى الجذر؛ الذي وضعنا له با 
في الفهارس . فجاءت القدرة تحت حرف القاف» والمقدور تحت حرف الميم» 
والاقندار تحت حرف الألف» وجمیمها تتتمي في جنرها إلى فعل D‏ 

۲- وردت رژوس الموضوعات نكرة» مراعاة لنظام الحاسوب الألفباني. UT‏ ما 
جاء منها E‏ فقد وقع أحيانًا اللفظ الثاني أو الثالث فيها مُعرًا. 


XXXVII 


۳- أرفقنا كل جملة باشارة إلى إسم الکتاب مرمرًا وإلى رقم الصفحة والسطر . ورقم 
السطر بحدّ ذاته أتى مطابقًا لموقع المصطلح فيه ولیس لبداية التعریف . 

-٤‏ تم ضبط القواطع للمزید من الايضاح نظرًا إلى طول بعض التعریغات وصعوبة 
ترکیب معانیها المُعقّدة. 

-o‏ حافظنا 5% الستطاع على طريقة EU, CER‏ القدماء في تليين الهمزة 
وحذف بعض الأحرف مثل مسایل؛ سول ثلث. . 

1- تم التنوين والتشکیل بنسبة واضحة وعند الضرورق وذلك لجلاء المعنی. 

۷- ورد أحيانًا کمدخل للکلام: US‏ - نقول... الخ. المقصود هنا صاحب 
الکتاب Ce y‏ ما أثبتنا هذا الاسم بين هلالیر ). وأحيانًا أخرى وردت 
صيغ مثل نقول لهمء أو نقول له... الخ؛ المقصود هنا الرة على تساؤلات 
يطرحها المؤلّف وينسبها إلى أحدهم» QU,‏ ما أثبتنا الاسم إذا كان معروفا 


ثالنًا: أسماء المولفات حسب الترتيب الأبجدي (المصادر) 

۱- الأربعون في أصول الدین؛ Stone‏ طاء 107اه 

۲- من أسرار التنزيل» تحقيق عبد er SU‏ مطا؛ الناشر دار المسلم؛ د.ت. 
ودون ذكر لمكان النشر!!! 

AWYA مص‎ VAM aiios S أساس التقدیس» مطبعة‎ -۳ 

4- اعتقادات فرق المسلمين. تحقيق علي سامي النشارء مكتبة النهضة المصرية» 
القاهرة ۰۱۹۳۸ 

5- خلق القرآن» تحقيق الدکتور أحمد حجازي (I‏ دار الجيل» بیروت؛ «Mo‏ 
AMO ۲‏ 

oc‏ شرح الاشارات والتتبهات» جزءان» منشورات مکتبة آية الله العظمی المرعشي 
النجفي» قم - إيران» 404١ه‏ 

-V‏ شرح due‏ الحكمة» ۳ أجزاءء منشورات مؤسسة الصادق للطباعة والنشر» 
طهران - cob]‏ ١١٤۱ھ‏ 

A‏ عصمة الأنبياءء صحخحها وعلق علیها محمد متیر الدمشقي؛ الازهر» مصره 
ED‏ 

-٩‏ الفراسة» تحقیق یوسف مراد؛ الهيئة المصرية العامت ۱۹۸۲م. 

۰- الکاشف عن أصول الدلائل وفصول العلل. تحقیق الدکتور أحمد حجازي 


1 


السقّاء دار الجیل» بیروت» QE‏ ۱۹۹۲م. 

۱- لباب الاشارات» تصحیح عبد الحفیظ سعد عطيةء مصرء مكتبة الخانجي» 
EXC‏ 

۲- لوامع الینات راجعه وقدم d‏ وعلق عليه db‏ عبد الرؤوف سعد» دار الکتاب 
العربي» بیروت طا ٤۱۹۸م‏ 

۳- المباحث المشرقية: الهند: مطبعة داثرة المعارف النظامية» AMET.‏ 

ME‏ - محصل أفكار المتقدّمين والمتأخرين» تقديم وتعلیق الدکتور سمیح دغیم؛ دار 
الفکر اللبناني» بیروت؛ ۱۹۹۲ 

10- المحصول في علم اصول الفقه: جزءان؛ دراسة وتحقیق د. طه جابر فياض 
العلواني» المملكة السعوديةء جامعة الامام سعودء لجنة البحوث والتأليف 
والترجمة والنشرء ۱6۰۱-۱۳۹۹ه 

-١‏ المطالب العالية» ٩‏ أجزام» تحقیق الدکتور أحمد حجازي الستّا ؛ دار الکتاب 
العربي بیروت ط۰۱ ۱۹۸۷ 1 

۷- معالم أصول الدين» تقدیم E,‏ ایور سمیح دغيم» دار الفکر اللبناني 
بيروت» ۱۹۹۲م 

VA‏ مفاتیح الغيب (أو انتفسیر cese Y X dE‏ وار الکتب العلمية. طهران» ط۲. 

4- مناظرات الفخر الرازي في بلاد ما وراء النهر» حيدر oli‏ الهند ۱۳۵۵ 

۰- مناظرة في الرد على التصاری» تقدیم ونحقیق دکتور عبد المجيد (QUI‏ دار 
الغرب الاسلامي: بیروت - لبنان» 1947م 

۱- النفس والروح؛ تحقیق الدکتور محمد صفیر حسن المعصومي؛ مطبوعات معهد 
الأبحاث الاسلامية إسلام آبادء باکستان» د.ت 

۲- نهاية الایجاز في دراية الاعجاز» تحقیق ودراسة الدکتور بكري شيخ أمين» دار 
العلم للملایین؛ بیروت؛ طا MAP‏ 


رابعًا: لائحة الرموز المستعملة 


إسم الكتاب T‏ الرمز 
الاریعون في أصول الدين آر 
من أسرار التنزيل أسر 
أساس التقديس أس 
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شرح الاشارات والتنبيهات (۱) 
شرح الاشارات والتنبيهات (۲) 
شرح عيون الحکمة OÙ‏ 

شرح عیون الحکمة (۲) 

شرح عيون الحكمة (۳) 

عصمة الأنبياء 

الفراسة 

الكاشف عن أصول الدلائل 

لباب الاشارات 

SES لوامع‎ 

المباحث المشرقية 

محصل أفكار المتقدمين والمتأخرين 
المحصول في علم أصول الفقه 55 
المحصول في علم أصول الفقه (۲) 
المطالب العالية (۱) 

المطالب العالية 0( 

المطالب العالية (P)‏ 

المطالب العالية )£( 

المطالب العالية (۵) 

المطالب العالية CD‏ 

المطالب العالية (۷) 

المطالب العالية (۸) 

المطالب العالية )5( 

معالم أصول الدين 

مفاتيح الغيب (أو التفسير الکییر) (۱) 
مفاتيح الغيب (أو التفسير الكبير) (۲) 
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تيح الغيب (أو التفسير الكبير) (۳) 

مفاتيح الغيب (أو التفسير CSN‏ (4) 

مفاتيح الغيب (أو التفسير الكبير) )9( 

مفاتيح الغيب (أو التفسير الكبير) CO‏ 

مفاتيح الغيب (أو التفسير CSN‏ (۷) 

مفاتيح الغيب (أو التفسير الكبير) (۸) 

مفاتيح الغيب (أو التفسير الكبير) )٩(‏ 

مفاتيح الغيب (أو التفسير الكبير) (۱۰) 
مفاتیح الغيب (أو التفسير الكبير) (۱۱) 
مفاتيح الغيب (أو التفسير الكبير) (۱۲) 
مفاتيح الغيب (أو التفسير الكبير) (۱۳) 
مفاتيح الغيب (أو التفسير الكبير) GO‏ 
مفاتيح الغيب (أو التفسير الكبير) Ce)‏ 
مفاتيح الغيب (أو التفسير الكبير) (۱7) 
مفاتيح الغيب (أو التفسير الکبیر.(۷() 
مفاتيح الغيب (أو التفسير الكبير) QA)‏ 
مفاتيح الغيب (أو التفسير الكبير) )9( 
مفاتيح الغيب (أو التفسير الكبير) (۲۰) 
مفاتيح الغيب (أو التفسير الكبير) (۲۱) 
مفاتیح الغيب (أو التفسير الكبير) (۲۲) 
مفاتيح الغيب (أو التفسير الكبير) (۲۳) 
مفاتيح الغيب (أو التفسير الكبير) (۲4) 
مفاتيح الغيب (أو التفسير الكبير) (۲۵) 
مفاتيح الغيب (أو التفسير الكبير) (CO‏ 
مفاتيح الغيب (أو التفسير الكبير) (۲۷) 
مفاتيح الغيب (أو التفسير QA) CSN‏ 
مفاتيح الغيب (أو التفسير الكبير) (۲۹) 
مفاتيح الغيب (أو التفسير CSN‏ (۳۰) 
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الرمز 
مفا۳ 

Hm 

مفاه 

au 

M 

^us 

٩افم‎ 

Yu 
Mus 
مفا۱۲‎ 
مفا۱۳‎ 
UH 
مفاه۱‎ 
nue 
۱۷ مفا‎ 
مفا۱۸‎ 
MU 
مفا۲۰‎ 
مفا۲۱‎ 
مفا۲۲‎ 
Tus 
LEA 
مفاه۲‎ 
۲ مفا‎ 
مفا۲۷‎ 
مفا۲۸‎ 
ما۲۹‎ 
مقا۳۰‎ 


سم الکتاب E‏ 


مفاتيح الغيب (أو التفسير الکبیر) (۳۱) "nu‏ 
ce‏ الغيب (أو التفسير le )۳۲( CSN‏ 
مناظرات الفخر الرازي في بلاد ما وراء النهر منا 
مناظرة في الرد على التصاری منظ 
الفس والریح نفس 
نهاية الایجاز في دراية الاعجاز نها 


XLI" 


إباحة 

- الاباحة ios‏ بطرق ثلاثة: أحدها: 
Ex, esu Lis pus à peut‏ 
فاترگوا* nos‏ ان Aul du‏ الشرع 


على d‏ لا حرج في sal‏ رال 
ei,‏ أن لا یکلم pun‏ فيو - اله < 
ولکن انعقذ الاجماعٌ - مع ذلك - على 51 


ما لم فبطلب فعل» ولا Cb‏ 

فا à‏ مر . (محض۰۱ ۰۳۵۹ (A‏ 
ابتداء تخلیق الانسان 

iyu VE كلمة "من" أصلها لابتداء‎ bi 


خرجت من البصرة إلى الكوقة؛ djs‏ تال 


(المؤمتون: (OT‏ يقتضي 
التخليق للإنسان حاصلا من هذه السلالة 
ونحن نقول بموجبه لاه تعالى سوّی المزاج 
cu‏ ثم نفخ فيه الروحء فيكون إبتداء 
تخليقه من السلالة. ux)‏ 6۱۰47 


ابتلاء 


: هو الاختبار. ومعناه من الله - 
تعالى -: أن يفعل بعباده أو یشرع لهم ما 
لو جرد النظر ce]‏ كان صالحًا للاختيار 
فكان معناه على التحقيق: أن يعامل عباده 
معاملة المبتلي. ul‏ بإلزامه إتاهم أمورًا 


صالحة لذلك. كالأمر بأنواع من العبادات» 
أو بإنزاله عليهم أفعالًا مؤثّرة فيهمء كالأسقام 
والامراض: وإفاضة الجود والائعام. (ك» 
(Wooo‏ 


ابد 
- الازل: وهو الدهر المتقدّم» الذي لا آوّل 
له. وأمًا الابد فهو الدهر المتأغر الذي لا 
آخر له. وههنا بحث ومو أن GIÁ‏ الأزل 
هل له تحقّق ووجود آم لا؟ UT‏ الاو :. فهو 
باطل لان كل ن موجودًا في نفسه 
فله تعيّنء وامتیاز Js, obe‏ ما کان 
كذلك فهو متأخر Us‏ قبله» ples‏ على ما 
بعده» وكل ما كان كذلك فهو io‏ الأزل» 
ولا يصدق عليه كونه أزليًا UL,‏ الثاني فهو 
Je uh‏ لان ut‏ الأزلء إذا لم يكن 
فذلك محال. لاه لا بد 
من_ژلاعتراف بتحقّق اللاأوليّة؛ UL‏ في وجود 
العالم أو في عدمه. واعلم أن الحق أنه لا 
à‏ من الاعتراف de‏ الا را ul‏ في 
الوجود أو في عدمها. إلا SE‏ الحق أن 
تصوره من حيث dp‏ هوه أعلى شأئا من 
العقول البشرية. والافکار الإنسانيّة. 
Ju)‏ 40 ۵۰۵۰+" 


ابداع 

- الابداع وهو أن لا یتوقف صدور المعلول عن 
العلّة على توسّط الآلة والزمان والمادة. 
OU)‏ ۴£« ۸( 

- إن الابداع أعلى رتبة من التكوين. DO‏ 
۶ ۳۲ 

Gl -‏ بيان ob‏ لفظ الخلق جاء في اللغة بمعنی 


إبداعيّات 


الایجاد والابداع» das‏ عليه وجوه: الاول: 
قوله €X& TAE u$ Y Gp‏ (القمر: 44) 
ولو كان الخلق ها هنا bie‏ عن 


فیکون تكريرًا بلا 
وق ڪل ار 


قوله: E Let‏ 
«Xa‏ (فاطر: ۳). فان قبل Mum‏ 
أن يكون المراد نفي خالق غير الله برزفکم 
من السماء؛ May‏ لا يقتضي نفي خالق غير 
الله. قلنا بتقدير أن يصح الايجاد من غير الله 
لا que‏ إثبات Je‏ غير الله يرزقنا من 
السماب 53 الملائكة يصدق عليهم کونهم 
خالقین» ولا متتع عليهم أن برزقوا غير 
ولذلك يقال رزق السلطان فلالا s‏ إذا ملكة 
گنه من التصرّف فیه. فثبت أن AS‏ 
: خالق غير اش ولا یمکن حمل 
الخالق ماهنا على QU‏ لما بيا أن في 
المقدورین كثرة» فوجب أن یکرن المراد منه 


الإيجاد والابداع ر الحجّة الرابعة : قوله Ey‏ 
á je HU‏ 6 (الأنبياء: ۱۰1) ولا 


يليق بلفظ الخلق ماهنا إلا الایجاد. الحجّة 
الخامسة: قوله: A SE Wap‏ مار ما6 
idi GE‏ ين 43 (لقمان: ۱۱) ذكر هذا 
على سبيل الانكار» وهذا صريح في أن كل 
من سوى الحق ليس بخالق: فثبت بهذه 
الدلائل أن الخلق جاء في اللغة بمعنى 
الایجاد والابداع. OD‏ ۰۲۱4 ۲) 


- الابداع الانشاءء ونقيض الابداع الاختراع 
على مثال» ولهذا السبب 56 الناس يُسمّون 


من قال أو عمل ما لم يكن قبله مبندعًا. 
ctus)‏ ۰۲۵ ۱۲) 


- الابداع عبارة عن تكوين اي من غير سبق 

مثال» ولذلك op‏ من أتى في فنٍ من الفنون 
بطريقة لم يسبقه غيره فيهاء يقال: p à‏ 
فيه. (مفا۰۱۳ 4۱۰۱۱۸ 


إبداعيّات 
- إن الاعراض Li‏ تتشخّص بسبب موضوعاتها 
المعيّنة» Ul,‏ الابداعيات فليس تشخصها 
لحصولها في تلك الأحياز فان نوعها في 


شخصهاء فالمشخص لها هو طبيعة نوعها. 
(مب۰۱ QE‏ 


ابتي 
Gate‏ ومعناه اله موجود 
QE orig‏ 

- إن ما لم os‏ وجب أن لا يكون أبديّاء 
oV‏ ما لا يكون أزليًا كانت ماهيّته قابلة 
eaa‏ وذلك القبول من لوازم تلك الماهية 
فتكون الماهيّة قابلة للعدم أبدًا. (مح» 
Qi‏ 


من الآن لا إلى آخر 


- الابدي. ومعتاه dl‏ لا آخر ed‏ ولا یصیر 
معدومًا بعد وجوده LE‏ (مطل۰۳ ۰۲4۸ (A‏ 

- الابدي: وهو يفيد الدوام بحسب الزمان 
المستقبل . CU).‏ ۰۱۲۸ ۱۳) 

- أما في درام الوجود فهو GO‏ أرقع 
الموجودات؛ EN‏ واجب الوجود لذاته وهو 
الأزليَ والأبديّ والسرمديّء الذي هو dit‏ 
لكل ما سواه» ولیس له dit‏ وآخر لكل ما 
ele‏ ولیس له آخر. vu)‏ 6۱۸۰4۳ 


- آلام الآخرة gui‏ سرمديّة لا تقطع EN‏ 
ونسبة عمر جميع الدّنيا إلى الآخرة الأبدية 
أقلّ من الجزء الذي لا es‏ بالنسبة إلى 
ألف ألف عالّم مثل العالم الموجود 
Owl)‏ ۰۱۰4 ۲۰) 


ابصار 
- أمَا الابصار فتقول انا إذا نظرنا إلى وجه زید 
نظرا بالاستقصاء ثم غمّضنا العین» فحالة 
التغميض نكون عالمین بتلك الصور: علمًا 
الا عن de dt‏ واذا فتحنا 
العين مرّة أخرى ونظرنا إليه علمنا بالبداهة 
حصول تفرفة بين الحالتین. فهذه الحالة 
الزائدة الحاصلة عند النظر إلى ذلك hue!‏ 
ul‏ مغاير للعلم الذي كان حاصلًا حال 
تغميض العين» فهذا التغاير هو EAN‏ 
cus‏ أن الابصار أمر مغاير xg RA‏ 
(A‏ 
- الإبصار ile‏ عن حالة إضافية تحصل بين 
القرّة الباصرة وبين المرئي الموجودة في 
الخارج من غير أن تنطبع صورة المرئي في 
القوة الباصرة أو في محلهاء وكذا القول في 


السمع والذوق والشم واللمس. AD‏ 
(PV NP‏ 
- إن الابصار ليس نفس الانطباع. SUD‏ 
(Fry‏ 


- آقا La‏ فهو عبارة عن JE‏ الحدَقة بصورة 
المرتي» فثبت أن السمع والبصر عبارة عن 
Jb‏ الحاسة. (مفا۲۷ GT or‏ 

ابطال التسلسل 

ابطال التسلسل: إعلم أله حصل في هذه 


إبطال التسلسل 


المسألة أنواع من الدلائل: البرهان الأول: 
JU‏ فرضنا کون كل ممکن؛ معلولًا لممكن 
آخرء لا إلى ite‏ لزم کون تلك الأسباب 
والمسبّبات موجودة دفعة واحدة بأسرهاء بناء 
على المقدّمة التي بيتاهاء وهي أن السبب لا 
x‏ وان يكون موجودًا حال وجود المُسبّبء 
وإن ثبت هذاء فتقول: مجموع تلك الأسباب 
والمُسببات: ممكن الوجود. والدليل عليه 
إن ذلك المجموع مفتقر في تحّقه إلى is‏ 
كل واحد من تلك الآحاد وكل واحد من 
تلك الآحاد ممکن؛ قالمجموع مفتقر إلى 
الأسباب الممکنت والمفتقر إلى الممكن 
أولى بالإمكانء فثبت Dl‏ ذلك المجموع 
ممكن الوجود لذاته» وكل ممكن فله مزر 
نك المجموع له مؤثّر. فنقول: المزثر في 
ذلك المجموعء إما يكون نفس ذلك 
المجموع» ار امرّا داخلا فيه [P‏ 
خارجا" عنه» فهذه أقسام ثلاثة لا مزيد 
عليها. Ub‏ القسم الاول: وهو أن يقال |$ 
ذلك المجموع de‏ لنفسهء فهذا باطل من 
وجره: الأول: d‏ لا معنى لقولنا de dj‏ 
لوجود نفسه؛ الا آنه غير محتاج إلى الغير» 
وقد دللنا على أن ذلك المجموع ممكن 
لذاته. فيرجم حاصل هذا الكلام إلى أن 
الممكن GE‏ عن السبب» فيكون هذا رجوعًا 
المقدّمات الالفت. من d‏ الممكنات» 
css‏ على السبب آم لا؟ ونحن اما 
es‏ في هذا المقام بعد إثبات Bl‏ الممکن 
لا X‏ له من سیب ... الثالث: B]‏ المعلول 
مفتقر إلى di‏ فلو كان الشيء الواحد de‏ 
لتفسه لزم كونه مفتقرًا إلى نفسه. والافتقار 
إلى الشيء نسبة» والنسبة لا تحصل إلا بين 


إلى 


هل 


أبعاد 


الامرین. Ub‏ الشيء ال 
الواحد» فيمتنع كونه im‏ 

القسم الثاني وهو x‏ 
المجموع فرد من آفراد ذلك لسن فهذا 
أيضًا باطلء BN‏ كل ما كان de‏ للمجموع: 
وجب كونه علّة لجميع آحاد ذلك المجموع: 
ولا شك ael OE‏ آحاد ذلك المجموع هو 
ذلك الواحد. الذي فرض کرنه de‏ لذلك 
المجموع» sed‏ يلزم في ذلك الواحد كونه 
de‏ لنفسه» وقد بينًا أن ذلك محالء ويلزم 
منه ایشا أن يكون XJ Xe‏ نفسه وذلك 
يوجب الدور» وقد با ét‏ محال. فثبت Sb‏ 
هذا القسم أيضًا باطلء Us‏ بطل هذان 
القسمان» ثبت أن de‏ ذلك المجموع يجب 
أن يكون el‏ خارجًا عن ذلك المجموع» 
والخارج عن مجموع الممكنات لا WA‏ 
ممکثا والموجود الذي لا يكون Cus‏ نذا 
يكون Cel‏ لذاته» فثبت بهذا ote JI‏ ورب 
انتهاء جميع الممكنات في سلسلة الحاجة إلى 
موجود واجب الوجود لذاته» وهو المطلوب 


(مطل۰۱ ۳۰۱۸۱ 


آبعاد 
- إن الأجسام والابعاد آمور يحصل فیها ترتیب 
في الوضع. (شر۲» 217.89 


ES‏ الأبعاد متناهية وكل متناو يحيط به حدّ أو 
حدود. D)‏ 6۱۳۰۵۱ 


آبعاد حجميّة 


- الابماد. الحجمية لا تتداخل. 
(Mv‏ 


a 


ابن الله 
ن الله تعالى نه نفسه عن الوالديّة والولدية 
بقوله: d»‏ كيذ وَلَمْ ;411 (الاخلاص: 
۳ ولم ينه نفسه عن الخلة والمحبةء فان 
سائر آنیانه وأوليائه أخلاؤه وأحبّاؤه بمعنى 
التشريف والتعظيم. ولا يجوز أن يقال: هم 
أبناؤه وأولاده على معنی ذلك لالتباسه 
JUL‏ 56 نسبته إلى الوالديّة لا يحتمل الا 
الحقيقة. db‏ لا يقال: 596 ولد فلانٌ وابنه 
لا بمعنى d‏ ولده db‏ لا de‏ 
لذلك» بخلاف مقام الخلّة والمحبةء dh‏ 
يلزم من انفصال الولد عن دار الوالد بعد 
اتصاله به مع بقائه على الولديّة. ولا يلزم من 
انفصال الخليل والحبيب عن الخليل والحبيب 
بعد اتصاله به مع بقائه على الخلة والمحبة؛ 
ENS‏ الولديّة مشعرة بالجسيةء ولا كذلك 
di‏ والمحبة. فهذا الفرق بين جواز نسمية 
انرب /يخليل الله وحبيب الله؛ وعدم جواز 
(منظ ۰ 44:1۸ 


تسمیته بابن الله وولد الله . 


اتحاد 

Ul -‏ القرل بالاتحاد نهر أيضًا باطل لان 
الشيئين إذا اتحدا فهما حال الاتحاد إن کانا 
باقیین فهما OUI‏ ولا واحده وان عدما Vo‏ 
كان الحاصل ثالنًا uus‏ لهماء وان بقي 
أحدهما وفني الآخر امتنع الاتحاد أيضًا $3 
الموجود لا يكون عين quindi‏ فتبت بما 
ذكرنا أن القول بالحلول والاتحاد باطل 
ob‏ 4۸۰۱۱۷ 

- ها هتا قوم من الجهّال یجوزون الاتحاد 
فیقولون الأرواح البشريّة إذا استنارت بأنوار 
معرقة تلك الحقيقة | 
وعند هذا الاتحاد fa‏ لذلك العارف أن 


يقول أناء كما JE‏ عن الحسین بن منصور 
«لحلاح) أله قال أنا الحق: وعن أبي يزيد 
(البسطامي) ét‏ قال سبحاني الا أن القول 
بالاتحاد باطل SM‏ عند حصول الاتحاد إن 
بقيا فهما إثنان لا واحدء وان عدما فالحاصل 
شيء ثالث غيرهماء وان بقي أحدهما وفني 
الآخر امتنع الاتحادء ON‏ الموجود ليس هو 
نفس المعدوم. (D‏ ۰۱۰۸ ۱۷) 


اعلم أن قولنا: إن هذا الشيء صار 
آخر: له تفسبران: أحدهما: أن تكون الذات 
المعيّة موصوقة بصفةء ثم زالت عنه تلك 
dall‏ وحدثت فيه صفة أخرى 
معقول. كقولنا: Dj‏ الماء صار هواءء Dp‏ 
معناه: OE‏ الجسم المُعيّن كان مرصدقًا 
بالصفة BU‏ وزالت هذه الصفة عن | VÀ‏ 
الجسم» وحدثت فيه الصفة الهوائةء Ux,‏ 
معفول جائز. Ul,‏ التفسير الثاني :رو "أن 
تصير نفس هذه الحقيقة بعينها نفس Ade‏ 
sal‏ فهذا قول باطل. والدليل عليه 
Li‏ عند الاتحاد UE‏ أن يكونا باقيين» أو 
يكونا معدومین» أو يكون أحدهما GE‏ 
والآخر معدومّاء فان كانا عند الاتحاد 
cuit‏ فهما اثنان لا واحدّاء فكان القول 
بالاتحاد باطلا. وإن US‏ معدومين نهما قد 
عدما وهذا الذي حصل وحدث: شيء ثالث 
مغایر as «lg‏ معقول» ]لاا ايد لیس مذا 
من باب الاتحاد Ub‏ إن قلنا: إن عند 
الاتحاد یکون أحدهما ویکون الثاني 
فائيّاء فهذا أيضًا باطل لأنّهما لو اتحدا» لز 
أن يقال: إن الموجود عين المعدوم. MES,‏ 
باطل QU‏ ف أن القول بالاتحاد 
محال. (مطل ۰۲ ۰۱۰6 ۱۷) 


Was 


اتصال 


- القول بالاتحاد في حق الله تعالی محال لأ 
ذلك ud‏ یل إذا زال عنه الوجود القائم ب 
وحصل لمجموع حقیقته مع حقيقة آخری 
صفة الوجود. إلا أن ذلك محال لاله لما 
كان واجب الوجود لذاته؛ كان زوال ذلك 
الوجود عنه محالاء فكان اتصافه بذلك 
الوجود الذي هو منفرد به» Cl‏ 
ومتى كان الأمر كذلك كان الاتحاد في die‏ 
[GUN T‏ 1 


اتصاف الشيء بالشيء 
- لا معنی GLEN‏ الشي» بالشي» ‏ حصول 
الصفة للموصوف. (ش۰۱ ۰۱۳۱ Co‏ 


EP 
لاتصال: فهذا يستدعي‎ ne 
C] الشینان‎ olla بالثاني» ثم‎ ete آحدهما‎ 
فيكف آحدهما ممتازًا عن الآخر بالفعل‎ 
في الوجود الخارجي. أو لا يكون كذلك‎ 
خط مستقيم على خط‎ pk فالارل مثل أن‎ 
مستقيم على زاوية» وتكون نهايتاهما واحدة‎ 
ليس فيه‎ Le بالفعل. والثاني كما إذا فرضنا‎ 
يقال: هذا الخط متصل‎ dp مقطع بالفعل,‎ 
واحدء لاجل أنه يمكن أن يفرض فيه مق‎ 


exe 

واحد. يكون ذلك المقطع مشتركًا فيه 
فالمتصل بالوجه الأول هو أن يكون قد 
حصل فيه فسمان؛ وکل واحد منهما مغاير 
للقسم الآخر بالفعل. والمُتصل بالوجه الثاني 
هو شيء واحد في الوجرد الخارجي» فليس 


هو بحال لو فرضنا فيه مقطمّاء لكان ذلك 


المقطع مشتركًا فيه بعینه بين القسمين. هذا 
هو الكلام في الاتصال. )1 6۱۰۰۱۰۱ 


اتصال جسمي 


اتصال چسمي 

- إن الاتصال الجسمي موجود في de‏ وهو 
المسمی بالهیرلی. (ش۰۱ M‏ ۳۷) 

اتفاق 
- إن الاتفاق غاية عرضية لأمر طبيعي أو إرادي 
أو قسري؛ ولا ند القسر إلى قسر آخر إلى 

ت بل ۷ urs "d LY‏ الى 


من الاتقاق 5 [um‏ 


أثاث 

- ما الفرق بين الأثاث والمتاع؟ قلنا: الأقرب 
أن الأثاث ما يكتسي به المر» ويستعمله في 
الخطاء والوطاءء والمتّاع ما يفرش في 
المنازل ویزین به. (مفا۰۲۰ ۲۱۰۹۱) 


اثبات 


- العقل ما استحضر ماهيّة النفي SAS,‏ 
اه لا واسطة بينهماء فالمراد من 


نفسهء وباللفي ما لا Ges‏ له ولا تعيّن له 
ولا تخضص له EN‏ في نفسه» إذا عرفت 
Jm [m‏ تلك الواسطة إن كان لها تعن 
وتخصّص بوجه ما كان داخلا في الاثبات» 
وإن لم يكن لها Gies‏ وتخصّص اصلا كان 
داخلا في طريق النفي فثبت أنه لا واسطة 
بينهما. o)‏ ۰4۸۰ ۳) 
لا واسطة بين النفي والاثبات. 
(v‏ 


meo» 


إثبات بالخبر 
- مثال الاثبات بالخبر 
حیوان نجس حالة حیاته. فیفسل 


أنه لو قال المستدل: 
الاناء من 


وُلوغه Le‏ کالکلب. وإذا منع حکم الاصل 
عليه بقوله عليه السلام: "طهور إناء 
أحدكم إذا ولغ الكلب فيه أن d‏ سبع 
مرات. (۰۵ ۹7 ) 


إثبات بالقیاس 
- مثال الاثبات بالقیاس: أن يقول في افلاس 
المشتري: عرض مستحق في عقد معاوضة» 
عجز من عليه عن تسلیمه. abend) cut)‏ 
حق الفسخ» كما إذا أفلس المسلم إليه. فإذا 
منع الاصل. فرض فيه وقاس على ما إذا 
d E‏ والمعنى واحد في المواضع 
كلّها. وألحق به بعضهم القیاس Si Je‏ 
cus‏ بالاستحسان؛ db‏ یکون که غير 
ثإبت. مثل: من يلحق الجماع ناسيًا في 
EN‏ بمثله في الصوم. فيقول 'الحنفي' 
#لقتأس فيه: الفساد. وإنّما تركناه استحسانًاء 
ret‏ 8 محل الاستحسان غير جائز 
تك Qaa‏ 


N 
يلزم عدم عند عدم الأثر» اتا ما لس‎ d حقّ‎ - 
حصل من‎ Li) بحق: فهو: أن عدم المؤثر‎ 
عدم الأثر» لأن الأثر تابعء والتابع لا يصير‎ 
لا في جانب الوجود» ولا في جانب‎ pe 

(مطل۰۱ Gate‏ 
- نقول (الرازي) کون الاثر ممکن الوجود 
tes‏ شرط لتأثیر المؤثريّة فيه . (مطل۱+ 

(on 
يقال مات نلان على أثر فلان أي بعده‎ - 
الانسان إذا مات بقيت علاماته‎ bi وأصل هذا‎ 
وآثاره بعد موته مدّة. ثم نها تنمحي وتبطله‎ 
بالكليّة» فإذا كان موته قريبًا من موت الأول‎ 


العدم 


كان موته حاصلا حال بقاء آثار «JUNI‏ 
أن يقال مات فلان على Jl‏ فلان. (مفا۲۱: 
[a‏ 


أثر التعقل النفساني 

- آما الأثر النفساني الحاصل عند التعقّل QA‏ 
غير محسوس حال في نفس غير محسوسة 
uS‏ ۲ 6( 


e 
ذکروا (المفسرون) في الخطينة والائم‎ - 
ليئة هي الصفیرة:‎ ob وجوقا: الاوّل:‎ 
والائم هو الكبيرة وثانبها: الخطيئة هي‎ 
الذنب القاصر على فاعلهاء والائم هو الذنب‎ 
: المتعدي إلى الغير كالظلم والقتل وثالثها‎ 
al alU الخطيئة ما لا ينبغي فعله سواء كان‎ 
A والائم ما يحصل بسبب‎ st 

OF FA Ma) 

- لفظ الاثم يتناول جميع المعاصي Soa‏ 
LU‏ ذكر الله تعالی بعده العدوان وأکل 
السحت do‏ هذا على أن هذين النوعين أعظم 
أنواع المعصية والاثم. (مفا ۰۱۲ ۰۳۹ ۱5) 


آجارة 

- إن الزاهد والعابد يشتركان في أن مطلویهما 
من الزهد العبادة تحصيل اللذّات في الآخرة 
لكن الزاهد يطلبها برك اللذّات في الدنيا 
والعابد يطلبها بفعل المشاق وتحمّلها. 


1 


والأول بستی due‏ والثاني يستى 
ts)‏ 6۲۹۰۱۰۵ 


مستنّا إلى أوله عند gu‏ الصلاح فيه. 


اجتباء 


قالاجا لاستناد في التقربر فيه» JU‏ 
في dt‏ والنقض. (۰۵ ۰۰ ۲) 
آجال اختراميّة 


- ان لكل انسان اجلین: احدهما: الاجال 
الطبيعيّة. والثاني: الآجال الاخترامية. أما 
الآجال الطبيعية: فهي التي لو بقي ذلك 
المزاج مصوئا من العوارض الخارجية 
لانتهت مذّة بفائه إلى الوقت الفلاني» Ul,‏ 
الآجال الاخترامية: فهي التي تحصل بسبب 
من الأسباب الخارجية: AM‏ والحرق 
eh»‏ الحشرات وغيرها من الأمور المعضلة. 
(مفا۰۱۲ ۰۱۵۳ ۲۷) 


آجال طبيعيّة 


JS HS‏ إنسان أجلين: احدهما: الآجال 


mx llt‏ والثاني: الآجال الاخترامية. أما 


cr‏ مصونًا من العرارض الخارجية 
لانتهت مدّة بقائه إلى الوقت الفلاني» Ub‏ 
الآجال الاخترامية: فهي التي تحصل بسبب 
من الأسباب الخارجية: كالغرق والحرق 
ولدغ الحشرات وغيرها من الأمور المعضلة . 
(مفا۰۱۲ ۰۱۵۳ (rv‏ 


إجباء 
- الاجباء بیع الزرع قبل أن يبدو صلاحه. 
(مفا۰۷ ۰۸۵ ۱۱) 


اجتباء 

- الاجتباء هو أن تأخذ AN‏ بالكلية وهو 
إفتعال من جبیت؛ وأصله جمع الماء في 
الحوض والجابية هي الحوض. SU)‏ 
[NIE‏ ) 


اجتماع ۸ 


اجتماع ثالث هو الاجتماع. الثاني: حصول الشيء 
- السكون عبارة عن حصول الجوهر Li‏ في الزمان وهو المتى. (مع» GRANT‏ 
ويندرج تحت الكون أربعة أشياء: الحركة - إن مصالح العالم» Up‏ أصول. Ub‏ فروع» 
وهي عبارة عن الحصول في حبّز بعد أن كان اما الأصول فاربعة: الزراعة والحياكة وبناء 
في حيّر آخرء والسكون وهو عبارة عن الييوت والسلطتة. وذلك ON‏ الانسان مضطرٌ 
حصول الجسم الواحد في Le‏ واحد أكثر ٠‏ إلى طعام يأكله وثوب بلبسه واه يجلس نید 
من زمان واحد. والاجتماع وهو عبارة عن والانسان مدني بالطبع فلا تتم مصلحته الا 
حصول المتحیزین في حيّزين بحيث لا يمكن ‏ عند اجتماع ge‏ من ناه جنه يشتفل كلل 
أن يتوسّط بینهما ثالث» والافتراق وهو iube‏ واحد متهم بمهم خاص. ف ۱ 
عن حصول المتحیزین في حیزین یمکن ان الكل ل مصالح الكل؛ وذلك الا ام لا بد 


بتوسط بينهما ثالث . (أرء ۰۵ ۷) وأن يفضي إلى المزاحمةء ولاش شخ 
- إن الجسم إن حصل في Ze‏ بعد أن كان يدفع ضرر البعض عن البعض؛ وذلك هو 
حاصلا في غيره» فهر الحركة. وان حمل السلطان. قبت أنه لا تنظم مصلحة العالم 


ن قبل ذلك في غير ذلك إلا بهذه الحروف الأربعة. CAL)‏ 
وان حصل Qr rey Dot‏ 
ين یتخللهما ثالث. فهر الافتراق .| SL‏ 
كان لا بتخللهما ثالث فهو الاجتماع س اجتهاد 
Het Qua un‏ بذل الوسع في طلب حکم 
الاجتماع حصول الجرهرين xm.‏ واحد النازلك أو طلب طریق ثبوته . (۰۵ ۰۲۸ ۱۸) 
بحيث لا يمكن أن يتخللهما ثالث» والافتراق - الاجنهاد: هو البحث والتطلب من At‏ 
كونهما بحيث يمكن أن بتخللهما ثالث وهر المعاناته لما فيه مشقّة وتعبء لا من 
y [M‏ الذي هو غاية الطوق. PS‏ في 
- الاجتماع وهو عبارة عن حصول عتحیزین في الاصطلاح: بذل المجهرد في طلب علم أو 
حيّزين بحيث لا Les‏ فضاء وخلاء. ظنْ بحكم النازلة من ab‏ بواسطة الفكرة 
[LEN]‏ والتأمل. )49 ١٥ء‏ ۷) 
- الاعراض النسبيّة وهي آنواع. ال - (الاجتهاد) في اللفة ble‏ عن استفراغ 
حصول الشيء في مکانه وهو المسقی الوسع في أيٍّ ds je‏ يقال: 
بالكون» ثم Db‏ حصول الاوّل في الحيّز ل 
الثاني هو الحركةء والحصول الثاني في ١‏ 3 
الحيّز الأول هو السکون؛ وحصول الفقهاء - فهو: et HN‏ في E‏ 
الجرهرين في حيّزين یتخللهما ثالث هو فیما لا یلح فيه لوم مع استفراغ الوسع 
الافتراق؛ وحصولهما في حيّزين لا يتخللهما فيو'. وهذا le de‏ الفروع؛ ولذلك 


تل. (محص۲: 


الدنیا لازمة Ec uw‏ العظیم إشارة 
إلى الحياة التي هي بعد مفارقة الدثيا عن 
الفس. (مفا۰۲۸ (M‏ 


أجرة 
- إن الأجرة لا تستحق إلا على العمل الموافق 
للطلب من المالك. CAU.‏ 6۲۹۰۱۰۷ 


rt‏ وقد ذکروا فيو تفسیرین 
: - وهو الاصحٌ -: ان Seu‏ 
كونه مجزيًا هو: D‏ الاتيانَ به Q Q6‏ 
سقوط الأمر. وإنّما ius‏ کافیا: ذا کال 
مستجممًا لجميع الامور المعتبرة عم 
المراة من 
. وهذا باطلٌ؛ 
Juil‏ - عند اختلال بعض 
: لم يكون eb‏ 
۳ اء. ولأنَّ القضاء ما pev‏ 
ade‏ (محص۰۱ 0414 0۷ 


آجزاء الحقيقة 
- إن اجزاء الحقيقة قد تکون في الخارج 
وقد لا تکون. مثال الاود oU‏ المرکب 
من اللفس والبدن موجودان کل واحد 
منهما متميّز عن الاخر في pu‏ 
الثاني السواد dp‏ مشارك للبياض في اللو 
ومخالف له في کونه قايضًا للبصر ا 
حاكمة بان ue‏ الاشتراك مخائرة ie)‏ 


آجزاء لا Gas‏ 


Gel‏ فإذًا السواد مركب في نفسه عن 
جهة الاشتراك وهي اللونية وعن جهة الامتياز 
وهي القابضية. إلا أن هذا التركيب لا يمكن 
أن یکون Le‏ في الخارج. Oe»‏ 
4:07( 


أجزاء لا eus‏ 
- في بيان أنه cuts ul‏ الحركة مرگبة من أجزاء 
vite‏ کل واحد منها لا یقبل القسمةه 
وکان الزمان من آنات متتالية» کل واحد منها 
لا je‏ القسمت» وجب أن یکون الجسم 
TS oc.‏ كل واحد منهاء 
ولا یقبل القسمة. واعلم: Db‏ هذا الفصل 
المتفق عليه بیننا وبين الفلاسفة. فان الكل 
ترا على Sl‏ الحركة والزمان والمسافة: 
آمور ثلائة منطابقة. فان ثبت کون واحد منها 
مرکا من اجزاء لا Les‏ كان الحال à‏ 
آلکل کذلك. وإذا كانت هذه المقدّمة؛ مقدّمة 
اتفاقية . فلا حاجة بنا إلى تقريرها بالبرهان. 
إلا آنا uu‏ البرهان القاطع على de‏ 
مبالغة في البيان والتقدير. فنقول: الدليل 
عليه: هو أن المقدار المعيّن من المسافة 
الذي يتحرّك المتحرّك celo‏ بالجزء الذي لا 
s‏ من الحرکة. في الآن الذي لا ينقسم 
من الزمان تا أن يكون Gas‏ أو لا يكون 
كان منقسمًا كانت الحركة إلى 
الحركة من نصفه إلى 
فتكون تلك الحركة منقسمة. وقد 
فرضناها غير منقسمة. وأيضًا: الزمان الذي 
بقع في النصف الأول من الحركة» Vim.‏ 
على الزمان الذي فیه التصف الثاني. فیکون 
ذلك الآن منقسمًا. وقد فرضناه غير منقسم 


متعاقب 


أجزاء لا 


نصفه» توجد dé‏ 


أجزاء الماهيّة 


هذا خلف. Ul,‏ إن كان ذلك المقدار المعیر 
من المسافة غير منقسم. فهو الجوهر الفرد 
ثم بهذا الطريق يقع كل واحد من الأجزاء 
التي لا e‏ من الحركة» وكل واحد من 
الأجزاء التي لا تتجرّأ من الزمان. في مقابلة 
جزء لا يتجرّأ من المسافة. وذلك يفتضي 
کون LE‏ مركبة من الأجزاء التي لا 
وذلك هو المطلرب. DURS‏ 


dies 
(YF «to 


Ae ae الماهيّة لا بد وأن يكون‎ e el] 
)4 1۸ لوجود البعض. (مب۰۱‎ 

إن أجزاء الماهيّة: منها ما لا بذ dep‏ 
في حدود الماهيةء ومنها ما نوخ ف 
حدودها الماهية. أمّا التي تؤخذ في 
الماهيّة فكأجزاء الأجسام المركبة مثل 
المعاجين وبدن الانسان فإنها مأخوذة في 
حدود كليتها. Ub,‏ التي تؤخذ في حدودها 
الماهيّة فهي لا أن تكون موجودة بالفعل أو 
لا تکون. Ou)‏ ۷۹ ۲) 


حدود 


آجسام 

- الاجسام متساوية في الماهيّة والحقيقة» ومتی 
كان الأمر كذلك كان كل صفة اتصف بها 
جسم أمكن انّصاف سائر الأجسام بها. (آر» 
AE‏ لف 

- إِنّ جميع الأجسام متساوية في الجسميّة وتمام 
الماهية» ومتى كان الامر كذلك فكل ما صح 


m 
على كلها. (أرء‎ Ro على واحد منها‎ 

۳ ۲ 
إن الاجسام متساوية في مفهوم الجسمية. 


۱ ۱۳۰۶ 
إن الاجسام مشتركة في طبيعة الامتداد 
الجسماني ومختلفة في المقادير. فلو كان 
المقتضي للمقادیر هو نفس الجسمية لوجب 
من الجسمية استوائها في طبيعة الامتداد 
الجسماني استواؤها في مقادير الامتدادات 

Qr oU 


الأجسام متشابهة في أصل التناهي ولکنها 


غير متشابهة في هيئة التناهي. (شا 
GATE‏ 
إن الاجسام إنما تفعل بصورهاء فالمراد منه 


cf‏ إذا فکرت علمت أن الجزء الهيولاني 
پل أن يكون فاعلا لان الواحد لا یکون 
فاعلا وقابلا ممًا. فیعلم بهذا الطریق أن 
fes‏ لا تفعل إلا بصورها. (ش۲ 
[Um‏ 

إن الأجسام رالابعاد آمور یحصل فيها ترتیب 
في الوضع. (شر۲: QV‏ 


- غيبة الکوکب تقتضي حرکة جسم ماء فیلزم 


حدرث ذلك الجسمء فيلزم حدوث کل 
جسم ON‏ الأجام كلها متمائلة. (ع» 
[On‏ 

pd‏ متساوية في الجسميّة: ومتباينة 


ثت هذا فتقول: Up‏ أن تكون الجسمية 
مستلزمة لذلك التعيين: Us‏ أن يكون ذلك 


M 


التعيّن مستلزمًا للجسميّة. Us‏ أن لا یکون 
كل واحد Les‏ مستلزمًا للآخر. والأول 
باطل» والا لزم أن يكون كل جسم موصوثًا 
بذلك coll‏ فيكون كل جسم نعت من 
نعوته» وصفة من صفاته ونعت الشيء يفتقر 
إلى ذلك الشيء» والمفتقر إلى الشي: 

de xo أله لا‎ ns db d as 
للجسمیّت‎ de لذلك التعيّن؛ ولا ذلك التعيّن‎ 
بطل هذان القسمان وجب أن يكون‎ Ul, 
منفصلة؛‎ de اجتماع هذين القيدين معلول‎ 
وإذا كان كذلك وجب أن يكون كل جسم‎ 


واعلم b‏ هذه 
الحجّت xta‏ على أن التعيّن مفهوم ثرتي 
[RU]‏ 
à‏ الاجسام متساوية في تمام ll‏ 
[ONT‏ 
إنّ الاجسام. وجودها غير ماهيّاتهاء وکل مآ 
كان وجوده غير ماهيّته. فهر ممكن لذاته 
ينتج: أن كل جسم dp‏ ممكن 
(مطل٤»‏ ۰۳۱۹ (o‏ 
إن الأجسام i‏ من الهبولى والصورة 
وکل مرب ممکن؛ b. LEY‏ 
الهیرلی والصورة یمتتع خلو کل واحد منهما 
عن الآخرء مع أن واحّا منهما ليس Me‏ 
للآخر. Js,‏ ما كان كذلك»› فهو ممكن 
فالأجسام ممكئة بحسب gl‏ ربصب 
أجزاء ماهيّاتها. ۳١۹ Egi)‏ ۸) 
- لا نجد أجسامًا مختلفة في الصورء متمائلة 
في المادةء كالسكين والسيف والفأس 
والمنشار. فإنّها بأسرها معمولة من الحديدء 
إلا ها مع اشتراكها في هذا المعنى» یخالف 


EN 


أجسام 


كل واحد منها الآخر في الصورة والشكل. 
فقلنا: هذه الأشياء هيولاها: الحديدء 
وكذلك الباب والسرير 
مشتركة في كونها معمولة 
من الخشب. ومختلفة في الأشكال والصور. 
إذا عرقت هذا فنقول: الهیونی على أربعة 
مراتب هيولى الصناعت. وهيولى الطبيعة» 
وهيوئى الكل» وهيولى الأولى. UE‏ 


(rio 


إن الأجسام تا أن تكون بسيطة أو مركبة 
Ul‏ البسائط فإنَ جزه‌ها يكون مساويًا AS‏ 
Qo ۰۱4۲ Cub VE‏ 


یت وشکله المعيّن» وحیزه 
En‏ أمرًا due‏ والجائز لا X‏ له من 


cet‏ وذلك المرجّح إن كان موجبًا كانت 
لسبته إلى الكل على السويةء فامتنع كونه سيا 
للصفات المختلفة في الأجسامء وإن كان 
قادرًا فهو المطلوب. (مطل۰ 4۸۰۱۸۹ 

افق جمهرر العقلاء» على DE‏ هذه الأجسام 
العظيمة المحسوسة؛ لا بد لها من هيولى 
الا آنهم اختلفوا في أن تلك الهيولى ما هي؟ 
Ul‏ القائلون بإثبات الجزء الذي لا ses‏ 
فقد اتفقوا على Dl‏ مادة حصول هذه الاجسام 
هي تلك الاجزاه التي لا es‏ وأمًا 


القائلون بحدوث الجواهر والأجسامء فقد 
اتفقوا على آله تعالى يخلق هذه الجواهر: ثم 


هذه الاجزاء فقد mm‏ 
ها كانت منفرفة» واقعة في الخلاء؛ من 


أجسام 


الأزل إلى الوقت الذي جمعها اه وخلق 
منها هذا العالم. ومنهم من قال: نها كانت 
مجتمعة. ثم اه تعالى فرّقهاء fes‏ بعضها 
عن البعض. وجعل بعضها EB‏ وبعضها 
نا وهواءًا وغيرها. ولفظ القرآن مشعر بهذ 


«us Ge EN 
(الأنبياء: ۳۰) ولفظ أول التوراة مشعر‎ 
بالقول الاول. فهذا القول هو الذي اختاره‎ 
كل من قال: إل السموات والارض مُحدثة‎ 
بسبب الترکیب والشکل. قديمة بحسب‎ 
)۴ ۰۱۹۹ CB) . الهیولی‎ 

الاجسام قابلة للعدم CY‏ قد دللنا على أن 
العالم مُحدّث. والمُحدّث ما Rm‏ عليه 
quai‏ وتلك الصخة 
3b‏ لزم التسلسل في صحّة تلك SERA‏ 
تلك الصحّة ببقاء تلكرالياهية 
Meus‏ قابلة للعدم. ge)‏ 4251045 


من لوازم heu!‏ 


à‏ الاجسای لما كانت متساوية في تمام 
الماهيّة كان انصاف بعضها بالفلكية وبعضها 
بالعنصرية دون العکس: اختصاصًا بأمر 
ممكن. (مفا۰۱۲ ۰۱۹۹ ۲۳) 1 
اعلم أن آشرف الاجسام الموجودة قي العالم 
السفلي بعد الانسان سائر الحیوانات 


لاختصاصها بالقوی الشريفة. وهي الحواس 
الظاهرة والباطت والشّهوة والغضب: ثم هذه 
الحيوانات قسمان: منها ما يتفع الانسان 


بهاء ومنها ما لا یکون کذلك» والقسم 
الاول: آشرف من الثانيء لائه نما كان 
الانسان أشرف الحیوانات وجب في کل 
حیوان یکون انتفاع الانسان به أكمل. وأكثر 
أن یکون اکمل وآشرف من غبره» ثم نقول 


w 


والحیوان الذي ينتفع الانسان به ما أن ينتفع 
به في ضروریات معيشته مثل الأكل واللبس 
و لا بكون كذلك. وإنّما یتفع به في ael‏ 
غير ضرورية مثل الزينة وغيرهاء والقسم 
الأول أشرف من الثاني» وهذا القسم هو 
الأنعام. (مقا۰۱۹ QUYTV‏ 
اعلم أن أجسام هذا qui‏ على ثلاثة أقسام: 
أحدها ما تكون خالية عن الادراك والشعور 
وهي الجمادات والنباتات. وثانيها التي 
يحصل لها إدراك وشعور ولكتها لا تقدر على 
تعريف غيرها الأحوال التي عرفوها في 
الأكثره وهذا القسم هو جملة الحيوانات 
سوى الانسان. وثالثها الذي يحصل له اد 
وشعور ويحصل عنده قدرة على تعريف غيره 
Jie Mf‏ المعلومة له. وذلك هو الانسان 
4,454 على تعريف الغير الأحوال المعلومة 
خطاب . CU)‏ ۰۱۸۷ ۲۲) 


[n‏ ذوات الأجسام فهي متمائلة إلا أن العوام 
لا یمرفون الفرق بين الوات وبين الضفات» 
فلا جرم یقولون إن وجه الانسان مخالف 
لوجه الحمار ولقد صدقوا فإنه حصلت تلك 
بسبب الشکل واللون وسائر الصفات. فأما 
الأجسام من حيث نها اجسام فهي متماثلة 
متصاویة . (مفا۰۲۷ ۰۱۵۱ ۲۸) 

إذا لم یقبل الله العمل لا یکون له وجودٌ ES‏ 
العمل لا بقاء له في نفسه بل هو يعدم عقيب 
ما يوجد في !| us‏ غير أن الله Ju‏ 
یکتب exe‏ بفضله أن فلاا عمل صالخا 
وعندي جزازه فیبقی (UR‏ وهنا البقاء 
حكمًا خير من البقاء الذي للاجسام التي هي 
محل الاعمال حقيفةء فإنَ الاجسام Dp‏ 
بقيت غير أن مآلها إلى الفناء. والعمل 


w 


الصالح من الباقيات عند الله LIS‏ (مفا۲۸ 
(iav‏ 


آجسام بسيطة 

- الاجسام البسيطة قابلة للقسمة. فتلك القسمة 
إا أن تکون بالفعل أو بالقوة وعلى التقدیرین 
فهي متناهية أو غير متناهية EA cJ)‏ ۱۰) 


أجسام سماويّة 
-إنَ الاجسام السماوية معلولة لعلل غیر 
جسمانية» فهذه العقول والاجسام لا 
استنادها إلى الله تعالى. (ش ۲ ۰40 Cu‏ 

- إن الأجسام السمارية تبتدئ في الوجرد مع 
استمرار الجواهر العقلیف» فيصدر عن العقل" 
الأول عقل وفلكء ثم عن ذلك العقل ipe]‏ 
آخر وفلك آخر إلى آخر المراتب 
qut‏ 

- لا یلزم أن تكون الاجرام السماوية مساوية 
للعقول . (ش۰۲ £o‏ ۱۳) 


من 


e") 


آجسام العالم 

B] -‏ أجسام العالم متناهية. (D)‏ ۱۹۰ ۱۱) 

| أجسام العالم متساوية في ماهيّة‎ ES 
ومختلفة في الضفات. وهي الألوان والأمكنة‎ 
ویستحیل أن يكون اختصاص كل‎ cie MU 
جسم بصفته المعيّنة لأجل الجسميّة أو لوازم‎ 
لزم حصول الاستواء» نوجب‎ Vb الجسميّة.‎ 
أن يكون ذلك لتخصيص مُخصّص وتديير‎ 
وذلك المُخْصّص إن كان جسمًا عاد‎ à ju 
الكلام فيه وإن لم يكن جسمًا فهو‎ 
OA ٩ (Ma) المطلوب.‎ 


أجسام فلكيّة 


أجسام عنصريّة 

- الأجسام العنصرية إنما اختصن كل واحد منها 
بكيفية معيّنة لأنه كان قبل GLEN‏ بها 
موصونًا بصفة أخرى لاجلها استعدّت المادة 
لقبول الكيفية اللاحقة. (ش۰۱ 044 5( 


- الأجسام العنصرية تجد فيها قرى 
الفمل. Qro uq‏ 

Ul -‏ الاجسام العنصريّة فهي Up‏ بسائط أو 
مركبات. UE‏ البسائط فالبحث عن احوال 
العناصر الأربعة وتركيباتها وصفاتها وكيفية ما 
e‏ الله تعالى فيها من العجائب والمنافع. 
Ul,‏ المركبات فهي أربعة: الآثار العلويّة 
والمعادن والنبات والحيوان. والانسان داخل 
في الحيوان. والبحث عن الانسان؛ لا عن 
کشریح بدنه لمعرفة ما أودع الله فيه من 
ii‏ والعجائب والغرائب. Ub‏ عن 
تشريح القوى النفسائية وأحوالها العجيبة من 
es‏ إدراكاتها وأفعالها. (مطلا 


Mtoe 


نحو 


أجسام فلكيّة 

LI -‏ الأجسام الفلكية فإنما Gest‏ كل واحد 
منها بكيفية معيّة لأنّ مادته لا تقبل إلا تلك 
الكيفيّة. (ش۰۱ Gu‏ 

- إن الاجسام التي لا تفارقها صورها هي 
الاجسام الفلكية. (ش۰۱ QUO‏ 

- الاجسام الفلكية وان لم يكن لها طبيعة لکن 
لها طبائع» والفرق بين الطبيعة والطبع 
مشهور. وذلك أن الطبيعة تکون مبدأ لحركة 
ما هي فيه من غير شعرر» والطبع يكون fu‏ 
مطلقًا سواء كان له شعورٌ أو لم یکن؛ فکان 
الطبع أعمّ من الطبيعة. (ش۰۱ ۰۸۲ )٩‏ 


أجسام ES‏ عالية 


- إن الأجسام التي هي المحال لهذه الحوادث 
المشاهدة المحسوسة: C]‏ أن تكون هي 
الأجسام الفلكيةء أو الأجسام العنصريّة. آما 
الأجسام الفلكيّة فهي الأفلاك والكواكب 
والبحث عنها Gi‏ أن يقع في كيفيّة حركاتها 
ودورانها وطلوع الكواكب وغروبها. وإمًا أن 
والنهار» واعتبار أحوال 
الاضواء والاظلال» وإمَا تقم بحسب 
الأحوال المختلفة التي تعرض للكواكب 
بسبب قربها أو بعدها من سمت الرؤوس» 
وبسبب المصالح الحاصلة من الفصول 
الأربعة. (مطل۰۱ ۰۲۱۵ (A‏ 


بحسب الليل 


أجسام كريّة عالية 
- إن الأجسام XH‏ العالية فلكها وكوكبهه 
كثيرة العدد. eg)‏ 6۱۰۰۱۰۳ 


أجسام مبضرة 
- اعلم أن الأجسام المبصّرة على قسمين: منهآ 
ما النظر di‏ يشوق صاحبه إلى معرفة الله مع 
الأمان من توارث الشهرة» ومنها ما النظر 
إليه يفيد معرفة الله تعالى لكن لا مع الامان 
من الشهوة. أما الأول فكالنظر إلى السماء 
والأرض والجبال والبحار والمعادن. Dp‏ 
الانسان إذا qoo‏ فيها واعتبر دفائق حكمة الله 
تعالى في تركيبها خاض في بحر المعرقة لا 
ساحل له ويكون هو في هذه الحالة ET‏ من 
توارث الشهوة وغوائل التفس UNI‏ وأما 
الثاني فكالنظر إلى المراكب والمواكب 
والدور والقصور والولدان والغلمانء 5p‏ 
النظر إليها يفيد معرفة حكمة الله تعالى لكن 
لا مع الأمان عن غوائل النفس بل الأكثر 
توارث الشهوة وانتعاش الطب 


أو حدوث الميل إليها والرغبة في تحصيلها 
ويصير ذلك قاطا للمريد عن المطلوب. 
Qo ۱۳ eru»‏ 


أجسام مركبة 

- الأجسام المركبة لها أجزاء موجودة بالفعل 
متناهية وهي تلك الأجسام المفردة التي منها 
ترگبت. (Inm‏ 

- إن الأجسام المركبة Ub‏ أن تكون بسائطها 
باقبة فيها بالفعل أو لا تكون 


[unu 


eun 


أجسام مستديرة 

إِنْ الاجسام المستديرة قسمان: آحدهما ما 
یکون ou‏ بالارض والآخر ما لا یکون 
bu‏ بها. Li‏ المحيط بالارض فقسمان: 
أحدهما ما یکون مرکزه مركز العالم وهي 
لقلا" الممثلة » والآخر ما لا يكون كذلك 
وهي الأفلاك التي مراکزها خارجة عن مركز 
العالم. وأما الذي لا يكون محيطًا بالارض 
فقسمان: أحدهما الكواكب وثانيهما الكراة 
المذكورة في ثخن الفلك المحيط بالأرض» 
وتكون الكواكب مركوزة فيه وهي المسمّاة 
بأفلاك التداوير. (ش۰۲ 078 4) 


Js 
الاجل في اللفة هو الوقت المضروب‎ - 
لانقضاء الامد. وأجل الانسان هو الوقت‎ 
لانقضاء عمره» وأجل الدين لوقت معين في‎ 
المستقبل» وأصله من التأخير» يقال: أجل‎ 
والآجل نقيض‎ EE الشيء يأجل اجولا‎ 

)۲۳ ۰۱۰۹ YU) . العاجل‎ 


Yo 


- أنا JE‏ فهر في اللغة. عبارة عن الوقت 
المضروب لانقضاء الأمدء وأجل الانسان هو 
الوقت المضروب لانقضاء عمره» deb‏ 


عرفت هذا فقوله: a EN‏ اج (الانعام: 
Qt‏ معناه أنه تعالى خصّص موت كل واحد 
بوقت مميّن. وذلك التخصيص عبارة عن 
تعلق ent‏ بإيقاع ذلك الموت في ذلك 
الوقت. CT)‏ ۰۱۵۳ ۱۰) 


إجماع 

- الاجماع: اتفاق علماء العصرء على حكم 
سمعي. في حالة الحوادث. o3)‏ ۰۸۲ 7( 

- الاجماع أيضًا طريق في إثبات علل الأملرل» 


إن ساعدء مثل: إثبات أن de ui‏ 
الولايةء إذا اذعی "الحنفي" ذلك APE‏ 
الولاية على البنت الصغيرة في باب النکاح. 


UL‏ التاثیر والاخالة. وذلك بان oux‏ ما 
يعرف قصد الشارع إلى وضع الوصف 
المفرون بالحکم uu Db de‏ في E‏ 
داعية إلى شرع الحکم؛ فیدل أن الحکم یطرد 
معه ويصير خصوص التص محذوقاء أو تیه 
منه على De‏ من طريق المعنى. که قال 
الشارع: كل موضع رأيتم فيه هذا الرصف 
وعثرتم عليه فحكمي فيه مثل حكمي في 
هذه الصورة. وذلك Gi‏ يتحقق إذا كان 
الرصف eae‏ ولم بناقضه أصل ولا نعن 
يدفعه» ورف من الشارع التفاف Up eJ]‏ 


بحق نوعه أو جنسه. (۰۵ ۰۹۷ ۱4) 
- خبر الواحد والاجماع والقیاس ER‏ فكل 
ما Ju‏ عليه أحد هذه الامور ققد دلّ عليه 


أحبار 


الكتاب. فكان كتمانه داخلا تحت الایق 
ثبت d‏ تعالى توعد على كتمان الدلائل 
السمعيّة والعقليّة وجمع بين الأمرين في 
الوعيد. (مفاءء 0158# Qro‏ 


إجماع جازم 
- إا إذا تصوّرنا أمرًا. p‏ كان ذلك التصور 
نفعًاء ترتب على ذلك التصوّر طلب تحصيله. 


وان کان ضرراء ترب عليه هرب ثم 
إذا صار ذلك الشيء مطلوب الحصول» ترتب 
عليه طلب جازم بأنّ المفضي إليه لا بد من 
هو الاجماع الجازم والشوق 
التام إلى تحصیل الفعل. ثم ذا حصل هذا 
الاجماع والشرق تحرّكت الاعضام. فههنا 
,رتب أربعة اقربها إلى الفعل: هو | 


تحصيله» وهنا 


iS SUL‏ للأعضاء. وهي التي سمّيناها 
بسلامة, المزاج. واعتدال البئية. ويتقدّمها 
لجع الجازم على الفعل. ويتقدّمه: الميل 


اللذيذ أو على الترتيب الذي ذكرناه. حتى 
يصدر الفعل عن الحیوان. )٩۰4۰ AJ)‏ 


أحبار 

UE -‏ الأحبار فقال ابن عباس: هم el‏ 
واختلف أهل اللغة في واحده قال القرّاء: 
نما هو "جبر" بكسر الحای يقال ذلك 
للعایم وئما qns‏ بهذا الاسم لمکان الحبر 
الذي یکتب به» وذلك آله یکون صاحب 
کتب. وکان ابو عبيدة ch V‏ 

قال en‏ هو چبر وخبر بکسر 

الحاء ونتحها. وقال الاصممي: لا آدري 

آهو الجبر أو الخیر وأما اشتقاقه 

أصله من التحبیر وهو التحسین؛ وا 


الحاء 


1 i od 


الحدیث "یخرج رجل من QUI‏ ذهب حبره . يحتكهاء إذا جعل في حنکها الأسفل حبلا 
وسبره" أي جماله وبهازه: والمحبّر للشي: یقودها به» وقال آبو مسلم: الاحتناك افتعال 
cord‏ ولما كان اليلم أكمل أ ضيلة من الحنك كأنّهِم يملكهم كما يملك الفارس 
والجمال والتقتة ۷۷ جرم مستي de Qu‏ فرسه بلجامه. (E Ma)‏ 

وقال آخرون: اشتقاقه من الحبر الذي يكتب 
e‏ وهو قول الفراء والكسائي وأبي عبيدة» 
واه أعلم. (مفا۰۱۲ ۳ ۲۱) 


E de du x تعالی‎ dj à 

ND 

احتحاب 0 

- اعلم di‏ يصح أن يقال اّه تعالى j‏ - إن ae‏ كما يراد به تفي الترکیب والتألف 
ولا يصح أن يقال x)‏ محجوب» لان sea‏ نقد يراد به أيضًا نفي Lai‏ 
الاحتجاب دليل على كمال القدرة. لاله والنڌ. au‏ 4۱۰۲۲ 
عبارة عن كونه تعالى VoU‏ على قهر العقرل -اعلم DT‏ الفرق بين الواحد والأحد من 
عن الوصول إلى كنه صمديته» وقادر على .. وجوه. الاول: أن الواحد اسم لمفتتح 
قهر الابصار عن الانتهاء إلى جلال SX pa»‏ بالعددء فبقال: واحد وإثنان» (SE,‏ ولا 
أمَا المحجوب فيدلٌ على العجزء لانا Da‏ تال cot] cael‏ ثلاثة. والثاني: Mel p‏ 
الذي صار مقهورًا للغيرء إذا عرفت Ma‏ عم من واحده يقال ما في الدار 
فتقول: D]‏ الحق تعالى غير متناه كي ذا 5 بل فیها إثنانء Ub‏ لو A‏ ما في 
وفي دوامه» وفي أزله» وفي أبده» وفي الدار أحد بل فيها إثنان؛ كان خطأ. الثالث: 
صفاته» وفي آلانه ونعمانه. والخلق D]‏ لفظ الواحد يمكن a, der‏ لاي شيء 
موصوفون بالتناهي في اتهم وصفاتهم. أريد؛ فیصخ أن يقال: رجل واحد» وثوب 
وأفكارهمء راقطارهم» والمتنامي لا de‏ واحد. ولا يصمح des‏ شيء في جانب 
إلى غير المتناهي» فلا جرم كانت العقول الاثبات بالأحد إلا الله الأحد؛ فلا يقال 


أبدا في أنوار صمديته والأفكار uel des‏ ولا ثوب أحد؛ فكأنه تعالى 


مقهورة 
مضمحلة في بيداء إشراق عظمته. (لو» استأثر بهذا النعت. أما 
(FY‏ يذكر هذا في غير الله فيقال. m‏ رایت set‏ 
الأحد والواحد کالرحمن والرحيم. قد 

احتناك یحصل فيه المشارکةه وكذلك الأحد قد 
- في الاحتناك قولان أحدهما أله عبارة عن اختصن به الباري سبحانه» UE‏ الواحد فحصل 
الأخذ بالکلیت يقال: احتك فلا ما عند فيه المشاركةء ولهذا اليب لم یذکر الله 
فلان من مالي B]‏ استقصاء وأخذه dV‏ سبحانه لام التعريف في uml‏ فقال: d‏ 
واحتئك الجراد الزرع إذا أكله بالكلية. ÉTÉ À‏ (الاخلاص: )١‏ وذلك لأنه 
والثاني di‏ من قول العرب حتّك الدابّة صار نعنًا لله عر وجل على الخصوص» فصار 


¥ 


۱ 


معرفة» فاستفنی عن التعریف. da‏ وجه 
آخر: وهو أن یکون قوله هر (الاخلاص: 
)١‏ مبتدأ وأحد خبری فله خبران أحدهما 
قوله الله» والاخر قوله أحد؛ والفرض من 
ذكرك أحد على سبیل التنكير» التذکیر والتبیه 
على كمال الوحداتية . (لو. ۰۳۱۳ ( 


الالفاظ المشتقّة من الواحده هي هذه 
cae MI‏ والوحيد؛ والتوحید. فقولنا: وحده 
لا شريك له. اما الاحده في 
Ga‏ وهر قرله: AR‏ ر لله emi‏ 
(الاخلاص: ۱) والفرق بين الواحد والاحد 
من وجوه: الأول: إن الواحد اسم JM‏ 
العدد يقال: واحدء coU]‏ ثلاثة. ولا يقال 
coup cat‏ ثلاثة. والثاني: إن أحدًا في 
EN‏ اعم من caet‏ يقال: ما في Qu‏ 
واحد بل اثنان. UT‏ لو قالوا: ما في الا 
احد. 5 يقتضي عموم النفي. ال نو 
لفظ الواحد يصح جعله os‏ لاي شيء 
ارید. فیصخ أن یفال: رجل واحده وثوب 
واحدء ولا Rm‏ وصف شيء في جانب 
الاثبات بالاحد: الا الله الاحد. فلا يجوز 
أن يقال رجل أحدء ولا ثوب أحدء فكاله - 
سبحانه - قد استأثر بهذا اللمت في جاتب 
الثبوت. أما في جانب النفي فقد يذكر هذا 
في حق غير اش فيقال: ما wel cub‏ 
فالأحد والواحد» كالرحمن والرحيم 
فالرحمن قد اختص به الله - سبحانه - ولا 
يشاركه فيه غيره» وأما الرحيم فقد تحصل فيه 


المشاركة» وكذلك الأحدء قد اختص به الله 
- سبحانه - ولهذا السبب لم يذكر لام 
التعريف في أحد. A LO»‏ 


آ4 (الاخلاص: )١‏ لاله صار نعنًا à‏ 


إحداث 


ule‏ الخصوص؛ فصار معرفة؛ فاستفتی عن 
التعريف. (مطل۳: ۰۲۵۸ (o‏ 

- اعلم. OL‏ قوننا: هو الله das‏ على افتقار کل 
ما سواه adi‏ وقولتا: احد. da‏ على 
استغنائه على كل ما سواه» وکل من حصل له 
هذان الوصفان كان هو السيّد في الحقيقة 
QT gs)‏ 


!حداث 

- إن إحداث العالم في الازل محال لا 
الاحداث عبارة عن dur‏ موجودًا بعد أن 
كان معدومّاء وذلك يستدعي Ee‏ العدم 
والأزل عبارة عن نفي المسبوقية بالغير فكان 
الجمع بينهما محالّا. (اره (rr‏ 

نا (الرازي) إن إحداث الشيء لا يصح الا 
بالارادة على ما تقدّمء فلو كانت الارادة 
جادئتي لافتقرت إلى إرادة أخرى ولزم 
آلتسلسل. c»‏ لف 

- لفظ الخَلْقَه جاء بمعنی الاحداث نارق 
ویمعنی التقدیر آخری. UL‏ الاّل: das‏ عليه 
أمور: الال: قوله تعالى: EG}‏ تنو 
jé GE‏ € (القمر: CEA‏ ولو كان SN‏ هو 
التقدیر» لصار معنی الکلام: لا قترنا کل 


شيء. إن الخلق ههنا لیس هو التقديره 
فوجب أن يكون هو الاحداث ضرورة آله لا 
: قوله تعالى: SOR‏ 
€f‏ (الفرقان: ۲) 


والاستدلال كما تقدّم. الثالث: قوله تعالی 
KES WO 3‏ (الحشر: Ma, CE‏ 
التركيب يفيد الحصر. والخلق بمعنی التقدیر 
غير منحصرء فوجب أن يكون المدلول عليه 
بهذا الحصرء هو الخلق. بمعنى الاحداث 


إحساس 


الرابع : قول ois‏ الأمّة: لا خالق إل 
وهذا الحصر لا ga‏ | 


إذا كان الخلق 


بمعنى التكوين والاحداث. (Ade)‏ 
Qm‏ 

Ul -‏ الخلق بمعنى الاحداث والایجاد 
فعندنا: él‏ - سبحانه - منفرد به. Ul‏ 


بمعنى التقدیر» فهو أيضًا على ضربين 
أحدهما: إحداث الشيء على مقدار 
مخصوص. والخلق بهذا التفسير يرجع 
حاصله إلى LS‏ مخصوصة في الاحداث. 
فإذا لم يصخ الاحداث الا من الله تعالى» 
فکذلك SUL‏ بهذا التفسيرء وجب أيضًا أن 
لا يصح إلا من الله تعالی. والثاني: اد كم 
الحاکم b‏ ذلك الشيء وقع على ذلك 
المقدار LES‏ تقديرًا أيضًا. يقال: Jai‏ 
ls‏ لفلان من الرزق (Us‏ ومن LUN‏ 
US‏ والتقدیر بهذا التفسير بصخ صدور هع 
العبد. (مطل٩‏ ۰۱۳۷ ۱۳) 


احساس 
- الاحساس عبارة عن وجدان الشي» بالحاشة. 
متا Ce‏ ۱۷) 


إحساس Dub‏ 
- ان الاحساس_بالجزئیات لاستعداد 
النفس لقبول تصورات Ho)‏ 

۳9۳ 

احسان 

- قیل: العدل: الاعراض Le‏ سوی الله 
تعالی والاحسان: الاقبال على الله تعالی 

Q0 (أسر»‎ 


- أمَا المعقول فهر uls db‏ كان الفعل حسنًا 


۱۸ 


كان deu‏ أكثر إحسانّاء ولا شك أن أحسن 
الأذكار ذكر لا له الا cát‏ وأحسن المعارف 
معرفة لا إله الا الله؛ وإذا كان كذلك كانت 


هذه المعرفة وهذا الذكر إحسانًا. (uu)‏ 
Qu‏ 
- "کلمة العدل": JU‏ الله تعالی: di M‏ 


ربمت ét‏ (النحل: (s‏ قال 
عثمان بن مظعون الجمحي: ما أسلمت یرم 
اسلمت إلا حياء من رسول الله Le‏ الله عليه 
وسلّمء وذلك اه كان كثيرًا ما يدعوني إلى 
الإسلام» فاستحيت منه وأسلمتء ولك 
الاسلام ما كان مستقرًا في قلبي» ثم dj‏ عليه 
السلام دعاني يومًا فجلست إليه» فبينما هو 
يحدثني إذ وقع بصري على شخص ينزل من 


(النحل: 6۹۰. المدل: شهادة ألا 4p‏ إل 
له رالاحسان: القيام بالعبوديّة. قال 
عثمان: فوقع الاسلام في قلبي. (أسرء 
QY A‏ 

- قال ابن عباس: العدل: شهادة ألا إله Np‏ 
الله والإحسان: الاخلاص فيه. JU,‏ 
آخرون: العدل مع الناس بالرعاية» 


والاحسان مع نفسك بالطاعة قال تعالى: 
ون تنش CA‏ لاش «لاسراء: 
۷ وقال آخرون: العدل مع الأعضاء» 
والاحسان مع القلب. وقال آخرون: العدل: 
رؤية الافتقار إلى الحق. والاحسان: مشاهدة 
الحق إلى کل الخلق. 
۰۸ 


شيء في (أسرء 


- العدل الاعراض e‏ سوى الله والاحسان 
الاقبال على الله. (لوء (Hate‏ 


1۹ 


- إن الاحسان هو الاتيان يما هو حَسَنْ عند من 
أتى بالإحسانء لكن الله UJ‏ طلب C.‏ العبادة 
Lib‏ كما ob!‏ فأتى به المؤمن كما طلب 
منهء فصار coe‏ فهذا بقتضي أن بحسن 
الله إلى عبده ويأتي بما هو حسن عنده: وهو 
ما يطلبه كما يريد فكأنه قال: ARX‏ 
€um‏ (الرحمن: Ge‏ أي هل جزاء من 
أتى بما طلبته منه على حسب إرادتي لا أن 
يؤتى بما طلبه مني على حسب إرادته» لكنّ 
الارادة متعلقة بالرؤية» فيجب بحكم الوعد 
أن ous‏ ية دالّة على الرؤية البلكفية. 
YA)‏ ۰۱۳۲ ۲۲) 


أحسن المعارف 

- أمَا المعقول فهو dl‏ كلما كان الفعل حًا 
كان فاعله أكثر إحساناء ولا شك ied dt‏ 
الاذکار ذكر لا إله إلا اش وأحسن uUi‏ 
معرفة لا إله الا Gl, (di‏ كان کذلك كانت 
هذه المعرفة وهذا الذکر إحسانًا 
Qo‏ 


Es 


احصار 
- الاحصار في اللغة أن يعرض للرجل ما يحول 
ن سفره» من مرض أو كبر أو عدو أو 
أو ما يجري مجرى هذه 
: أحصر الرجل فهو محصرء 
ومضى الكلام في معنى الاحصار عند قوله 
ap‏ نيرم (البقرة: OM‏ بما يعني عن 
الإعادة. (مفا۰۷ ۱۷۹ ۱۷) 


إحصان 
- الاحصان في اللغة cua‏ وكذلك الحصانة 
یقال: مدينة حصينة pas‏ حصينة» أي مانعة 


صاحبها من الجراحت قال تعالى: 8 


والحُضن الموضع الحصين لمنعه من يريده 
بالسوء. (مفا۰۱۰ ۰۳۸ ۲۳) 


أحقاب 

-اعلم أن ole Vi‏ واحدها حتّب وهو 
ثمانون سنة عند Jal‏ اللغةء والحتّب الستون 
واحدتها Rin‏ وهي زمان من الدهر لا وقت 
له. QT M)‏ 


احقاق 

- معنى إحقاق الحق إظهاره وتقويته. (WU)‏ 
MEF‏ يفن 

إحكام 


ue‏ الاحكام في حق الله تعالى في خلق 
الأشياء. هو إتقان التدبير فيهاء Dems‏ 


وغيرهاء OÙ Y]‏ آثار التدبير فيها - وجهات 
الدلالات فيها على قدرة الصائع وعلمه - 
ليس Ji‏ من دلالة السموات والأرض» 


والجبال» والبحار - على علم ge‏ 
وقدرته» وکذا هذا في قوله BE ef‏ 
تن QUE‏ (السجدة: ۷) ليس المراد منه 
الحسن الرائق في المنظر. DB‏ ذلك مفقود 
في القرد والختزینن رما المراد منه حسن 
التدییر في وضع کل شيء موضعه بحسب 
المصلحة» وهو المراد بقوله: SOR‏ کل 


ىو LA‏ تي «لفرتان: 0( (لوء 
(QAR‏ 

- الاحکام معناه المنع من الفساد. Ou)‏ 
۱۷۰ 


pel 


- ان الاحکام عبارة عن منع الفساد من v‏ 


(E WA ۰۱۷ (مفا‎ 


أحلام 

-ما الأحلام؟ نقول جمع حلم وهو العقل 
وهما من باب واحد من حيث المعنی: D‏ 
العقل يضبط المرء فیکون كالبعير المعقوا 
يتحرك من مكانهء ps‏ من الجلم وهر 
أيضًا سبب وقار المرء وثباته» وكذلك يقال 
للعقول النهي من النهي وهو المتعء وفيه 
معنى لطيف وهو أن الخلم في أصل اللغة هو 
ما يراه النائم فينزل ويلزمه الفسل» وهو سبب 
البلوغ وعنده يصير الانسان « bts,‏ الله 
تعالی من لطیف حکمته قرن الشهوة بالعقل» 
des‏ ظهور الشهوة كمل العقل فأشار ال 
العقل بالاشارة إلى ما یقارنه وهو AX!‏ 
ليعلم dE‏ نذیر كمال العقل. SYALL)‏ 
oV‏ 4( 


أحوال 

- اعلم أن من الناس من أثبت واسطة بين 
الموجود والمعدوم وستاها بالحال؛ وزعم 
Bl‏ المراد بالصفات هو هذه pode‏ 
قال الموجب لثبوت هذه الأحوال | 
الله تعالى؛ Up‏ إبتداء أو براسطة أحوال 
أخرى وهو الصفات الذاتيةء Ul,‏ أن يكون 
الموجب لثبرت هذه الأحوال معاني موجودة 
قائمة بذات الله تعالى» da,‏ هو الصفات 
المعنرية كالعاليم والقاير. (لو: Ge EA‏ 


أحوال اعتباريّة 
- إذا فرضنا الأسباب والمُسبّبات متسلسلة؛ إلى 
غير النهاية» فالموجود هناك ليس الا آحاد 


[A 


تلك الذوات: Yl‏ کون Wl lae‏ 
بالبعض» Gi‏ آحاد الذوات؛ فهي بأسرها 
ممكنة الوجود» فلو دخات في الوجود من 
غير مؤثر يؤر LJ‏ كان هذا قرلا بوقوع 
الممكن لا لمؤثر. وهو Ul, (Je‏ تعلق 
بعضها بالبعض فهي أحوال اعتبارية عارضة 
لتلك الذوات. والعارض للشيء مفتقر إلى 
المعروض» ومعروضات هذه الأحوال ليست 
لا تلك الآحاد. وهي بأسرها ممكنةء فهذه 
الأحرال الاعتباريّة والاضافيّة مفتقرة إلى آمور 
إلى الممكن 
أولى بالامکان. فهذه الأحوال الاعتباريّة 
پاسرها ممكنة الوجود؛ إذا عرفت هذا 
إنَّ تلك الآحاد بأسرها ممكنة الوجود 


فتقول 
لذواتهاء واستناد بعضها إلى بعض أحوال 
x ul‏ عارضة لتلك الآحاد» وهي بأسرها 


Ua‏ ممكنة الوجود» فجملة هذه الموجودات 
ممکنةمالوجود في ذواتهاء وممكنة الوجود في 
اعتباراتهاء والممكن لا بڌ له من مر 
À‏ فيهء ويجب كون ذلك المؤثّر مغايرًا 
لهاء على ما ثبت أن كل ممكن فلا بِدّ له من 
sie‏ فیثبت ان جملة هذه الممکنات مفتقرة 
إلى مؤثّر مغاير لهاء والمغاير لكل الممکنات 
لا یکرن ممکتا افتقار جملة الممکنات 
إلى موجود یزثر فیها ویکون ذلك Vue‏ 
لمجموعهاء ولكل واحد من آحادهاء وذلك 
هو الموجود الواجب لذاته. وهو المطلوب. 
(مطل۰۱ ۰۱۵۱ ) 


آحوال البدن 


- كما ان احوال البدن في الجمال والصحة 
على آقسام ثلائة: آحدها الفاتق في الجمال 


لف 


والصحة. والثاني المتوسطء والثالث القییح 
والمريض» والأول والثاني بنالان من السعادة 
العاجلة قسطًا وافرًا أو معتدلا أو يكونان من 
أهل السلامة» فكذا حال النفس في Ub‏ 
ثلاثة: أحدها الغاية في كمال العلم وحسن 
الخلق» والثاني الخالي عن العقائد الحقّة 
والباطلة والأخلاق الجيّدة والردينة» والثالك 
الموصوف بالاعتقادات الباطلة والأخلاق 
الرديئة فالقسم الأول ينال السعادة العظمى» 
والقسم الثاني فهو من Jal‏ السلامة ونيل حظ 
ما من الخيرات الآجلةء والقسم الثالث 
صاحب الشقاوة الکبری. (ش۰۲ ۰۸۲ ۱۳) 


أحوال بدنیّة 

ul -‏ الاحرال البدنيّة فأمور: الأول :أل 
الذكور اصلب أبدانًا وأشدّ wx, jest‏ 
أرخى أبدانًا. الثاني: إن الذكور Rx‏ 
والانات أكثر لحمية. الثالث : إن كلاش 
كل جنس من أجناس الحيوان تكون أصغر 
Ub‏ من الذكر وألطف (e‏ وادق de‏ 
واضیق صدرًا والطف اضلاغا. vl,‏ الوزك 
والمواضع التي تلي الفخذین فهما في الأنثى 
أكثر Us‏ مما في الذکور: والساقان من 
الأنثى تكونان آغلظ والقدم منها أحسن» 
وثدياها أكبر من ثدي الذكورء وأعصاب 
الاناث ألين بسبب لين ما عليها مر 
lel,‏ رطوبة. (ف» QUUM‏ 


أحوال الصوت 

- في أحوال الصوت: الصوت العظيم الغليظ 
الثفيل da‏ على ig‏ الحرارة. 5 
توجب توسيع قصبة الربة وتوسيعها يوجب 
عظم الصوت. وأيضًا الحرارة توجب عظيم 


أحوال القلب 


انفس وتوجب سعة الصدر وذلك يوجب 
الشجاعة» نالصوت العظيم الغليظ يدل على 
الشجاعة. وأما الصوت الصغیر ‏ فذلك 
Lil‏ يكون لضيق الحنجرة» وذلك اما يحصل 
عند البردء وذلك يوجب صغر النفس Grès‏ 
الصدرء وذلك من علامات الضعف. Ul,‏ 
الصوت الصافي فإنّه يدل على اليبس 
والصوت الذي يكون معه ai‏ وكلما تكلم 
صاحبه جرت معه فضول في مخرجه فذلك 
du‏ على رطوبة الرية. UT‏ الصوت الاملس 
فقال بعضهم du d‏ على الاعتدال لان 
ملاسة الصوت تابعة لملاسة قصبة الريّق» 
وملاستها تابعة لاعتدالهاء وخشونة الصوت 
تابعة لخشونة القصبة وخشونة القصبة تابعة 
لییسها . Lis‏ تصير قصبة الريّة يابسة من قبل 
ي الأعضاء البسيطة التي تركبت القصبة 
كها. ف (۲۱۴١‏ 


آحوال القلب 

- في احوال القلب: Ul‏ علامات القلب الحارٌ 
فهي ثلاثة أقسام: أحدها الخواص المساوية 
لحرارة القلب: نفيًا وإثبانًا. وثانيها الاحوال 
التي قد يوجبها آسیاب أخرى سوى حرارة 
القلب ied‏ يتعذّر الاستدلال بحصولها على 
حرارة القلب. وثالثها الاحوال التي قد 
ينافيها أعضاء أخرى فحينئزٍ لا يمكن 
الاستدلال بعدمها على عدم حرارة القلب. 
أما النوع الأول فهو عظم EN‏ وا 
وسرعتهما وتواترهما والشجاعة والجرأة التي 

معها تهوّر والغضب القوي. Ul‏ النوع 

الثاني فهو سعة الصدر وذلك VM‏ سعة الصدر 

قد تحصل بسیپ حرارة القلب وقد تحصل 

يسبب آخر وهو أن یکون الدماغ he‏ 


أحوال لاحقة 


فوجب أن یکون النخاع LAE‏ واذا كان 
النخاع عظيمًا كانت الفقرات الحاوية له 
dius‏ وإذا كانت الفقرات VUS‏ وجب أن 
تكون الأضلاع المركبة عليها كبارّاء وذلك 
يوجب أن يكون الصدر المزّف من تلك 
الأضلاع Ves‏ واسعًا. فثبت أنْ سعة الصدر 
قد يكون لأجل حرارة القلب وقد يكون 
لاجل كبر الدماغ» فعلى هذا لا يمكن 
الاستدلال بسعة الصدر على حرارة القلب. 
Ul‏ إذا حصلت سعة الصدر مع صغر اثراس 
فذاك من أعظم العلامات على حرارة القلب» 
وان حصل ضيق الصدر مع كبر الراس فذاك 
من أعظم العلامات على برد القلب. Gb‏ إذا 
كانا كبيرين فههنا لا يمكن الحكم بل يجب 
الرجوع إلى سائر العلامات. UT‏ النوع JU!‏ 
وهو حرارة ملمس البدن وكثرة الشعرا Q‏ 
pw‏ الصدر وما دون الشراسيف وذلك كلاق 
حرارة القلب توجب هذه الاشياءم SUE‏ 
حرارة القلب اما توجبها إذا لم يكن الکبد 
پاردق b] Ul‏ كانت باردة لم تكن حرارة 
القلب موجبة لهذه الاحوال واذا كان کذلك 
ظهر Jb‏ لا يمكن الاستدلال pue‏ هذه 
الاشیاء على عدم حرارة القلب. e)‏ 
(vom‏ 


اعلم OT‏ الکلام في حقيقة Gui‏ لا بتخلص 
إلا بتقسیم نذکره فنقول: احوال القلب 
أربعةء وهي الاعتقاد المطابق المستفاد عن 
الدليل وهو العلم؛ والإعنقاد المطابق 
المستفاد لا عن الدلیل وهو اعتقاد المقلّدء 
والاعتقاد الغير المطابق وهو الجهل؛ Dés‏ 
القلب عن كل ذلك. فهذه أقسام أربعة 
فا ۵۸ CHA‏ 


۳۲ 


أحوال لاحقة 
- اعلم: أن التقسیمات التي ذکرناها للموجود: 
متها ما هو له qu‏ وهي: کالجوهر 
یحتاج الموجود في 
سم قبلها إلى أشياء 
ub‏ الانقسام إلى الواحد والكثير 
والكلي والجزئن Zt,‏ والمعلول» فهذا من 
باب العوارض والأحوال اللاحقة. والأمر 
فيه ظاهر. ۰٩ YD‏ ۲۳) 


آحوال اللسان 

- في احوال اللسان: افضل الالسنة في 
الاقتدار على جودة الکلام اللسان الذي یکون 
معتدلا في طوله وقصره وعرضه 4 إن كان 
اند الطول لم يلتصق طرفه بمخارج الحروف 
يسبل طوله بل يبقى VoU‏ عنهاء وان کان 
تاقص الطول لم یصل بسبب قصره إلى تلك 
اما آنا ذا كان معتدلا وصل طرفه 
إلى المخارج كما ينبغي. وأيضًا يجب أن 
يكون مستدفا عند أساسه حتى يكون سريع 
الحركة كثير التدوار على جميع المخارج؛ 

كان اللسان عظيمًا جدًا أو صغيرًا 

لم يكن صاحبه قادرًا على الكلام 
GE)‏ 

- أمَا أحوال اللسان فثلائة: الاقرار؛ والانکان 
والسكوت» فیحصل من ترکیبانها اثنا عشر 


قسمّا. (مفاا ۵۸ ۲۳) 


احوال Lait‏ 
- إن کل شيء له اسم. فجوهر الاسم دليل 
على جوهر المستی؛ وحرکات الاسم وساثر 


آحواله دليل على آحوال المُسمَىء فقولك 


۳۳ 


رجل يفيد الماهيّة المخصوصت. وحرکات 
هذه اللفظت. آعني كونها منصوبة ومرفوعة 
ومجرورت do‏ على أحوال تلك الماهية وهي 
المفعولية والفاعليّة والمضافية» وهذا هو 
الترتيب العقلي حتى يكون الاصل بإزاء 
الاصل. والصفة بازاء الصفت فعلی هذا 
الأسماء الدالّة على الماهیّات ga‏ أن یط 
بها ساكنة الأواخر فيقال: رجل جدار حجره 
وذلك لأن تلك الحركات لما وضعت لتعريف 
أحوال مختلفة في ذات المستی؛ فحيث أريد 
تعريف المُستّى من غير التفات إلى تعريف 
شيء من أحواله وجب جعل اللفظ خاليًا عن 
الحركات» فإِنْ أريد في بعض 
تحريكه وجب أن يقال بالنصب» 
الحركات وأقربها إلى السكون 
۱۳۳ 


a 


IP 


أحوال نفسائيّة 
- أن تشاهد SE‏ الانسان حال استيلاء 

عليه pa‏ صوته صونًا غليظًا er‏ وعند 

استيلاء الخوف يصير صوته حادًا (uus‏ 

والسبب فيه Ol‏ عند استيلاء الغضب عليه 
à‏ من الباطن إلى الظاهر 
à‏ والحرارة توجب توسيع 
المنافذ وتفتيح السدد في آلات الصو 
وهذه الأحوال توجب صيرورة الصوت X‏ 
غليظاء Ul,‏ عند الخوف 5g‏ الأمر يكون 
بالعكس من ذلك وذلك يوجب صيرورة 
الصوت حادًا ciae‏ وإذا عرفت الكلام في 
هذين المثالين فاعتبر مثله في سائر الأحوال 
فإذا ضبطنا الأحوال النفسانيّة ثم Sb ut‏ 
الحادث عند حدوث كل نوع منها أي أتواع 
الاصوات علمنا S dne‏ بين تلك الحالة 


au 


الفضانية وبين ذلك الصوت المخصوص 
مناسبة واجبة وملازمة EU‏ فاستدللنا بذلك 
الصوت المخصوص على حصول GEM‏ 
المخصوص رهذا تانون صحیح. (ف» 
414( 
UE -‏ الأحوال zc‏ فأمور: الاوّل: di‏ 
الذكور أقوى شهوة وأكثر هضمًا وأسرع حركة 
وانتصابًا. الثاني: أن الذكور أعظم نبضًا 
وأكثر شجاعة وإقدامًا على الاهوال Ai,‏ 
غضبًا. الثانث: الذكور أقوى في الأفعال 
النفسانيّة من الأنثى. والمراد بالافعال 
CIL‏ جودة الذهن وحسن الرويّة والقدرة 
على تحصيل العلوم. الرابع: الأنثى يجب أن 
تكون أكثر هدوءًا وسكونًا من الذكر وأموت 
ca‏ راقل Jet, Ge‏ انقيادًا للغير. 
الإخامس: الأنئى يجب أن تكون Ql‏ غضبًا 
من الذكر وأقل iz,‏ في الانتقام الا أن 
الأنثئ.تكون أشد مكرًا وشيطنة وقحة وخديعة 
من الذكر وذلك Ja‏ على ضعف مزاجها 
السادس: ان الكرم ومحاسن الأخلاق أكثر 
في الرجال منها في النساء. )١ ١١١ e)‏ 


أحياز 
- الاحباز والجهات أمور مختلفة بحقائقها 
بماهیاتها. (أسء ۰۳۷ Qo‏ 


الاخالة : فهي إيجاب الخيال وإيقاعه. 


فالمخيّل ما كان على وجه لاجله JE‏ 
للناظر ثبوت شيء آخر Gp‏ عليه. كما يقال: 
وجود المطر. أي 


إن الغيم الرطبء ی 
هو على صفة لمكائهاء 4 


آخبار 


p‏ على وجوده. وهذا هر المراد به في 


الأسباب الشرعيّة. ولا يتخصّص هذا 
بالمناسب؛ di‏ مهما كان الشيء على صفة 
لمكانها يستعقب آخرء في m‏ 


فوجوده موصوفًا بتلك الصفةء JE‏ إلى 
الناظر وجود الثاني. وهذه الصفة التي بيّناها 
في المناسب والمخيّل قد تكون ERR‏ وقد 
تكون BU‏ وقد تكون Gy‏ وقد تكون 
شرعيّة. ثم قد تكون منشأ مصلحة مطلوبة إذا 
جرى ذلك في الأفعال الاختياريّة مكشوفة یی 
» ومستوردة خفيّة آخری؛ من حيث 
التفصيل والتعیین. وان كانت معلومة من 
حيث الجملة. (۰۵ ۰0۲ ۱۲) 


آخبار 
الدلالة إِمَا أن تراد لذاتهاء آر لشيء geh‏ 
يتوقّع أن يكون من جهة المخاطب. التي 
الأخبارء Ul‏ على sem‏ أو 
rien‏ 


تراد لذاتها هي 


pu‏ عنه إلى صيغة الم 
غير ذلك. فما هو في قوّة 


مريد GUY‏ والذي يراد لشيء يتوقع كونه 
9 المخاطب. Ub‏ أن يكون ذلك دلالة أو 
فعا غير الدلالة» op‏ أردت الدلالة فتکون 
المخاطبة استفهامّاء وان أريد عمل من 
الأعمال غير الدلالةء فهو من المساوي: 


التماس: ومن الأعلى للأدنى: أمر ونهي» 


EU 


ومن الأدون للادنی: 
[Om‏ 
- إِنَا قد tz‏ (الرازي) أن 
منزهة عن جميع أنحاء الترکیبات؛ وا 
المطلق لا يمكن OM iux‏ وصف 
يقتضي حصول المغايرة بين 


بالشيء ذات 


ví 


الموصوف وذات الصفة» وعند اعتبار الغیر 
لا تبقی nbi‏ وأيضًا لا يمكن الاخبار 
عنهء ON‏ الاخبار عن الشيء بعين ذاته 
محال, بل الاخبار الما تفید إذا آخبر عن 
شيء بشيء آخرء وکل ذلك مشعر edt‏ 
وهو ينافي الفردائية» فثبت أن جمیع الاسماء 
dictat‏ قاصرة عن الانباء عن u$‏ ذات الحق 
سبحانه» hd Ul‏ هو XP‏ ينبن عن كنه 
حقيفته المخصوصة المبرّأة عن جميع جهات 
الكثرةء فهذه اللفظة لوصولها إلى كنه 
الصمديّة يجب أن تکرن أشرف UNI‏ 


(لي 60۱۱۰ 

إخبار 

مرن قولنا: ضَرّب eo‏ إخبار. وة 
مرب لا تضرب؛ أمر ونهي. ولو 9b‏ 
اللوأضعين قلبوا الأمرء وقالوا: إن قولنا 


ضرب هضرب أمر ونهي. وقولنا اضرب لا 
co, à‏ إخبار» لكان ذلك ممكنًا جائرًا. Ul‏ 
لو قالوا: حقيقة الطلب يمكن أن تقلب 
خبرّاء وحقيفة الخبر يمكن أن تنقلب طلبّاء 
لكان ذلك محالا. فهذه الوجره الظاهرة دا 
على Db‏ حقيقة الطلب وحقيقة الخبرء آمر 
مغاير لهنه الألفاظ وهذه العبارات» بل هذه 
الألفاظ وهذه العبارات» ule db‏ معرّفة 
لها. Got ue)‏ 

إن الاخبار حکم de‏ بقیدین: الاخبار 
بالائبات أو AN‏ يقتضي Ge‏ عنه ومخيرًا 
له. فإذا 
قلتَ: زيد ضارب» أو ضرب زید. فقد ul‏ 
FE TTD‏ تلا cuj‏ وكذلك 0 


SUN ففي‎ . 


Ye 


ما والآخر d Eu‏ وكذلك AN‏ متعلق 
بأمرين» لیکون احدهما be‏ والاخر Gn‏ 
عنه. ویلزم أن یکون QS‏ واحد من حكمي 
الاثبات والتفي تقییدان. (نهاء ۰۱۵۰ Qo‏ 


آخبار الآحاد 

- إن آخبار الآحاد مظنونة فلم یجز التمتك بها 
في معرفة الله تعالى وصفاته. Lil,‏ قلنا Vg]‏ 
مظنونة وذلك CN‏ أجمعنا على Bl‏ الرواة 
ليسوا معصومین؛ وكيف والروافض لما 
اتفقوا على عصمة رضي الله عنه وحده 
نهزلاء المحدئون كفروهم» BB.‏ كان القول 
بعصمة علي کزم الله وجهه يوجب علیهم 
تكفير القائلين بعصمة عليء فكيف يمكنهم 
عصمة هؤلاء الرواقء وإذا لم یکوئوا 
معصومين كان الخطأ عليهم debe‏ والکذب 
عليهم Les er‏ لا يكون صدقهم,معلوما 
بل مظنونًا. فتبت أن خبر الواحد Toga‏ 
Qo vu)‏ 


اخبار عن الشيء 

- نا قد بيّنا (الرازي) أن حقيقة الحق سبحانه 
منزّهة عن جميع أنحاء التركيبات» والفرد 
المطلق لا يمكن نعته» D‏ وصف الشيء 
بالشيء يقتضي حصول المغايرة 
الموصوف وذات الصفة» وعند ۱ 
لا تبقى الفردانيّة» وأيضًا Y‏ يمكن لاخبار 
عنهء OM‏ الاخبار عن الشيء بعين ذاته 
محال» بل الاخبار اما تفيد إذا أخبر عن 

» آخره وكل ذلك مشعر بالتعدّد» 
الفردائيّة» eus‏ أن جميع الأسماء 

قاصرة عن AN‏ عن کنه ذات الحق 


ذات 


اختلاف 


سبحانهء hd Ul‏ هو فإلّه ينبن عن کنه 
حقيفته المخصوصة المبرّأة عن جميع جهات 
الکثرة. فهذه اللفظة لوصولها إلى كته 
الصمدية يجب أن تكون أشرف الألفاظ. 
(Mg‏ 


اختلاف 


ü-‏ إذا قلنا: S)‏ هذا الشي» یمائل ذلك الشيء 
من بعض الوجوه ویخالفه من ساثر الوجوه» 
فهذا کلام مجازی. وذلك لأنّ الوجه الذي 
لأجله حصلت المشاركة مغاير للوجه الذي 
لاجله cle‏ المخالفة» Mp‏ لزم اجتماع 
النقيضين في الشيء الواحد وهو محال. بل 
الحق أن کل راحد من هذین الشیئین مرب 
Ca‏ جزمین. رأحد الجزءين من أحد الجانین 
e‏ الجزء الآخر من الجانب الثاني ممائلة 
في_حقيتتهما ومساواة في ماهيّتهماء والجزء 
آلثاني من الجانب الأول يخالف الجزء الثاني 
من الجانب الثاني مخالفة تامّة» لنفس 
الحقيقتين. وإذا عرفت هذا فقد ظهر BV‏ 
الشيئين اللذين تماثلا فإنما يتمائلان لتمام 
حقيقتهما ولنفس ماهيّتهماء لا لصفة زاندة 


زائدء بل لا يحصلان الا لنفس الماهيّة 
والحقيقة. وإذا عرفت هذه المقدّمة فنقول: 
ندّعي Dl‏ ماهيّة الله تعالى مخالفة لماهيّات 
جميع الممكنات لنفسها ولعينها من غير أن 
تكون تلك المخالفة لأجل صفة أو حالة 
ue)‏ 6۲۳۱۰ 


اختبار 


oj -‏ المعتبر في التمائل والاختلاف حقاتق 
الاشیاء وماهيّاتها لا الأغراض والصفات 
القائمة بها (مفا ۰۲۷ ۰۱۵۲ ۲) 


اختیار 

- اعلم: آنه ما لم يحصل اعتقاد کونه WU‏ أو 
ضاراء لم gaz‏ الحيوان على الفعل SEIS‏ 
Li‏ 22 الفعل الحيواني فعلا اختيارياء 
لان pac‏ عبارة عن طلب الخير. وهذا 
إشارة إلى ما ذكرناه. فإذا لم يحصل لا 
اعتقاد کونه ضارًا أو لا اعتقاد کونه SU‏ 
امتنع الاقدام على الجذب أو الدفع. بل یقی 

Inna 

- اعلم Ol‏ الاختیار طلب الخیر» فالقادر VU‏ 
كان قادرّا على الفعل امتنع أن بر 
اترك على «Ja‏ رالفعل على التركء! إلم 
إذا ele‏ اشتمال ذلك الطرف على Ambas‏ 
راجحة» فالمرجُح في حق العبد هرر علي 
qu,‏ والاعتقاد. وفي حق الله تعالی 
الاعتقاد رانظن محال. فلم Ge‏ الا العلم» 
فهذا قول الحسن البصري حيث یقول 
الارادة في حق الله تعالی لیس الا الداعي؛ 
وهو علمه باشتمال الفعل على مصلحة 
راجحة» والاختیار عبارة عن طلب الخير 
بالتفسير الذي ذکرناه. (لو» ۰۳٩۳‏ ۲) 

- الاختیار : افتعال من لفظ الخیر يقال 
الشيء إذا أخذ خیره وخیاره. وأصل | 
Ub el‏ تحرّكت الياء وقبلها فتحة قلبت 
Ul‏ نحو قال وباع» ولهذا السبب استوی لفظ 
الفاعل والمفعول فقيل فيهماء مختاره 
والاصل محر Su,‏ فقلبت الياء Gl Les‏ 
فاستويا في اللفظ. وتحقيق الكلام فيه أن 
نقول: ان الأعضاء السليمة بحسب سلامتها 


v1 


الاصلية صالحة للفعل (ME,‏ وصالحة 
elal Jul‏ وما دام gis‏ على هذا 
الاستواء qu‏ أن يصير مصدرًا لاحد 
ی دون الثاني» والا لزم رجحان 
الممكن من غير cd‏ وهر محال» BB‏ 
ux‏ زائدًا 
وصلاحًا cul,‏ فقد حكم بان ذلك الجانب 
خير له من ia‏ فعند حصول هذا الاعتقاد 
في القلب يصير الفعل راجحا على At‏ 
فلولا SAN‏ بكون ذلك الطرف غيرًا من 
الطرف الآخر em‏ أن يصير فاعلاء فلمًا 
كان صدور الفعل عن الحيوان موقوفًا على 
خکبه بکرن ذلك Juil‏ خیرّا من ترکد» لا 
جرم ستي الفعل الحيواني نملا (est‏ 
ou)‏ ۰۱۵ ۲۲) 


ust 
يختانون أنفسهم طعمة ومن‎ cally aues 
عاونه من قومه ممن علم کونه سارقاء‎ 
والاختيان كالخيانة يقال: خانه واختانه»‎ 
ال‎ mb ge وذکرنا ذلك عند قوله‎ 
«البقرة‎ GE انم کشرز تاوت‎ 
وانما قال تعالی لطعمة ولمن ذب‎ ۷ 
یختانون أنفسهم لان من أقدم‎ eel عنهم:‎ 
على المعصية فقد حرم نفسه الثواب وأوصلها‎ 
إلى العقاب» فكان ذلك منه خيائة مع نفسه»‎ 
لمن ظلم إنه ظلم‎ JU ولهذا المعنى‎ 


Qo FE (مفا۰۱۱‎ 


أخذ ins‏ والأخلق 
- إن أظهر المعلومات هو علم کل | ael‏ پذاته 
pone‏ ونفه ES Gn‏ أله مع 
ظهر المعلومات. فقد بلغ العلم بها 


¥ 


إلى الغاية القصوى في الصعوبة والخفاء 
والغمرض. وإذا ثبت هذا فنقول: لد 


EI 


الجميع آقسام الممکنات bit‏ فإذا كان 
العلم بأظهر المعلومات قد بلغ في الخفاء 
والغمرض إلى الحد الذي ذكرناء فالعلم 
الذي بصفات الموجود الذي لا يشابه E‏ 
من الممکنات» ولا يناسب شيئًا مع أنه في 
غاية البعد عن مناسبة المعقولات» ومشابهة 
ما يصل إليه الفكر والذكر والوهم والخيال» 
لو كان صعبًا عسرّاء كان ذلك أولى. فیبت 
ol‏ هذا العلم الشريف أعلى وأجل من أن 
به العقل إحاطة EG‏ فلا سبيل للعقول 
ية فيه إلا الاخذ بالارلی والاخلق 
والاکمل والافضل. واعلم أن لتقریر هه 
ol‏ شرا آخر وهو: أن b. pue‏ 
على أن أظهر المعلومات عند الخلق CE‏ 
معدودة مثل علم کل أحد بنفسه» 2 
بزمانه ومکانه ومثل علمه بجسمه. ثم 3p‏ 
العقل إذا خاض في معرفة اللفس رالجسم 
ومعرفة المکان والزمان تحيّر ولم يقدر على 
الخلاص» فاذا كان de‏ في معرفة آظهر 
الأشياء كذلك» فكيف يكون حاله في معرفة 
أخفى الأشياء. (مطل۰۱ ۰4۳ 0۷ 


آخر 

- إن کل أمرين غير إضافيين متلازمین فان 
أحدهما يكون محتاجًا إلى الآخرء والتشكّل 
والجسمية كذلك. (ش۰۱ )١1:84‏ 

آخرة 

- الآخرة صفة UE‏ الآخرة» cu‏ بذلك 
لائها متأغرة عن الدنياء وتیل للدنیا Lo‏ 
لأنها آدنی من الآخرة. (مفا۲: Qv TY‏ 


إخلاص 

mu 
إن زسم الطبيعة واقع بالاشتراك على معان‎ - 
بالعموم والخصوص والأخصن.‎ iip ثلاثة‎ 


فالعام ذات الشيء» والخاصن pu‏ الذات» 
والأخصّ poil‏ الذي هو مبدأ التحريك 
والتسکین. (مب۰۱ ۰۵۲۳ ۱) 


أخلاد 

- أصل الأخلاد اللزوم على الدوام 
یقال: أخلد فلان coU‏ إذا لزم الاقامة 
به. (YA ۵۵ (Vola)‏ 


وه 


إخلاص 
من هذه الكلمة (التوحيد) تسمّى 'كلمة 
(لاخلاص ۰ . وكان معروف الكرخي یقول 


Ut‏ نفي: تخلصي". ثم التحقيق فیه: أن 
کل té‏ بتصوّر أن يشوبه usé‏ فاذا صفا 
عن شوبه» وخلص لله سمي Ae‏ وشي 
الفعل [خلاضّا . Qro (ub‏ 
- لا شك o‏ كل من أتى بفعل اختياري فلا Á‏ 
له في ذلك الفعل من غرض» فمتى كان 
الغرض في الفعل واحدّاء سئي هذا الفعل 
إخلاصًا. فمن تصدّق وكان غرضه محض 
الرياء فهو غير مخلص؛ ومن كان غرضه 
محضن DEN‏ إلى الله فهو مخ Es‏ 
العادة جارية بتخصیص إسم الاخلاص 
قصد DSi‏ إلى الله تعالى عن جمیع 
us cons‏ أن الالحاد nd‏ ولكن 
خصّصه العرف dele‏ عن 
qe‏ 
- كلمة لا إله إلا LAE ALL dà‏ 
الإخلاص» وذلك أن الاصل في هذه الکلمة 


EN 


أخلاق الأغنياء 


عمل القلب. وهو کون الانسان عارقا بقلبه 
وحدانبة الله تعالى» وهذه المعرفة الحاصلة 


سوى طاعة الله 3 وعبوديته فهذه المعرفة 
إن طلبت ظلت لوجه الله تعالى» لا لغرض 
آخر EN‏ بخلاف سائر الطاعات wb‏ 
فإنها كما يؤتى بها لتعظيم الله قد يؤتى بها 
لساثر الأغراض العاجلة من الدنياء وطلب 
els cadi‏ فلهذا البب سئیت هذه 
الكلمة الاخلاص. (أسرء )١4 1٤‏ 

- الاخلاص بعل «QE‏ خالصًا عن شانبة 
الغير. CM)‏ 0۹۰۱۸۸ 

Gi -‏ الاخلاص: فهر أن يكون الداعي له إلى 
الاتيان بذلك الفعل أو SN‏ مجرّد هذا 
الانقياد والامتغال. (مفا۰۲5 384 QV‏ 

- الاخلاص هو أن يأتي بالفعل خالصًا لداعية 
واحدة. ولا يكون لغيرها من الواعي تأثیر 
في الدعاء إلى ذلك LAE‏ 1600 
۱:۵ 


اخلاق الأغنياء 

ub -‏ اخلاق الاغتیاء فأمور: الاول: |9 من 
عادتهم LL‏ على الئاس والاستخفاف 
بهم » ویعتقدون في آنفسهم کونهم فائزین بکل 
الخیرات لاتهم لما ملكوا المال الذي هو 
سیب القدرة على تحصیل المرادات 
ملكوا کل الاشیاء. ولما اعتقدرا في أنفسهم 
حصول هذا JUS‏ لا جرم کانوا oe‏ 
للثناء الجمیل راغبین فیه. الثاني eji‏ 
یحکمون على کل من سواهم کونهم حاسدين 
لهم» ee‏ لما اعتقدوا في أنفسهم الکمال؛ 
والكمال مود لزم أن يعتقدوا في أنفسهم 
كونهم محسودين» ولهذا جاء في أمثال 


YA 


العرب: کل ذي نعمة محسود. الثالث: أن 
الذين کانوا أغتياء في قدیم الزمان مکانهم 
آکبر XU‏ من الذين صاروا آغنیاء. ولهذا قال 
علي بن آبي طالب عليه السلام: علیکم 
day‏ شبعت ثم جاعت فان آثار الكرم ف 
باقية» وإيّاكم وبطونًا جاعت ثم شبعت فان 
آثار اللؤم فيها باقية. والسبب فيه أن بسبب 
الفقر المتقدّم it,‏ حرصهم على جمع المال 
nil,‏ به عند وجدانه فتعظم آثار اللؤم. 
الرابع: I‏ الأغنياء يكونون في الأكثر 
مجاهرين بالظلم لاعتقادهم SE‏ أموالهم 
تصونهم عن قدرة الغير على قهرهم ومنعهم. 


الخامس: أنّ JUN‏ سبب القرّة. فان كانت 
النفس خيّرة في أصل الجوهر صار المال 
Cu‏ لمزيد القوّة في الخيرات» وان كانت 
لتس شريرة في أصل الجوهر كان كثرة 
آلمال Co‏ لمزيد القوة في الشرور. ولما 
کانت؛الشهوة والاخلاق الذميمة آغلب على 


الاناث منها على الذکور لا جرم جمل الله 
تعالی نصيبهنٌ في المیراث نصف v‏ 
الذکور . (ف» ۰۱۸۵ QY‏ 


بدلیل جواز الاستتنام» یقال: فلان 


Mdb 
من المصطفین الاخیار إلا في كذاء‎ 
والاستثناء يخرج من الکلام ما لولاء لدخل‎ 
من‎ GUI کانوا‎ El هذه الآبة على‎ Lis 
المصطفين الأخيار في كل الأمورء وهذا‎ 

ينافي صدور الذنب عنهم. QVI ep)‏ 


۹ 


أداة 

- المفرد UJ‏ أن لا يكون مفهومه 
بالمفهوميةء وهو الادات. أو يكون مستقلاً 
بالمنهرميّة (ل۰ ۰۳ ۱۱) 


إدراك 

- لا نلم «الرازي) SE‏ الإدراك عبارة عن 
الرژیف بل هو عبارة عن الوصول يقال 
أدرك الغلام إذا صار بالمّاء وادرکت الثمرة 
إذا وصلت إلى Le‏ التضج؛ وقال dé Qu‏ 
أسْحَبُ RE à mt‏ (الشعراء: (QU‏ 
أي لملحقون: إذا عرفت هذا فنقول 9E‏ من 
رأى Ez‏ ورأى أطرافه ونهاياته قيل اه أدركه 
على تقدير أن يكون قد أحاط به من Aem‏ 
جوانبه وهذا المعنى ما يتحقق في الشي: 
الذي له أطراف ونهايات» والباري تعالی 
منرّه عن ذلك. فلم تكن DRE‏ 
فلم يلزم من نفي الادراك تفي“ لوب 
فالحاصل OL‏ الادراك رؤية مكتفيةء ولا يلزم 
من نفي الرؤية المكتفية نفي أصل الرؤيةء 
كما UL‏ نعرف الله ولا تحيط به فكذلك تراه 
ولا ندرکه. Qv ۰۲۱۳ 06D‏ 


- حقيقة المدرّك شيء له الادراك كما أن 
المفهوم من الناطق شيء له النطق. 
الادراك عبارة عن نفس حصول الصورة 


فإن كان 


للشيء كان المدرّك عبارة عن الشيء الذي 
حصلت له تلك الصورة. (ش۰۱ QU YE‏ 

- الادراك لیس نفس التمكّل. (ش۱: 
(FV wx‏ 


- إل الادراك ليس عبارة عن نفس الانطباع بل 
الحق إنه حالة نسبية إضافية. (شاء 
(qv‏ 


[دراك 


ul‏ أن 
d‏ من باب 


- إن الادراك Li‏ أن یکون (us‏ 
يكون Ub hia‏ التصوّر 
الانفعال» d‏ عبارة عن حصول صورة في 
النفس من غير أن يقترن به حكمء فلا یکون 
للفی معها نسبة إلا بالقبول. وهذا هو 


der كان کذلك» كان‎ Bl, 
الادراك قسمًا للفعل والانفعال خطأ. (شر۲.‎ 
فيد لدف‎ 


Yi o 


- إن كل إدراك فهر U]‏ تصوّر Ul,‏ تصديق. 
vus)‏ 60۷۵ 


الادراك عبارة عن حالة 
ین SE‏ وبين S‏ 
YAN‏ 14( 


تحصل 


شرا 


d -‏ لو كان الادراك عبارة عن حضور Lab‏ 
رک cabin ua‏ لکتا إذا عقلنا السماء» 
ققد dad Ur Bu Up de‏ 
السماء من جميع الوجوه. ذلك لا يقوله 
عاقل. ان الاثر الحادث في الذهن عرّض لا 
rm‏ ولا بلمسء فکیف يجوز للعاقل أن 
'يقول: إن ذلك العرض الضعيف مساو 
للسماء والسماء في تمام الماهيّة. 
(F (۹‏ 

لا نسم (الرازي) أن الادراك فعل» بل هو 
انفعال. وذلك M‏ لا معنی لادراك الحقائق. 
إلا کون المْذَرَك قابلا للصور العقلية. فیکون 
الادراك من باب الانفعال. )1,2( ۱۰۲۹۸) 
عبارة عن حضور صورة المشعور به 
الشاعر. والدلیل عليه آنا قد نستحضر في 
عقولنا أو خیالنا صورًا نشاهدها بعقولنا 


n» 


إدراك الانسان لذاته 


ونميّزها عن عيرها فهي لا تکون VE‏ 
m‏ وإذ ليست موجودة في الخارج فلا 
i‏ وأن تکون في النفس. (۰۵ ۰54 ۲) 
الادراك: Up‏ أن يكون إدراك الجزئي أو 
إدراك الكلي : وإدراك الجزني قد يكون بحيث 
تولف على وجوده في الخارج وهو الح 
وقد لا بتوفّف وهو الخيال؛ وإدراك الكلي 
أن الأشخاص الانسانية متساوية في 
una‏ الانسانية ومتباينة بأمور زائدة عليها 
كالطول والقصر والشكل واللون وما به 
المشاركة غير ما به المخالفة. (۰۵ 14 ) 
- إن الادراك i kdl,‏ 
(مب۰۱ ۰۱۳۲۹ ۱۳) 


عبارة عن حالة 


S] -‏ الادراك هو اللقاء والوصول في اللغةء 
وهو مطابق للمعنى المقصود منه في LRU‏ 
لأن المدرّك يصل إلى ماهيّة المدرك de‏ 
انطباع صورته فيه. (مب۰۱ ۰۳3۷ ۲۰) 
- کل إدراك فلا یخلو: اما أن یکون المدرك 
للمدرك حاصلا بحیث لا یکون Eye‏ إلى 
يء آخر باه هو أو ليس هو أو باه ذو هو 
أو ليس ذو هو Up‏ أن Gies‏ فيه هذه 
النسبة. فالأول هو التصوّر والثاني هو 
التصديق. (مب۰۱ (V T‏ 
- أن يكون العلم والادراك عبارة عن مجرّد 
نسبة مخصوصةء وإضافة مخصرصة فهذا قول 
قد ذهب إليه جمع عظيم من الحكماء 
والمتكلّمينء وهو المختار عندنا. وهو 
الحق. وذلك M‏ إذا علمتا p‏ نجد 
بين عقولنا وبين ذلك المعلوم نسبة مخصوصة 
وإضافة مخصوصة. ولهذا السبب فإنّه ما لم 
يحصل في مقابلة الشيء الذي هو انعالم 
شيء آخر هو المعلوم: امتنع حصول الأمر 


۳۰ 


المسمّى بالعلم. وبالجملة: فحصول هذه 
النسبة عند حصول الأمر GAME‏ بالعلم 
JUNG,‏ وبالشعور» کالامر المعلوم 
بالبدیهة. (مطل۰۳ QE HT‏ 

إن الادراك عبارة عن حالة نسبيّة إضافية . فان 
حصلت لذات الانسان مع ذاتهاء تلك 


الاضافت. صار الإنسان Lille‏ بذاته 
المخصوصة: Vs‏ بقي غافلا عنها. وأيضًا 
فهذه الحجّة موقوفة على مقدّمة Et‏ وهي 


البحث في كون الشيء حاضرًا عند نفسه. 
(مطللاء 6۱۰۸۲ 


- الادراك وهو اللقاء والوصول. يقال: أدرك 
الغلام وأدركت الثمرة قال تعالی: dép‏ 
lx‏ موتح «GS À‏ (الشعراء: 6۱ 
sili‏ 3 العاقلة إذا وصلت إلى ماهيّة المعقول 


Was‏ كان ذلك إدراكا من هذه الجهة 

Qe ur) 
لفط" ۱لادراك في اصل اللّغة عبارة عن‎ 
SLA dé اللحوق والوصول قال تعالی:‎ 
أي‎ )5١ (الشعراء:‎ GS d us 
لملحقون ويقال: أدرك فلان فلالا‎ 
وأدرك الغلام أي بلغ الحلمء وأدركت الثمرة‎ 
أي نضجت. فبت أن الادراك هو الوصول‎ 
6۲۰۰۱۲۷ Ote) إلى الشّيء.‎ 
الرؤية جنس تحتها نوعان: رؤية‎ Ol الحاصل‎ 
مع الاحاطة. ورؤية لا مع الاحاطة. والرؤية‎ 
CY) مع الاحاطة هي المسمّاة بالادراك.‎ 
۷۷ 


إدراك الاتسان لذاته 


ul -‏ الذي يدل على امتناع أن يغفل SUN‏ 
عن إدراكه لذاته هو أن يقال: إدراك الشيء 


۳۱ 


عبارة عن حصول ماهيّة المدرك في المدرك 
فعلمي بذاتي: إما أن یکون عبارة عن DR‏ 
صورة مساوية لذاتي في ذاتي وهو محال 
لاستحالة الجمع بين المثلين ولأنه ليس 
أحدهما بالحاليّة والآخر بالمحليّة أولى من 
العكس لتساویهما في الماهية فيلزم أن يكون 
كل واحد Ve‏ وملا وهو محال؛ Ub‏ أن 
يكون عبارة عن مجرّد حصول ماهية تلك 
الذات لتلك الذات لكن حصول د 
نفسه يستحيل أن Uh‏ بالغيبة 
الشيء لذاته يستحيل أن يبدّل با 
الحجّتان غير برهانيتين والأولى أضعف 
فهذا هو الكلام في أن الانسان لا يغفل عن 

ذاته قط . (ش۰۱ ern‏ 


ادراك الجزئي 

- الادراك: Up‏ أن يكون إدراك الجزني,او 
إدراك الكلي. وإدراك الجزني قد يكوك بيك 
یتوقف على وجوده في الخارج وهو الح 
وقد لا يتوقّف وهو الخیال؛ وإدراك الکلي 
هو أن الاشخاص الانسانية متساوية في 
مُسمّى الانسانية nins,‏ بأمور زائدة عليها 
كالول والقصر والشكل واللون وما به 
المشاركة غير ما به المخالفة. (۰۵ QM‏ 


إدراك eu‏ 
- آما الادراك الحسّي والخيال فإنهما لا يتعلقان 
بالماهية الا عند كونها مقارنة لمادة ipe‏ 
ولاعراض مشحْصة. رذلك لأن متعلّقهما إن 
كان هو الماهية من غير قيد زائد كان متعلّق 
كل واحد منهما أمر ألا يمنع نفس تصوّره من 
الشركة وهذا هو القسم الثالث الذي سقیناء 


إدراك الشيء 
بالادراك العقلي 


قيود زائدة Lais‏ فذلك هو الذي آوردنا 
بقولنا إنهما لا auos‏ بالماهية إلا عند كونها 
Xj.‏ لمادة جزئية وأعراض جزئية. وأما 
الادراك العقلي ep‏ يجب أن يكون مجرّدًا 
عن جميع اللواحق والعوارض لأن الصورة 
العقلية لما كانت مشتركًا فيها بين الأشخاص 
ذوات الصفات المختلفة وجب أن يكون لها 
شيء من تلك الصفات Mp‏ لم يكن مشترگا 
فيها بين كل تلك الأمور. (ش۰۱ ۱۳۸ (ro‏ 
الادراك العقلي أشرف من الادراك 
الحتي. EN‏ الادراك العقلي خالص إلى 
الكنه والحتي واقف على السطح. (له 


qam 


وان كان هو الماهية مع 


dtt‏ خيالي 
- الادراك العقلي مغاير للادراك الخيالي db‏ 
إذا US‏ الانسان ناطق احاط عقلنا بمفهوم 
هذه الالفاظ فظهر في خيالنا أثر مطابق في 
الترتیب لهذه الالفاظ فاذا وقلنا الناطق 
إنسان فالمعنی المفهوم عند العقل لا ینقلب 
لکن الصور الخيالية تنقلب وتنعكس. 


(مب۰۱ 6۱۸۰۳۵۲ 


إدراك الشيء 
ul -‏ الذي a‏ على امتناع أن يغفل الانسان 
عن إدراكه لذاته هو أن يقال: إدراك الشيء 
عبارة عن حصول ماهيّة المدرّك في المدرك. 
فعلمي بذاتي إما أن يكون عبارة عن حصول 
صورة مساوية لذاتي في ذاتي وهو محال 
لاستحالة الجمع بين المثلين ولأنه ليس 
أحدهما بالحاليّة والآخر بالمحليّة أولى من 


que إدراك‎ 


العكس لتساويهما في الماهيّة فيلزم أن يكون 
كل واحد Vie‏ ومحلا وهو محال وا أن 
يكون ble‏ عن مجرّد حصول DU‏ تلك 
الذات لتلك الذات لكن حصول شيء عند 
نفسه يستحيل أن Ji.‏ بالغيبة. فا إدراك 
الشيء لذاته يستحيل أن يبدل ct‏ وهاتان 

جتان غير برها والأولى أضعف 
فهذا هو الكلام في أن الانسان لا يغفل عن 
ذاته قط. (ش۰۱ ۰۱۲۲ ۳۳) 


إدراك عقلي 
ul -‏ الادراك الحتي والخيال فانهما لا بتعلّقان 
پالماهية الا عند کونها مقارنة لمادة Ale‏ 
ولأعراض «à‏ وذلك oM‏ متعلّقهما إن 
كان هو الماهية من غير قيد زائد كان مت 
کل واحد منهما أمر ألا يمنع نفس تصور؛ ن 
الشركة وهذا هو القسم الثالث الذي SES.‏ 
بالادراك العقلي؛ وان كان هو RAMOS‏ 
قیود زائدة Lait,‏ نذلك هو الذي آوردنا 
بقولنا Ga]‏ لا يتعلقان بالماهية إلا عند کونها 
مقارنة لمادة جزئية وأعراض جزئية. وأما 
الإدراك العقلي فإنه يجب أن يكون مجرّدًا 
عن جميع اللواحق والعوارض لان الصورة 
العقلية لما كانت مشتركًا فيها بين الاشخاص 
ذوات الصفات المختلفة وجب أن يكون لها 
شيء من تلك الصفات والا لم يكن Ven‏ 
فيها بين كل نلك الأمور. (ش۰۱ YA‏ ۳۷) 
ن الإدراك العقلي أشرف من الا 
الحتي. لأنّ الادراك العقلي خالص إلى 
الكنه والحتي واقف على السطح. MJ)‏ 
Qa‏ 
- الادراك العقلي مغاير للادراك الخياليی: فا 
إذا قلنا الانسان ناطق احاط عقلنا بعفهوم 


۳۲ 
هذه الالفاظ فظهر في خیالنا أثر مطابق في 
الترتیب لهذه الألفاظ» فاذا قلبناه وقلنا الناطق 


إنسان فالمعنى المفهوم عند العقل لا ينقلب 
لكن الصور الخيالية تنقلب وتنمکس 


(مب۰۱ ۰۳۵۲ ۱۸) 


gis إدراك‎ 


ای (ش۰۱ ۰۱۸۸ ۲۳) 

- الادراك: لا أن یکرن إدراك الجزئي أو 
إدراك الكلّي. وإدراك الجزئي قد يكون بحيث 
على وجوده في الخارج وهو الح 
وقد لا يتوقّف وهو الخيال؛ وإدراك الكلي 
هو أن الأشخاص الانسانية متساوية في 
VLA‏ الانسانية ومتباينة بأمور زائدة عليها 
JU.‏ والقصر والشكل واللون وما به 


المشاركة غير ما به المخالفة. ed)‏ 1۹ ۸) 


إدراكات 
- الادراکات Lis Up‏ وائا جزنيّة. Ul‏ 
الادراکات الكلّية فهي للنفسء Ul,‏ 
الادراکات الجزئية فهي إمَا للحواس الظاهرة 
- وقد تکلمنا فيهاء وتا للحواس الباطنة 


ونقول: هذه الحواس الباطنة Li‏ أن تکون 
مدركة أو متصرّفة. والمُذركة ما أن تكون 
ix‏ للصور أو للمعاني. ul‏ المدركة 


للمعاني القائمة بالأمور المحسوسة بالحواس 
الظاهرت. فهي AN‏ بالحس وخزانته هي 
الخيال. وأمًا المدركة للمعاني القائمة 
بالأمور المحسوسة - مثل کون هذا الشخص 
عددًا وذلك الشخص Ge‏ - فهي الوهم» 
وخزانته الذاكرة. de‏ المتصرّفة فهي القوة 
: (شركت 4٩۰۲4۳‏ 1 


۳۳ 


إدراكات عقليّة 

- الادراکات العقلية أشرف من الادراکات 
الحسّية؛ ومدرکات العقل آشرف من مدركا 
الحسّ. وإذا كان کذلك وجب أن تکون sut‏ 
العقلية أكمل من اللذّة الحشية 
(o 4Y‏ 

- الادراکات العقلية خالصة إلى الکنب. Sp‏ 
الادراك العقلي عل في کنو الشيء Lu‏ 
بين الماهية وأجزائها وصفاتهاء ثم Re‏ بين 
الجزء الجنسي والجزء الفصلي وجنس 
الجنس وجنس الفصل وفصل الجنس وفصل 
الفصل بالغة ما بلغت. Reo‏ بين الخارجي 
اللازم والعفارق ويميّز بين ما يكون لازمًا 
للماهية بوسط وما لا يكون بوسط. DS‏ 
الإدراك العقلي قد dm‏ في ماهية AN‏ 
وتغلغل في أعماتها او وصل الیل ds‏ 
أجزائها. وأما الحسن فإنه لا dots‏ إلا ظا 
المحسوس . فثبت أن الادراك العقلي Sie‏ 
(ش۰۲ ۲ ۷( 


(ش۲» 


- إِنّ الإدراكات العقلبة غير متناهية وغير 

مقصورة على نوع معيّن من الموجودات 
بخلاف إدراكات ideni‏ (ش۰۲ ۰۹۲ ۱۰) 
à‏ مدركات الحواس ليست الا كيفيات 
مخصوصة كالألران والطعوم والروائح 
والحرارة والبرودة» ومدركات العقل هو ذات 
الباري تعالی وصفاته وأفعاله. ومعلوم أنه لا 
نسبة لأحدهما إلى الآخر في الشرف 
(MM)‏ 


aus إدراكات‎ 


ن ما ينبغي وبين ما لا ينبغي: 
وبين ما یششن وبين ما لا USER‏ أن 


إرادة 


يكون على وجه uis‏ أو على وجه جزئي. 
فإن كان الأول. deb e‏ في الإدراكات 
الكلية - وهي القوة النظرية - وان كان على 
رجه جزئيّ» لزم کون النفس مدركة 
للجزئيات. وذلك عنده (إين سینا) باطل. 
ولمجيب أن فيقول: هذه الادراكات 
كلها exis‏ لا أن بعضها يكون إدراكا لما 
يكون وجوده باختيارنا وفعلنا - وهذا التو 
من الادراك Ed‏ بالقوة العمليّة - وبعضها 
يكون إدراگاء لما وجوده لا يكون باختیارنا 
وفعلتا - وهذا النوع من الادراك ue‏ با 
النظريّة. )2 (E ۲۸۰ CY‏ 


ادلّة سمعيّة 

اد السمعيّة لا تستفاد الا من جهة السمع» 
mud DM,‏ لا تستفاد الا من جانب 
القلب. (مفاكء ۵۲ 4) 


ahi‏ عقليّة 

- الأدلة السمعيّة لا تستفاد الا من جهة S‏ 
والأدلّة Gui‏ لا تستفاد الا من جانب 
القلب. (مغا؟ (cov‏ 


آذان 

- معنى التأذین في اللّفة A‏ والتصويت 
eus‏ والأذان للصلاة إعلام بها وبرقتهاء 
رقالوا في o‏ مزذن نادی متاو أسمع 
الفریقین . Q&A CEU‏ 


ارادة 
- في شرح حقيقة الارادة: اعلم أنه متى صدر 
عتا فعل أو ترك فقبل ذلك الفعل وذلك 3591 


إرادة 


يظهر في قلوبنا حالة تفتضي ترجیح ذلك 
الفعل على ذلك أو بالعكسء والعلم 
بحصول تلك الحالة المقتضية للترجیج علم 


الکلام في الداعي أن au‏ قادر على 
الفعل وعلی البرك فسبة قدرته إلى طرفي 


الفعل وال على السوبةء وما دامت القدرة 
باقية على هذا الاستواء deam que‏ 
الرجحان» DU‏ الاستواء والرجحان متنافيان» 
فإذا حصل في القلب علم أو اعتقاد أو ظنّ 
باشتمال ذلك الفعل على نفع زائد حصل 
الرجحان بسبب ذلك» وصار المجموع 
الحاصل من تلك القدرة ومن ذلك العلم أرا 
الظن أو الاعتقاد مرا في VÀ pus‏ 
الفعل. Us‏ في حق الباري سبحانه sus U‏ 
والظنّ ممتنعان» فلم يبق الداعي في تق الثم 
تعالى إلا العلم باشتمال ذلك الفعل على 
مصلحة راجحةء فهذا هو الكلام في حقيقة 
الداعية. ثم قالوا تلك الحالة المقتضية 
للترجیح التي نجدها من قلوبنا ليست لا هذه 
الداعية» ومن الناس من قال الميل والارادة 
حالة زائدة على هذه الداعية. (أر» 
Qv Mo‏ 


مذهبنا (الرازي) إن کونه تعالی مريدًا صفة 
زائدة على كونه تعالی Lt‏ وفاعلاء وهنا 
مذعب جمهور البصريين من المعتزلة. Up‏ 
وجدنا بعض أفعال الله تعالی متقدّمة وبعضها 
متأخرة» مع أن ما تقدّم كان يجرز في العقل 
أن يتأخخر وما Et‏ كان يجوز في المقل أن 
ie‏ وإذا كان كذلك افتقر ذلك الثم 


ví 


والتأغر إلى مرجّح ومُخصّص لامتناع حصول 
الرجحان لا عن مُرجُح» ثم نقول ذلك 
UL ez‏ القدرة أو العلم أو صفة آخری؛ 
لا جائز أن یکون هو القدرة OM‏ خاصيّة 
القدرة الایجاد وذلك بالنسبة إلى جميع 
الاوقات على السويّة» ولا جائز أن يكون هر 
العلم لأن العلم بالوقوع تبع للوقوع» فلو كان 
هو تبمًا لذلك العلم لزم col‏ ثبت db‏ لا 
شيء آخر یکرن مخصّصًا Rips‏ 
سوى القدرة والعلم» وظاهر إِنَّ الحياة 
والكلام والسمع والبصر لا تصلح لذلك 
ولا x‏ من إثبات صفة وراء هذه الصفات 
خاصيّتها الترجيح والتخصيص وتلك الصفة 
هي المسمّاة بالارادة, QA V o0‏ 


Bf‏ المفهوم من التخصيص غير المفهوم من 
cuui‏ فإذا اختلف المفهرمان وتغاير 
آلاعتباران» سمینا مفهوم مبدأ التخصیص 
#الازادة]) Les‏ مفهوم مبدأ الإيجاد 


بالقدرة. D‏ ۰۱۹ ۲۴) 
إن الإرادة توافق العلم» فكل ما علم وقوعه 
ue‏ مراد él‏ وکل ما علم عدمه لهو 
مراد العدم» فعلى هذا إيمان أبي جهل مأمور 
به وهو غير مرادء وكفره de‏ عنه وهو 

)۱4 ۰۲44 ob مراد.‎ 


à‏ من 


قد يوجد الأمر بدون الارادة» وقد توجد 
الإرادة بدون الامر. UT‏ أنه قد يوجد الامر 
بدون الإرادةء ففي صور: إحداها: أن 
السلطان إذا أمر "زیذا" أن يأمر عمرًا بشيء: 
فقد يكون زيد کارا لصدور ذلك الفعل من 
"عمرو' إلا أله يأمر لأجل DT‏ السلطان أمره 
بذلك. فههنا الامر حاصلء رالارادة غير 
حاصلة. ثانيها: ما ذكره أصحابنا - 


رحمهم 


ve 


الله - من أنّ الرجل إذا ضرب عيده؛ فشکی 
العبد ذلك إلى السلطان. فقال السلطان: 4 
ضربت عبدك؟ فقال: d‏ لا يطيعني» ثم 
Je V‏ هذا العذر قال للعبد: Jul‏ كذا وكذا. 
فالامر قد حصل ههناء مع أله لا يريد إقدامه 
على ذلك الفعلء لاه لو أقدم عليه لما تمهّد 
عذره عند السلطان. وثالتها : u‏ 
أخبر عن Jer ul‏ وأبي لهب eel‏ يموتان 
على الكفر. فالني - عليه السلام - ما كان 
يريد الایمان منهما ON‏ من لوازم صدور 
الإيمان منهماء دخول الكذب في كلام الله 
تعالى. ومريد الشيء مريد لما هو من وازمه 
ومن ضروراته. فبت: db‏ عليه السلام ما 
كان يريد الايمان منهماء وكان صلی الله عليه 
وسلّم يأمرهما بالايمان» فعلمنا: أن الاي 
يحصل بدون الارادة. o! ul,‏ الإرا 
تحصل بدون الامر فظاهرء D‏ الانسان 36 
يصرّح بذلك. ويقول: أريد منك آنه des‏ 
هذا الا ul‏ لا آمرك به. (خل. 237:07 
- الارادة هي التي شمیناها بالعزم والاجماع 
هذه الارادة تابعة للشعور. فان كان 
الامر المشعور به أمرًا عقليًا كانت الارادة 
لاجل تحصيل ذلك الأمر المعقولء وان كان 
حسيًا كانت الارادة لاجل تحصيله وهذا هو 
المراد من اتجاء الارادة. (ش۰۱ ۱۸۲ QE‏ 


MICE 


إن كل إرادة فهي إما حتية واما عقلية 
إلى المعنى الحتي: 
إلى المعنى العقلي . 


والارادة Xil‏ متوجهة 
(ش۰۱ (GMT‏ 
- إن الاتفاق غاية عرضية لامر طبيعي أو إرادي 
آو قسري» ولا يستند القسر إلى قسر آخر إلى 
غير النهاية كما 5 ثبت بل ob XY‏ بتهي إلى 


إرادة 


الارادة أو الطبيعة. Sp‏ الإرادة والطبيعة أقدم 
من الاتفاق. (مب۱: ۰0۳۸ ۳) 

مذهب أهل الستة أنْ إرادة الله تعالی وقدرته 
متعلقتان بایجاد أشياء متعيّئة. والتغيّر على 
صفاته ممتنع» فتكون المؤثّرية واجبة نقیضها 
ممتنم» فإمكان التردّد مردود. (مح» 
OT ۰‏ 


إن حصول dll‏ تعالی في آرقات معيّنة مع 
جواز حصولها قبلها أو بعدها يستدعي 
Lans‏ وليس هو القدرة QN‏ شأنها 
الايجاد الذي نسبته إلى كل الأوقات على 
السواءء ولا العلم لاه تابع للمعلوم فلا 
يكون Ge‏ له لامتناع الدورء وظاهر أن 
سائر الصفات لا يصلح لذلك سوى SUY‏ 
فلا بد من إثباتها. (مح» ۰۱۲۵ 4) 

MES‏ إحداث الشيء لا يصح Yi‏ بالإرادة 
على ,ما تقدّم» فلو كانت الارادة حادثةه 
SN‏ إلى إرادة أخرى ولزم التسلسل. 
مج 0۰۱۳۷ 

قالت الفلاسفة: إلا نجد من أنفسنا آنا إذا 
تصورنا: أن لا في الفعل الفلاني متفعة 
خانصة أو راجحة» حصل في نفوسنا ميل إلى 
تحصيل تلك المنافع؛ إذا تصوّرنا: أن لتا في 
الفعل الآخر مضرّة خالصة؛ أو راجحة حصل 
في نفوسنا ميل إلى الدفع والمتع. omo‏ 
سمّينا الميل إلى الجذب والتحصيل sU‏ 
Es‏ الميل إلى الدفع والمنع بالكراهية. 
(مطل۰۳ لاك 8( 

قال المتکلمون: الارادة صفة تقتضي ترجيح 
أحد طرفي الممكن على الآخر من غير 
وجوب» ومن غير تكوين. هذا هو المراد من 
صفة الارادة. والذي يدل على أن هذه الصفة 


إرادة الجزئق n‏ 


موجودة أمران: الأول: DELE‏ بين شرب ولذّته. وإذا كان الأمر كذلك لم يكن ت 
القدحين» وأكل الرغيفين: XB‏ یختار ماهيّتها محتابًا إلى التمریف» JU,‏ 
أحدهما على الآخرء لا gu‏ وكذلك المتکلمون نها صفة تقتضي رجحان أحد 
الهارب من السبع الضاري إذا وصل إلى طرفي الجائز على الآخر لا في الوقوع بل في 
موضع یشغب منه طريقان متساويان من الايقاع» واحترزنا بهذا xd‏ الأخير عن 
db cn Ji m‏ يختار أحدهما دون القدرة. QTY YU)‏ 
الثاني» من غير أن یحصل بسبب ذلك - الانسان إذا علم أو pb‏ أو اعتقد أن له في 
منفعة زائدة» أو یندفع بسییه مضرّة ga‏ من الافمال Ee‏ أو فع ضر ظهر 
Less cul)‏ حصلت الإرادة من غير أن في قلبه ميل ees‏ وهو صفة ي ترجيح 
يحصل معها جلب cuit‏ أو دقع الضرر وجرد ذلك الشيء على عدمه» وهي الارادة 
m‏ إن المريض قد يشتهي تناول الفاكهة ‏ فهذه الإرادة هي والباعث له على تلك 
جد مع d‏ لا يأكلها ويحترز cles‏ النية ذلك الیلم أو الاعتقاد أو الظن» إذا 
ميل الطبع قائم والارادة حاصلة. . عرفت هذا فتقول: الباعث على الفعل U‏ أن 
والرجل الزاهد العابد قد يريد إقامة الصلوات . يكون أمرًا واحدّاء وإمًا أن يكون آمرین؛ 
والعبادات مع أنه لا يشتهي الاقدام علیهاه eg‏ التقدیر الثاني فإما أن يكون کل واحد 
لما فيها من المتاعب والمشاق بها. lg‏ مهما مستقلا بالبعث. أو لا يكون واحد 
الارادة حاصلة مع أن ميل الطبع Gu usb‏ مستقلا eli,‏ أو يكون أحدهما 
حاصل. فظهر بهذا: الفرق بين ميل en nel‏ یلك درن الآخر. QA CE ets)‏ 
وبين الارادة. (مطل۴» Qo Wo‏ 
نه تعالى مرید Ü‏ رأينا الحوادث يحدث كل إرادة الجزلي 1 ۳ 
واحد منها à‏ وقت غاص مع جواز get Bo e‏ تسبة خاصة wl BUE)‏ 
تبله ار بعده. فاختصاصه ag‏ اوي الجزني؛ والنسبة RES‏ عن المنسویین» 
OY nei‏ له من معش obs‏ الارادة بذلك الجزني Fe‏ عن ذلك 
الشُخصّص ليس هر القدرة D‏ القدرة تأ الجزنيء والمتأخر عن الشي» یستحیل أن 
Pu 2‏ وهذا لا يختلف UC‏ یکون مورا فيه. UD‏ 0۰۰۱۸۸ 
الأرقات» ولا العلم ON‏ العلم يتبع cO!‏ إرارة العارف لله 
oies‏ الصفة مستتبعت وظاهر Ol‏ الحياة 
والسمع والبصر والكلام لا يصلح eH‏ فلا 
i‏ من uo‏ أخرى وهي الإرادة. (معء 
Ott‏ 
- الارادة ماهيّة يجدها العاقل من نفسه ويدرك 
التفرقة البديهيّة بينها وبين «le‏ وقدرته «Ji‏ الخطوات بل لا بد مع تلك الارادة الكلية من 


- إن العارف . .. يريد الله لله لا لعرّض سواء 
(ش۰۲ ۱۰۸ (٤‏ 


۳۷ 

cob]‏ جزئية للخطرات الجزئة. (ش۱: 
(FY AY‏ 
ES‏ الارادة الكلية ما لم تتخضص بشيء لم 


بظهر عنها فعل جزئي. B‏ الارادة ih‏ 


مقابلها ومقتضاها مراد au» is‏ 
(YT AA‏ 
- الارادة الكل نسبتها إلى جميع الجزنیات 


xu‏ فلو وقع نسبتها إلى بعض الجزئیات 
لكان ذلك ue‏ للممكن من غير che‏ 
وهو محال. (لء ۱۷۷ ۱۷) 


أرباب الألباب 
- المراد آله لا ينتفع بهذه الأمثلة 
الالباب الذين يطلبون من کل NN io‏ 


ويأخذون من JS‏ قشرة لبابها ویعبرون PV‏ 
ولبابه. مفافله 


(e4 


آریاب النسب الشريف 

- إن ارباب النسب الشریف فانهم يرغبون جدًا 
في الكرامة ويتشبّهون بأوائلهم من القضا: 
الغالبة على الاوهام أن كل ما هو أقدم فهر 
أكمل uis‏ فلهذا يكون التيه والترقع 
والاستطالة على الناس غالبا علبهم» وحيّهم 
لهذه الأحوال والتشبّه بأسلافهم في مكارم 
الأخلاق قد يدعوهم إلى العدل: الا أنْ هذه 
المعاني إِنّما تبقى إذا كانت آثار أوائلهم 
فيهم. ثم il‏ يتعطلرن عن تلك الآثار 
الفاضلة في آخر الأمرء وذلك لأنهم بي 
ذلك التيه والترقع لا یتحتلون تعب الم 
وطلب الأدب ولا يرغبون أيضًا في تعلم 
الحرف والصناعات النافعة في سم 


آرحام 


مهقات المعيشة. فلهذا السبب يبقون قي 
الاخرة جاهلین خاذلین عاجزین محتاجین. 


(rote e) 
LUS y 
المنطفيّون سنوا الوجوب والامتناع والامكان‎ - 
هذه‎ Db بالجهات. وتحقیق الکلام فيه:‎ 
المفهومات‎ 
بأنفسها قائمة بذوائها‎ 
يكون في نفسه سوانًا أو‎ 


۰ لکن لا نعقل موجودًا يكون في نفسه 
رد أنه وجوب أو امتناع أو (مکان. والعلم 
بذلك بديهي. وإذا عرفت هذا فتقول: أنا إذا 
اسندنا أمرًا إلى أمر بالتفي أو بالائبات 
انيد الأمرين هو الموضوع والثاني هو 
المجمرل. وذلك الاسناد هو الارتباط. ثم 
إن ذلك الارتباط يجب أن يكون U‏ على 
یل الوجرب أو الامتناع أو الامكان. وهذه 
المفهرمات الثلائة صفات لذلك الارتباط 
May‏ 


وكيفية من LOS‏ ولعت من نعرته. 
هو المراد من قولتا: | هذه المعاني جهات 
للقضایا . (شراء 4٩۰۱۳۰‏ 


ارجاء 

- الارجا» التأخبر فقوله: Gp‏ (الأعراف: 
۱ اي اشر ومعنی آشره: اي آشر آمره 
ولا تعجل في آمره بحکم فتصير عجلتك 
حجّة عليك . QU ۰۱۹۸ OU)‏ 


آرحام 
- أما الارحام ge‏ جمع رخم وأصلها من 
الرحمةء وذلك SN‏ الاشتراك في الرّحم 


إرشاد 


يوجب الرّحمة والعطف» فلهذا ستي ذلك 
العضو رحمًا. (مقالاء Q3‏ 


إرشاد 

- الارشاد هو الامر الذي لو لم يحصل 
لحصلت الغواية والضلال. HU)‏ 
Mol‏ °( 

o) 

- لما بين (إين سنا أن القوى العرّضية الأولية 


التي بها يحصل التفاعل بين الأركان الأربعة 
الحرارة والبرودة والرطوبة والیوسة: شرع 
بعد ذلك في بیان أن الأجسام الموصوفة 
بتلك الکیفیات . فالبالغ في الحرارة بطبعه هو 
Ut‏ والبالغ في البرودة بطبعه هو اليا 
والبالغ في الميعان هو الهواء P ED‏ 
الجمرد هو الأرض. (ش۰۱ ۰۱۰۲ )٠١‏ 


c 

GI -‏ الذوات المتحيّزة والصفات القائمة» فهي 
ies‏ الثبرت. Ul‏ الذوات التي لا s‏ 
ire‏ فهي المسمّاة في اصطلاح الفلاسفة 
بالمفارقاتء وفي اصطلاح قوم آخرين 
بالارواح . وهي على قسمين. EN‏ هذه 
الذوات. U[‏ أن یقال: كما Ki‏ ليست 
أجسامًاء ولا حالة في الاجسای فكذا 
ليست en‏ بالأجسام على سبيل ad!‏ 
والتدبير Up,‏ أن يقال: نها 
على سیل التصرّف والتدبير والاول تسقیها 
Ub‏ القسم 
الثاني فهو الجواهر التي تكون مجر في 
ذواتها عن الجسمية. والحلول في الجسمية. 
إلا ul‏ متعلقة بالأجسام على سبيل التدییر 


بالأجسام 


۳۸ 


والتصرّف. وهنا القسم ینقسم إلى قسمین 
لأنها ol Ub‏ تکون للاجسام SU‏ 
أو الأجسام العنصرية. Us‏ ثبت بالدليل أنه 
حصل خارج العالم خلاء لا نهاية لهه ولم 
TT ce‏ العالم واحدء بل ثبت أنه لا 
يمتنع وجود عوالم غير هذا العالم. وبتقدیر 
ثبوتهاء فبحصل هناك من زمر الأرواح 
المقدّسةء ما لا یعلمها الا الله تعالى. ولا 
یعلمها البشر ES‏ إلا أن البحث عن تلك 
الاحوال غير ممکن. فلهذا السبب اقتصرت 
العقول على البحث عن الأرواح sul‏ 
للأجسام الفلكية» أو الأرواح المدبّرة 
للاجسام العنصرية. (مطل۷ء 017 15 


- الارراح» وهي Ub‏ سفليّة» Ul‏ علويّة: Ul‏ 


إلسفلية فهي U]‏ خيّرة. وهم صالحو الجن» 
ub‏ شريرة وهي مردة الشياطين» 
والأرواح uin U Si‏ بالاجسام وهي 
gon‏ الفلكيةء وإمًا غير متعلّقة بالاجسام 


وهي co‏ المطهّرة المقدست. فهذا هو 
الاشارة إلى تقسيم موجودات العالم. AU)‏ 
۹ ۱۷ 


آرواح جاهلة 

com 3-‏ الجاهلة في الدّنيا المفارقة عن 
أبدانها على جهالتها تبقى على تلك الجهالة 
في الآخرة» ol,‏ تلك الجهالة تصير هناك 
سببًا لاعظم الآلام الروحانية. YU)‏ 
04 


أرواح ملكيّة 
E -‏ المعارج هي الدّرجات التي يعطيها أولياءء 
في الجنةء وعندي QUUD‏ فيه وجه رابع 


۳۹ 


وهو أن هذه السموات كما أنْها متفاوتة في 
الارتفاع والانخفاض والكبر والصغر» فكذا 
الأرواح الملكيّة مختلفة في الفرّة والضعف 
والكمال والنقص. وكثرة المعارف الال 
وقرّتها وشدّة iul‏ على تدبير هذا pl‏ 
وضعف تلك القوة رلعل نور إتعام الله وأثر 
فيض رحمته لا يصل إلى هذا ui‏ الا 
بواسطة تلك الأرواح. (مفا۳۰: ۰۱۲۲ ۲۲) 
- الأزر القرة وآزره Lg‏ (مفا ۰۲۲ ۰4٩‏ ۲۷) 
di‏ 
- له لا يلزم من قولنا (الرازي) آله Y‏ بداية 
لصحة حدوث الحوادث أن يحكم Je‏ 
کون العالم ازليّاء والدلیل عليه لا إذا Vis!‏ 
هذا الحادث المُعيّن بشرط کونه fée‏ 
[D‏ زمائيّاء فهذا الحادث الماخوذ مم Ga‏ 
الشرط U)‏ أن تکون لصحة حدوثه بداية Ul‏ 
أن لا تكون لها بدايةء والاوّل باطل لجميع 
الدلائل التي ذکرتموها فبقي أله لا بداية 
لصحة حدوث هذا الحادث الماخوذ مع هذا 
cb tli‏ ثم ابا تعلم قطمًا امنناع کون هذا 
الحادث أزلبًا لأ الأزل obe‏ عن عدم 
المسبوقيّة بالغير» وهذا الحادث مأخوذ بشرط 
كونه مسبوقًا بالغير» والجمع بينهما seu‏ 
فتبت OE‏ القول ét‏ لا Le‏ لصحة حدوث 
الحوادث لا يقتضي القول بجواز كون ذلك 
الشيء Qro ob L5)‏ 
à]‏ احداث العالم في الأزل محال ES‏ 
الاحداث عبارة عن جعله مرجودًا بعد أن 
كان معدومّاء وذلك يستدعي سيق العدم 


آزد 


والازل عبارة عن نفي المسبوقية بالغير فکان 
الجمع بينهما محالا. D‏ 4۳ 4) 

الجمع بين الحركة والازل محال. (ل» 
[AAC‏ 

الازل ليس حالة Eu‏ بل هي عبارة عن تفي 
الأولية» فالحادث بالزمان الذي هو عبارة عن 
الشيء السبوق بالعدم یمتتع وقوعه في 
الازل. (مب۱: Qon‏ 


à‏ المدّة في ذاتها: جوهر «Qu‏ فان لم 
یقارنه شيء من الحوادث: فهناك حصل 
الدوام الواحد: والاستمرار الواحده من غير 
فرض نبل أحوال» ومن غير حصول تير 
صفة. وذلك هو pal un‏ والازل 
بوالسرمد. Ul‏ إن قارنه حدوث الحوادث 
الكهاقبة المتلاصقة. ue‏ يحصل هناك 
يسبب حصول تلك الحوادث المتعاقبة؛ مع 
وجود SL‏ في نسب ذلك الشيء؛ وفي 
CUL‏ الخارجة عن ماهيّته. فلهذا السبب 
Dis‏ في ذات المدّة: أمر JUS‏ منقض. 
وليس الأمر كذلك» راما السيلان والتقضي 
يحصلان في نسب ذلك الشيء» وإضافاته 
العارضة لجوهره. edd)‏ 60۲۰۰ 

الأزل: وهو الدهر التقلی الذي لا أوّل 
له. Ub‏ الأبد فهو الدهر المتأغر الذي لا 
آخر له. وههنا بحث وهو أن VLA‏ الأزل 
هل له تحقّق ووجود أم لا؟ UE‏ الأول: فهو 
EN JEU‏ كل وقت يكون موجودًا في نفسه 
فله تن وامتياز ele Le‏ وکل ما كان 
كذلك فهو متأخر e‏ قبله» ومتقدّم على ما 
بعده» وكل ما كان كذلك فهو Xa‏ الأزلء 
ولا يصدق عليه كونه أزليًا. وأمًا الثاني فهو 
أيضًا مشكل. QE ES‏ الازل» إذا لم يكن 


آزلام 


hy 
من الاعتراف بتحقّق اللاأولبة» ما في وجرد‎ 
العالم أو في عدمه. واعلم أن الح أنه لا‎ 
تا في‎ Put de من الاعتراف‎ à 
9b الوجود أو في عدمها. إلا أن الحق‎ 
تصوّره من حيث له هوء اعلی شأنًا من‎ 
العقول البشريةء والأفكار الإنسانيّة‎ 
6۱4۰۱۰۵ (مطله‎ 

D] -‏ ماهيّة الحركة الانتقال من حالة إل 
وهذه الماهيّة تقتضي كونها مسبوقة بالفیر» 
والأزل عبارة عن نفي المسبوقيّة بالغير 
والجمع بينهما محال. (مع» ۱۰۰۳۱ 

- لان الزمان ماهيّته تقتضي السیلان والتجدّد» 
وذلك يقتضي المسبرقية بالغیر والازل ينإفزة 
المسبوقية sa‏ فالجمع بینهما محال فلیت 


له في نفسه Gb‏ فذلك محال. 


حالةء 


فإذن الذي عند teo a!‏ 


على كل ما dl ele‏ ليس ذلك ال De‏ 


أحد هذه الوجوه. (مفا۰۲۹ ۰۲۱۰ QA‏ 
- اد ماهيّة الحركة تقتضي المسبوقيّة بالفیر» 
وماهيّة الأزل تنافي المسبوقيّة بالغير والجمع 


بینهما محال» وإتما قلنا ]4 يستحيل أن يكون 
ساكتًاء لاد التکون وصف did‏ وهو ممكن 
«dti‏ وكل ممكن الزوال مفتقر إلى الفاعل 
المختارء وكل ما كان كذلك فهو oi‏ 
فكل سكرنٍ DU‏ فيمتنع أن يكون SES‏ 
OS] Us Ud,‏ التکون وصف oui‏ لاله 
Uis‏ کون الجسم متحرّكًا بکونه EL‏ مع 
بقاء ذاتهء فأحدهما لا ob i‏ يكون أمرًا 
by‏ فإنْ كان Gi‏ هو الشكون فقد 
حصل المقصود؛ وان كان الثبوتي هو الحركة 
وجب أيضًا أن يكون التکون بوا لأر 


4 


الحركة عيارة عن الحصول في المكان بعد 
أن كان في غيره» والتکون عبارة عن 
الحصول في المكان بعد أن كان فيه بعينه. 
Qiu)‏ 


آزلام 
- الازلام سهام مکتوب علیها خير a‏ 
Go va Cra)‏ 


gi 

- إن ما لم يكن أزليًا وجب أن لا یکون d‏ 
oV‏ ما لا يكون أزليًا كانت Db‏ قابلة 
للعدم» وذلك القبول من لوازم تلك الماهية 
فتكرن الماهيّة قابلة للعدم أبدًا c‏ 
SD‏ 

إن الأزلي هو الذي لا يكون مسبوقًا بالعدم 
(AAC A)‏ 

> إن AT‏ كلما كان Ol‏ کان «GU‏ لکن لا 
يلزم من کون الشَيء Go‏ کونه أزليًا . AU‏ 
raw‏ 7 

- أمَا في درام الوجود فهو (لله) qi‏ 
الموجودات؛ EN‏ واجب الوجود لذاته وهو 
SN‏ والأبديّ والسرمديي الذي هو أوّل 
لكل ما سواه ولیس له آزل وآخر لكل ما 


CAE OVI) ولیس له آخر.‎ ele 


- الحركة ماهیتها بحسب نوعها y‏ من آمر 
on‏ و فا ماهیتها متعلقة 
لمسبوقية بالغير» وماهيّة الأزلية منافيا 
ان فالجمع Les‏ محال. 
۱۳۰۹ 


LA] 


- حقيقة الأزليّة غير متناهية» ولا نسبة للمتناهي 
إلى غير المتناهي بوجه من الوجوه وعند 
هذا تعرف ثمة من فولنا: أن العقول قاصرة 
عن اکتناه جلال الله تعالی» إذا عرفت مثل 
هذا في 
معلوماته وفي مقدوراته وفي آثار حكمته 
[Ove‏ 


اء الله سبحانه فاعرف مثله في 


أزليّة الشيء 

- کون الشيء أزليًا ينافي افتفاره إلى القادر 
المختار ولا ينافي افتقاره إلى العلّة الموجبة 
[GL ELO‏ 


أساطیر 
اصل الاساطیر من السطرء وهو أن یجعل" 
n‏ ممتذا y‏ ومنه سطر الکتاب ولط 
من شجر مفروس. قال ابن السکیت: dU‏ 
سطر وسطرء فمن قال سطر فجمعه ی الیل 
أسطر والکثیر سطورء ومن قال سطر فجمعه 
أسطارء والأساطير جمع الجمعء وقال 
الجياني: واحد pem‏ أسطور واسطورة 
واسطیر وأسطيرةء وقال الزجاج: uel‏ 
الاساطیر اسطورة مثل احادیث وأحدوثة 
وقال أبو زید: الاساطیر من الجمع الذي لا 
واحد له مثل عبادید. ثم قال الجمهور 
أساطير الاولین ما سطرء الاولون. قال ابن 
عباس: معناه أحاديث الاولین التي کانوا 
یسطرونها أي یکتبونها. فأما قول من فشر 
الأساطير بالترهات» فهو معنی ولیس Se‏ 
ولما كانت آساطیر الأولين مثل حدیث رستم 
واستفدیار كلامًا لا فائدة فيه لا جرم فشرت 
آساطیر الأولین بالترهات. ab)‏ 


QT CA 


آسباب الحدس القوي 


- الأساطير ما سطره المتقدّمون کأحادیث رستم 
واسفندیار: جمع أسطار أو أسطورة 
كأحدرثة. (مفاغ ۰۲ oV‏ 4) 


اسام مترادقة 
- | الأسامي المترادفة اما يصح حملها بعد 
الوضع اللغوي» ولو قترنا عدمها لم يصح 


(CARE) 


e 
لو تسلسلت الاسباب والمُسيّبات إلى غير‎ - 
النهاية» لکانت تلك الجملة من حيث لها‎ 
جملة ممكنة؛ ولكان كل واحد من آحاد تلك‎ 
له‎ i ممكنّاء وكل ممكن» فلا‎ US الجملة‎ 
“من سبب مغاير له» فلهذه الجملة سبب مغاير‎ 
لها من حيث نها تلك الجملة» ومغاير لكل‎ 
من آحاد تلك الجملت وكل ما كان‎ amy 
الممکنات» وكان مغايرًا لكل‎ Lad e 
واحد من آحاد الممکنات؛ فهر ليس بممکن‎ 
وکل موجود ليس ممكنّاء فهو واجب لذاته‎ 
وهو المطلوب» فثبت. بهذا الطريق: وجوب‎ 
انتهاء جملة الممكنات إلى موجود راجب‎ 
الوجود لذاته» وهو المطلوب. (مطلا‎ 


Qo 


أسباب الحدس القوي 

ul -‏ أسباب الخذس القوي» المسمّی بالقوة 
القدسيّة CSS‏ نعلم أن للناس في الفکر 
TEM‏ الذي لا يفيده الفکر 
علمًا بالمجهول أصلاء ومنهم من له Xs‏ 
قليلة» ومنهم من هر آقوی من ذلك ویکون 

أن GE‏ له الحدس. فکما آنا نرى في 

جانب النقصان يتهي الأمر إلى من لاحدس 


آسیاب السموات 


له فوجب أن يعتقد في جانب الزيادة أنه 


يمكن الانتهاء إلى غبي في أكثر أحواله عن 
التعلّم والتفگر . (ش۰۱ 2١187‏ 


أسباب السموات 

- إن المراد بأسباب السموات طُرقها وأبوابها 
« وكل ما a‏ إلى شيء فهو 
سبب کالرشاد وتحوه. (مفا ۰۲۷ 035 ۱۰) 


استئناس 
- الاستئناس عبارة عن الأنس الحاصل من جهة 
المجالسة. Ge OA TU)‏ 


استبشار 
الاستبشار السرور الحاصل بالبشارة» deo‏ 
الاستفعال طلب الفعلء فالمستبشر بمنزلة م 
طلب السرور فوجده بالبشارة»: (مناگ 
104( 


استحسان 

- العدول عن العموم إلى التخصيص وعن 
المنسوخ إلى الناسخ: استحساا. (محص۲: 
E [qu‏ 

édit -‏ تر وجو من وجوه الاجتهاد 
- غير شام شمول SUN‏ لوجع 
منه» وهو في حکم الطارئ على الاو 
(محص۰۲ ۰۱3٩‏ 1۰) 


استخفاء 
- الاستخفاء في اللغة معناه الاستتار. يقال 
استخ 


من فلان» أي تواریت منه 
واسترت. OM)‏ ۰۳۵ ۲۵) 


۲ 


استخلاص 
- الامتخلاص Cb‏ لوص الشيء من شوائب 
الإشتراك. (مغا1۸ 6۱۱۰۱۵۹ 


استدلال 

- اعلم أن الاستدلال على حصول الشي» یکون 
Yu‏ بما يكون Me‏ له GU,‏ بما یکون 
معلولًا له Bt,‏ بما یکون معلول ede‏ 
وهذا هو المُسمّى بالاستدلال بأحد المعلولین 
على الاخر. فههنا أيضًا الامر الذي به 
NE‏ الأخلاق الباطنة التي في 
الإنسان. تارة يكون بعلته الموجبة له وهو 

بمعلوله وأثره وهو 

عن الانسان» وثالّا بساثر 

ي کالمملولات للمزاج 

الاصلي SUN‏ (ف» ۰۹۸ ۳) 
الاستدلال: في الوضع: طلب الدلالة. وفي 
اصطلاح العلماء: ذکر الدلالة بالقول» 
وترتييها بالفعل. فكأن ذاکر الدلالة والمتکلم 
فيهاء يتكلفها ويطلب التوضل إليها من أصول 
الشرع. (۰۵ 0۱2۰۱۹ 

- الاستدلال: هو اجتهاد في تعرّف موضع 
الحکم المعلوم جملة بالنص» ثم الحکم في 
الفرع. والاصل یکون مستندًا إلى ذلك 
التص. i3)‏ م5 ۱) 


المزاج البدني» وتار 
الأفعال الصا 
آلاحرال التي هي 


- إن الشروع في الاستدلال لا ob i‏ يكون 
مسبوًا بتصوّر ماهيّة الموضوع والمحمول» 
فان كان المراد من هذا الاستدلال أن اللفظ 
Jia‏ على الشيء هو نفس ذلك الشيء فذلك 
باطل بالبديهة» فالاستدلال فيه غير معقول» 
وان كان المراد من الاسم نفس ذلك الشيء 
ومن المسمّى نفس ذلك الشيء» uud‏ يكون 


iv 


قولكم الاسم نفس المستی أي ذات الشيء 
وهو نفس ذاته. ومعلوم أن هذا مما لا حاجة 
في إثباته إلى «a‏ وان كان المراد من 
قولكم الاسم ن نفس الستی مفهومًا مغايرًا 
لهذين المفهومين فلا بذ من تلخيصه حتی 
يصير مورد الاستدلال معلومًا. (D‏ 
9۰ 

- الاستدلال orbe‏ استحضار العلم n‏ 
pha‏ من وجویها ies‏ المطلرب 
A En‏ على 
وجودٍ ذلك الشي:: قالاستدلال pe‏ على 
وجود الدليل. (محص۰۲ ۰5۰ Oo‏ 


- الاستدلال بعدم الوجدان على عدم الوجود 
من أضعف الامارات المفيدة SD‏ فضلا عن 
القطع (مفا۰۲ ۰۱۳۹ ۲۸) 

- اعلم أله سبحانه أمر بعبادته» والأمر بعتادقة 
موقوف على معرفة وجودهه ولیک 
العلم بوجوده ضروريًا بل استدلاليًا لا جرم 
آورد Les‏ ما Du‏ على «yes‏ واعلم UT‏ 


سبحانه وتعالی U]‏ الامکان Ul,‏ الحدرث» 
Ub‏ مجموعهماء وکل ذلك إنا في الجواهر 
أو في الأعراض» فيكون مجموع الطرق 
الدالّة على وجوده سبحانه وتعالى ستة لا 
مزيد عليها. أحدها: الاستدلال بإمكان 
الذوات» وإليه الاشارة بقوله تعالی: Ab‏ 


ds (A (محمد:‎ ES I5 nd 
Ed Neb حكاية عن إبراهيم:‎ 
(الشعراء: ۷۷) ... وثانيها:‎ 

الاستدلال بإمكان الشفات وإليه UNI‏ 


€ (الأتعام: ۱) 
الاستدلال بحذوث الاجسام 


بقوله: و 
. والثها : 


استدلال بأحوال البروق 


Sp الاشارة بقول إبراهيم عليه السلام:‎ db 
Lesbo (X (الأنعام:‎ cf LÀ 
الاستدلال بحدوث الاعراض؛ وهذه الطريقة‎ 
آقرب الطرق إلى آفهام الخلق» وذلك‎ 
محصور قي آمرین: دلائل الأنفسء ودلائل‎ 
الآفاق. والكتب الالهيّة في الأكثر مشتملة‎ 
)۲۲ ۰۹۷ على هذين البابين. (مفاكء‎ 


Ul‏ العلوم الكسبيّة فهي التي لا تكون حاصلة 
في جوهر النفس ابثداء بل لا بد من Gub‏ 
یتوضل به إلى اكتساب تلك العلوم» وهذا 
الطريق على قسمين: احدهما أن بتكف 
الانسان تركب تلك العلوم البديهية التظرية 
حتى يتوصّل بترگبها إلى استعلام 
المجهولات. وهذا الطريق هو المستی 
ue‏ والتفگر eiu Qiu ts‏ 
ژالاستدلال. هذا النوع من تحصیل العلوم 
هو الطريق الذي لا يتم لا بالجهد والطلب 
ps‏ أن يسعى الانسان پواسطة 
الرياضات رالمجاهدات في أن تصير القوى 
الحسيّة والخيالية ضعيفة» p‏ ضعفت 
القرة العقليّة وأشرقت الأنوار الالهية في 
جرهر العقل؛ وحصلت المعارف وكملت 
العلوم من غير واسطة سعي وطلب في التفكر 
والتأقل» وهذا هو المستی بالعلوم اللّدنية. 


6۱۰۰۱۵۰ unus) 


استدلال بأحوال البروق 

- ما حصل عند العرب من الاستدلال باحوال 
البروق وتأمّل أنواع السحاب على نزول 
الغيث وعدم نزوله. Sal,‏ الناس بهذا العلم 
العرب. فإنّهم لاشتداد حاجتهم إلى الغيوث 
التي كانوا بها يحيون ويتوسّعون في السقي 


استدلال بحال من الأحوال 


والرعي کانوا يراعون آحوال السحب والبروق 
ويتبعون مواقع القطرء فلا جرم لاجل كثرة 
التجربة وقفوا على ضوابط تلك الأحوال 
فعرفوا dl‏ متى حدث الشكل الفلانی والهيئة 
الفلائية في الغيم نزل المطر ومتى لم يحصل 
لم ينزل. ثم أن مجامع تلك الاستدلالات 
محصورة في أمور» أحدها الموضع الذي 
ينشأ منه السحاب بشرط أن یعرفوا أحوال 
الجانب المقابل لذلك المنشأء وثانيها معرفة 
كون ذلك السحاب رقيقًا أو Vt, Lies‏ 
معرفة لون السحاب» ورابعها ye‏ كيقية 
احوال الرياح» وخامسها كيفية أحوال 
البروق des‏ الوقوف على هذه الاحوال 
يعرفون Gi‏ ذلك السحاب ماطر shop‏ 
old‏ وان أي البروق CE‏ ذل 
voto‏ ولا كثرت تجاربهم ني هذا الا 
صاروا قادرين على الأحكام الصائبة فيط 
الفن . (ف: QUO‏ 


استدلال بحال من الاحوال 

- اعلم أن الطريق الذي ذکرناه في الاستدلال 
(علی وجود الله) بحدوث بدن الانسان هو 
استدلال بحال من الاحوال. وههنا طریق 
شبيه به ولكنه استدلال بحال من أحوال عالم 
الافلاك وهو العالم الاعلی. ومن المعلوم 
o‏ الاستدلال بأحوال ذلك المالم على وجود 
الاله آظهر وأقوى. كما قال في الكتاب 
الالهي : Kel ENG usc ee‏ 
ge‏ الگا XE‏ الا (غافر: 
M Way ۷‏ هو الذي كان يعوّل عليه 
قدماء الفلاسفة في SU‏ الالهء لهذا العالم- 
قالوا: حصل في هذا العالم أدوار لا نهاية 
لھا وحركات لا أول لها ولا آخر ولا بڌ 
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لها من فاعل؛ وفاعلها يكون قويًا على آفعال 
لا نهاية لها. وفاعل الأفعال التي لا نهاية 
لهاء يمتنع أن یکون جسمًا أو جسمائيّاء 
فوجب الاعتراف بموجود ليس بجسم ولا 
بجمانيَء وهو المحرّك لهذه الأفعال» 
والكواكب. وذلك الموجود هو الله تعالى. 
(مطل۰۱ ۰۲۲۸ ) 


استدلال بالخطوط 

- من العلوم المشابهة لهذا العلم (الفراست) 
الاستدلال بالخطوط الموجودة في الاکت 
رالاندام وهي ES‏ أسرارّاء ثم له 
يوجد لها في التقاطع والتباین والطول 
والقصرء وفيما بوجد بينها من الفرج المتسعة 
تار: والمتضايقة آخری أشكال مختلفة» 
أويأخذ منها أصحاب علم الفراسة دلالات 
مختلفة یعتیرونها في أبواب تقدمة المعرفته 
Eris‏ بها أصحاب هذا العلم على 
الموصوفين بها تارة بطول الأعمار وتارة 
بقصرها وبالسعادة والشقاوة والغنى والفقر» 
وهذا العلم يكثر استعماله في العرب والهند. 
(ف» 44۰۱۰۱ ۲ 


استدلال على وجود الصاتع 


- إن الاستدلال على وجود الصانم تعالی» 


ae معلوم‎ eit dam پمپ آنا‎ 


(NUS) 


(YY 


£o 


- على وجو مخصوص في ded‏ - يقتضي 


روات - Yi gs d‏ على ذلك 
الوجه. وهلا ios‏ "الاستصحاب". 
(محص ۰۲ en‏ 7 
استصحاب الحال 
- القول في استصحاب الحال: وهو على 
ضربين: آحدهما: استصحاب أصل العقل 
والثاني: استصحاب الدلالة. وشملها: 


استصحاب الامر الكائن قبل. OB‏ لم يكن 
في الواقعة قبل الاشتباه. حكم شرع كان 
استصحايًا حكم العفل» وان كان قبله في 
حكم شرعي» يستمرّ ما كان معلومًا قبله 
واعلم: أن الأدلة التي عتدناها إذا انتفی 
جمیمها في نازلة من النوازل» تبقی الولف 
على ما كان قبل» في حکمها. وهذا GUB‏ 
هو الملب في زماننا بطريق "لا نص" مكل 
ما نقول فيمن قتل مسامًا في دار ارب 
ولم يعلم (سلامه: لا تجب عليه الديّة؛؟ 9 
e‏ كانت فارغة» وطریق شغلها: انشرع. 
ولم برد في الشرع ما do‏ على الشغل. وکذا 
في نفي إيجاب الوتر والأضحية. Ub‏ 
استصحاب حكم الدلالة. فهر UL‏ إذا عرفا 
ثبوت ملك آو نکاح وما أشبههما؛ فإذا 
بعده: أّه لم يوجد ما يوجب تغيّر SEG‏ 
يلزم أن يبقى الحكم الثابت مستمرًا. وقول 
من يقول: إن النافي Y‏ إلى إقامة 
الدلالة؛ ضعیف. وذلك ON‏ الإجماع منعقد 
في غير محل الخلاف؛ فلا يمكن استصحابه 
في هذه الحالة. D‏ 25001315 


استطاعة 


- ان القد هي عبارة عن سلامة الأعضاء 


استمارة 


وعن المزاج المعتدل فإنّها حاصلة قبل 
حصول الفعل؛ الا OÙ‏ هذه | لا تكني 
في حصول الفعل EN‏ وإذا انضمّت الداعية 
الجازمة إليها صارت تلك القدرة مع هذه 
الداعية الجازمة Ce‏ مق 
ثم أن ذلك الفعل يجب وقوعه مع حصول 
ذلك المجموع. yn ON‏ التام لا يتخلف 
عنه الاثر LU‏ فنقول قول من يقول 
الاستطاعة قبل الفعل صحیح من حيث أن 
ذلك المزاج المُعتِل سابق. وقول من يقول 
الاستطاعة مع Juil‏ صحيح من حيث أن عند 
dee‏ مجموع القدرة والداعي الذي هو 
It‏ التام يجب حصول الفعل معه. (مع» 
QA‏ 


امبتعارة 
JU‏ علن بن عيسى: الاستعارة استعمال 
ما وُضِعت له في اصل i‏ 
وهذا باطل من وجوه أربعة. الاول: أنه يلزم 
أن يكون كلّ مجاز (uM‏ استعارة وقد 
أبطلناه. الثاني: يلزم أن تكرن الأعلام 
المنقولة من باب المجاز. الثالث: استعمال 
Ha‏ في غير معناه للجهل بذلك» يجب أن 
يكون مجارًا الرابع : أنه لا يتناول الاستعارة 
التُخيلية على ما سيأتي. فالاقرب أن يقال 
الاستعارة ذكر الشّيء باسم غيره آو 
ما لغيره له» لأجل المبالغة في ٠‏ 


" احترا 


فقولنا: "کر الشيء. باسم 
ue‏ إذا صرح بذکر المشبّه کقوا Aj"‏ 


أسد' . فإنك ما ذکرت s‏ باسم الأسدء بل 
ذکرته باسمه الخاص؛ فلا جرم ليس ذلك من 
الاستعارة. وقولنا: "آو إثيات ما لغیره له" 
ذکرناه لیدخل فيه الاستعارات التخيليّة. 


í1 


"لاجل المبالغة في التشبيه' ذکرناه ‏ وتارة لوازمه. فالاول: ما ذا اشترك شینان 
I‏ به عن المجاز. ولك أيضًا أن تقول في وصف: وأحدهما أنقص من الآخرء 
الاستعارة عبارة عن جعل PS A‏ التاقص اسم الزائدء مبالغةٌ في تحقيق 
جعل VA AN‏ لاجل المبالغة في ذلك الوصف له کتولك: 'رأيت Cul‏ 
الشببه. فالأول كما إذا قلت: 'لقيت وأنت تعني رجلا ef, let‏ لنا ab‏ 
أسدًا"؛ وتعني للشجاع. فقد جعلت pe‏ وأنت تريد امرأة. Ul‏ الثاني: فعندما تكون 
أسدًا. فهذا هر جعل الشَّيء. والثاني idus‏ جهة الاشتراك وصفًا ما يثبت كماله في 
ét; Juin‏ آخرء فیثبت ذلك 
فانك WU ÉL IA LIN‏ 


أن gU‏ في تشبیهه بالقادر في 
. (نھاء ۳۱ 4( 


قد عرفت أن الاستعارة الاصليّة Li‏ 
oss‏ في أسماء الاجناس. وهي B]‏ أطلفت 
تکون مترةدة بين الاصل والفرع؛ ولا استففار 
تتخشص باحدهما قطمًا الا بقرينة b‏ 
du‏ أو مقاليّة. v‏ إن كان فیلات مر في قوله تمالی Ub‏ 
ue‏ فان أسند إلى a‏ یسلا یود یم it‏ (الجائية: 
الأصل والفرع بقي الابهای كقرلك: 20١4١ ue‏ 
هذا الشيء"؛ Db‏ مشترك بين ذي DA‏ وبين - نحمل الاستغفار .. . على استبطاء العقاب» 
البيان والعلم. Ul,‏ إذا ad‏ إلى ما به أو تخفیفه. Qr D‏ 
الاصل عن الفرع تميّزت الاستعا - إِنّ الاستففار طلب الغفران؛ والغفران هو 
iae‏ کقوله تعالی: JE}‏ ان الستر على القبیح» ومن عصم فقد ستر عليه 
AE‏ (مريم: 4). GTC)‏ قبائح الهوی؛ ومعنی طلب الغفران أن لا 
E M‏ بعضهم ‏ تفضحنا. (مفا۲۸ [un‏ 
أله لا فرق بينهماء وهو باطلء لا eu‏ 
حكم اضاف» لا يوجد ال تین . وإذا استفهام 
قلت: "رایت سا" لم تذكر شيئًا آخر حتی ‏ - الدلالة إا أن تراد لذاتهاء أو لشيء آخر 
تشه NE‏ فظهر أن هذا ليس من + يتوقع أن يكون من جهة المخاطب. والتي 
في شيء ليس هو عين الشيء. (نهاء تراد لذاتها هي الأخبارء أمَا على وجهه؛ أو 
اانا pe‏ عنه إلى صيغة Gad!‏ والتعجب. أو 
- اعلم أن الاستعارة تارة تعتمد نفس eeu‏ غير ذلك. فما هو في قرّة الأخبارء أنّك إذا 


" 037 


£v 


قلت: ليتك تأتيني» استشعر من هذا: St‏ 
مرید coU‏ والذي یراد لشيء da‏ کونه 
من المخاطب. فا أن یکون ذلك دلالة أو 
فعلا غير الدلالت op‏ أردت الدلالة فتکون 
المخاطبة استفهاما. وان أريد عمل من 
الاعمال غير الدلالةء فهو من المساوي: 
التماس» ومن الأعلى للادنی: أمر ونهي» 


ومن الأدون للادنی: دعاء. (شراء 
OY H4‏ 

استقامة 

- "كلمة ی قال الله تعالى: á‏ 
i C Ut codi‏ 
۰ قال ابن مسعود رضي الله عنه: المراد 
من فوله تعالی: QE‏ (فصلت: ۳۰) 


(هو توله لا إله الا اش). وذلك لاه تولهم: 
GE)‏ إقرار بوجود الرب» ثم Ed‏ 
المقرّين بذلك من أثبت له ندا ERA‏ 
فالذین نفوا الشرکاء والاضداد هم oil‏ 
استقاموا على النهج القويم وانصراط 
المستقيم. QUAE Gal‏ 


استقراء 

- انا ذا استدللنا على Uy eut‏ أن 
يكون أحدهما eel‏ من الآخر أو لا يكون 
فان كان الأولء Gp‏ أن NU dans‏ على 
الاخمن - وهو القياس - أو بالأخصن على 
BS‏ - وهو الاستقراء - Ub‏ إن لم يكن 
أحدهما pol‏ من الآخر - وهو التمثيل 
(شرا 0۷۰۱۱۱ 

- مثال الاستقراء: قولنا الحیوان 
الأسفل عند المضغ» بدلیل 
والفرس والثور هکذا یکونون؛ فاستدللنا 


استقراء 


ت هذا الحکم في هذه الحیوانات على 
في كل حيوان. (شراء ۰۱5۱ ۱۱) 

- اعلم: OT‏ الاستقراء ضدّ القياس. وذلك لا 
الاستقراء هو أن نحكم على الكلّي بحصول 
ذلك الحكم في جزئياته. والقياس هو أن 
نحکم على الجزئي لحصول ذلك الحكم في 
Ga aun Lue‏ 

- الاستقراء على قسمین: أحدهما: أن یحکم 
على الكلي لوجود ذلك الحکم في tem‏ 
ion.‏ والثاني: أن يحكم على الكلي 
بحصول ذلك قي بعض جزئيانه. والی هلين 
القسمين أشار الشيخ بقوله: “هو الحکم على 
ule‏ لوجوده في جزتناته كلها أو بعضها" Ul‏ 
القسم الأول: فذاك مثل ما إذا وقع الشكُ 
ي أن الناطق هل هو مائت أم لا؟ فتصفحت 
uu‏ الحيوان لا من جهة الناطق وغير 
التاطقء بل من جهة قسمة أخرى كالماشي 
CONS‏ ووجدت المائت EU‏ لجميع 
أجزاء الاستقراء. ds‏ تحكم على الحيوان 
بسبب هذا الاستقراء باه emm‏ ثم تنقل 
ذلك إلى الناطق. فقيل كل ناطق حيوان. 
وكل حيوان إِمَا ماشي أو غير ماشي» وغير 
ماشي مائت. ينتج: فكل ناطق مائت. وهو 
ui‏ يتآتى إذا كان الكلي قابا لوجهين من 
القسمة الحاضرة. Ul,‏ القسم الثاني: وهو 
الحكم على الكلي لوجوده في بعض جزیناته. 
dg‏ لا إلا الظنّء لاحتمال أن یکون 
حال غير المذكور - وإن كان نادرًا - بخلاف 
حال المذكور. (شراء QUY‏ 

- الموصل إلى التصديق المطلوب m‏ وهو 
القياس والاستقراء والتمثيل (ل» ۰۳ 7 

الحكم على کل بما وجد 


UT‏ الاستقراء فهو 


استقراء تام 


في جزئياته الكثيرة وهو لا يفيد الیقین؛ فا 
ریما كان حال ما لم Le‏ بخلاف ما 
استقرىء (ل» ۰۳۰ ۱۰) 

- الدلیل والمدلرل إما أن یکون أحدهما أخصَ 
من الثاني أو لا. إذا استدللنا بشي» على 
شيء U‏ أن یکون آحدهما Gas‏ من الثاني 
أو لا یکون. والأوّل على قسمین. لاثه Up‏ 
أن يُستَدلٌ بالعام على الخاصن وهو القیاس 
في عرف المنطقيين أو بالعكس وهو 
الإستقراء. Ub‏ الثاني فلا يمكن الاستدلال 
بأحدهما على الآخر إلا b]‏ اندرجا تحت 
وصف مشترك بينهماء dans‏ بثبوت الحكم 
في إحدى الصورتين على أن المناط هو 
المشترك» ثم يستدل بذلك على ثبوته 
الصورة الأخرى وهو القياس في - 
الفقهاء. وهو في الحقيقة مركب من ER‏ 
الأولين. (مح» 0۲۲۰۸۵ 

- إا puit Dani ol‏ على BIEN‏ 
القياس في عرف المنطقيين أو بالعکس وهو 
الاستقراء. QU ۰4۵ qe)‏ 

- الاستفراء المظنون - هو 
كل لبرته في pm qm‏ 
Ww‏ 

- إن الاستقراء do‏ على أن المطلوب بالذات 
PEU‏ والسرور» والمطلوب بالتبع ما یکون 
وسيلة إليهماء والمهروب عنه بالذات هو 
الألم والحزن؛ والمهروب عنه بالتبع ما یکون 
وسيلة إليهما. )٩ ۸0 CM)‏ 


تُ الحکم في 


(محص۲: 


استقراء تام 
S -‏ الاستقراء التام يدل على آنا لا esa,‏ أن 


نتصوّر أمرًا من الأمور الا من طرق أمور 


£^ 

آریعة: آحدها الأشياء التي آدرکناها باحدی 
هذه الحواس الخمس» الأحوال ال 
ندرکها من أحوال أبداننا كالألم وا 


والجوع والعطش والفرح والغمّء وثالثها 
الأحوال التي ندركها بحسب عقوك Je‏ 
علمنا بحقيقة الوجود والعدم والوحدة والكثرة 
والوجوب والامکان» ورابعها الأحوال التي 
يدركها العقل والخيال من تلك الثلاثة» فهذه 
الأشياء هي التي یمکننا أن نتصورها ol,‏ 
ندركها من حيث هي هي Dp‏ ثبت هلا 
وثبت أنّ حقيقة الحق سبحانه وتعالى مغايرة 
لهذه الأقسام» ثبت أن حقيقته غير معقولة 
للخلق. OU‏ ۸۰۱۱۳) 


استکان 
“كر وزن استکان؟ الجواب استفعل من 
اللکون» أي انتقل من کون إلى كون. كما 
قبل امتحال إذا ded‏ من حال إلى حال 
ویجرز أن يكون افتعل من السکون 


6۰۱۱۱ tr) 


استمتاع 
- الاستمتاع في اللفة الانتفاع وكل ما انتفع به 
فهو متاع» بقال: استمتع الرجل cs‏ 
ويقال فيمن مات في زمان شبابه: لم یملع 
يشبابه. (مفا۰۱۰ QE LEA‏ 


استنبط الفقیه إذا استخرج الفقه 


i£ 


باجتهاده وفهمی وأصله من التّبط وهو الماء 
الذي یخرج من البثر أول ما تحفرء وا 
dé LE Ud‏ لاستنباطهم الماء من 
الارض. (مفا۰۱۰ 6۱۶۰۱۹۹ 


استواء 

- إن الاستواء في کونه (الممکن) ليس بمتحير 
ولا حال في المتحيّز استواء في مفهوم 
سلبيّ» والاستواء في السلوب لا يوجب 
الاستواء في الماهيّة؛ OM‏ كل ماهیتین 
مختلفتين ol ioo‏ بشتركا في سلب کل ما 
عداهما عنهما. .. بل تقول - الاستواء في 
الصفات الثبوتيّة لا بوجب الاستواء في 
الماهية BY‏ المختلفين لا ب وأن يتشاركا في 
کون كل واحد EN DU Gan‏ 
والضذان لا 1 وان يتشاركا في کون کل 
واحد منهما ضدًا للآخر 
قلناه ظهر أنه لا يلزم من cU!‏ ,جدوث 
الاجسام والاعراض حدرث کل ما Wien‏ 
تعالی» وقد كان الاوّلون والآخرون من 
المتکلمین یکتفرن في هذا المطلوب بهذا 
القدر وبال التوفيق. ob‏ ۰5 6۱4 

- الاستواء في کلام العرب قد یکون بمعنی 
الاتصاب وضته الاعوجاج؛ ولا كان ذلك 
من صفات الأجسام AU‏ تعالی يجب أن 
یکون a‏ عن ذلك . QA ۰۱۵6 YU‏ 

على المرش هو الاستعلاه عليه 


- وإذا عرفا ما 


- الاستواء 


5 $5 uw عليه قول‎ ege. oet 


- ]3 مرادنا بالاستبلاء القدرة التامة الخالية عن 


آسطتس 


المنازع والمعارض والمدافع 
Qa‏ 


(آس 


إسراء 
- إن الإسراء عبارة عن رفع ذاته من تحت إلى 
فوق. (مفا۰۲۱ ۷6 0۷ 


إسراف 

- إن لأهل اللغة في تفسير الاسراف قولين 
الأول: قال ابن الأعرابي: السرّف تجاوز ما 
ie‏ لك. الثاني: قال شمّر: سرف المال» ما 


ذهب منه من غير منفعة. إذا عرفت هذا 
فتقول: للمفشرين فيه أقوال: الأوّل: أن 
إذا أعطى كل ماله ولم يوصل إلى 
فقد أسرف» لاه جاء في الخبرء 
M‏ بنفسك ثم بمن تعول 
المسیب Y»‏ 
)ي لا تمنعوا الصّدقة» وهذان القولان 
يشتركان في SE‏ المراد من الاسراف مجاوزة 
الحدّء لا أن الأرّل مجاوزة في الاعطاء 
والثاني: مجاوزة في المنم. (مفا۰۱۳ 
Qi‏ 
- القتر والاقتار والتقتیر التضییق الذي هو نقیض 


الاسراف» والاسراف مجاوزة الحدّ في 
CH) ail‏ ۱۳۰۱۰۹ 


got 


أسطقس 

- الأسطقس هو الذي لا يتركب عن 
ويتركب عنه غیره؛ فتکون és‏ من 
قیدین: آحدهما: سلبي. وهو أنه لا يتركب 
عن غیره. والثاني: اضافي. وهو Via‏ 
ee‏ غیره. Ud,‏ خصّصوا لفظ "الأسطقس" 


اسف 


بهذا المعنی: EN‏ "الاسطتس" في لفتهم 
عبارة عن الاصل . والشيء اما یکون أ 
على الاطلاق. إذا لم يكن فرعًا على غير 
ويكون غيره فرعًا عليه. إذا عرفت تفسير 
"الاسطقس" فتقول: ندعي أن 'الأسطقس* 
للمركبات الموجودة في هذا العالم في هذه 
الأجسام الأربعة: DUI‏ منها ثقيلان - وهما 
الأرض والماء - وائنان خفيفان - Gay‏ 
الهراء والتار . (شر ۲ QE 1۸٠‏ 


القابل من جهة أنه بالقوة قابل يُسمَى هيولى» 
ومن جهة أنه بالفعل حامل uum‏ موضوعا 
بالاشتراك اللفظي بينه وبين الذي هو جزء 
رسم الجوهر وبين الذي هو في مقابلة 
المحمول» ومن حيث كونه مشتركًا بين 
الصور يُسمَى مادة ides‏ ومن حيث PR‏ 
ما ges‏ إليه التحليل GLA‏ أ 3 
معنى هذه اللفظة أبسط من أجزاء COS JU‏ 
ی iSt.‏ 
hd‏ عنصرّاء ومن حيث أنه أحد المبادئ 


ومن جهة أله Jd‏ ما ی 


Oe) s, qnl الداخلة في الجسم‎ 
(F vorY 

e 

- الاسف الحزن على ما فات. (مفا۱۸» 
[MIC‏ 


- الاسف المبالغة في الحزن. SAGA)‏ 
14۷4( 


اسفار 
- أما الاسفار فهر عبارة عن الظهور؛ يقال 


أسفرت المرأة عن وجهها إذا كشفت عنه 
(A 11 CEU)‏ 


إسلام 


- الاسلام: هو الانقياد لجميع ما ورد الشرع 
is‏ والتزامه. ٩ 0۲۱ a)‏ 


- أصل هذه الكلمة من الانقیاد. قال الله 
تعالى: «إذ كل nx dé qd m À‏ 
(البقرة: ۰۱۳۱ والاسلام نما سمي إسلامًا 
لهذا المعنى» وغلب إسم السلم على الصلح 
وترك الحرب. وهذا أيضًا راجع إلى هذا 
الممنی EN‏ عند الصلح ينقاد كل واحد 


لصاحبه ولا بنازعه فيه. (مفاف 6۱۸۰۲۰۲ 


الإسلام» هو الاستسلام والانقیاد 
والخضوع. إذا عرفت هذا ففي خضوع کل 
من في السموات والارض لله وجوه. الأول 
en »‏ عندي ob‏ کل ما سوی الله 
سبحانه ممکن لذاته. وکل ممکن لذاته Aj‏ 
لا سید الا بایجاده ولا یعدم إلا باعدامه» 
فإذن كل ما سوى الله فهو مناد خاضع 
لجلال الله في طرفي وجوده وعدمه» وهذا 
هو نهاية الانقياد والخضوع؛ ثم إن في هذا 
الوجه لطيفة أخرى وهي أن قوله: Ap‏ 
id‏ € (آل عمران: ۲۸۳. ینید الحصر أي 
وله اسلم کل من في السموات والارض لا 
لغيره» فهله الآية تفيد OÙ‏ راجب الوجود 
واحد ol‏ کل ما سواه db‏ لا يوجد إلا 
بتکوینه ولا يفنى إلا بافنائه سواء كان عقلا آو 
نفسًا أو روخا أو جسمًا أو جوهرًا أو عرضًا 
أو فاعلا أو فعلا. (مفاف 1۲۲ GE‏ 


- نقول الاسلامء هو التصديق باللسانء 
والايمان هر التصديق بالقلب» وقد لا 
يترافقان. (مفا۳۰ £o‏ ۲۰) 


۱ اسم 


الاسم مستی بالاسم» فها هنا الاسم 
يصح أن 2e‏ به الله هو الحرف. 2 والمسقی واحد إلا أن فيه إشكالا 
يصح أن يخبّر به على فسمين: فإنه UL‏ وهو: إن اسم الشيء مضاف إلى الشيء 
أن da,‏ ذلك اللفظ على الزمان المعيّن الذي وإضافة الشيء إلى نفسه duo‏ فامتنع کون 
لذلك المعنى وهو الفعل» أو لا پدل وهو الشيء الواحد اسمّا لنفسه» فهذا حاصل 
الاسم. (شرا 0۷۰۱۱۹ التحقيق في هذه المسألة. (لو: ۲۲ ) 
- اعلم Sb‏ الاسم الذي يطلق على الشيء. Up‏ - - لترجع (الرازي) إلى الکلام المألوف فقول: 
أن يكون المفهوم منه ذات ذلك الشيء أو الذي يدل على أن الاسم غير المسمى 
جز« من أجزاء ذلك الشيء؛ أو صفة عن وجوه. الحجّة الأولى: أسماء الله تعالى 
تلك الذات لاحقة بها. (شر۳: GATE‏ كثيرة رالستی ليس بكثيرء فالاسم غير 
- الاسم كل كلمة دلت في We‏ على منت QUY Dum‏ 
إن ال المعقول ها هنا أمور ثلاثة: ذات الشيء 
مبهمة وهذه الألفاظ المخصوصة وجمل هذه 
وجامدة ومصرّفة. )69 ۰۳۲ ۱۷) الألفاظ المخصوصة معرفة لتلك المعاني 
- (المفرد) U‏ أن يدل على الزمان 9 Lo axi‏ بالوضع والاصطلاح. اما ذات 
لحصوله فيه وهو الكلمةء أو لا يدل وهو الثي» فهو المسمّىء فلو كان الاسم عبارة 
الاسم ل ۰۳ ۱۲) عن ذات الشيء لزم کون الشيء LA‏ لفسه 
- إن كان الاسم عبارة عن اللفظ ERE S SU‏ معقول . on‏ ۰۲۴ 6۱۰ 
الشيء بالوضعء وكان المسمی عبارة عن أهل اللغة اتفقوا على أن الم جنس 
نفس ذلك الشيء؛ فالعلم dt Goal‏ تحتها es‏ اثلاثة: الاسم والفعل والحرف؛ 
DU‏ الاسم غير المستی؛ وان كان الاسم فالاسم كلمة والكلمة هي الملفوظ بهاء وأما 
عبارة عن ذات الشيء والمسمّى أيضًا ذات المسمّى فهر ذات الشيء وحقیقته» واللفظ 
الشيء كان معنى قولنا الاسم نفس المستّى والمعنی كل واحد منهما يرصف بما لا 
هو أن ذات الشيء نفس ذات الشيء» وهذا يوصف به الآخر» فيقال في | 
مما لا يمكن وقوع pl‏ فيه بين العقلاء. عرض وصوت وحال في المحل وغير باق 
ol us‏ الخلاف الوافع في هذه المسا ds‏ مرگب من حروف متعاقبة وألّه عرب 
كان بسبب 5b‏ التصديق ما كان مسبوقًا وعبراني ويقال في المعنى À‏ جسم وقائم 
بالتصوّر. (لو: ۰۲۱ ۱۲) at‏ وموصوف اا us‏ فكيف 
إن العقلاء انوا على أن لفظ الاسم» اسم بخطر ببال العاقل أن یقول الاسم هو 
لكل ما da‏ على معنى من غير أن یکون Vo‏ المستّى؟! Qm on‏ 
على زمان qu‏ ولا شك S‏ لفظ الاسم à‏ الشروع في الاستدلال لا بد وان يكون 
کذلك. فيلزم من هاتين المقدّمنين أن یکون 2 Gr‏ بتصوّر ماهيّة الموضوع والمحمول» 


من الازمنة 


4 


اسم 


فان كان المراد من هذا الاستدلال أن اللفظ 
الدال على الشيء هو نفس ذلك الشيء فذلك 
باطل بالبديهة» فالاستدلال فيه غير معقول؛ 
وان كان المراد من الاسم نفس ذلك الشيء 
ومن المستّی نفس ذلك الشيء» ned‏ يكون 
قولکم الاسم نفس المستی أي ذات الشيء 
وهو نفس ذاته» ومعلوم Dl‏ هذا مما لا حاجة 
في sur‏ إلى الدليل» وان كان المراد من 
قولكم الاسم نفس المستّى مفهومًا مغايرًا 
لهذين المفهرمين فلا بد من تلخيصه حتى 
يصير مورد الاستدلال معلومًا 
(4e‏ 


e 


- |9 مرادنا (الرازي) من الاسم الألفاظ الدالة 


QA) 


اعلم أن الاسم مشتق إا من السمو Aule‏ 
هو قول البصريين» أو من السمة على PU‏ 
قول الكوفيين. فان كان من pu!‏ نا 
یکون کل لفظ دل على معنى من المعاني 
إسمّاء وذلك oV‏ اللفظ UJ‏ كان دالا على 
المعنى فهو من حيث له دلبل يكون Cim‏ 
على المدلول فكان معنى LOI‏ حاصلا فيه 


وان كان من السمة فكل لفظ do‏ على معنى 


كان سمة على ذلك المعنى وعلامة عليه B]‏ 
ثبت فنقول: كل لفظ يفيد معنى dB‏ يجب أن 


اللغات سواء كان من قبيل ما يسمّيه ال 
LA‏ أو يسمّونه فعلا أو ZEN de‏ 
كل هذه الاقسام آقسام اللفظ المفيد يجب أن 
تكون أسماء بحسب المقهوم الأصلي. (لوء 
quy.‏ 


o 


- إن النحويين خصّصوا لفظ الاسم ببعض 
آفسام اللفظ المفید؛ وذلك AN‏ قالوا اللفظ 
المفید UL‏ أن يكون مفهومه ee‏ بالمعلوميّة 
أو لا يكونء والثاني الحرف: والأول 
قسمان» لاله إن ds‏ على الزمان المعيّن 
لحصوله فهر الفعل؛ وان لم ja‏ عليه فهو 
الاسم ولهذا قالوا الاسم لفظة مفردة Zi‏ 
بالوضع على معنى من غير أن das‏ على زمانه 
المعيّن. (لر» ۰۳۰ ۱۳) 
المتکلمین خصّصوا لفظ الاسم ببعض 
أقام هذا التسم وذلك 3M‏ كل ماهيّة Up‏ 
: هي هي أو من ee‏ 
موصوفة بصفة معيّنة. فالأول هو الاسم 
والثاني هو الصفة؛ فالسماء والأرض والرجل 
والجدار أسماء» والخالق والرازق والطويل 
رالتصیر صفات» وهذا هو الفرق بين الاسم 
والصفة على قول المتکلمین. QVO)‏ 


GI‏ الاسم فهو آشرف من الصفة لوجوه. 
الأرّل: أن الاسم أقدم من الصفة لانْ المراد 
من الصفات الاسماء المشتقةء ولا شك dt‏ 
الأسماء الموضوعة أصل للاسماء sal‏ 
إذ لو لم es‏ المشتقات إلى اسم موضوع 
ابتداء غير ita‏ لزم UU‏ التسلسل Ul,‏ الدور 
وهما محالان. والثاني: أن الأسماء المشفة 
مرگبة من الأسماء» والموضوعة مفردة ولا 
شك أن المفرد أصل المركب والثالث: ان 
الأسماء الموضوعة أسماء الذوات Ul‏ 
المشتقّة فإنْها أسماء الصفات مع إضافة 
مخصوصة. والذات أشرف من all‏ 
فوجب أن تکون الاسماء آشرف من 
انصفات: فهذا ما یتعلّق بتفضیل الأسماء 
[UP LUPO‏ 


یعرفوا الله معرفة بالات 
تلك الحقيقة المخصوصة باسم يدل علیها من 
حيث ها هي وأمًا الآن فلا یمکننا أن 
نعرف ذلك الاسم SN‏ الاسم لا يفيد الا ما 
كان متصوّرًا عند العقل. والآن لما لم تكن 
تلك الحقيقة معلومة لنا إستحال أن يحصل 
عندنا اسم das‏ عليهاء U]‏ عند حصول تلك 
المعرفة لم يبعد وأن يحصل عندنا اسم يدل 
عليها es‏ لا يفهم معنى ذلك الاسم الا 
من عرف تلك الحقيقة المخصوصة. إذا نيت 
سبحانه يعرف ذاته معرفة 


حقيقية ذاتيّة لا عرضيّة. فإذا نور قلب بعض 
عبيده بتلك المعرفة لم يبعد أيضًا أن يطلعه 
على اسم تلك الحقيقة المخصوصةء رعلا 
هذا التقدير يكون ذلك الاسم أخصن ANT‏ 
وأشرنها وأعلاهاء وهو الاسم الاعظم الذي 
لا يبعد أن بنطاع به كل ما في eget‏ ويا 
في الارض. o)‏ ۰۱۰۳ 2317 
- الاسم الذي يفيدُ العمومٌ لاجل jos Al‏ عليه 
ما ES der‏ - فهو 
في العدم. ds Ub‏ - فضربان 


1 
t 
ES على الجمع".‎ AU الجنس‎ 


dear 
۰" عبيلږي‎ 
QM 
- Ja على‎ - pet A الاسم الذي‎ - 
"فاسماء اللکرات" على اختلاب مراتبها في‎ 
)۱۰ ۰۵۱۸ العموم والخصوص. (محصی۱:‎ 
eb الاسم والفعل والحرف أنواع ثلاثة‎ - 
)۸۰۱۱ CM) تحت جنس الكلمة.‎ 
تقسیم الكلمة إلى هذه الأنواع الثلاثة‎ SE اعلم‎ - 


. والإضافةٌ dus‏ 
fau Cl,‏ - "فکالنکرة في 
(محص۰۱ ۰۵۱۸ ) 


اسم 
یمکن إيراده من وجهین الاول: أن الکلمة 
اما أن يصح الاخبار عنها وبهاء وهي 
الاسم up‏ أن لا يصح الاخبار عنهاء لکن 
بصع الاخبار بهاء وهي Up «ad‏ أن لا 
Re‏ الاخبار عنها ولا بهاء وهو الحرف» 
واعلم أن هذا التقسيم مبني على أن الحرف 
du‏ لا يصح الاخبار عنهماء وعلى أن 
الاسم per‏ الاخبار عنه. QUUYY Mao)‏ 


أما أن يكون (الاسم) نفس تصوّر معناه مانعًا 
من الشركة» او لا يكونء فان كان الأول» 
فإما أن يكون مظهرّاء وهو العلّمء Us‏ أن 
يكون مضمرّاء وهو معلوم؛ وأمًا إذا لم يكن 
مانعًا من الشركة فالمفهوم منه: V]‏ أن يكون 
يماهيّة se‏ وهو أسماء الأجناسء Ul,‏ أن 
يككون مفهومه dl‏ شيء ما مرصوف all‏ 
dodi‏ وهو المشتء كقولنا op‏ فإنّ 
مفهرمه آله شيء ما له سواد. فثبت بما ذکرناه 
أن الاسم um‏ تحته أنواع ثلاثة: أسماء 
الاعلام» راسماء الاجناس؛ والاسماء 
Qu) .‏ ۰4۰ ۱۲) 


إن كان المراد بالاسم هذا اللفظ الذي هو 
أصوات مقطعة وحروف مؤلفةء pd‏ 
تلك الذرات في أنفسهاء وتلك الحقائق 
بأعيانهاء فالعلم eod,‏ حاصل الاسم 
غير المُسمَىء والخوض في هذه المسئلة على 
هذا التقدیر يكون op «Ee‏ كان المراد 
بالاسم ذات المُسمّىء وباللسمّی VA‏ تلك 
الذات كان فولنا الاسم هو cue!‏ معناه 5 
ذات الشيء عين الشيء» وهذا وان كان Le‏ 
إلا آله من باب یضاح الواضحات وهو 
عبث فثبت أنّ الخرض في هذا البحث على 


التقدیرات يجري مجری العبث. 
cou)‏ ۲۰۱۰۹) 


cuis‏ آنا استخرجنا لقول من يقول الاسم 
نفس المُسمّى dii us Sob‏ وبيانه أن 
الاسم إسم لكل لفظ s‏ على معنى من غير 
أن يدل على زمان que‏ ولفظ الاسم 
كذلك» فوجب أن يكون لفظ الاسم إسمًا 
لنفسهء فيكون hà‏ الاسم QI‏ بلفظ 
الاسم قفي هذه الصورة الاسم نفس 
DES‏ إلا أنّ فيه إشكالاء وهو 9i‏ كون 
الاسم GE LA‏ من باب الاسم 
المضاف؛ واحد المضافین لا À‏ وأن یکون 
مغايرًا للآخر. OM)‏ ۱۰۰۱۰۹ 


- في ss‏ الدلائل dui‏ على أن الاسمبلا 
يجوز أن يكون المُستی. وفيه is‏ 
الاول: bi‏ الاسم قد يكون موجودًا مكرك 
المستی معدومّاء p‏ قرلنا: pit‏ 
ue‏ معناه سلب لا ثبوت له» EUN,‏ 
موجودة مع أن المُسمَى بها عدم محض ونفي 
صرف وأيضًا قد يكون uM‏ موجودًا 
والاسم معدومًا مثل الحقائق التي ما وضعوا 
لها أسماء ice‏ وبالجملة فثبوت كل واحد 
منهما حال عدم الآخر معلوم مقرّر وذلك 
يوجب المغايرة. الثاني: أن الأسماء تكون 
مع کون Gil‏ واحد كالأسماء 
المترادفة» وقد يكون الاسم واحدًا 
والمسميّات كالأسماء المشتركة» وذلك 
أيضًا يرجب المغايرة. الثالث: أن كون 
الاسم un LA‏ وكون A AN‏ 
بالاسم من باب الاضانة كالمالكيّة 
والمملوکیت وأحد المضافین مغاير للاخر 
ولقائل أن یقول: يشكّل هذا بکون الشي» 


- إن الاسم 


CH 
عائمًا بنفسه. الرابع: الاسم آصوات مقطعة‎ 
وضعت لتعريف المسمّيات» وتلك الاصوات‎ 
BU أعراض غير باقيةء والمُسمٌّى قد يكون‎ 
بل يكون واجب الرجود لذاته. الخامس: إلا‎ 
بالتار والثلج فهذان اللفظان‎ Chic إذا‎ 
فلو كان الاسم نفس‎ cundi موجودان في‎ 
لزم أن يحصل في ألستتنا الثار‎ uL 
OU) والثلج» وذلك لا يقوله عاقل.‎ 
[NE 
إن الاسم لفظ دال على الماهبة» والفعل لفظ‎ 
على حصول الماهيّة بشيء من الأشياء‎ do 
في زمان معيّن. فكان الاسم مفردًا والفعل‎ 
مركبّاء والمفرد سابق على المرككب بالذات‎ 
عليه في‎ AL والرتبة» فوجب أن يكون‎ 
Co OM OU) . إلذكر واللفظ‎ 


bs‏ علمت SE‏ الاسم قد يكون UL]‏ للما 
من حيث هي هي» وقد يكون Ven LA‏ 
وك الاسم الدال على کون الشيء موصوًا 
بالصفة الفلاتية كالعالم والقایر» والاظهر أنَّ 
أسماء الماهيّات سابقة بالرتبة على 
المشتمّات. لأن الماهيات مفردات 
وائمشتقات مركبات والمفرد قبل المركب. 
OU‏ ۱4۰۱۱۱) 

الاسم ما أن يكون إسمًا للذات؛ أو لجرء 
من أجزاء الذات» أو لصفة خارجة عن 
الذات قائمة بها. UL‏ إسم الذات فهو 
المستى بالاسم الأعظم وفي كشف الغطاء 
Le‏ فيه من المباحثات أسرار. Ul‏ إسم جزء 
الذات فهو في حق الله تعالى محال. 
QV cet)‏ 

في المستی اللغوي مجاز 
في المستی الشرعي. (مفا۰۲4 ۰۹7 Qo‏ 


- ان صيغة الفعل dus‏ على الحدوث iade,‏ 
وصيغة الاسم على الدوام على ما xu‏ عبد 
القاهر النجوى في كتاب دلائل الاعجاز 
مناد ۰۱۸۰ Q3‏ 


اسم أعظم 

- الاسم UJ‏ أن يكون CL‏ للذات؛ أو لجزء 
من أجزاء الذات» أو لصفة خارجة عن 
الذات قائمة بها. U‏ إسم الذات فهو 
المستی بالاسم الأعظم» وني كشف الغطاء 
Le‏ فيه من المباحثات أسرار. Ul‏ إسم جزء 
الذات فهو في حق الله تعالى محال 
m olin)‏ ۱۲) 


اسم جزني 

- إِنْ الاسم up‏ كلي أو gi& gels ge‏ أن 
يكون مفهوعه بحيث لا يمنع تصوّره من وق 
الشّركة» وأعني بالجزئي أن يكوك كفس" 
تصوره مانعًا من الشركة» وهو اللفظ الدالَ 
عليه من حيث إنه ذلك (fU) ail‏ 
۱۵۷ 


اسم الجنس 

- اعلم Et‏ الاسماء إمَا أن تکون أسماء للذات 
أو لجزء من أجزاء الذات أو لامر خارج عن 
الذات» UT‏ اسم الذات Gp‏ أن یکون إسمًا 
لشخص معيّن وهو اسم العلمء أو Eau‏ 
كلية وهو اسم الجنس. (لى 44 6۰ 

- الفرق بين اسم الجنس وبين علّم الجنس من 
وجهين: الأول: أن إسم العلّم هو الذي يفيد 
الشخص المعيّن من حيث Mp‏ ذلك المعيّن 
فإذا سمّينا أشخاصًا كثيرين ph‏ زيد فليس 


اسم الصفة 


ذلك لأجل OE‏ قولنا "زید" موضوع لافادة 
القدر المشترك بين تلك الاشخاص» بل 
لاجل أن Ba‏ زيد وضع لتعريف هذه الذّات 
من حيث نها cla‏ ولتعريف تلك من حيث 
ها تلك على سبيل الاشتراك Bp‏ عرفت 
0 إذا قال الواضع: وضعت لفظ 
أسامة لافادة ذات كل واحد من أشخاص 
الأسد بعينها من حيث هي هي على سبيل 
الاشتراك اللفظي. كان ذلك علّم الجنس» 
وإذا قال: وضعت لفظ الأسد لافادة الماهيّة 
التي هي القثر المشترك بين هذه الاشخاص 
فقط من غير أن يكون فيها دلالة على 
الشخص المعين: كان هذا إسم الجنس؛ فقد 
ظهر الفرق بين إسم الجنس وبين cle‏ 
لجنس . الثاني أنهم وجدوا أسامة LA‏ 
ian Le‏ وقد تقرّر عندهم dl‏ ما لم 
dee‏ في الاسم شيآن لم يخرج عن 
الصرف, ثم وجدرا في هذا اللفظ التأنيث» 
ولم يجدوا E‏ آخر سوى العلمیق فاعتقدوا 
كونه Le‏ لهذا المعنى. QU 6۰ Mae)‏ 
- اعلم أن اسم الجنس قد يتقلب اسم علّم. 
كما إذا كان المفهوم من اللفظ أمرًا کب 
E‏ يشترك فيه كثيرون. ثم له في 
العرف یختصن بشخص بعينه؛ مثل "النجم! 
اه في الأصل سم لكل نجمء ثم ا* 
في العرف A‏ وكذلك Hue‏ اسم 
مشتق من الارتفاع ثم اختمن بكوكب معین, 
(مفا۰۱ ۰۳ (A‏ 


اسم الصقة 


حقيقبة أو إضافية أو سلبيّة» أو ما يتركب عن 


اسم العلّم 


ILLE 


اقة أو مع سلب أو صفة 
XL‏ مع إضافة أو pese‏ صفة Be‏ 
وإضافة وسلييّة. (مفاه۰۱ Q1‏ 


اسم العلّم 

- المنطوق به Ul‏ أن يكون A‏ واحدّاء أو 
t Gul‏ القسم الأول Up‏ أن يفيد 
ع واحدًا أو معاني مختلفة. 
واحدّاء فذلك المعنى الواحد لا أن يكون 
معنى يمتنع كونه مشترگا فيه بین كثيرين 
وهو الاسم al‏ - أو لا يمتنع كونه مشترگا 
بين كثيرين. U] khe)‏ أن يكون حصول 
ذلك المفهرم في تلك الصور بالسراءء أو لا 
يكون. والأول هو اللفظ المنواطئ. كي 
لفظ الانسان على جميع الأشجاضي 
YU aou‏ بالسراء. وهو pis‏ لفظ 
الموجود على الجوهر والعَرّض» فا جر 
أولى بالموجودية منه بالعَرّض. وهو 
المشكك. Ul,‏ إن كان اللفظ الواحد يفيد 
معاني فهذا هو اللفظ المشترك. هذا 

كله إذا كان المنطوق به Éd‏ واحدًا. 

OT MY 


D 


اعلم Bi‏ الاسماء | أن تکون أسماء للذات 
أو لجزء من اجزاء الذات أو لامر خارج عن 
[OUI‏ اسم الذات Up‏ أن یکون VL‏ 
EN‏ 
iis‏ وهو اسم الجنس. (EE)‏ 

الاسم العَلّم والاسم المشتقّ كل واحد منهما 
نوع من أنواع مطلق الاسم وقد ثبت في 
العلوم العقلية؛ أن معرفة QR pe‏ 
حصولها إلا بعد معرفة الجنسء لأنّ الجنس 


D 


جزء من ماهية النوع» والعلم بالبسیط p‏ 
على العلم بالمرگب لا محالة. (Mà)‏ 
QAM‏ 

- إِنَ الاسم المشتقٌ عبارة عن شيء ما حصل له 
المشتق منهء فالأسود مفهومه شيء ما حصل 
له col ell‏ والتاطق مفهومه شيء ما حصل له 
النطق. فلو كان قولنا الله Et UL‏ من 
معنى لكان المفهوم منه أنه شيء ما حصل له 
ذلك المشتق من وهذا المفهوم OUS‏ لا 
یمتتع من حيث هو هو عن وقوع الشركة فيد 
فلو كان قرلنا الله لفظًا ee‏ لكان مفهومه 
صالخا لوقوع الشركة فيه ولو كان الأمر 
كذلك لما كان قولنا لا إله إلا الله Ces‏ 
للترحيد» لأنْ الستتنی هو قولنا الله وهو غير 
gv‏ وفرع الشركة فيه» Us‏ اجتمعت 
GNU‏ على أن قولنا: لا إله الا الله يوجب 
آلتوحيد المحض Uy Db Le‏ الله جار 
تسر الاسم العّلم. (مفا۰۱۹ ۷١‏ ۸) 


اسم es‏ 
- إن الاسم up‏ كلي أو جزئي» وأعني gs‏ أن 
يكون مفهومه بحيث لا بمنع نصوّره من وقوع 
خر وأعني بالجزئي أن يكون نفس 


زره مانمًا من الشرکة» وهر اللفظ الدالٌ 

عليه من حيث إلّه ذلك المُعيّن. Au)‏ 
(ovs‏ 
اسم مشتق 


- الاسم a‏ والاسم المشتق كل واحد منهما 
نوع من أنواع مطلق الاسم» وقد ثبت في 
العلوم العقلية» أن معرفة p‏ ممتنع 


حصولها Y]‏ بعد معرفة الجنس؛ ON‏ الجنس 


ov 


جزء من ماهيّة النوع» والعلم بالبسيط ré‏ 
على العلم بالمرب لا محالة. (مفااء 
QAN‏ 

إن الاسم Get‏ عبارة عن شيء ما حصل له 
tali‏ منف فالأسود مفهومه شيء ما حصل 
له السواد. والناطق مفهومه شي» ما حصل له 
النطق. فلو كان قولنا الله ER UL]‏ من 
معنى لكان المفهوم منه آله شيء ما حصل له 
ذلك المشتق cce‏ وهذا المفهوم كلي لإ 
متنع من حيث هو هو عن وقوع الشركة فيه 
فلو كان قولنا الله cns d‏ لكان مفهومه 
صالحًا لوقوع الشركة فيه ولو كان الأمر 
كذلك لما كان Uy‏ لا Jp‏ الا الله موجبًا 
للتوحيدء EN‏ المستنی هو قولنا الله وهو غير 
من وقوع الشركة فيه ولا اجتمهث 
الأمّة على OE‏ قولنا: لا إله الا الله Cy‏ 
التوحيد المحض ble‏ أن قولنا_الله جار 
مجرى الاسم العلم. (مفا۰۱۹ ۰۷5 ۲) 


1 


ما 


اسم معرب 
- الاسم المعرب» ويقال له المتمكن نوعان 
أحدهما: ما يستوفي حركات الإعراب 
والتنوين» وهو المنصرف والأمكن؛ والثاني 
ما لا يكون كذلك بل يحذف عنه الجر 
والتنوين ويحرّك بالفتح في موضع الجر إلا 
إذا اضیف أو دخله لام التعريف» eM)‏ 
غير المنصرف» "uit‏ المانعة من 


الصرف تسعة. فمتی حصل في الاسم اثنان 
متها أو تکزر سبب واحد فيه امتتع من 
الصرف» وهي: العلمیة. والتأنيث اللازم 


لفظًا ومعنی» ووزن الفعل الخاص به أو 
الغالب ede‏ والوصفية. والعدل» والجمع 


أسماء 


الذي ليس على زنة واحدةء والتركيب» 
والعجمة في الأعلام خاصة» والألف والنون 
المضارعتان لألفي التأنيث. (مفااء 
QA‏ 


اسم معرّف 
- أنَّ ou‏ یل ووحدتهًا غير وكثرتها غير 
E] ia Su Yo‏ 


الماهيّة» وتلك 


ITEM 

لان هذا الانسان علی ec ER‏ 
as‏ كونه هذا: فالآني بهذا الإنسانٍ - A‏ 
بالانسان. فالاتيان بالفردٍ الواحدٍ من تلك 


Gal يكفي في العمل بذلك‎ AU 


Qu (محص۰۱‎ 


pov 
<الانماء تشقب إلى ستة اقسام: الأول:‎ 
الاسمای المختلفة في مبانیها ومعانیها‎ 
ك"الإنسان' و"السماء*‎ 
و"السواد". والثاني: المتفقة في البناء‎ 

والمعنى ممًا. کاللون والجسم. فا 
يطلقان على أجناس وأنواع مختلفةء 
لاشتراكها وائفاقها في مدلول اللون 
1 وكذا الإنسان على 'زيد" 


uii,‏ المتباينة 


والجسم 
و"عمرو" ری هذه: المتواطثة. والثالث: 
المتشابهة في البناءء المختلفة في المعنی 
ك'العين' على الشمس والميزان واليتبوع 


Dover الخاصة. وهذه‎ an 

والرابع: المختلفة في الب 
المعنى. ک"الاسد" و"الضرغام* fai‏ 
و'العقار' uni,‏ المترادفة. والخامس: 
المثفقة في Ai‏ والصيغة» وقي صورة 


المدلول دون حقيقة معناه. OLIS‏ على 


اسماء الأجناس 


الحي الناطقء وعلى المصوّر المنقوش 
وهذه هي المتشابهة. والسادس: المتساوية 
في البناه والمدلول. لا على الاطلاق؛ بل 
مع ضرب من التفاوت في مدلول | 

Ud‏ بقوة وضعف. 
کاالموجود" ule‏ السیب والمسیّب» 
و"الاپیضش" على الثلج» ga‏ على 
الزنجي والهندي. أو "الیاض" و"السواد* 
على البياضين والسوادين المذكورين. وفي 
الشرعيات ك'المعصوم' على المسلم 
والمعاهد. وهذا الاخیر يتفاوت بال 
والضعف. وهذء هي المشكلة. (۰2 ۳۳ 4) 
اعلم Sl‏ الأسماء نا أن تكون أسماء للذات 
أو لجزء من أجزاء الذات أو لأمر خارج عن, 
الذات. Ul‏ اسم الذات UB‏ أن يكون إا 
لشخص معيّن وهو اسم العم أو Wu‏ 
ids‏ وهو اسم الجنس. Qi D‏ 

إن الأسماء up‏ أن تكون من باب HAN‏ 
bi‏ آو من باب أسماء الاعلام أو من 
باب ui «ol lI‏ الأسماء المشتقة op‏ 
نفس تصورها لا يمع من الشركة» وكل اسم 
do‏ على ذاته المخصوصة من حيث أنها هي» 
Gl,‏ أسماء الاعلام فقد الوا ها قائمة مقام 


وإتا Gb‏ أو أولوة. 


الاشارة؛ فلا فرق بين قولك يا emi‏ ويا 
هو وإذا كان العلم قائمًا مقام الاشارة كان 
gu‏ فرعَاء واسم الاشارة أصلاء والاصل 


آشرف من الفرع» فیلزم أن یکون قولنا يا 
أنت ويا هر آشرف الاسماء بالکلية. (لوء 
04°( 

الاسماء ألفاظ dis‏ على المعاني: qe‏ نما 
تحسن بحسن معانیها ومفهوماتها. (مفاه۱: 
(o‏ 


مه 


اسماء الأجناس 

- أسماء الأجناس سابقة بالرتبة على الأسماء 
ON ak‏ الاسم Gub‏ متفرع على 
الاسم | منهء فلو كان إسمه أيضًا 
en‏ لزم Ci‏ التسلسل أو opi‏ وهما 
محالان» فيجب الانتهاء في الاشتقاقات إلى 
أسماء موضوعة جامدة» فالموضوع غني عن 
المشتق. والمشتق محتاج إلى الموضوعء 
فوجب کون الموضوع LS‏ بالرتبة على 
المشعن. )££( 


اسماء الأعلام 
-لا شك Sb‏ أسماء الأعلام قائمة مقام 
الاشارات. Ge MY OU)‏ 


ياء الألقاب 

uL -‏ الألقاب لا يطلب فيها وجه الاشتقاق» 
ولهذا قال أهل التحقيق أسماء الألقاب قائمة 
cuo us‏ وهي لا تفيد في c‏ 
صفة LEE‏ (مفا۰۲۱ 4۱۱۰۱۸۷ 


اسماء حسنی 

- في وصف الاسماء بالحسنی وجوه. الأول 
dis té‏ على pie‏ حسنة SN‏ أكمل الصفات 
واجلها وأعلاها هي صفات الله تعالى» 


والثاني: المراد بالاسماء ها هنا الاوصاف 
الحسنة وهي الوصف Xam JU‏ والجلال 
والعرّة والاحسان وانتفاء شبه الخلق. (لوه 
[ALT‏ 

اسماء مبهمة 

- (الأسماء) المُبْهمة: ما لا يفيد تمییز جنس 
عن جنسء ولا فرد عن فرد. ولا يفيد معنی 
الواحد منها في معناه الواحد. وهذا هو 


2^ 


آسماء الاعلام. ats‏ و"عمرو" Ub,‏ لا 
على الاطلاق: بل pum‏ الشركة في مدلول 
الواحد. كلفظ COLONUS‏ و*الفرس* 
و"السواد" . )3 ۰۳۲ ۲۰) 


اسماء مشتقة 
- إن الأسماء المشتقّة di‏ على الصفات 
والصفات Y‏ تعرف إلا بالاضافة إلى 
المخلوقات: فالقدرة هي الصفة التي 
باعتبارها يصحّ الايجادء والعلم هو الصفة 
التي باعتباره يصح الاحكام والاتقان في 
الأفعال. فهذه الأسماء المشتقة لا يمكن 
معرفتها لا مع معرفة المخلوقات» وبقدر ما 
يصير العقل مشفولا بمعرفة الغير يصير 
CHEN‏ عن الاستغراق في معرفة الحقء à.‏ 
لفظ هو فإله لفظ يدل عليه من حيث هو هر 
ولا حاجة في معرفته إلى الالتفات إلى ابا 
حال غیره» d‏ هو يوصلك opp‏ 
ويقطعك Le‏ سواه وسائر الأسماء الْمكتقّة 
ليس كذلك فكان لفظ هو أشرف. (لوء 
QY M‏ 
Sp -‏ الاسماء المشتقّة صفاتء والصفات لا 
یمکن ذکرها إلا بعد ذکر الموصوف. فلا S‏ 
لذات الموصوف من اسمء Ul)‏ كان کل ما 
سوی هذا الاسم (الله) من باب الصفات» 
وجب القطع ob‏ هذا الاسم اسم للذات 
المخصوصة. (لوء QE M‏ 
ul‏ احکام الاسماء المشتقة فهي ed‏ 
الحکم الاول: لیس من شرط الاسم المشتد 
أن تکون الذات موصوفة بالمشتقٌ m ses‏ 
أن المعلوم مشتق من اليلم» مع أن اليلم 
غير قائم بالمعلوم. وکذا القرل في المذکور 
والمرئي والمسموع. US,‏ القول في اللائق 


1 


1 


اسماء مشتقّة 


والرامي. الحكم الثاني: شرط صدق المشتق 
حصول المشتق منه في الحال» بدليل أن من 
كان کارا ثم أسلم 6 يصدق عليه él‏ ليس 
بكافر. وذلك da‏ على Ol‏ بقاء Gall‏ منه 
شرط في صدق الاسم المشتق. الحكم 
الثالث: المشتق منه إن كان ماهيّة i$‏ لا 
يمكن حصول أجزائها على الاجتماع» de‏ 
الكلام والقول والصلاةء فان الاسم المشتق 
ما يصدق على سببل الحقيقة عند حصول 
الجزء الأخير من تلك الأجزاء. الحكم 
الرابع: المفهوم من شيء ما له 
ضربء EG‏ أن ذلك الشيء جسم أو غيره 
فذلك خارج عن المفهوم لا يعرف إلا بدلالة 
الالتزام. QUEE QU‏ 


ارب 


إنْ/ الأسماء au‏ هي التي تصلح لان 
یف بهاء راما أسماء الاجناس فلا 
Wien‏ سراء كانت أجرامًا أو معاني» 
فلا يقال اسان رجل جاءء ولا يقال لون 
أبيض» وإنّما يقال Die BUS‏ وجسم «él‏ 
وقولنا أبيض معناه شيء له بیاض» ولا یکون 
الجسم مأخوذا فيه» ويظهر ذلك في قولنا 
a b ie des‏ شيء له علم حتى 
الحدّاد والخبّاز. ولو أمكن قيام العلم بهما 
لكان «lle‏ ولا يدخل الحي في المعنى من 
حيث المفهوم» فا إذا قلنا عم يفهم أن 
ذلك حي EN‏ اللفظ ما وضع لحيّ یعلم» بل 
اللفظ وضع لشيء iple‏ ویزیده ظهورًا. 
فلا ملع فإله شيء يلم أو آم يلم وان 
لم يكن شيئاء ولو دخل الجسم في الأبيض 
لكان تولنا جسمٌ Sal‏ كقولنا جسم له بياض 
فيقع الوصف dedi‏ إذا علمت هذا فمن 
المستفاد بالجنس شيء دون شيء. Dp‏ قولنا 


aa اسماء‎ 


الهندي یقع de‏ کل منسوب إلى الهند وأما 
المهند فهو سیف منسوبٌ إلى الهند. نیصح 
أن يقال عبد هندي وتمر هندي, ولا En‏ 
أن يقال de‏ وکذا الابلق. ai)‏ 
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اسماء مصرّفة 
- (الاسماء) المصرّفة: هي الأسماء التي تفيد 
في الذوات المدلول بها RS qe‏ بها 


الذوات. وهي E‏ . کقولنا 


عالم وقادر. وقولنا مصرّفة معناه: ما يصح 


أن يدخله التصریف بالماضي والمستقبل 


والحال» وما ينوب منابه» كقائم وضارب 
(YE FY o‏ 


اسماء مُضْمرة 

- اعلم Gi‏ الأسماء المُضمَرة لانتتر, ib‏ 
cols‏ وهی واعرف الاقسام الثلالة Uy‏ 
DS tul‏ هذا اللفظ لفظ يشير به کل أحد 
إلى نفسه» وأعرف المعارف عند كل أحد 
نفسه» وأوسط هذه الأقسام قولنا "أنت" Sy‏ 
هذا خطاب للغير بشرط كونه حاضرّاء 
فلاجل كونه خطابًا للغیر يكون دون قوله أناء 
ولاجل OE‏ الشرط فيه کون ذلك المخاطب 
حاضرًا يكون أعلى من قوله *هو" Sous‏ 
أعلى الأقسام هو قوله "انا" وأوسطها 
tul‏ وأدناها "هو" . )١4.144 Mu)‏ 


إشارة 
- الاشارة ليست إلا البرهان المبطل للرأي 


الباطل SLT‏ بالوهمء وإقامة البرهان على 
إبطال الشيء متأخرة لا محالة عن تصوّر ذلك 


V 


الشيء فلا جرم كان ذکر الوهم Uk‏ على 

ذکر الاشارة. (ش۰۱ ۰۷ ۲۳) 
- الاشارة تفید تین المشار إليه بشرط أن لا 

یحضر هناك شيء سوی ذلك الواحدء Ul‏ 
ان لم تكن الاشارة وحدها 
كافية في التعيين» والمقرّبون لا يحضر في 
عقولهم وآرواحهم موجود آخر سوی الأحد 
الح لذاته» OM‏ واجب الوجود (uM)‏ 
والممكن لذاته» pe‏ في نفسه. (لوء 
CAN‏ 


إن حضر هناك 


اشتغال بالاستففار 
اعلم أن الله تعالى دم الأمر بمعرفة التوحيد 
على الأمر بالاستغفار» والسبب فيه: اد 


8,4 التوحيد إشارة إلى de‏ الأصولء 
أوالاشتغال بالاستغفار إشارة إلى علم 


الفروع؛ والأصل يجب تقديمه على الفرع» 
اه ما لم JE‏ وجود الصانع امتنع القيام 
بطاعته وخدمته. وهذه الدقيقة معتبرة في یات 


Gare) كثيرة.‎ 


اشتقاق 
- اعلم Bi‏ أكمل الطرق في تعريف مدلولات 


على نوعين: الاشتقاق الأصغرء والاشتقاق 
الاکبر. Ul‏ الاشتقاق الأصغر فمثل إشتقاق 


dus والمستقبل من المصدر:‎ et 
ue إشتقاق إسم الفاعل واسم المفعول‎ 
منهء وأما الاشتقاق الاکبر فهو أن الكلمة إذا‎ 
كانت مركبة من الحروف كانت قابلة‎ 
)۲۳ ۰۱۳ للانقلابات لا محالة. (مفاا‎ 


- في الاشتقاق: وهو أن تجيء BU‏ یجمعها 


vw 


اصل واحد في اللخ Mog dus‏ 


۳ 


۲ وقوله تعالی: Ses us‏ 
ير (الواقعة: (A8‏ وتوله صلّی الله 


عليه وسلم: Ait‏ ظلمات يوم القيامة* 


Qum ua) 
أشن‎ 
zi | GA اعلم أن‎ - 


إلى أن يبلغ أشدّه وهو بلوغ التكاحء كما بیته 
الله تعالی في آية آخری وهي نوا go‏ 
ET‏ عي pem US qp‏ 
A nA ws‏ (الساء: 
lr‏ بلوغه إلى حيث یمکنه بسبب Sm‏ 
ورشده القیام بمصالح ماله وعند ذلك رول 
ولاية غيره عنه وذلك de‏ البلوغ»فاما إذا 
بلغ غير کامل العقل لم تزل الولاية عه dig‏ 
أعلم؛ وبلوغ العقل هو أن يكمل عقله وقراه 
الحتية والحركيّة؛ والله اعلم. (مفا۲۰؛ 
Graves‏ 


- الاشد كمال القوّة والعقل والتمييز» وهو من 


وكأنها شذة في غير شيء واحد فبينت لذلك 
على لفظ الجمع. (مفا۲۳: 6۷۰۹ 


أشدّه 

- تقول العرب بلغ فلان أشته إذا انتهى منتهاء 
في شبابه وقوّته قبل أن del‏ في التقصان. 
وهذا اللفظ یستعمل في الواحد والجمع يقال 


OM) آشتهم.‎ Labs بلغ اشته‎ 
[um 


آشیاء 


إشراك 
- الإشراك إثبات ألوهيّة لغير الله. (مفاه۲. 
(ANS‏ 


أشرف العلوم 

- إن شرف العلم بشرف المعلوم» فمهما كان 
المعلوم آشرف كان العلم الحاصل به 
آشرف» ولمّا كان أشرف المعلومات ذات 
الباري تعالی وصفاته. وجب أن یکون معرفته 
وتوحيده آشرف العلوم. CD‏ 4۱۸۰۲۹ 

أشقياء 

- مراتب الأرواح بحسب القوة النظرية أربعة 
المقربرن وهم الذين ele‏ " أرواحهم 
al‏ اليقينية معرفة واجب الوجود بذاته 
ژافباله وصفاته. وأصحاب اليمين رهم الذين 
آعتقدرا تلك الأشياء Bel‏ فويًا تقليديًا 
dise‏ السلامة وهم الذين خلت نفوسهم 
عن العقائد الحقّة والباطلة... Ul,‏ القسم 
الرابع فهم الأشقياء الهالکرن. (لء 
CA‏ 


آشیاء 
- کل أشياء فهي مختلفة باعیانها ... فإذا 
Exit‏ في أمر مقرّم لها كان ما به الاختلاف 
مغايرًا لما به الاشتراك لا محالف فتکون 
Zo‏ كل واحد منهما xi,‏ شارك الآخر 
ومما به امتاز عن الآخر. وعند ذلك إما أن 
يكون ما به الاشتراك لازمًا لما به الاختلاف 
أو بالعكس أو يكون ما به الاشتراك عارضًا 
مفارقًا لما به الاختلاف أو بالعکس. فهذه 
أقسام آريعة لا مزيد عليها. 
(A1۹4‏ 


au» 


آشیاء مختلفة بالماهیّات 


آشیاء مختلفة با ماهيّات 
- الأشياء المختلفة بالماهیّات لا یستبعد 
اشتراکها في لازم واحد. (ش۲؛ 6۱:3۰ 


أصحاب السلامة 

- مراتب الارواح بحسب القوة 
المقرّبون وهم الذين Fe vhs‏ ۱ 
بالبراهين البقينبة معرفة واجب الوجود بذاته 
وأفعاله وصفاته. وأصحاب اليمين وهم الذين 
اعتقدرا تلك الأشياء اعتفادًا قويًا تقليديًا. 
وأصحاب السلامة وهم الذين خلت نفوسهم 
عن العقائد الحقّة والباطلة ob‏ القسم 
I‏ فهم الاشتیاء الهالکون. (لء 
QM‏ 


+ 


أصحاب اليمين 

- مراتب الارواح بحسب القوة النظرية Dal‏ 
المقرّبون وهم الذين تجلّت في اروا هو 
بالبراهين اليقينية معرفة واجب الوجود بذاتة 
وأفعاله وصفاته. واصحاب اليمين وهم الذين 
اعتقدوا تلك الأشياء اعتفادًا (y‏ تقليديًا 
وأصحاب السلامة وهم الذين خلت نفوسهم 


عن العقاند الحقّة والباطلة mE‏ 
الرابع فهم الاشتیاء الهالکرن. (لء 
QM‏ 

اصطکاك 


- الاصطكاك عبارة عن المماسة وهي مبصرةء 
رالصوت لیس کذلك. Qo ۰۲۹ L2‏ 


no 

- الاصل: ما يبنى عليه غیره. وفي عرف 
الفقهاء: الاصل: هو طريق الفقه. (ك 
[am‏ 


- الأصل : 


Ww 


ما يستقل بنفسه بحيث gu‏ عليه 
غیره. وقد یراد به النص الذي يدل على 
الحكم الثابت. وقد یراد به نفس الحكم 
الثابت بالنص» وقد يراد به محل حكم 
الأصل. كما في de‏ الربا. bp‏ الأصل فيه 
قد يراد به النص الدال على تحريم الرباء في 
الأشياء الستةء وقد يراد به نفس تحريم 
الفضل في هذه الأشياءء وقد يراد به الأشياء 
الستة. وكل هذا صحيح. فإذا عرفت 
الاصل» عرفت منه الفرع. وهذا Aur‏ لا 
بشمل قياس الشبه؛ فان الجامع فيه لا يكون 
علة الحكم» quad Je‏ الاشتمال على ما هو 
العلّة. وقياس الدلالة؛ فإن الجامع فيه دليل 
للعلة . وهو قريب من قباس الشبه بل هو نوع 
م؛ إلا إذا أريد بالعلة ما يستند إليه معرفة 
آلحکم كيف كان بواسطة أو بغير واسطة 
Judges‏ هذا الحد V Ey‏ قياس 
المكس. كقرلهم: لو لم يكن الصوم Le‏ 
في الاعتکاف» لما كان شرطًا فيه إذا نذر أن 
يعتكف cbe‏ كما في الصلاة» ES‏ بشترط 
فيه إذا نذرء فيكون شرطًا. فا ليس ذلك 
تحصيل حكم الأصل في الفرع» بل تحصيل 
نقيض حكمهء لافتراقهما في العلّة. لکته 
يمكن أن يجاب بان يقال: | هذا ليس 

لكته EU unl‏ على 
التوسّع لمن شابهه. وهو اعتبار الفرع 
بغيره في تعرّف حكمه. ويمكن أن Lu id‏ 
يشمل هذا النوع من القياس أيضًا. وهو أن 
يقال: القياس تحصيل حكم الشيء باعتبار 
تعليل غيره. ثم ينقسم إلى القياس المسند. 
ما سبق. والی قیاس العکس. 


وحده 
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وحده: تحصيل نقيض حکم الشيء في غيره: 
لافتراقهما في علّة الحكم. 3 ۰4۲ ۱۱) 


أصول 
- المعيرٌ - في En iei - dio‏ لا 


في الفروع؛ دون 
الاصرل. (محص۰۲ ٩۰۱۱۷‏ 

- الاصول SAN‏ وهي: الوحدانيّة والرسالة 
والحشرء وهي التي يتم بها QUA‏ 
(مفا۰۲۸ ۰۱۹6 ۱۱) 


ولذلك جار للعامي أن با 


أصول الأديان 
- اعلم QM b‏ لا يخالفه Quas‏ 
الأصوليّة الا طبقات ثلاثة: Zl uae!‏ 
المشاركة له في نبرّة كالخلاف بن Aged‏ 
ils‏ في خلق الافعال البشريةء والخلاف 
بين ميتي الصفات والرؤية وثفاتهاء Wit,‏ 
الذين يخالفونه في النبوّة ولکن يشاركونه في 
الاعتراف بالفاعل المختار كالخلاف بين 
المسلمين واليهود والتصارى في نبرّة محمد 
صلی الله عليه وسلّم وعيسى وموسى عليهما 
السلام» وثاللها الذين یخالفونه (المسلم) في 
AN‏ وهؤلاء هم السوفسطائية التوقفون في 
الحقائق» والدهرية الذين لا يعترفون بوجود 
مزر في Ru‏ والفلاسفة الذين یبتون 
Bp jus Y Ure 6i‏ كانت 
الاختلافات الواقعة في اصول الادیان 
محصورة في هذه الأقسام ade‏ ثم لا 
يشك أنّ أعظم جهات الخلاف هو من جهة 
القسم الأخير منها. وهذا القسم الأخير 


إضافات 


بأقامه الثلائة لا يوجدون في العالم 
المتظاهرين بعقائدهم رمذاهبهم بل یکونون 
مستترين. Ub‏ القسم الثاني وهو الاختلاف 
الحاصل يسبب الأنبياء عليهم السلام» 
فتقيمه أن يقاا ا Je‏ المختارء 
ما أن يكونوا معترفين بوجود الأننیاء» أو لا 
يكونوا معترفین بذلك؛ فا أن يكونوا Vl‏ 
لمن كان تيا في الحقيقة أو لمن كان متيقاء 
Ul‏ أتباع الأنبياء عليهم السلام فهم المسلمون 
والیهرد والنصارى» وفرقة فق بين اليهود 
والتصاری وهم الصابتون [ex] eel Ul‏ 
فهم المجرس: Ul,‏ المتكرون للأنبياء على 
الاطلاق فهم عبدة الأصنام والأوثان. وهم 
المسمُون بالمشركين» ويدخل فيهم البراهمة 
على اختلاف طبقاتهم (مفا۰۲۳ ۰۱۸ OF‏ 


آصول الاسلام 

یات JU‏ 2 والنبرّة 3p oui,‏ أصول 
الاسلام هي هذه اللائة. فلهذا السبب بين 
الله تعالى صحة هذه الأصول بالدلائل 
القاطعة . (أسرء ۲۳ )٤‏ 


أصول الققه 
- اصول الفقه : طرق الفقه على جهة الاجمال. 
وكيقية الاستدلال وما يتبعه. QUY e)‏ 


اضافات 
- اد المعلوم منه (کنه حقيقة GM‏ ليس الا 
الوجود والصقات iL‏ والصفات 
GUN‏ رالعلم بهذه الامور مغاير للعلم 
بالذات المخصوصة والحقيقة المخصرصة» 
فوجب أن لا یکون العلم بالحقيقة 


إضافات 


المخصوصة حاصلا. تما قلنا إن المعلوم 
ليس الا الوجود والسلوب والاضافيّات وذلك 
لأنا إذا استدللنا بوجود الممكنات على وجود 
واجب الوجود علمنا أله موجود» وما وراء 
ذلك فهو من باب الصفات» مثل أن نقول À‏ 
واجب الوجود معناه أنّه الموجود الذي لا 
يقبل العدم» ونقول à]‏ قديم ومعناه d‏ كان 
موجودًا من الأزل إلى الآنء ونقول d‏ أبدي 
ومعناه آله موجود من الآن لا إلى آخر 
ونهاية» ونقول أنه ليس بجسم ولا بجوهر 
ولا في مكان ولیس له Le‏ ولا X‏ كل ذلك 
سلوب» ونقول à‏ قادر أي آله qu‏ منه 
الفعل والتزك ونقول Je d‏ أي أله يصح 
منه إيقاع الفعل على وجه الاحکام» ونقولة 
له مريد أي آله يصح منه إيقاع e e‏ 
سبيل التخصيص» وكل ذلك إضافات» افك 
اله ليس المعلوم للخلق منه aye)‏ 
والسلوب والإضافات. وإنّما ub‏ اد الط 
بهذه الامور لا يقتضي العلم بالحقيقة 
المخصوصة UM‏ إذا رجعنا إلى آنفسنا لم نجد 
عقلنا جازتا dl‏ متى كانت الصفات هي هذه 
وجب أن تكون الذات هي | 0 
المخصوصة الفلانيّة على التعيين» بل نجد 
عقلنا جازمًا ét‏ لا بد ol‏ تكون ME‏ 
الحقيقة في 


: مخصوصة متميزة 
عن سائر الحقاتق. وأمًا أن يعرف العقل تعيّن 
تلك الحقيقة فهذا غير حاصلء وهنا كما Gb‏ 
لما شاهدنا الأثر المخصوص عن المغناطيس 
قلنا ان له حقيقة مخصوصة مميّزة عن سائر 
الحقاتقء Ub‏ أن نعلم تلك الحقيفة بعينها 
فهذا غير حاصلء فكذا ههنا لما علمنا 
اختصاص ذاته بهذه الصفات على أصل 
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الوجوب واللزوم» وعلمنا أن له حقيقة 
عن سائر الحقائق. وأمًا أن نعلم من هذه 
الصفات تلك الحقيقة المخصوصة بعينها فهذا 
غير حاصل؛ والعلم به ضروري» ST LUS‏ 
العلم بحقيقته المخصوصة غير حاصل. (أرء 
(E14‏ 


- إن الاضافات أعراض موجودات في 
الأعبان» BY‏ المعقول من کون الانسان أيّا 
لغيره مغاير لذاته المخصوصة» بدليل أله 
يمكن أن يعقل ذاته مع الذهول عن کونه Ub‏ 
أو باه والمعلوم غير ما هو غير معلوم 
D‏ 6۱۱۰۸۱ 


- الاضافات لا وجرد لها في الاعيان. dus‏ 
علبه وجوه: الأول: لو كانت الاضافة 
"LL‏ الأعيانء لزم أن تكون ذات الله 
تمالی محلا للحوادث المتعاقبة من الازل إلى 
الابدءلان کل cote‏ فقد كان الله تعالی 
موجودًا قبل حدوثه؛ ثم يصير موجودا مع 
حدوله» ثم يكون موجودًا بعد حدوثه. فهذه 
القبليّات والبعديّات إضافات» ومحلها هو 
ذات الله تعالى. فلو كانت هذه الإضافة 
أمورًا موجودة» للزم أن تكون ذات الله تعالى 
محلا للحوادث. إلثاني: لو كانت الاضافة 
صفة موجودة» لكان حصولها في ذلك المحل 
زائدًا عليهاء ثم ذلك الزائد أيضًا حاصلا في 
ذلك المحل. فيلزم التسلسل ... الثالث 
لو كانت الاضافة صفة موجودةء لکانت 
مشاركة لسائر الموجودات في الموجودیة» 
ومخالفة لها في Ka‏ المخصوصة؛ فتكون 
ماهيّتها غير وجودها. فاتصاف تلك الماهيّة 
بذلك الوجودء إضافة أخرى. ويلزم 


التسلسل. الرابع: کون الشيء قبل شيء 


1 


آخرء إضافة بينهما. والاضافة لا توج 
عند وجود المضافين. فلو كانت الاضافة مرا 
موجودّاء لزم من وجودها حصول المضافین 
معا . فیلزم أن یکون القبل X‏ مع البعد. 
وذلك ينافي کون Qui‏ قبلا وکون الیعد 
Ls‏ (شرا. 6۱۰۱۰۳ 


الاضافات آعراض موجودة عند الحکماء» 
be‏ لا تقبل القسمة فإله لا يصح أن 
يقال: قام بنصف الأب نصف GNI‏ ویثلثه 
ثلث الأبوّة. وأيضًا: فالوجود صفة قائمة 
بالمادة الجسمانیق فلو لزم من انقسام المحل 
انقسام الحال. لزم أن يقال: À‏ حصل 
للوجود نصف وثلث وسائر الأجزاء. وهو 
محال. وأيضًا: فالجسم البسيط يكون في 
تفسه واحدّاء كما آله عند الحس واحد Wis‏ 
حل فيه عَرَض لا ينقسم» فليس هناك أجزاء 
لذلك الجسمء وإذا لم يحصل له_شيء من 
الأجزاء. امتنع أن بقال: الحال كي "اعد 
الجزءين معا أن يكون عين الحال في الجزء 
الثاني أو غيره. (شر ۰۲ ۰۲۹۲ ۱4) 


إن الوجود المعلوم هو الامر الذي يناقض 
العدم» وهذا المعقول مفهوم عام يصدق على 
جميع الممكنات وحقيقته (الله) المخصوصة 
لا تصدق على شيء منهاء فالوجود غير تلك 
ls‏ الساوب فهي قولنا ليس بجوهر 
ولا برض ولا حال ولا محل» فالمعقول 
هنا عدم هذه الأمور» وحقیقته D‏ لا شك 
Lg‏ مغايرة لعدم هذه الأمور. Ul,‏ الاضافات 
فهي قولنا d]‏ (الله) عالم قادر Ol‏ المعلوم من 
كونه عالمًا él‏ موصوف s a‏ لاجلها 
صخ منه الایجاد على نعت الأحكامء 
والمعلوم من كونه قادرا أله مزثر في إيجاد 


إضافة 


الوجوب» وكل ذلك عبارة عن الاضافات 
لمخصوصت. وحقيقته (M)‏ المخصوصة 
نفس هذه الاضافات فثبت dt‏ المعقول 
منه ليس الا الوجود والسلوب والاضافات؛ 

منها ليس هو نفس حق 
المخصوصةء cus‏ ان حقيقته المخصوصة 
غير معقولة للخلق. (لوء ۰۳۲ ۱۷) 


الاثر على سبيل الصحّة لا على سبيل 
۱ 
۱ 


02 الذي يقتضي النسبة فلم يقل أحد 
من المتقذمین كلامًا معقولًا في حصره في 
أقسام معدودة. فالأولى عندي: أن نكتفي فيه 
بالاستقراء. فأحدها: نسبة الشيء إلى مكانه 
يكيو الأين. وثانيها: نسبة الشيء إلى زمانه 
(il‏ ظرف زمانه. وهو المتی. وثالثها 
الاضانة كالأبوّة والبنوّة. ورابعها: ما به 
uiui‏ الشيء وهو أن یفعل. وخامسها: 
قبول الشيء للاثر وهو أن ينفعل. وسادسها 
كون الشيء محاطًا بشيء آخر بحيث ينتقل 
بانتقاله وهو الحدّ. وسابعها: الهيئة الحاصلة 
للجسم بسبب ما بين أجزائه من النسب» 
وبسبب ما بين تلك الأجزاء وبين الأمور 
الخارجة عنها من النسب - وهو الوضع -. 
شرا ۹۷ Go‏ 
à‏ لو كانت موجودة في الأعيان فهي لا 
نها تکون موجودة» 
فالمضاف من حيث أنه مضاف غير موجود. 
QA OU).‏ 
- إن الاضافة ئيس لها وجود مفرد بل وجودها 
أن تکون أمرًا ey‏ للأشياء وتخصها 
بتخصّص هذا اللحوق. (مب۰۱ ۰۳۹ (o‏ 


إضافة الشيء إلى الشيء 
- إن الاضافة قابلة لاش والأضعف. Cus)‏ 
[D‏ 


à‏ المتکرّرة كالأبوّة والنبوّة والفوة 
Xd‏ وهي الاضافة. (مع: ۲۷ء )١‏ 


إضافة الشيء الی الشيء 

- كما أن حصول الشيء للشيء أعمّ من 
حصوله لغيره» فکذلك إضافة الشيء إلى 
الشيء pel‏ من إضافته إلى غيره بل إيجاد 
الشيء للشيء eel‏ من إيجاده لغيره. (شاء 


اهنك 


ات لا Je‏ إلى تعريفها إلا blu‏ 
Good‏ (۰۵ 6۱۰۸ 


أضداد 

- إن الأضداد هي الأنواع الأخيرة الداخلة 
تحت جنس قريب واحد ولا شك $b‏ 
موضوعها یکون واحدًا. (مب۰۱ 4۱۸۰۱۰5 


اضطرار 

- اضطرٌ: أحوج وألجئ» وهو افتعل من 
الضرورة» وأصله من الضرر» وهو الضيق 
[ma‏ 


اضلال 

أن الاضلال في اصل اللغة الدعاء إلى 
m‏ والترغيب فيه والسعي في إخفاء 
مقابحه وذلك لا یجوز على AM‏ تعالی. 
Qv OE gn‏ 


M 


آضواء 

- إن الحرف والصوت كيفيّات محسوسة بحاسة 
السمع» وأما الالوان والاضواء vé‏ 
محسوسة بحاسة البصرء والطعوم كيفيّات 
محسوسة بحاسة اللوق» وكذا القول في 
سائر الکیفیّات المحسوسة. (Ma)‏ 
(i‏ 


إظهار 

- اعلم ol‏ في الاخفاء فائدة الاخلاص والنجاة 
من الرياء» رفي الاظهار فائدة الاقتداء 
بالفضلاء. وترغيب الناس في الخير الظاهر: 
ولكن فيه آفة الرياء ... وللاظهار قسمان: 
أحدهما في نفس العمل» والآخر في التحدّث 
پاگهمل. (نفس. G OM‏ 


إعادة العدوم 

- في اعادة المعدوم: اختلف المقلاء في أن 
الشيء إذا عدم وقتي فهل یمکن إعادته بعینه 
مرّة أخرى أم لا. Ub‏ الفلاسفة am‏ اتفقوا 
على d‏ محال وهو قول أبي الحسین البصري 
ومحمود الخوارزمي» Ul‏ جملة مشايخ 
المعتزلة. فقد LE!‏ على Of‏ إعادة المعدوم 
ممكنة إلا eil‏ فزعوا هذه المسئلة على 
مذهبهم وذلك Db‏ عندهم المعدوم ih‏ 
والشيء إذا عدم لم تبطل ذاته المخصوصة بل 
زالت صفة الوجود B ice‏ كانت ذاته 
المخصوصة باقية حالتي العدم والوجود لا 
جرم قالوا إعادة المعدوم جائزة. وأما 
أصحابنا - m‏ یقولرن الشيء + إذا عدم فقد 
بطلت ذاته وصار نفيًا محضًا وعدمًا صرقًا 
ولم تبق له حال العدم هويّة ولا خصوصية؛ 


Ww 


ثم إلهم مع هذا المذمب قالوا 4 لا يمتنع 
في قدرة الله إعادته بعينهء وهذا القول لم يقل 
به أحد من طوائف العقلاء إلا أصحابنا. 
والذي يدل على ime‏ هذا القول أن الشي: 
إذا صار معدومًا tB‏ بعد العدم بقي جائز 
الوجود. واه تعالى قادر على جميع 
الجائزات» فوجب القطع بكونه تعالى قادرًا 
على إعادته بعینه بعد العدم. (أرء 
(e Ye‏ 


إعانة 

- قلنا (الرازي) ON‏ العبد 4S‏ تغرضء وكل 
gs‏ لغرضء 06 الغرض سایق على Ja‏ 
في الإدراك؛ وذلك OÙ‏ من E uu‏ للسكنى 
يدخل في ذهنه أولا فائدة السكنى فيحهلا 
على etl‏ لكن الغرض في الوجود لا SA‏ 
V]‏ بعد فعل الواسطة. فتقول الاستمانة-تج: 
العبد لفرض العبادة فهي سابقة في زا 
Gl‏ الله uus‏ فليس 48 لفرض: فراعی 
ترتیب الوجودء Dp‏ الاعانة قبل العبادة 
LAE (Yol)‏ ۲۳) 


اعتبار 

- اعلم GT‏ الاعتبار عبارة عن العبور من الطرف 
المعلرم إلى الطرف المجهول؛ والمراد منه 
eva). Kat, qub‏ ۰۲۲۷ ۲۱) 
- الاعتبار مأخوذ من العبور والمجاوزة من 
شيء إلى euh‏ ولهذا nu‏ العبرة iie‏ 
لأنها تنتقل من العين إلى الخد» وسقي 
المعبّر معيرًا لأنه به تحصل المجاوزت رستي 
الهلم المخصوص بالتعبير» EN‏ صاحبه ينتقل 
من المتخيّل إلى المعقول. EE,‏ الألفاظ 
عبارات» لأنها تنقل المعاني من لسان القائل 


اعتراف 


إلى عقل المستمع؛ JU‏ السعيد من 
بغيره» لأنّه بتقل عقله من حال ذلك الغير 
إلى حال نفسهء ولهذا قال المفترون: 
الاعتبار هو النظر في حقائق الأشياء وجهات 
دلائلها ليعرف بالنظر فيها شيء آخر من 
جنها. TA)‏ ۷۰۲۸۲ 

اعتدال البنية 

- إا إذا تصورنا أمرّاء فإ كان ذلك التصوّر 
نفعًا» ترئّب على ذلك التصوّر طلب تحصيله. 
وان كان ضررّاء ترئب عليه هرب ونفرة. ثم 
إذا صار ذلك الشيء مطلوب الحصول. ترتّب 
عليه طلب جازم بأنّ المفضي إليه لا بد من 
تحصيله وهذا هو الاجماع الجازم والشوق 
التام إلى تحصيل الفعل. ثم إذا حصل هذا 
الاجماع والشوق تحرّكت الأعضاء. فههنا 
CA‏ أربعة اقربها إلى الفعل: هو القرّة 
المُحرجة للأعضاء. وهي التي ma‏ 
LAS‏ المزاج» واعتدال البنیة. وی 1 
الاجماع الجازم على الفعل. ويتقدّمه: الميل 
اللذيذ أو على الترتيب الذي ذکرناه. حتى 
يصدر الفعل عن الحيوان. (مطل١»‏ 


۳۰:۰ 


اعتراض 
- الاعتراض: هو القول القادح في مقصود 
المتكلّم الذي يقصد بکلامه إثباته. مأخوذ من 
الاعتراض في الطريق للقاصد إلى مقصود 
بسلوکه من حیث آله يحول بينه وبين 
مقصوده. (۰۵ ۰۲ QU‏ 


اعتراف 


- الاعتراف عبارة عن الاقرار بالشيه عن 
معرفة. Qr ۱۷١ CU‏ 


اعتزال 


اعتزال 

- قال القاضي عبد الجبّار وهو رئيس المعتزلة 
كل ما ورد في القرآن من لفظ الاعتزال 5g‏ 
المراد منه الاعتزال عن الباطل» uA‏ أن 
اسم الاعتزال مُدْح. وهذا فاسد لقوله تعالى 
ون لد كي لي تن (الدخان: ۲۱). نان 
المراد من هذا الاعتزال هر الكفر. (إعء 
۳۳۹ 


اعتقاد 

p -‏ المذکرر المعلوم ثابت واجب الثبوت 
لذاته» ممتنع العدم لذاته. والقول والاعتقاد 
يتبعان المقول والمعتقد. فلمًا كان المقول 
والمعتقد واجب البوت لذاته. كان القول 
والاعتقاد uis‏ فلهذا (LL‏ الله بالقولا 
الثابت. QE Cul)‏ 

- إن الاعتفاد لا یکون علمّاء SN‏ العقد XE‏ 
الانحلال والانشراح. والعلم bees‏ 
انشراح الصدر. (أسرء CT‏ 

OE -‏ الاعتقاد U‏ أن يكون جازمًا أو لا یکون؛ 
فالجازم إن كان غير مطابق فهر الجهل وإن 
كان مطابمًاء فان كان عن يقين فهو ال 
رالا فهو اعتقاد المقلّد. وان كان غير جازم» 
فان كان أحد الطرفین Bel,‏ فالراجح هو 
Di‏ والمرجوح هو الوهم. وان اعتدل 
الطرفان فهو الريب رالشك؛ es‏ یقی 
الانسان s‏ بين الطرفین. QU)‏ 
CE VY‏ 

- الاعتقاد إن كان صرابًا فهو الیلم؛ وان كان 
خطأ فهر الجهل. (مفا۰۲۷ ۷٦ء Q8‏ 


اعتكاف 
- الاعتكاف اللغوي ملازمة المرء للشيء 


RS 


وحبس نقسه عليهء برأ كان أو إثمًا. (مفاه 
Qr‏ 


اعتکاف شرعي 

- الاعتکاف الشرعي: المکث في بيت الله VE‏ 
إليهء وحاصله راجع إلى تقیید سم الجس 
pu‏ يسبب العرف, وهو من الشرائع 
القديمة . (مفاه. ۰۱۱۳ GE‏ 


اعتماد 
- اختلفرا في حصول الجرهر بالحيّز أن ذلك 
الحصول هل هو Ji‏ بمعنی آخره والحق 
E‏ المعنى الذي يوجب حصوله في 
ذلك الحيّزء انا أن gear‏ وجرده قبل حصوله 
if à‏ الحيّر أو لا ages‏ فان صح UB‏ أن 
يقتظي إندفاع ذلك الجوهر إلى ذلك الحيّز أو 
cux OY‏ فان كان الأول كان ذلك هو 
آلاعتماد ولا نزاع فيه: وان كان الثاني لم 
يكن بأن يحصل بسبب ذلك المعنى في Je‏ 
أولى من حصوله في حيّز آخر a‏ الا 
بسیب منقصل؛ ثم يعود البحث الأوّل فيه 


Gl,‏ أن لا بصخ وجوده الا بعد حصول 
الجوهر في ذلك Ji‏ كان وجوده متا 
على حصول الجوهر فيه؛ فلو كان حصول 
الجوهر محتاجًا إلى ذلك المعنى لزم الدور. 
مح QS‏ 


كيب عاج م وضع في کلام العرب للایهام 
والإخفاء» رفته البيان والايضاح. ومنه 
قولهم: رجل اعجم وامرأة عجماء إذا کانا لا 
فیحان» وعجم الذنب ستي بذلك لاستتاره 
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واختفائه والعجماء البهيمة V‏ لا توضح 
ما في نفسهاء وستوا صلاتي الظهر والعصر 
عجماوین. OM‏ القراء: حاصلة Ua)‏ بالیر 
لا بالجهر ... فهذا هو الاصل في هذه 
الکلمت ثم إن العرب تسمّي كل من لا يعرف 
لغتهم ولا يتكلم بلسانهم أعجم Lab‏ 
Co OM Ye)‏ 


اعدام 

- ان التوفي الاستیفای والقبض هو الاخذ 
رالاعدام المحض ليس باخذ. Sous)‏ 
VT‏ 4( 


إعدام الأجسام 

- إعدام الأجسام إذا نظر التاظر يقول الچسم. 
بتفریق Dp ente‏ من احرق شيئًا يبفى دمت 
رماد» EN su‏ الرماد EO LEX à‏ 


| وهنا مذهب بعض‎ cnl 
والحق هو أن الله يعدم الاجسام ويعيد ما‎ 
يشاء منهاء وأمًا العمل فهو في العين معدوم‎ 
وان كان يبقى بحكمه وآثاره» فإذا لم يكن له‎ 
فائدة واعتبار فهو معدوم حقيقة وحكمّاء‎ 
فالعمل إذا لم يعتبر فهر معدوم في الحقيقة‎ 
QV ۰۲۰۲ بخلاف الجسم. (مفا۰۲۵‎ 


أعراب 

- يقال: رجل عربي. إذا كان نسبه في العرّب 
وجمعه العُرْب. كما تقرل مجرسي ويهو 
ثم يحذف ياء النسبة في الجمع. 
المجوس والیهود. ورجل آعرابي» ae‏ 
إذا كان بدويّاء يطلب مساقط الغيث والکلا: 
سواء كان من العرب أر من مواليهم» ويجمع 


إعراب 


الأعرابي على الأعراب والأعاريب» 
فالأعرابي إذا قيل له يا عربي: فرحء والعربي 
غضب d‏ فمن 
بية فهم عرب» ومن نزل 
البادية فهم أعراب. 032 )١5 11١‏ 


إعراب 

- في لفظ الاعراب وجهان: أحدهما أن يكون 
ét‏ من قولهم "أعرب عن نفسه" إذا DR‏ 
ما في ضميره» فان الاعراب ایضاح المعنی؛ 
والثاني: أن یکون اعرب Ve‏ من قولهم 
"عربت معدّة الرجل" إذا فسدت» فكان 
المراد من الإعراب إزالة الفساد ورفع 
الابهام؛ مثل أعجمت الكتاب بمعنى أزلت 
CRC Lese‏ 

Ae a‏ اللفظ لتا كان دالا على اصل 
#لجأهيّة كان اختلاف أحواله دالا على 
kl‏ الأحوال المعنویّت» فتلك الاحوال 
المختلفة اللفظية الدالّة على الاحوال 
المختلفة المعنوية هي الاعراب. AU)‏ 
Qr.to‏ 


اّما اختمن الاعراب بالحرف الاخیر من 


الکلمة لوجهین: الاول: أن الاحوال 
العارضة للذات لا توجد الا بعد وجود 
الذات» واللفظ لا يوجد إلا بعد وجود 


الحرف الأخير منه» فوجب أن تکون 
العلامات الدالّة على Jie NE‏ المختلفة 
البعتوية لا تحصل لا بعد تمام الکلمة. 
الثاني: أن اختلاف حال الحرف الأول 
والثاني من الكلمة للدلالة على اختلاف 
أوزان الکلمة. فلم يبق لقبول الاحوال 
الإعرابيّة إلا الحرف الاخیر من الكلمة. 
Gite uU)‏ 


إعراب الأسماء 


- الاعراب ليس عبارة عن الحرکات والسکنات 
الموجودة في آواخر الکلمات بدلیل أنْها 
موجودة في المیینات؛ والاعراب غير موجود 
فیها» بل الاعراب عبارة عن استحقاقها لهذه 
الحرکات بسبب العوامل المحسوسة» وذلك 
الاستحقاق معقول لا محسوس» والاعراب 
حاجة معقولة لا محسوسة. CU‏ 
توف 

- الاعراب اختلاف آعر الكلمة باختلاف 
العوامل : بحركة أو حرف تحقيقًا أو تقد 
آما الاختلاف فهو عبارة عن Drap‏ 


p 


تلك الكلمة بحركة أو سكون بعد أن كان 


موصوثًا يخيرهاء ولا شك أن تلك الموصوفية 
حالة معقولة لا محسوسة فلهذا المعنى قال 
عبد القاهر النحوي: الاعراب حالة معقولةالا 
محسوسة» Us‏ قوله 'باختلاف العوامل* 
فاعلم أن اللفظ الذي تلزمه حالة واحد؛ Wo‏ 
هو المبني» Ul‏ الذي يختلف آخرء QUE‏ 
أحدهما: أن لا يكون ممناه قابلا للاحوال 
المختلفة كفولك "آغذت المال de‏ زيد" 
فتكون "من" ساکنة ثم تقول "أخذت المال 
e‏ الرجل " فتفتح النون» ثم تقول 'أخذت 
المال من ابنك" فتکون مکسورة؛ فههنا 
اختلف آخر هذه الکلمة إلا أله لیس باعراب. 
OV‏ المنهوم م كلمة "من" لا يقبل الاحوال 
المختلفة في المعنی: وأمًا القسم الثاني وهو 
الذي يختلف آخر الكلمة عند اختلاف أحوال 


معناها - نذلك هو الاعراب. QU)‏ 
OY tA‏ 
اعراب الأسماء 


- إعراب الأسماء DE‏ 
والجرّء وكل واحد منها علامة على معنی» 


ve 


فالرنع علم الفاعلية» والنصب علم 
المفعولية» والجر علم الاضافة؛ وأما RE‏ 


فإنها في حرکاتها مساوية للمتبرعات. 
هفاك ۵۳ ) 
NO‏ 


- آما الاعراض فهي لواحق تلحق للشيء بعد 
تقرّمه بالمحل. (ش۰۱ 4٩۰۱۱6‏ 

- الاعراض لواحق. (ل۰ ۰34 ۳) 

- إن الأعراض نما تتشخص بسبب موضوعانها 

المعيّنةء Ul,‏ الابداعيات فليس Meals‏ 

لحصولها في تلك الأحياز فان نوعها في 
شخصهاء فالمشخْص لها هو طبيعة نوعها. 

QM مب‎ 

Ul‏ الاعراض lb‏ كما احتاجت في حدوثها 

اناجت في وجودها الحادث الذي هو تعيّنها 
ی الموضوعات. فا مفارقتها عنها توجب 
اتعدايها. (مبا ۱٩6‏ ۷) 

- کل جسم À‏ يمتنع خلزه عن نقض في 
الأعراض» وهي المقادير» والحصول في 
الأحيازء والمقتضى لحصول هذه الاعراض 
ليست هي الجسمیّة» رالا لزم مساواة 
الجسميّة تلاجسام في هذه الصفات» 
فالمقتضى لها غير ذواتها. فتقول: الجسم 
ممتنع الخلو عن هذه الصفات» وحصول هذه 
الصفات مترّف على الغيرء فالجسم Er‏ 
الخلز Le‏ يفتقر إلى السبب cjua!‏ وما 
كان كذلك كان مفتقرًا إلى سیب منفصل» 
فيكون ممکتًا لذاته. (مطل۰۱ ۰۱۷۰ ۱۲) 

- الحق عندي أن الأعراض يجوز البقاء عليهاء 
بدليل اه كان ممكن الوجود في الزمان 
الأول فلو انتقل إلى الامتناع الذاتي في 
الزمان الثاني» لجاز أيضًا أن dis‏ الشيء من 


۷۱ 

العدم الذاتي إلى الوجود GA‏ 
منه نفي احتباج المحدّث في المُؤثر 
محال. ue)‏ ۰۲۹ ۱۱) 


إعراض 


- المراد من الاعراض السكوت عن الخير 
والشر والمداعاة والايذاء» وذلك لأنّ مثل 
هذا الإعراض يدل دلالة قوية على النفرة 
والكراهة. OY)‏ 2537036 


أعراض عارضة للموجود 

- الأعراض المارضة للموجود من حيث أله 
موجود: فقد ذكر “الشيخ' منها في هذا 
الموضع ثلائة: Qus‏ واحدة أو 
وكونها كآية أو جزئبةء وکونها بالفعل أا 
بالقرّة. QE Tu)‏ 
الاعراض المارضة للموجود من حيث أ 


موجود مخصوص فهو كقولنا 
ومفاوت. وهذا العارض اما یعرض 
للموجودء إذا كان ذلك الموجود VS‏ 
فتقول: هذا الموجود متحرّك وساكن. Ój‏ 
هذا العارض إنْما يعرض للموجود إذا كان 
جسمًا طبيعيًا. Cl,‏ بیان انحصار العلوم 
النظربة في هذه الثلاثة. فقد سبق تقريره في 
أوّل الطبيعيّات. (شر۳ ۰۸ ۲) 


الموجوه متا 


آمراض نسبيّة 

- الاعراض النسبيّة وهي آنواع. الأول 
حصول الشي» في مکانه وهو المستی 
بالكون» ثم S‏ حصول الأرّل في الحيّر 
1 هو الحركة» والحصول الثاني في 
الحيّز الأول هو السكونء وحصول 
الجوهرين في uim‏ يتخلّلهما ثالث هو 


GUI‏ وحصولهما في حيّزين لا يتخللهما 
ثالث هو الاجتماع الثاني: حصول الشيء 
في الزمان وهو المتى. (مع» 214.051 


أعراض تفسانية 
- إن الفرح قد يتبعه الضحك لما Ol‏ الحرارة 
توجب تمدّد العضلات. والحزن والخوف قد 
يتبعهما البکاء. بسبب Sb‏ الروح إذا انحصر 
في داخل القلب» استولی البرد على ظاهر 
البدن. والبرد يوجب التقييض والتكثيف 
وإذا استولى هذا التقبيض على جرم الدماغ» 
انعصر منه شيء من الرطوبات وسال إلى 
وذلك هو البكاء. فهذا هو الحكم 
الأكثري في هذا الباب. وإذا عرفت هذا 
ققول: à‏ ما لم يحصل اعتقاد أله خير أو 
گر أو نافع أو Job‏ تحصل الرغبة 
ژالقرة. وما لم يحصل هذان الأمران لم 
ac eani‏ الأعراض النفسانية في جوهر 
النفس - أعني الغضب والشهوة والفرح 
والخوف والحزن والخجل - بل حصول هذه 
الأعراض في جوهر النفس يوجب حصول 
التغيّرات المزاجيّة المذكورة في جوهر البدن 
Qvo ut)‏ 


ERI 


آعراف 
- الاعراف فهر جمع عرفء وهو کل JE‏ 
du‏ مرتفع» ومنه ue‏ الفرس des‏ 
الدذيك: وك مرتفع من الارض عرف» وذلك 
لاله بسبب ارتفاعه يصير أعرف مما انخفض 
مه OUO‏ ۳۰۸۷ 


PE 
6۱۰۱۳ جزء للاخصن. (مب۰۱‎ Lei - 


Just 


à -‏ الاعم Ji‏ بالوجود الذهني من 
ou)‏ ۷ ۰( 


یم الجزء الأعمّ على الأخصن SN‏ 


الأعمّ أعرف وتقديم الاعراف «e» doi‏ 
(ATT‏ 


أعمال 

- اعلم bi‏ الأعمال على ثلاثة أقسام: طاعات» 
ومعاصي» ومباحات» أما المعاصي فهي لا 
تتغيّر عن موضوعانها IN‏ الثاني 
الطاعات وهي مرتبطة بالات في الاصل 
وفي [UN‏ في الاصل فهو أن ينوي 
بها عبادة الله تعالی» Op‏ نوی الرّياء صارت. 
Ul iae‏ الفضيلة فبكثرة الات تار 
الحستة کمن قعد في المسجد وينوي نی اا 
كثيرة والقسم اثالث سائر_المباحات” 
ولا شيء منها إلا ويحتمل m‏ أو بر 
بها من محاسن القربات» فما أعظم خسران 
من يغفل عنها ولا يصرفها إلى A‏ 
cé)‏ ۵ ۲۸) 


- أمَا ما يتعلّق بالاعمال Sad‏ فهي على 
قسمین: منها ما بفید المضار فیچ وه 
ما يفيد الاو i ual‏ فأمًا المضاز الديئّة 
JS‏ ما تهی الله عنه في er‏ آقسام 
التكاليف. وضبطها کالمعتذر: وقوله spl‏ 
بالله dots‏ كلهاء وأما ما بالمضار 
الدنيوية فهو جميع الآلام والأسقام والحرة 
والغرق والفقر والزمائة والعمى: وأنواعها 
تقرب أن تكون غير متناهية. ٠۹٠ CU)‏ 1) 


۷۲ 


آعمال العباد 

- في بیان ob‏ الله تعالی خالق لأعمال العباد: 
عمل العبد شيءء وکل شي» ف 
à‏ تعالى. لقوله تعالی: E‏ 
1 € (الرعد: )1١‏ ينتج pe‏ 
مخلوق لله تعالی. (مطل۰۹ ۰۱۳۸ ۲) 


نقول 


أعمال العبد 

- ذكر الله من أعمال العبد نوعين: الایمان 
والعمل الصالح» وذكر في مقابلتهما من 
أفعال الله أمرين تكفير السيئات والجزاء 
بالأحسن. (مفاهلاء ۱۳۵ QV‏ 


أعمال المكلّف 

iT‏ أعمال المكلف ثلاثة: عمل قلبه وهو 
فكره واعتقاده وتصديقه. وعمل لسانه وهو 
ذكره وشهادته» وعمل جوارحه وهو طاعته 
FE olin) ste‏ 4( 


إعنات 
- الإعنات: وهو التزام حرف قبل الرُوِيّ أو 
الردف. من غير أن يكون ذلك واج في 


٠‏ كقوله تعالى: zd GO‏ لا 
€X5 3$ C‏ (الضحى: 24 
Goma) ۰‏ 


إغناء 
- معنى الاغناء إعطاء ما يدقع الحاجة. 
Quin onu)‏ 


- قول القائل: لا تقل لفلان al‏ مكل یضرب 


۷۳ 


للمنع من كل مکروه وأذية وان خف jo‏ 
واختلف الاصولیون في أن دلالة هذا اللّفظ 
على المنع من سائر أنواع الایذاء دلالة Zhi‏ 
أو دلالة مفهومة بمقتضى القياس. قال 
بعضهم : إتها دلالة لفظيّة. لا Jet‏ العرف 
إذا قالوا لا تقل لفلان أف عنوا به أنه لا 
يتعرّض له بنوع من آنواع الایذاء والایحاش: 
وجری هذا مجری قولهم فلا لا يملك نقيرًا 
ولا als‏ في أله بحسب العرف 
à‏ لا يملك شيئًا. والقول الثاني Db‏ هذا 
اللفظ إنما Ja‏ على المنع من سائر أنواع 
الإيذاء بحسب القياس الجلي» وتقريره أن 
EE‏ إذا نص على حم صورة وسكت عن 
کم صورة أخرى» فإذا أردنا الحاق Dei‏ 
المسكوت عن حكيها بالضورة المذكوز 
uis‏ فهذا على ثلاثة أقسام: أعدما: OV‏ 
يكون ثبوت ذلك الحكم في محل RS‏ 
أولى من ثبوته في محل الذکر qe‏ هذه 
الصورة» فان Bl‏ إنما ds‏ على المنع من 
التأفيف» والضرب أولى بالمنع من التأفيف» 
وثانيها : أن يكون الحكم في محل السكوت 
مساويًا للحكم في محل الذكرء وهذا هو 
الذي يسمّيه الأصوليون القياس في معنى 
الأصل» وضربوا لهذا مثلا وهو قوله عليه 
السلام "من Gel‏ نصیّا له من عبد قوم عليه 
الباتي p c‏ الحكم في XS‏ والعبد 
متساويان. وثالئها: أن يكون الحكم في 
محل السكوت أخفى من الحكم في محل 
usi‏ وهو أكبر القياسات. SU)‏ 
144 4( 


آفات 

- الآفات» وهي كثيرة لا يعلمها الا الله تعالی» 
ومن شاء أن يقف على قليل منها فليطالع 
كتب الطب حتى يقف عقله على أقسام 
الأسقام التي يمكن تولّدها في كل واحد من 
الأعضاء والأجزاء. (مفاا۰ ۱۸۰۷) 


الإفادة اللفظية فيستحيل تطرّق الكمال 
والتقصان إليها. hd) LUN b‏ نا أن 
یکون عالمًا بکونه موضوعا eL‏ أو لا 
یکون. فان كان عالمًا به E‏ مفهومه 
بتمامه: وان لم يكن عالمًا به لم یعرف منه 
s‏ اصلا. فالألفاظ في دلالتها أصلا. Up‏ 
of‏ تفيد pU]‏ ناقصة فذلك غير معقول. 
تقال : إذا أردت 5 
él‏ فان | 
الوضعيّة وقلت 
الشجاعة فقد آفدت مقصودك بالفاظ ds‏ 
عليه دلالة وضعيّة. وهذه الإفادة تمتنع من 
تطرّق الزيادة والتقصان إليهاء لائك إن 
نقصت من هذه الألفاظ شيئًا فقد نقصت من 
المعنى لا محالةء وان زد فيها فقد Wu»)‏ 
في المعنى لا محالة. وان mal‏ مُقام d$‏ 
كلمة ما راوها امتنع أن تزداد تلك الافادة 
قرّة بسبب ذلك ON‏ التامع لها إن عرف 
كونها موضوعة بإزاء مفهومات الألفاظ الأول 
كان فهمه منها كفهمه من تلك الالفاظ الأوّل 
وان لم يعرف ذلك لم يفهم منها ذلك 
المعنى. ويخرج من هذا التحقيق أن الایجاز 
والاختصار والتطويل والاطناب والحذف 
والاضمار يستحيل تطرّقها إلى الدّلالات 


uj‏ بالأسد في 
هذا المعنى بالدّلالة 
زيد يشبه الأسد في 


إفادة معنويّة 

الوضعيّة. ولهذا اسر لم يُستعمل في العلوم 
إلا الدّلالات الوضعيّة» لعدم احتمالها 
للزيادة رالتقصان الموقِعين في الغلط 
Gu uu) RL‏ ء 


والاختصار وسائر qul‏ المحاسن والمزاياء 
فلأجل أنّ حاصلها عائد إلى الذهن 
من مفهوم اللفظ إلى ما يلازمه من i.‏ 


أذ برد ده ال سپ نام 
ذلك المعنی وتأدیته. وبعضها Cha‏ 
وانقص. (نهاء ٩۱‏ 0۷ 


افتراء 
الافتراء افتعال من فریت الادیم إذا قترته 


للقطع» ثم استعمل في الکذب كما استعمل 


قولهم: اختلق فلان هذا الحدیت في 
الکذب. CONI)‏ ۰۹4 0۱ 
افتراق 


- السکون عبارة عن حصول الجوهر 
ویندرج تحت الکون أربعة أشياء: الحرکة 
وهي عبارة عن الحصول في حيّز بعد أن كان 
في حيّز آخر» والسكون وهو عبارة عن 
حصول الجسم الواحد في Le‏ واحد أكثر 
من زمان واحدء والاجتماع وهو عبارة عن 
حصول المتحیژین في حيّزين بحیث لا of‏ 
أن یتوسط بینهما ثا 


vt 


عن حصول المتحيّزين في حيّزين یمکن أن 
يتوشط بينهما ثالث. (أر» ۸۰۵) 

- إن الجسم إن حصل zm‏ بعد أن كان 
الحركة. وإن حصل 
في حيّر مع أنه كان قبل ذلك في غير ذلك 
الحيّر فهو السکون. وان حصل جسمان في 
ثالث فهو الافتراق. وان 
كان لا Gains‏ ثالث فهو الاجتماع 
(شرا Quee‏ 

- الاجتماع حصول الجوهرین feo‏ واحد 
بحیث لا یمکن أن یتخللهما ثالث والافتراق 
کونهما بحيث یمکن أن یتخللهما الث. 


(مح: ۰۷ ۱۸) 


حاصلا في غير فهو 


ر الافتراق. وهو عبارة عن حصول متحيّزين في 
كزين بحيث یتخللهما فضاء وخلاء. 
QUY ctu‏ 
- الأعرؤض النسبيّة وهي آنواع. الاوّل 
حصول الشيء في مکانه وهو المستی 
بالكرن. ثم أن حصول feno JM‏ 
الثاني هو الحركة» والحصول الثاني في 
الحيّز الأزل هو السكون» وحصول 
الجوهرين في حيّزين يتخللهما ثالث هو 
الافتراق» وحصولهما في حيّزين لا Labs‏ 
ثالث هو الاجتماع. الثاني: حصول الشيء 
في الزمان وهر العتی. QY YS aga‏ 


افتعال 
إن الادراك إِمَا أن يكون تصوّرّاء Ub‏ أن 
یکون dp uad Ub iux‏ من باب 
الانفعال» فإله عبارة عن حصول صورة في 
النفس من غير أ إن به حكمء فلا يكون 
للنفس معها نسبة إلا بالقبول. وهذا هو 


Yo 
من باب الفعل.‎ dp التصديق‎ Gb, الافتعالء‎ 
v لاله عبارة عن الحکم ببرت شيء‎ 
وهذا الحكم فعل. : أن الادراك تا أن‎ 


يكون إنفعالًا. Bl,‏ كان كذلك. كان Jem‏ 
الادراك Us‏ للفعل والانفعال خطأ. ST)‏ 
(YY‏ 


افتقار 

الممكنء لا تفسير لهه إلا الذي dé‏ 
الوجود والعذم من حيث هو هو. أو أله 
الذي لا يلزم من GA‏ وجوده وفرض عدمه» 
من حيث هو هو محال. Ul,‏ الافتقار فلا 
إلا أنه هو الاحتياج والترقف. 


0 Ld 
ve الموثر فلا تفسیر لهء الا الامر الذي‎ Ul, 
TM) ولاجله یحصل ذلك الشي..‎ 

CAT 
افتقار إلى الشيء‎ 


المعلول مُفتقر إلى العف فلو كان کل واحد 
منهما معلولا للآخر لكان كل واحد Le‏ 
مفتقرًا إلى الآخرء فكان كل واحد منهما 
مفتقرًا إلى المفتقر إلى نفسه؛ فيلزم کون كل 
واحد منهما ES‏ إلى نفسه وذلك محال؛ 
الافتقار إلى الشيء إضافة بين A‏ 
A,‏ إليه. والاضانة لا تعقل الا بين 
Qu ob.‏ 


1 تحتها الشعوب؛ وتحت الشعوب 
obl‏ وتحت البُطون GUN‏ وتحت 
الأفخاذ الفصائل» وتحت الفصائل الأقارب. 
ما۲۸ 6۰۰۱۳۸ 


آفعال 


أفضليّة 

- قال الامام فخر الدين رحمه الله تعالی» Vl‏ 
حديث رفع عيسى عليه السلام إلى الما 
ويقائه Ce‏ إلى البوم» وخلقه من غير ن 
وجرن عن اعلا il‏ وانشغاله پحضرة 
القدس وكونه روخا وكلمة» às‏ ذلك يدل 
على الأفضليّة لا على الالهية؛ وکون محمد 
Le‏ الله عليه dos‏ ليس كذلك فليس دلیلا 
على عدم الب على المفضوليّة. وأنت 
يا la‏ ما ذكرت ذلك في حقّ عيسى في 
معرض التفضيل بين عيسى ومحمّدء بل في 
معرض إثبات الالهيّة لعيسى أو كونه ابن 
الاله. أو غير ذلك من صفات HN‏ وفي 
معرض الدليل على عدم نبرّة محمد. (منظ 
QA X‏ 


أفعال 

-آلافعال منها ما يكون مساقه Y‏ يمكن 
مزارلتها إلا بتجتّم المزن والكلف فیکرن 
ذلك صادرًا للانسان عن مقتضی جبلته وهو 
الفعالية» ومنها ما لا يكون كذلك وهو 
الكلام» ولهذا السبب اصطلحوا على إيجاد 
معرفات لما في الضماثر دون غيره. SUD‏ 
(r MF‏ 


- القول Sl‏ أفعالنا يجب وقوعها عند دواعيناء 


ویمتع وقوعها عند عدم دواعینا: لا 
على قول المعتزلة. والدليل عليه: أن تلك 
الأفعال إذا كانت واجبة الوقوع عند حصول 
هذه الإرادات. وكانت ممتنعة الحصول عند 
حصول الکراهات؛ فحصول تلك الارادات 
والكراهات» إن كان من العبد افتقر العبد 
في إحدائها إلى إرادات أخرى» ولزم 


أفعال الله 


اتسلسل وهو محال. ون لم يكن حدوثها 
من العبدء بل من الله تعالى؛ فعندما ami‏ 
الله تلك الدواعي في العبد: كان القعل 
واجب الصدور عنه. وعندما لا iue‏ فيه 
كان الفعل ge‏ الصدور عنه. des‏ لا 
يكون مستقلا بفعل نفسه. وذلك ضد مذهب 
نزلة. (مطل۰۱ ۰۲۱۲ ۱۷) 


إن الافعال التي LS‏ بها قسمان: منها ما 
تعرف وجه الجكمة فيها على الجملة بعقولنا 
کالصلاة والزكاة والصوم؛ فان الصلا: تواضع 
محض وتضرع للخالق» والزكاة سعي في دقع 
حاجة الفقیر» والصوم سعي في كسر 
الشهرة. ومنها ما لا نعرف وجه الحكمة فيه 
کأفعال Ub p‏ لا نعرف dye‏ وجه 
الحكمة في رمي الجمرات والتعي بين DM‏ 
والمروة؛ والرملء والاضطباع. YU)‏ 
[m‏ 


اعلم أن الافعال على قسمین: منها ما يكون 
الداعي إليه طلب الخیرات الجسمانيّة 
الحاصلة في عالم الدنياء ومنها ما يكون 


الملّكّات الراسخة» فمن غلب عليه القسم 
الأول استحكمت رغبته في ال 
الجسمائيّات؛ فعند الموت يحصل الفراق 
وبين مطلوبه على أعظم الوجوه ويعظم عليه 
البلاء» ومن غلب عليه القسم الثاني فعند 
المرت يفارق المبغوض ويتصل بالمحيوب 
فتعظم الآلاء والنعمای فهذا هو معنى 
الگشب» ومعنى کون ذلك الگشب re‏ 
للجزاء» فظهر بهذا أن كمال الجزاء لا 


va 


یحصل الا في يوم القيامة» فهذا 298 كلي 
(YE EV ONUS)‏ 

الإنسان في Ji‏ اشتغاله بطلب GA‏ 
يكون کمن حصل بعينه رمد ضعیف» ثم كلما 
كان اشتغاله بتلك الأعمال أكثر كان ميله إلى 
الجسمانيات id‏ وإعراضه عن ob‏ 
أكمل» لما ثبت في علوم العقل Ob‏ كثرة 
الأفعال توجب حصول الملكات الراسخةء 
فينتقل الانسان من الرمّد إلى أن يصير 
أعشى» فإذا واظب على تلك الحالة أيامًا 
أخرى انتقل من كونه أعشى إلى كونه أعمى» 
فهذا ترتيب حسن موافق لما ثبت بالبراهين 
(مفا۰۲۷ ۰۷۲۱۵ 6( 


guest‏ الله 

EE‏ يجوز أن نکن أفعال الله تعالى 
وأحكلبه معللة RJ de‏ الفقت المعتزلة 
على أن Jul‏ الله Ju‏ وأحكامه al‏ 
برعاية مصالح العباد. وهو اختیار آکثر 
المتأخرین من الفقهاء. وهذا عندنا باطل 
de dus‏ وجوه ot‏ الاولی إن 
كل من فعل فعلا لاجل تحصیل مصلحة أو 
لدفع مفسدة DB‏ كان تحصیل تلك المصلحة 
آولی له من عدم تحصیلها كان ذلك الفاعل 
قد استفاد بذلك الفعل تحصیل تلك 
الأولويةء وکل من كان کذلك كان Lait‏ 
بذاته ستکملا بغيره وهو في حق الله تعالی 
محال. وان كان تحصيلها وعدم تحصيلها 
بالتسبة إليه سيان فمع الاستواء لا يحصل 
الرجحان فامتنع الترجیح. (آر: ۲٤۹‏ ۱۷) 

- أفعال الله مُحكمة والمراد من LES‏ 
محكمة متقنة: كونها موافقة لوجوه المصلحة 


۷۷ 


والمنفعة. وهذا Lil‏ یظهر ببیان حكمة الله 
تعالی في تخلیق السموات والكواكب» وفي 
تخلیق العناصر الأربعة» وفي تخلیق الآثار 
العلوية والمعادن والنبات والحیوان 
والانسان» وأعجبها شرح أبدان الناس. ولما 
كان هذا الكتاب الكبير ! لشريف مملوءا من 
هذا النوع من العلوم» لا جرم لم يكن في 
إيراد هذا النوع ههنا مزيد فائدة. (مطل۰۳ 
(a.v‏ 


- ذكر الله من آعمال العبد نوعين: QUAS‏ 
والسمل الصالح» وذکر في مقابلتهما من 
أفعال الله أمرين تکفیر السینات والجزاء 
پالاحسن. «مفاه۲ ٤۳٤‏ ۱۸) 


أفعال إنسانيّة 
- اعلم أن الافعال GUI‏ منها e‏ 
بمقتضى المزاج الخلقي والفطرة لاه 


ومنها تكليفّة iple‏ بحسب تأديب العقل 
ورياضة الشرع. Ul‏ القسم الثاني فلا يمكن 
الاستدلال به iN‏ على أحوال الطبيعة 
رالخلن الباطن» وذلك لا الموجب له ليس 
هو الطبيعة الأصليّة بل شيء آخر. Vb‏ 
القسم الأول فذلك هو الذي يمكن 
الاستدلال به على الأخلاق الباطنةء Bp‏ 
الانسان يحصل له حال هيجان الغضب فيه 
شكل مخصوص s‏ مخصوصة» وحالة 
اشتغاله بالرقاع شكل آخر وهيئة أخرىء 
وحالة استيلاء الخوف عليه شكل ثالث وهيئة 
cde‏ وهذه الأشكال والهيثات يخالف كل 
واحد منها غيرها ويباينها uo‏ محسوسة 
مشاهدة. إذا عرفت هذا فقول: ذلك الخلق 
الباطن وتلك الهيآت الظاهرة أمران متلازمان 


تلك الهيئة الظاهرة المخصوصة بالدّ 
تحصل الا عند حصول الغضب» US,‏ القول 
في ساثر الأحوال. Ul,‏ عرفنا حصول هذه 
الملازمة ei‏ يمكننا أن dans‏ بكل واحد 
إن عرفنا Yi‏ في الانسان 
كونه غضويًا عرفنا أنه لا X‏ آن يظهر على 
وجهه تلك الهيئة المخصوصة وان شاهدنا 
ولا igi‏ المخصوصة حاصلة في 
وجهه عرفنا OÙ‏ الغالب عليه هو الفضب: 


فهذا قانون صحيحء وهذا هو قول من 
يقول إن الذي يكون شكله ex‏ بشكل 
الغضبان يجب أن يكون والذي 
يكون شكله ur‏ بشكل الخائف يجب أن 
يكرن الخوف UU‏ علیه. QUA e)‏ 


66 لزوميًا Nm‏ وذلك لأنّ هذه الأفمال 


مصدرها القريب هو القوی الموجودة في 
العضلات. إلا أن هذه القری صالحة للفعل 
queo x,‏ صيرورتها مصدرًا للفعل بدلا 
عن VE‏ وللتزك Yu‏ عن الفعل. الا 
بضميمة تنضم إليهاء وهي الارادات» ثم إن 
توجد وتحدث لاجل 
ديذة أو مؤلمة: ثم a‏ تلك 
العلوم إن حصلت بقعل الانسان عاد البحث 
الأول فیه. ولزم لا الدور Up‏ التسلسل 
وهما محالان. Up‏ الانتهاء إلى علوم 
وإدراكات وتصرّرات تحصل في جوهر النفس 
من الأسباب الخارجةء وهي إتا الاتصالات 
الفلكبة على مذهب قوم أو السبب الحقيقي 


أفعال العیاد 


وهو أن الله تعالی یخلق تلك الاعتقادات أو 
العلوم في القلب. فهذا تلخيص الكلام في 
Si‏ الفعل كيف يصدر عن الحيوان. (مقااء 
[av‏ 


آقعال العباد 
à -‏ آفعال العباد Ul‏ اضطراريّة E Up,‏ 
وعلی التقدیرین فالقول بالخشن وا 
العتلیین باطل. بيان المقدمة RE‏ 3 
صدور الفعل عند حصول القدرة والداعي لا 
أن يكون واجبًا أو «Y‏ فان كان واجبًا كان 
فعل العبد اضطراريًا ON‏ حصول القدرة 
والداعي ليس بالعبد Nb‏ لزم التسلسلء وإذا 
كان كذلك فعند حصولهما يكون الفعل 
واجبّاء وعندما لا يكونان حاصلين كال 
الفعل me‏ فكان الاضطرار لازتا لا 
محالت Ul)‏ إن لم يكن حصول ae‏ 
حصرل القدرة والداعي واجبًا Up‏ 
رجحان الفعل على SAN‏ على eR‏ أو 9 
يتوئف. فان توقف كان حصول ذلك الفعل 
عند حصول ذلك المرججح واجبّاء ولا عاد 
الكلام الأول ولزم التسلسل» وإذا كان واجبًا 
عاد القول Ob‏ حصول الفعل عند حصول 
القدرة والداعي اضطراري؛ وأما إن لم 
يتوقف رجحان الفعل على SE‏ على مرح 
كان رجحان الفعل v Gu‏ أله sä‏ 
حصول هذا الرجحان لا لمزر اصلا فلا 
یکون ذلك الرجحان من العبد. قبت Bb‏ 
آفعال العباد Li‏ اضطراريّة ولئا اتفاقةء وإذا 
كان کذلك وجب أن يكون القول بانخشن 
eis‏ العقلي باطلاء Up‏ على d‏ فظاهر 
Us‏ على قول المعتزلة فان كل واحدة من 
تين الحالتين ينافي الاختیار: وعند OU‏ 


m at 


۷۸ 


الاختیار لا یبقی الحشن D cs‏ 


[n 


یکون BL‏ أو cs‏ فان كان Bb‏ كان 
الکلام فيه کالازل ويفضي إلى التسلسل ولا 
ینکن حصرلها بقضها پأسرها EN ias‏ 
وجود أسباب ALL,‏ لا نهاية لها دفعة 
واحدة محال بل لا À‏ وأن يكون كل واحد 
s‏ بآخر لا إلى بدایف وهذا قول 
الفلاسفة الالهیین؛ ولأجل هذا الحرف أثبتوا 
حوادث لا أول لهاء وزعموا أن الأفلاك 
قديمة. Ul,‏ إن كان المؤثّر في حدوث تلك 
الارادة شيئًا lus‏ فذلك القديم يمتنع أن 
ايكون موجبًا بالذات» والا لزم من قدم XI‏ 
قنم المعلول؛ فيلزم کون الارادة المُحْدَثة 
قديمةء وذلك محال فلا ol, i‏ يكون ذلك 
لیم e‏ مختارًا وهذا مذهب جمهور 
أصحاب ال والجماعة. وعلى التقديرين 
افجميع الكليات والجزئيّات vin‏ بأوقات 
مخصوصةء وأحوال مخصوصةء لا يجوز 
على المتقدم أن یتای ولا Rb‏ أن 
undas‏ فثبت أن على القرلين لا بذ من القطع 
بان حكم الله في جميع الكليات والجزتیات 
حاصل في الأزل» ومعلوم أن الحكم الأول 
لا داقع له. D‏ 408744 


كل ممکن: قهو مفتقر إلى et‏ والشيء 
الذي یفتقر إليه كل الممكنات لا يكون 
ممكنًا. والا لكان ذلك الممكن 
نفسه فتبت: Db‏ جميع الممكنات 
سلسلة الحاجة والافتقار إلى واجب الوجود. 
ولا شك 51 Just‏ العبادء قسم من آقسام 


۷۹ 


الممکنات» فرجب القطع بانتهائها في سلسلة 
الحاجة إلى واجب الوجود لذاته. وهو 
المطلوب. (مطلف ۰۳۳ ۲۰) 


- تقرير البرهان على أن أفعال العباد واقعة على 
بيل الاضطرار. فتقول: قد ب 
حصل التصوّرء فان كان (ot are‏ مال 
الطبع إليه. شاء الإنسان أم أبى 1 
يحصل هناك معارض. وهو أنْ يتصوّر تصوّرًا 
آخر يوجب Le‏ مقتضی التصوّر الأول. الا 
ol‏ على هذا التقدير لا یقی التصوّر الأول 
gar‏ لكون ذلك الشيء نافعًا. Ul,‏ إن كان 
ذلك التصوّر ضارا. حصلت النفرة. شاء 
الإنسان. أو أبى. إلا إذا حصل التعارض 
المذكور. nom,‏ لا يبقى اعتقاد كونه ضار 
وان لم يحصلء لا اعتقاد كونه نافمّاء ولا 
اعتقاد کونه ضارًا لا بحصل الطلت 
ولا الهرب. ثم dl ith‏ إذا C. Lam‏ 
الجازم» والمیل التام di‏ عليه إجماع 
جازم. على أنْ لا بد من إيجاده. Wb‏ 
حصلت النفرة التامة» ترئب عليه إجماع 
جازم. على أله لا à‏ من ترکه. Bb‏ حصل 
هذا نوت التام الجازم» حصل الفعل لا 


إذا 


محالة b:‏ ترب کل واحد من de‏ 
مانب على با قب ضروري. ولیس 
لأحد أن يقول: الواقع بقدرة العبد هو 


تحصيل التصوّر» الذي هو المبدأ الأول 
UN‏ نقول: هذا باطل من وجهين: الأول 
إا سنقيم الدلالة على أله لا يمكن أن بقع 
شيء من المعلوم والتصوّرات بقدرة العبد 
الثاني: ان ذلك التصوّر الذي حصل بفعل 
العبدء حصل في تكوينه تلك المراتب الاربعة 
المذكورة فانتهت إلى تصوّر آخر. فإن كان 


أفعال العباد 


ذلك أيضًا cd‏ لزم Up‏ التلسل Ub‏ 
الدور. وهما باطلان. Us‏ بطل ذلك» ثبت 
انتهاء هذه التصوّرات إلى تصوّر اول. هو 
المبدا للأفعال الاختیاریت. لذلك الحيوان 
وثبت: dt‏ حصول ذلك التصوّر ليس باختيار 
العبدء بل هو حاصل في cul‏ على dem‏ 
x‏ ثم إذا حصل ذلك التصوّرء 
cols‏ تلك المراتب بعضها على بعض» بالغة 
ما «cab‏ ترا Cel‏ لازمًا اضطراریّا . وعند 
هذا یظهر | الانسان مضطرّ في اختياره» 
وان جميع أفعال المباد: Up‏ أفعال الله 
تعالى» أو موجبات أفعال الله تعالى. وعلى 
التقديرين فالمطلوب حاصل. (AJ)‏ 
ل كن 


لولم يكن الله تعالى موجدًا لأفعال العباد. 
ولا مرجدا لما يكون Gr‏ لها؛ لامتنع كونه 
إلا 9E‏ خصومنا 


تعالی عالمًا بها قبل وقوعها 
bs‏ 
القطع باه تعالی موجدًا لهاء أو موجدًا لما 
یکون Gen‏ لها. ومو المطلوب. Ju)‏ 


9۰۷ 


- إن ماهيّات أفعال العباد قابلة للمعدوم 
وقابلة للموجودء قبولًا على الساري؛ من 
غير رجحان اصلا LEJI‏ فلو فرضنا db‏ لا 
يرجح أطراف وجود هذه الافعال على طرف 
عدمهاء لا قدرة العبد. ثم إن قدرة العبد 
غير موجبة لذلك» بل هي صالحة gril‏ 
والترك ولم يكن أيضًا هذا الرجحان. لا 
ابتداء ولا بواسطة. EN‏ التقدير أله لم يوجد 
۴ الأزل ما يوجب تلك الأفعال. لا آبتداء 
ولا بواسطة. VD‏ فالجبر لازم. وإذا كان 
الأمر كذلك» كانت أفعال العباد في آنفسها 


أفعال العباد 


قابلة للعدم» وقابلة للوجود على السویة. ولم 
يكن هناك XI‏ ما بقتضي رجحان وجودها 
على عدمها. فلو اعتقد معتقد فیها: کونها 
راجحة الوجود على العدم. كان ذلك 
الاعتقاد: اعتقادًا غير مطابق. فکان جهلا 
والجهل على الله محال. قتبت: di‏ تعالی لو 
لم تتعلّق قدرته في الازل بإيقاع تلك الأفعال 
في لا يزالء ولم de‏ ابا بإيقاع ما 
يوجب وقوع تلك الأفعال في لا يزالء كان 
اعتقاد أنها ستقع في لا يزال» اعتقادًا غير 
مطابق للمعتقد» وب جهل. وهو على الله 
وإذا كان الأمر Hs‏ وجب أن 
يقال: o]‏ قدرته uie‏ في الأزلء cd‏ 
بإيقاع هذه الانعال في لا يزال» أو بإبقاع ما 
يوجب هذه الأفعال في لا یزال حتى D‏ 
علمه tél‏ ستقع في لا يزال: علمالا فلا 
يكون جهلا. )١ «0A CA la)‏ 


Ol‏ نمل العبد لما كان واجب الوقوع في ذلك 
الوقت المعيّن. Up.‏ أن يكون وجوبه لذاته 
وهو محال. OM‏ الممكن لذاته. لا يكون 
Cul,‏ لذاته. وإمًا أن يكون وجوبه لغيره 
وذلك الغير. C]‏ العبد. Up,‏ الله. والاوّل 
EN‏ الفعل الذي علم اه وقرعه في 
الوقت الفلاني محكوم عليه في الازل باه 
واجب أن بقع في الوقت الفلاني في لا 
يزال. فالوجوب بهذا التفسير حاصل في 
Le uM.‏ لا يكون حاصلا في الازل: 
محال. ولقا بطل هذاء ثبت: أن المزثر في 
حصول الوجوب بالتفسير الذي ذكرناه: صفة 
من صفات الله تعالى. وتلك الصفة. Up‏ 
العلم» Ub‏ غيره. والأوّل باطل. SN‏ العلم 
یتعلق بالمعلوم على ما هو عليه» وهو بیع 


۸۰ 


المعلوم ولا يستتبعه. فيمتنع أن يكون 
المقتضي لهذا الوجوب هو علم الله. فثبت: 
أن المقتضي لهذا الرجوب: صفة من صفات 
الله باشرها في ترجيح أحد طرفي الممكن 
على الآخره وتلك الصفة ليست الا القدرة 
أو الإرادة. فثبت: أن المزثر في وقوع أفعال 
العباد. ليس إلا قدرة الله Up‏ إبتداء أو 
بواسطة. وذلك هو المطلوب. (مطل۹ 
۰۶ ۱۳ 


إن العبد غير عالم بتفاصیل Jul‏ نفسه 
يدل عليه وجوه: الاول: إن النائم والساهي 
قد يصدر عنهم كثير من الأفمال الاختياريّة, 
مع أله لا شعور لهم بتفاصيل تلك الأفعال لا 

لثاني: إن الانسان إذا 
ك أن بدنه مولف من 
آجزاء كثيرة موجودة بالفعل. Ul‏ عند من 
پبتالجوهر الفرد. فلا شك فیه . وأمًا عند 
من ینکره» فلا شك dE‏ معترف بان مجموع 
البدن» مؤلّف من الاعضاء البسيطة - أعني 
العظام والغضاریف والاعصاب والعضلات 
وائرباطات» إلى غير ذلك من الاعضاء 
البسيطة - فإذا حرّك الانسان بدنه» فلا معنی 
لهذا التحريك لا di‏ حرّك مجموع تلك 
الأجزاءء ES‏ نعلم بالضرورة EN dl‏ غير 
عالم يأعداد تلك الأعضاء. وأيضًا: فلا شك 
آله UU‏ حرّك بدنه» فقد نقل تلك الجثة من 
حير إلى ce‏ ومر بما بين الطرفين» مع أله 
غير عالم بأعداد تلك الأحياز فلا يمكنه أن 
يعلم ما بين مبدأ تلك الحركة إلى منتهاما . 
وأيضًا: فلا شك أنْ تلك الحركة وقعت في 
ار معن من الزمان» وذلك القذر المُعيّن 
من الزمان» مركب من آنات متتالية متعاقبة. 


^ 


وهو البتة لا يعلم مقدار الزمان؛ ولا عدد 
ات التي منها تركب ذلك الزمان. قبت 
بما ذكرنا: T‏ من انتقل من مكان إلى مکان» 
فهو لم يعلم أن الأجزاء التي حرّكها. کم 
هي؟ والأحياز التي منها تألفت تلك المسافة 
التي فبها وقعت الحركة. كم هي؟ والآنات 
التي منها تالف coU gi‏ الذي هر طرف لتلك 
الحركة. كم هي؟ أن العبد غير عالم 
بتفاصيل أفعاله EN‏ (مطل۹ 440 ۱۵) 


- إِنّ العالّم كل موجود سوى الله فتكون أفعال 
العباد من جملة العالم UJ,‏ كان D‏ 
للعالمین؛ وجب أن يكون ریا لافعال العباده 
والر هو تصرف بالشي». فيلزم کونه 
[m‏ في أفعال العباد» والتصرّف في أفعال 
العباد Y‏ يكون إلا بخلقها وتکوینها. Sis‏ 
هذه الآية على أله تعالی خالق لافعال العپاد : 
(مطلف ۰۲۹۱ ۱۲) 


LI‏ القائلون BL‏ افعال العباد مخلونة لله 
تعالى فهذا الکلام على مذهبهم ظاهر: ثم 
لهم قولانء منهم من تال الختّم هو خلق 
الكفر في قلوب الکفار ومنهم من قال هر 
خلق الداعية التي إذا انضمّت إلى القدرة صار 
مجموع القدرة معها Ce Le‏ لرقوع 
الكفرء وتقريره أن القادر على الكُفر لا أن 
يكون قادرًا على تركه أو لا يكون» فان لم 
يقدر على تركه كانت القدرة على الكفر 
موجبة للكفر» فخلق القدرة على الكفر 
خلق الكفر» وإن قير على القزك 
كانت نسية تلك القدرة إلى dé‏ الكفر وإلى 
تركه على Up elo‏ أن يكون صيرورتها 
مصدرًا للفعل Ya‏ عن الترك یتوقف على 
اتضمام ud mt‏ أو لا ينوق 


أفعال العباد 


یتوقّف تقد وقع الممكن لا عن ghe‏ 
وتجويزه يقتضي القدح في الاستدلال 
بالممکن على المؤتّر وذلك يقتضي نفي 
الصانع وهو محالء Ul‏ إن توقف على 
المرججح. فذلك المرجّح لا أن يكون من 
فعل الله أو من فعل العبد أو لا من فعل الله 
ولا من فعل العيدء لا جائز أن يكون من 
فعل المبد p‏ لزم التسلسل» ولا جائز أن 
يكون لا بفعل الله ولا بفعل العبد؛ لاثه يلزم 
حدرث شيء لا لمؤثّرء وذلك Jis‏ القول 
بالصانع. فثبت أن کون قُدرة العبد مصدرًا 
للمقدور المعيّن يتوقف على أن ينضمٌ إليها 
مرح هو من فمل الله تعالى. فتقول: إذا 
انضم ذلك المرجح إلى تلك القدرة Up‏ أن 
يكير تأثير القدرة في ذلك الاثر واجبًا أو 
Ge‏ أو cues‏ والثاني والثالث باطل فتعيّن 
الأول.. dp tb Ui,‏ لا يجوز أن يكون 
Age‏ لو كان Gt‏ لكان يصح في 
العقل أن يحصل مجموع القدرة مع ذلك 
المرجح تارة مع ذلك الأثرء وأخرى Le‏ 
عنه» فلفرض وقوع ذلك؛ B‏ كل ما كان 
جائرًا لا يلزم من فَرَض وقوعه محال فذاك 
المجموع تارة oig‏ عليه الأثرء وأخرى لا 
ci‏ عليه الاثره فاختصاص أحد الوقتين 
پترثب ذلك الأثر عليه Up‏ أن 
انضمام قرينة cul‏ أو لا 
كان المؤثّر هو ذلك المجموع مع هذه القرينة 
٠‏ لا ذلك المجموع» وکتا قد فرضنا 
Gi‏ ذلك المجموع هو المستقل خلف هذا 
وأيضًا فيعود التقسيم في هذا المجموع 
الثاني» فان توف على قيد آخر لزم التسلسل 
وهو محال» وان لم يتوف dem Mu)‏ 


یتولف» فان توقّف 


ذلك المجموع تارة بحيث یکون مصدرًا 


للأثر» وأخرى بحيث لا يكرن مصنرا ! 


أله لم بر أحد الو هن الآخر بار ما 
فيكون هذا قلا ek‏ الممکن لا عن 
مرح وهو محال. Db oc‏ عند 4 
ذلك cu‏ یستحیل أن یکون صدور ذلك 
الاثر di ub dete‏ لا يكون Rs‏ 
فظاهرء ولا لكان px‏ الوجود Wb‏ 
للعدم وهو محالء وإذا بطل القسمان ثبت أن 
عند حصول per‏ الوجود يكون الأثر واجب 
الوجود. CO ۰14 Yu)‏ 


جميع الألطاف مشترك فيه بين المؤمن 
والكافرء فلو كان فاعل الايمان ومرجده هر 
العبد لكان العبد هو الذي أنقذ نفسه من" 
النارء والله تعالی em‏ بائه هو الذي نقد 

من Ji GUI‏ هذا على أن خالق| dil‏ 


العباد هو الله سبحانه وتعالی, CA).‏ 
(o Me‏ 
]6 أفعال العباد مخلوقة à‏ تعالى» لأنَّ أفعال 


العباد من جملة ما في السموات والأرض 
فوجب أن تکون آفعال العباد لله تعالى» 
وليس المراد من کونها لله تعالى Li‏ مفعولة 
لله لأجله ولغرض طاعتهء EN‏ فيها المباحات 
والمحظورات التي یزتی بها لغرض الشهو 
eli,‏ لا لغرض الطاعةء فوجب أن يكون 
المراد من قولنا ها لله Ll‏ واقعة بتكوينه 
وتخليقه وهو المطلوب. (مفا۰۲۰ 8 Qe‏ 


Qual‏ عبثية 


AY 


الطریق وأن يتعيّث بشعرة واحدة من شعرات 
لحيته. OUS‏ ۳۹۰۱۸۸ 


آفعال التفس الناطقة 

- ذکر up‏ سینا) SE‏ الأفعال التي تصدر عن 
النفس الناطقة بمشاركة البدن والقوی البد 
آمران: آحدهما: التعقل. والثاني : الرويّة في 
الأمور الجز فيما ينبغي أن یفعل وما لا 

ينبغي أن يفعل» بحسب الاختبار . ولقائل أن 

يقول: أتريد بهذا التعمّل إدراك الكليات» أو 

اك الجزئيات؟ فان اردت به إدراك 


3 
الکلیات, فیذا القسم قد جملته فعلا یصدر 
من مجرّد ذاتها من غير حاجة إلى البدن 
وان أردت به إدراك الجز: 


فیما سبق: ST‏ إدراك الجزئيّات لا يحصل الا 
رى الجسمائيّة. فكيف اسندته الآن إلى 


في_الإمور الجزئية . فهذا أيضًا من الكلام 
العجيب. وذلك 4M‏ يقال: هل تقول où‏ 
النفس تدرك الجزئيات أو لا؟ فإن 


إدراك الجزیات لا يحصل إلا للقوى 


الجسمانية. وان لم تقل به Ed‏ يمتنع کون 
النفس dy ga‏ فيها. (شر۲ CUVE‏ 
أفعال نفسائيّة 


- الذكور أقوى في الأفعال النفسانيّة من 

الأنثى» والمراد بالأقعال النفسائيّة جودة 
وحسن الرويّة والقدرة على تحصيل 
العلرم. (ف. (ae‏ 


EU 


إذا صرفه؛ والافك 


AY 


الکذب AN‏ صرف عن الحق» وکل مصروف 
عن الشيء مأفوك عنه» وقد آفکت الارض 
إذا صرف lee‏ المطر. (مفا ۰۱۲ ۰۲۱ Co‏ 

- معنی الافك في اللغة قلب الشّيء عن وجهه. 
ومنه ja‏ للكذب إفك لاه مقلوب عن 
وجهه. QT ۰۲۰6 CM‏ 

- الافك آبلغ ما یکون من الکذب والافتراء» 
وقیل هو البهتان وهو الأمر الذي لا تشعر به 
حتى یفاجنك. وأصله الافك وهو القلب لاه 
قول مأفوك عن وجهه. TU)‏ ۰۱۷۲ ۲۳) 


- الافك canal‏ يقال أفكه عن رأيه أي 
صرفه. (مقامك QUY‏ 


أفلاك 

- إن كل واحد من الأفلاك مخالف للآخر في 
طبيعته وماهيته ... لكل واحد من SiS‏ 
شکلا ومقدارًا ووصمًا Vis‏ يستحيل حصوله 
للآخر. (ش۰۲ Qm‏ 

- إِنّ الافلاك لها نفوس جسمانية ولها إدراكات 

à X‏ صادرة عن تلك 
الادراكات الجزئیة» وانها عالمة em‏ 
اللوازم الجزئية الصادرة عن حركاتها dl‏ 
في هذا العالم العنصري . (ش۰۲ QV TA‏ 

- الحجّة الفلسفية القديمة - قالوا 
بالحسن Ul‏ بالبرهان: أن الأفلاك والکواکب 
متحرّكة بالاستدارت؛ وکل مُتحرّك فحرکته اقا 
أن تکون طبيعيّة أو XS‏ أو 
والاولان باطلان» فتعيّن الثال 
يقتضي كون الأفلاك أحياء. 
Qv‏ 


à‏ وإرادات 


uer 


. وذلك 
EA‏ 


اقتداء 


أغلاك التداویر 

- إن الأجام الستديرة قسمان: آحدهما ما 
یکون محيطًا بالارض» والآخر ما لا يكون 
محيطًا بهاء آما المحیط بالارض فقسمان: 
ps‏ ما يكرن مرکزه مركز العالم وهي 
الافلاك الممثّلة. والاخر ما لا يكون کذلك 
وهي الأفلاك التي مراکزها خارجة عن مركز 
العالم. Ul,‏ الذي لا يكون محيطًا بالارض 

أحدهما الكواكب وثانيهما الكراة 

المذكورة في ثخن الفلك المحيط بالأرض» 

وتكون الكواكب مركوزة فيه وهي المسمّاة 

بأفلاك التداوير. (ش۰۲ ۰۳۵ 07 


فقسمان 


أفلاك Ads‏ 
HUE‏ الكلية تسعة. ولكل واحد منها 
تبسك يحركه الشوق إلى التشيّه. SUD‏ 

(1 


etes! 


الانهام هر ایصال المعنى باللفظ إلى فهم 
السامع. (مب۱: ۰۳۹۸ QT‏ 


أفول 

- الافول عبارة عن غيبوبة De‏ بعد ظهوره. 
)٩۰۵۲ onu)‏ 

إقتار 

- يقال 5 يقتر قنرًا وأقتر إقتارًا Bp vam Ay‏ 


فصر في الانفاق. Qr Y‏ 


اقتداء 


- الاقتداء في اللّغة oU]‏ الثاني بمثل فعل 
الأول لأجل أنه فعله. (مفا۰۱۳ 6۱4۰۷۱ 


اقتراف 


اقتراف 
I -‏ الاقتراف هو الاکتساب. يقال في المثل 

الاعتراف يزيل الاقتراف» كما یقال: التوبة 
تمحو الحوبة . (مفا ۰۱۳ 4۲۰۰۱۵۸ 


اقتراني 
- الموجب العلمي oU]‏ أن یکون مجرد 
تصوّر موضوع القضيّة وسحمولها كائيًا في 
جزم الذهن بإسناد المحمول إلى الموضوع» 
أو لا يكون كافيًا. فان كان GE‏ إستغنينا في 
إثباته عن القياس» وان لم يكن GE‏ فلا بد 
من ثالث يتوسطهماء بحيث يكون ثبوت ذلك 
المحمول له وثبوته pli‏ حتى يتولد 
من ذينك العلمين العلم بثبوت ذلك المحمول 
لذلك الموضوعء فیکون ذلك الثالث Bye‏ 
لا محالة بين المقدمتين» فذلك dii Vl‏ 
الح الأوسط وموضوع المطلوب zu‏ 
oi‏ الاصغرء ومحموله يسنى SUN‏ 
والمقدّمة التي فيها الاصفر الصغرى والتي 
LS‏ لایر الكبرى» وتأليف المقدمتين یستی 
ناء x,‏ ذلك التأليف Ses uns‏ 
Qu EN m‏ 


اقتصاد 
- معنی الاقتصاد في اللغة الاعتدال في العمل 
من غير غل ولا تقصيرء duly‏ القصد. 
وذلك OY‏ من عرف مطلربه فإنّه یکون قاصدًا 
له على الطريق المستقیم من غير اتحراف ولا 
اضطراب» Ul‏ من لم یعرف موضع مقصوده 
db‏ يكون de‏ تار 


هب يمينا وأخری 


يسارًا. فلهذا السبب جيل الاقتصاد عبارة 
عن العمل المؤدّي إلى الغرض. (مفا۰۱۲ 
Qv «tv‏ 


Af 


إقساط 


- الاقساط إزالة القسط وهو الجورء والقاسط 
هر الجائر. )٩۰۱۲۹ LYAU‏ 


اقسام الاسماء 
- أقسام الأسماء الواقعة على المسقیات: اعلم 
أنها تسم فأوّلها الاسم الواقع على الذات 
وثانيها الاسم الواقع على الشيء بحسب جزء 
من أجزاء ذاته كما إذا قلنا للجدار اه جسم 
وجوهرء وثالثها الاسم الواقع على الشيء 
بحسب صفة حقيقيّة قائمة بذاته كقولنا للشيء 
à‏ أسود وأبيض وحار وبارد. B‏ السواد 
والبياض والحرارة والبرودة صفات 
قائمة بالذات لا تعلق لها بالاشیاء الخارجیّة» 
وُرایعها الاسم الواقع على الشيء بحسب 
ue‏ إضافية فقط كقولنا للشي» له معلوم 
ومفهوم ومذكور ومالك ومملوك وخامسها 
الاسم الواقع على الشيء بحسب de‏ سليّة 
d] Ds‏ أعمى وفقير وقولنا à‏ سليم عن 
آفات خال عن المخلفات؛ وسادسها اس 
gu‏ على الث Eee‏ 
صفة إضافية كقولنا للشيء à‏ عالم وقادر: 
Dj‏ الهلم عند الجمهور صفة حقيفيّة ولها 
المعلومات» رالقدرة صفة Lie‏ 
ولها SUA‏ إلى المقدورات: وسابعها الاسم 
الواقع على الشيء بحسب صفة حقيقيّة مع 
صفة سلبية كالمفهرم من مجموع قولنا قادر 
لا يعجز عن شيء وعالم لا يجهل SER‏ 
وثامنها الاسم الواقع على الشيء بحب 
à‏ إضافيّة مع صفة EL‏ مثل لفظ الأول 
p‏ عبارة عن مجموع أمرين أحدهما أن 
يكون سابقًا على غيره وهو صفة HU‏ 


إضانة إلى 


^a 


والثاني أن لا يسبقه غيره وهو صفة Gb‏ 
م فان معناه كونه LG‏ بنفسه مقوْمًا 
امه بنفسه أنه لا يحتاج إلى غيره 
وتفويمه لغيره احتياج غيره إليه» والأول 
سلب» والثاني إضافة» وتاسعها الاسم الواقع 
على الشيء بحسب مجموع صفة حقيقيّة 
وإضافية de Es‏ هو القول في تقسيم 
الأسماءء وسواء كان الاسم إسمًا لله سبحانه 
وتعالى أو لغيره من أقسام المحدثات فإنّه لا 
يوجد قسم آخر من أقسام الأسماء غير ما 
ذکرناه. Qoa o)‏ 


اقسام الحمل 
- إن أقسام ds‏ أربعة gl dE‏ على 
الجزت والكلي على الكليء والجزنن على 
الكلي. والكلي على gum‏ 


(TENE 


ل 


اقسام المكلقين 

- أقسام المكلفين ثلاثة: مزمن ظاهر بحسر 
اعتقاده؛ وکافر مجاهر بکفره vele,‏ 
وملبذب بينهما يظهر الایمان بلسانه ویضمر 
الکفر في فزاده. (مفاه۰۲ ۰۳۷ ۲۰) 


اقسام الناس 
- إن التاس بحسب القوة النظرية إما أن یکونوا 


الباطلة أو لا يكونوا متصفين بشي 
العقائد أصلاء فهذه أربعة أقسام 


بالأخلاق الفاضلة؛ أو بالأخلاق الرديئة» أو 


أكوان 


تكون تفوسهم خالية عن القسمین» فهذه 
أقسام ثلائة. (ش۰۲ ۰۹6 (To‏ 


ما لم تكن ضرورية لا يمكن أن يحكم نها 
على سبيل p ien‏ الشيء إذا لم يكن 
ضرورئاء لم يلزم من uA‏ عدمه des‏ 


due) ens EON m ^‏ على 


n 2‏ النافعة هي الأقيسة m‏ من 


القضايا الضرورية فقط. (شراء (QUAE‏ 

és 

رآلمراد من الأكثريّ هو الذي یکون سبب 
واجؤده في أكثر الاحوال موجودًا. (مطل۱؛ 
QA‏ 

!کسیر 

- ان الاكسير إذا وقعت en‏ على الجسم 
التحاسي انقلب GLS‏ على مر الدهور 
والازمان صابرًا على الذوبان الحاصل بالنار. 
فاکسیر جلال الله تعالی gs sl‏ في القلب 
آولی أن يقلبّه جوهرًا Gu‏ صافيًا نورات لا 


)۱۲ ۰ CU) بدل.‎ 


أكوان 
- إذا عرفت معنى الحلول فتقول: کل ما كان 
Je‏ المتحيّر فلك الحال e‏ 
بالعرفن: ثم A dux‏ قسمان ۳۳ 
الذي يمكن تيامه بغير el‏ والثاني الذي 
لا يمكن قيامه بغير الحيّء ويندرج تحت کل 


DE 


واحد من هذين القسمين أنواع كثيرة لا يمكن 
استقصاء القول فيها في هذا المختصر. 
ويجب أن تعلم SE‏ أحد أنواع At‏ الذي 


يمكن قيامه بغير الحيّ الأكوان. CD‏ ۰۵ ۳) 


آلام الآخرة 

- آلام الآخرة ui‏ سرمدية لا E‏ 
ونسبة عمر جميع الذنيا إلى الآخرة الأبدية 
pl‏ من الجزء الذي لا Ves‏ بالنسبة إلى 
ألف آلف pie‏ مثل العالم المرجود 
ONUS)‏ ۰۱۰6 ۲۰) 


آلة 
الابداع وهو أن لا یتوقف صدور المعلول عن. 
العلّة على توسّط الآلة والزمان BU,‏ 
ONE)‏ 
إن الآلة يستحيل أن تکون Aa a‏ بين الشي» 
وبين نفسه ويبنه وبين إدراكه لنفسه ری 
إدراكه لتلك الآلة؛ ولا لكانت الآلة متوسطة 
بين نفسها وبين غيرها وهو محال 
CS‏ 


du) 


التزام 

- اللفظ U‏ أن یعتبر من حيث él‏ يدل على 
تمام مستاء وهو المطابقة. أو على جزء 
مسمّاه من 
على ما یکون خارجا عن مُسمّاء لازمًا له في 
الذهن وهو الالتزام (۰۵ ۳ ) 


حيث اه جزء وهو التضیُن» أو 


التفات 
- الالتفات: قيل: إِنَّه العدول عن الغيبة إلى 
الخطاب. أو العكس. فالأول قوله تعالى 


^X 


ES 38 ه‎ LA À a 
deb والثاني قوله تعالی:‎ .)۵-6 
LOT کر ف اب وب هم (یرنس:‎ 6 
ملاقية‎ ZU وقيل: هو تعقیب الکلام بجملة‎ 
له على جهة‎ Uo یه في المعنى؛ لیکون‎ 
A تعالی: وقل:‎ eds المثل أو غيره»‎ 


(الفاتحة: 


X LS à MO xs‏ شري 
(الاسراء: QY ۰۲۸۷ cg) LY‏ 
التقاط 


- الالتقاط تناول M‏ من الطريق» ومنه: 
اللقطة واللقیط . CAL)‏ 4.81( 


التماس 
بح الدلالة ما أن تراد لذاتها» أو لشي» آخر 
یولع أن یکون من جهة المُخاطّب. والني 
تراد wur‏ هي الأخبارء Ul‏ على وجهه؛ أو 
E‏ ني والسجب. أو 
[ERES‏ 
قلت : ليتك تأتيني» استشعر من هذا: ST‏ 
مرد UN‏ والذي براد لشي» يتوقّع کونه 
من المخاطب. فأمًا أن یکون ذلك دلالة أو 
فعلا غير الدلالت. فان آردت الدلالة فتکون 
المخاطة استفهامًاء وان أريد عمل من 
الاعمال غير الدلالة. فهو من المساري: 
التماس: ومن الاعلی للادنی: آمر رنهي: 


ومن الادرن للادنی: دعاء. (شراء 
QAM‏ 

الجاء 

- اضطرّ: أحوج وألجی. وهو افتعل من 


الضرورة» واصله من الضررء وهو الضیق. 
QW so)‏ 


AY 


الحاد 

- لا شك 6 کل من أتى بفعل اختياري فلا X‏ 
له في ذلك الفعل من غرض» فمنى كان 
الغرض في الفعل واحدّاء QE‏ هذا الفعل 
إخلاصًا. فمن تصلّق وكان غرضه محض 
الرياء فهو غير مخلص» ومن كان غرضه 
محضن التقرب إلى الله فهو مُخْيِصء Es‏ 
العادة جارية بتخصيص إسم الاخلاص 
بتجريد قصد التقرّب إلى الله تعالى عن جميع 
الشرائب» كما E‏ الالحاد هو الميل: ولكن 
خصّصه العرف بالميل عن الحق 
[m‏ 
إن الالحاد في اللغة هو الزیغ dedo‏ 
والذماب عن سنن الصواب» ومنه 
ail‏ ملحدًا لأله مال عن aub‏ الجتاه 
ومنه اللحد في القبرء إذا عرفت هذا قول 
الالحاد في أسماء الله تعالى يحتمل Vera‏ 
الأوّل: أن on‏ بما لا يجوز ة0 
كقول النصارى d]‏ جوهر db‏ أب المسيح؛ 
وقول الكراميّة ]4 جسمء أو یشب عنه ما 
كان EE‏ له كقول المعتزلة ليس لله علم وقدرة 
di Codes‏ أثبت العلم لنفسه 
والثاني : أن الالحاد في أسمائه مثل تسمية 
الاصنام بالآلهة واشتقاقهم اللات من الله 
والعزی من العزیز. CD‏ ۰۵۴ ۲) 

- قال أهل اللغة: معنی الالحاد في اللغة المبل 
عن القصد. (مفاه۰۱ Ge ۷١‏ 

- الالحاد: العدول عن الاستقامة والانحراف 
عنها. ومنه اللحد الذي يحفر في جاتب 
القبر. NY Cou)‏ ۱۲) 

- الالحاد في أسماء الله یقع على ثلا 
الأول: إطلاق أسماء الله المقدّسة الطاهرة 


m 


آرجه 


الذي 
على غير اله» مثل Db‏ الکثار كانو یُسمَون 
الأوثان بالهة. ومن ذلك أنّهم Lee‏ أصنامًا 
لهم باللات والعزى والمناة» واشتقاق اللات 
من الالی والعزى من العزیز» واشتقاق مناة 


من المنان ... والثاني: أن يسمُوا الله بما 
لا يجوز تسميته به» مثل تسمية من سمّاه - 
آبا - للمسيح ۰.۰ ومثل أن الكرامية يطلقون 


لفظ الجسم على الله سبحانه ويسمّونه به 
CR‏ أن يذكر العبد D‏ بلفظ لا يعرف 
معناه ولا يتصوّر مسماه. (مفاه۰۱ 6۱۰۷۱ 

- معنى الالحاد في اللّغة المیل» یقال: لحد 
والحد إذا Je‏ عن القصدء ومنه يقال للعادل 
عن الحق asi‏ (مقا۰۲۰ QAM‏ 
الالحاد العدول عن القصد وأصله إلحاد 
الجافر . (مفا۰۲۳ ۲۵ ۲) 

- لا | كان الالحاد بمعنى الميل من أمر إلى 
آمر. بين الله تعالى أن المراد بهذا الالحاد ما 
ایکون یلا إلى الظلمء فلهذا قرن الظلم 
بالالحاد لاه لا معصية كبرت ام صغرت Np‏ 
وهو ظلمء ولذلك قال تعالى: df cp»‏ 
ét Lb‏ (لقمان: ar) (Qv‏ 
۵ ۲۳ 


الذي 

- إن dad‏ «الذي» موضوعة في اللغة للاشارة 
إلى شخص ee‏ عند محاولة تعريفها بقصة 
معلومة . (أسرء ١٤ء‏ ۸) 

- «الذي؟ LS‏ موضوعة للاشارة إلى مفرو عند 

معلومة» كقولك ذهب 

الرجل الذي أبوه منطلتق» فأبوه منطلق قضية 

معلومةء BB‏ حاولت تعريف الرجل بهذه 

القضية المعلومة أدخلت عليه الذي» وهو 


dieu‏ تعریفه 


آلف ولام 
تحقیق قولهم. d]‏ مستعمل لوصف المعارف 
بالجمل. erus)‏ ۰۱۰۱ ۲۲) 


- كلمة «الذي» موضوعة للاشارة إلى الشي: 
بية معلومة Nd‏ 


آلف ولام 
- الألف واللام في صبفة الجمع تفيد العمو: 
CY ©‏ 


آلفاظ 

- اعلم ol‏ الالفاظ قسمان مظهرة ومضمرة Vl‏ 
المظهرة فهي الالفاظ dut‏ على الما 
المخصرصة کالسراد والبیاض رالحجز 
والمدر» وأقا المُضمرات فهي الالفاظ بالدالك 
على المتكلم أو المخاطب أو الغالب مق غير 
أن تكون Jb‏ على خصوصية DE‏ 
الشي». وهي ثلاثة أنا وأنت وهوء IT‏ 
آنا ثم أنت ثم هوء والدليل على Xue‏ هذا 
الترتيب أن تصوري لنفسي من حيث 
لا يتطرّق إليه الاشتباه فان من المحال أن 
أصير eta‏ بغيري في عقلي أو بشبه 
في في عقلي: بخلاف أنت فإنّه قد يشتبه 


بی Us‏ أنت فلا شك أنه 


أعرف من هوء لأن الحاضر أعرف من 

الغائب فالحاصل أن أعرف المضمرات هو 

أناء وأشدّها بعدًا عن العرفان هو قولنا 
Ul, "‏ أنت فكالمتوسط بينهماء SEL‏ 
التام یکشف عن صدق ما ذكرناء. (لو: 
[ANAL‏ 

à -‏ الألفاظ وضعت db‏ على الاحکام Za‏ 
لا على الموجودات i] SUB ol‏ 


AA 


قلت: العالم قدیم نهذا لا du‏ على کون 
العالم في نفسهء Y‏ لکثا إذا قلنا 
العالم قديم العالم حادثء لزم کون العالم 
Lui‏ وحادنًا «te‏ وذلك محال؛ بل هذا 
m po‏ على حكمك que‏ العالمء Vu‏ 

ان الألفاظ Ji oa,‏ على الاحکام 
و لا على الأعيان الخارجیّف ولذا كان 
کذلك كان صرف الاستئناء إلى الحكم بالعدم 
أولى من صرفه إلى العدم. SN‏ المدلول 
القريب للفظ هو الحكم الذهني» أما الأمر 
الخارجي فمدلول الذهن» وصرف اللفظ إلى 
مدلوله القريب أولى من صرفه إلى مدلوله 
البعيد. (لو» (o Y‏ 


قد بت 


في بعض الألفاظ كونه Cota‏ لمعناه 
e‏ تسميتهم القطا بهذا الاسم لأنّ هذا 
Bb‏ يشبه صوته» ركذا القول في اللقلق» 
EE [V^‏ لأكل الرطب 
aline‏ رالقثاء» ولفظ eA‏ لاکل 
اليابس نحو قضمتٍ الدابة شعيرهاء OV‏ 
حرف الخاء يشبه صوت أكل الشيء الرطب» 
وحرف القاف يشبه صوت أكل الشيء 
اليابس . Go ۱۲۲ OU)‏ 

في الحكمة في وضع الألفاظ للمعاني: وهي 
أن الانسان خلق بحيث لا deam‏ 
جميع مهمّاته فاحتاج إلى أن يعرف غيره ما 
في ضميره ليمكنه الترسّل به إلى الاستعانة 
بالغير» ولا بد لذلك التعريف من «Gub‏ 
والطرق كثيرة مثل الكتابة والاشارة والتصفيق 
باليد والحركة بسائر الأعضاء إلا أن أسهلها 
وأحسنها هو تعريف ما في القلوب والضمائر 
بهذه الالفاظ . )٩ ۲۰ M)‏ 

لمَا ثبت أن الالفاظ دلائل على ما في 


^^ 


الضمائر والقلوب: والمدلول عليه ie‏ 
Bul‏ هو الارادات والاعتقادات أو نوع 
آخر. OU)‏ ۰15 ۲۳) 


- مدلولات الالفاظ قد تکون آشیاء مغايرة 
للألفاظ : كلفظة السماء والأرض» وقد تکون 
مدلولاتها أيضًا ul‏ کقولنا: 
وحرف» وعام» وخاصء ومجمل» ومبين» 
نان هذه الألفاظ أسماء VA uL,‏ 
الفاظ . (مفااء ۲۷ء Qo‏ 


- املم bi‏ الالفاظ على نوعین: مُظهرة 
ومضمرة: UL‏ المظهرة نهي الالفاظ الدالة 
على الماهيّات المخصوصة من حيث هي 
هي» کالسواد: والبیاض: والحجرء 
والانسان» Ul,‏ المضمرات فهي BUM‏ 
الدالة على شيء ما. هو المنکلم» 
«but,‏ رالغالب» من غير دلالة Ge‏ 
ماهيّة ذلك الممیّن. وهي لاله : آنا وانت» 
وهو. واعرفها أناء ثم m mb‏ 
والدليل على صحّة هذا الترتیب 9b‏ تصوّري 
لفسي من حيث أني انا مما لا يتطرّق ! 
الإشتباه» db‏ من المستحيل أن أصير 
بغيري» أو يشتبه بي غيري» بخلاف أنت» 
ك وغيرك يشتبه بك في 
عقلي وظني» وأيضًا فأنت اعرف من هوء 
فالحاصل أن Xil‏ المضمرات عرفالا (أنا) 
وأشدها Ua‏ عن العرفان (هو) Ul,‏ (أنت) 
فکالمتوسط بينهماء والتاتل التام يكشف عن 
صدق هذه القضية» ومما يدل على S‏ أعرف 
الضمائر Y‏ قولي CD‏ أن REA‏ حصل له 
عند الاتفراد لفظ يستوي فيه المذگر ido‏ 
من غير فصل. SN‏ الفصل LÉ‏ یحتاج إليه 
عند الخوف من الالتباس» وههنا لا يمكن 


اسم: وفعل» 


bull‏ متباينة 


الالباس. فلا حاجة إلى القصل. AU)‏ 
(ave‏ 
- أمَا ihi suy!‏ فیستحیل تطرّق الکمال 
والنقصان إليها. 5p‏ الشامع للفظ Up‏ أن 
يكون عالمًا بكونه موضوعًا لستای أو لا 
ن. فان كان عالمًا به 55 مفهومه 
بتمامه: وان لم يكن عالمًا به لم يعرف منه 
s‏ اصلا. فالألفاظ ني دلالتها اصلا. Up‏ 


مثاله: Bp‏ آردت eus‏ بالأسد في 
الشجاعة. فان أفدت هذا المعنى بالدّلالة 
الوضعيّة وقلت: زيد يشبه الأسد في 
الشجاعةء فقد أفدت مقصودك بالفاظ دالة 
عليه دلالة وضعية. وهذه الافادة تمتنع من 
وق الزيادة والتقصان إليهاء «EN‏ إن 
'قطبت من هذه الألفاظ EL‏ فقد نقصت من 
GA‏ لا محالة؛ وان زد Qd‏ فقد زدتٌ 
في uei‏ لا محالة؛ وان Lal‏ مُقام ds‏ 
كلمة ما ubt‏ امتنع أن تزداد تلك الافادة 
55 بسبب ذلك» ON‏ التامع لها إن عرف 
كونها موضوعة بإزاء مفهومات الألفاظ الأول 
كان نهمه منها کفهمه من تلك الألفاظ Jon‏ 
وان لم یعرف ذلك لم يفهم منها ذلك 
المعنى. ويخرج من هذا التحقيق أن الایجاز 
والاختصار والتطويل والاطناب والحذف 
والاضمار بستحيل تطرّقها إلى الذلالات 
الوضعية. ولهذا EN‏ لم يُستعمل في العلوم 
لا اندلالات الوضعية» لعدم احتمالها 
للزيادة والتقصان الموقتین في الغلط 
EM‏ (نھاء ۹۰ ۷) 


ألفاظ La‏ 
CE -‏ ذا كان المنطوق به ull‏ كثيرة» فمدلول 


آلفاظ مترادفة 


کل واحد منها UL‏ أن یکون Ge‏ واحدّاء أو 
آشیاء كثيرة. والاول هو الألفاظ المترادفة 
والثاني هو الالفاظ المتباينة. (شرا؛ 
(OY ۷‏ 


آلفاظ مترادفة 
- أمَا ذا كان المنطوق به ull‏ كثيرة» فمدلول 
كل واحد منها لمّا أن يكون 


واحدًاء أو 


آشیاء كثيرة. والاول هو But‏ المترادفة 
والثاني هو الألفاظ المتبایتة. (شراء 
Qvo‏ 

feni 


- التعبیر عن اسم الله باللهم: إعلم di‏ قد يعبر 
عن هذا الاسم بعبا RO Jui s‏ 
قال سبحانه وتعالى لاشرف البشر D‏ ام 
JD uiii ac‏ عمران: X‏ وحكك 
الانفال عن أشة الخلق غلوًا في PAS‏ 
idi Q‏ إن کت هنا S A‏ 
«الانفال: ۳۲). واختلف النحویرن فقال 
الخلیل وسیبویه؛ معناه يا الله والمیم المشددة 
عوض من با؛ وقال الفرّاء: كان الاصل V‏ 
الله C‏ بخير؛ فلمًا كَثْرَ في الکلام حذفوا 
حرف hdi‏ وحذفوا الهمزة من ام فصار 
eg‏ نظيره قول العرب JA‏ والاصل هل 
فضم أم لها. وعندي (الرازي) هو الاقرب 
Qum un‏ 


ألم 

- إن اللذّة إدراك الملائمء والألم إدراك 
المنافي. (ش۰۲ ۰:۸۸ Go‏ 

- إن اللذّة (عبارة) عن إدراك الملائمء والالم 
عبارة عن إدراك المناقي» وإدراك الملائم 


والمنافي مشروط بحصول الملائم والمنا 
وحصول الملائم والمنافي؛ مشروط بکون 
الذات قابلة للزيادة والنقصان. وذلك Li‏ 
يعقل في حق الجسم الذي يقبل الزيادة 
والتقصان Sell‏ والذبول. ولا كان واجب 
الوجود لذاته. Uis‏ عن الجسميّة. كان 
ثبوت الألم واللذّة في de‏ محالا. (مطل؟ 
(van‏ 
ن الشيء الذي یکون مطلوب الحصول لذاته 
آحد آمرین: Ub eX OU]‏ السرور . dp‏ 
الشيء الذي یکون مکروء الحصول لذاته: V)‏ 
الالم Up‏ الغمّ. Ul,‏ کل ما à‏ 
إلى حصول RUE‏ والسروره 
مطلوب الحصول لغيره» وکل ما يفضي 
حصوله إلى حصول الألم quio‏ فهر 
امطلوب لغيره. (مطل۳) ۰۲۲ ۲) 


له العالم موجودء لیس بجسم ولا 
بجماني وأنه فاعل مختار ولیس موجبًا 
بالذات . (مطل۰۱ QUA‏ 

A "الال*" وهذا الاسم يفيد الکل؛‎ dy 
على کونه موجوئاه وعلی كيفيات ذلك‎ du 
أعني كونه أزليًا أبديًا واجب الوجود‎ ope gl 
لذاته. وعلى الصفات السلبيّة الدالة على‎ 
التنزيه» وعلى الصفات الإضافية الدالة على‎ 
الایجاد والتكوين. واختلفوا في أن هذا‎ 
اللفظ هل يطلق على غير الله تعالى؟ أما كفار‎ 
قريش فكانوا يطلقونه في حق الأصنام» وهل‎ 
يجوز ذلك في دين الاسلام؟ المشهور أنه لا‎ 
يجوز» وقال بعضهم: إنه يجوز لأنه ورد في‎ 
due بعض الأذكار: يا إله الالهف وهو‎ 
):۱4۳ su) 


LA 


Vb الاله لا يتناول الا المعبود الحقء‎ Zu 
بطلق عليه إسم الاله مع‎ LG المعبود الباطل‎ 
4۲۱۰۳٩ CEA) القيد.‎ 

- إختلف الناس في تفسير لفظ MUI‏ 
dl SIM‏ هو المعبود وهذه الآية تدل 
على هذا القول AN‏ ما أثبتوا للاصنام الا 


کونها دق ولاجل هذا قال إبراهيم 
لأبيه: GC Ey‏ € (الأنعام: ۷4) 


وذلك da‏ على ol‏ تفسیر لفظ "لاله" هو 
المعبود. (مفا۰۱۳ ۰۰ (Qo‏ 

- الاله هو الذي يُستغتى به ولا يُستغتى Les‏ 
ob‏ احتاج أحدهما إلى الآخر من غير 
عکس. (مفا۰۲۲ ۰۱۵۳ ۳۰) 

- إن الاله عبارة عن موجود واجب الوجود 
لذاته» بحیث لا یکون جسمًا ولا متسر ولا 
156 وعیسی عبارة عن هذا ga!‏ 
اليشري (الجسماني) الذي ae‏ بعد:أن كان 
معدومّاء وقتل بعد أن كان ee‏ على كول 
وكان طفلا أولاء ثم صار مترعرعا؛ ثم صار 
شابًا. ots,‏ یأکل» ویشرب؛ eiu,‏ 
وينام. وقد تقرّر في بداية العقول أن 
المُحدّث لا يكون LS‏ والمحتاج لا يكون 
ER‏ والممكن لا يكون واجبّاء والمتغيّر لا 
يكون دائمًا . (منظ 057 0) 


الهام 

- اعلم : T‏ الافعال الانسانية لها مبادی LDH‏ 
ii‏ بعضها على بعض. فأعلاها وأبعدها 
عن وقوع الفعل: العلم والادراك. وذلك لأنه 
ما لم يقع في قلبه: أن الفعل الفلاني راجح 
seit‏ أو خالص النفعء 66 لا يفعله. وما 
لم يقع في قلبه أن الفعل الفلاني راجح 


إلهام 


الضرر أو خالص الضرر أو معادل الضرر؛ 
فإنه لا یترکه. وقد بالغنا في تقریر هذه 
القاعدة في باب "الدراعي رالصوارف" من 
هذا DES‏ ولاجل أن الانسان لا یفعل 
obs‏ لا لطلب الخيرء A‏ هذا الفاعل 
فاعلا مختارًا. والمرتبة الثائية - وهي المرتبة 
المتوسطة - أله إذا حصل اعتقاد gi‏ 
الخالص أو الراجح» ترئب عليه على سبيل 
اللزوم: حصول ميل قوي متأكد في الفعل 
وإذا حصل اعتقاد الضرر الخالص أو الراجح 
ترتب عليه على سبيل اللزوم de deam‏ 
ة الثالثة - وهي 
المرتبة الأخيرة القريبة المتصلة بالفعل - أن 
الأعضاء إذا كانت سليمة قوية على الفعل 
p ida‏ انضم ذلك الميل المتعيّن إلى 
(Hé‏ القدرة القائمة بالعضوه صار مجموع 
ذلك الميل وتلك القدرة: Up.‏ في حصول 
الفعل May‏ كلام ملخص معلوم قد سبق 
تقربره في باب الدواعي والصوارف". وإذا 
ثبت هذاء فنقول: وسوسة الشياطين والهام 
الملك. إِمَا أن بقعا في المرتبة الاخیری او 
في المرتبة المتوسطةء أو في المرتبة الأولى 
لا جائز وقوعها في المرتبة الاخبرت. لاد 
تأثير مجموع القدرة مع الميل في الفعل: أمر 
ضرورتي لازم. والواجب لذاته» يمتنع آن 
يكون لغيره فيه أثر. ولا جائز UA‏ أن 
يحصل للالهام والوسوسة yi‏ المرتبة 
المترسطة. V‏ تأثير اعتقاد أنه مشتمل على 
التفع الخالص أو الراجح في وجود إرادة 
الفعل: تأثير ذاتي Gus‏ وكذلك تأثير 
اعتقاد أنه Jet‏ على الضرر الخالص أو 
الراجح في وجود كراهية الفعل تأثير 


إلهامات 


ضروريء والأشياء الضروريّة يمتنع أن يكون 
لغیرها فيها أثر. Ul,‏ بطل olia‏ القسمان. 
تعيّن أن يكون تأثير الوسوسة والإلهام في 
المرتبة الأولى فقط مثل: Zi‏ كان ناسيًا لما 
في المعصية الفلائية من AUG‏ والطيب 
والراحة» فالشيطان يذكره بهذه الحالة. أو 
كان ناسيًا لما في الطاعة الفلانية من البهجة 
والسعادة والآثار التامة الكاملةء فالملك 
يذكره ذلك . (مطل۰۷ ۰۳۳۰ 4٩‏ 

- أخصّ الآثار الحاصلة في القلب هي 
الخواطر» وأعني بالخواطر ما يعرض فيه من 
الأفكار والاذکار: وأعني بها إدراكا 
وعلومًا UE‏ على سبيل التجدد Ub‏ على سبيل 
التذر» Up‏ تستى خواطر من حيث أنْها 
تخطر بالخيال بعد أن كان القلب غإفلا 
des‏ فالخواطر هي المحرّكات edu‏ 
والارادات محركة للاعضای ثم هذه الا 
المحرّكة لهذه الارادات تنقسم AUS‏ 
إلى الشر أعني إلى ما يضر في العاقبة - وإلى 
ما ينفع - أعني ما ينفع في العاقبة - فهما 
خاطران مختلفان» فافتقرا إلى اسمين 
مختلفين» فالخاطر المحمود OUI uL‏ 


QE CAE CU وسواسًا.‎ un والمذموم‎ 


عن الانهام كان معناء خطور رأي 
بالبال LÉ,‏ على القلب. (مفا۰۲۲ ۰۵۲ ۲) 


الهامات 
- إِنَا قد بيّنا: أن التفوس الناطقة أنواع كثيرة» 
وطوائف » ولكل 99 منها روح 
فلكي» هو العلّة لوجودها وهو المتکفل 
بإصلاح أحوالهاء وذلك الروح الفلكي 
كالأصل والمعدن والينبوع بال 
وستیناه بالطباع el‏ فلا En‏ 


أن یکون 


الذي يريها في المنامات 6 وف 
آخری. وعلی سبیل الالهامات ثالثّاء. هو 
ذلك الطباع التام. ولا يمتنع کون ذلك 
الطباع التام قادرًا على أن يتشكّل بأشكال 
مختلفة» بحسب جسم مخصوصء هر آلته 


في جميع أعماله. (مطل۰۸ 2003175 


إلهيّة 

- الاله من له Ni‏ وهي القدرة على 
الاختراع؛ والدليل عليه أن فرعون لما قال 
SG S GR‏ (الشمراء: ۲۳) JU‏ 


موسى في الجواب: رب 
(الشعراء: 4؟) فذكر في الجواب عن السؤال 
الطالب لماهيّة JY!‏ القدرة على الاختراع؛ 
ولولا أن حقيقة الالهية هي القدرة على 
tee it‏ لم يكن هذا الجواب Ge‏ لذلك 
[T‏ 


آلوان 
اعلم OT‏ الألوان على قسمین: مُشرقة 
کالحمرة الناصعة رالخضرة رالصفرة الفاقعة 
والبياض اليفق» ومظلمة کالسواد والكحلية 
والعودية وغيرها. والنظر إلى الألوان المشرقة 
يمذ الروح ويفرح القلب وتبسط النفس لما 
أن agli‏ محبوب الروح pes‏ والنظر 
إلى الألوان المظلمة يكدّر الروج Re‏ 
القلب. (ش۰۲ ۱۰۰۱۱۳) 
- إن الحرف والصوت كيفيّات محسوسة بحاسة 
sai‏ وآما الالوان والاضواء فهي 
سة بحاسة البصرء والطعوم 
محسوسة بحاسة الذوق؛ وكذا القول في 
ساثر الکیفیّات المحسوسة. (مفاا؛ 


(INN 


۹۳ 


gi‏ الکتاب 
- آما fi‏ الکتاب فالمراد أصل الکتاب؛ 
والعرب uud‏ کل ما يجري مجری الاصل 
للشيء OE‏ له ومنه ام الراس للدماغ: flo‏ 
القری لمکّت. وكل مدينة فهي ام لما حولها 
من القری؛ فکذلك ام الکتاب هو الذي 
یکون اصلا لجميع الکتب. AU)‏ 

(on 
تعالى‎ d الکتاب هو علم الله تعالىء‎ pl إن‎ - 
عالم بجميع المعلومات من الموجودات‎ 
والمعدومات وان تغيّرث. الا أن علم الله‎ 
فالمراد بأم‎ IRI تعالى بها باتي مته عن‎ 
OM) الكتاب هو ذاك. واش أعلم.‎ 

[m 


اماتة 
d‏ سبحانه جمل الامانة التي ele‏ 
الحياة والبعث الذي هو إعادة 
دلیلین أيضًا على افتدار عظيم بعد الانشاء 
والاختراع. (مفا۰۲۳ ۰۸۲ ۲1) 


Aen y يفنيه‎ 


آمارة 

- الامارة: هي التي يزقي النظر الصحیح فیها 
إلى Sb‏ غالب. (۰۵ QU‏ 

- الامارة هو الذي يلزم من العلم بها Bb‏ 
وجود المدلول. QA ge)‏ 


ی به. (أره ۰۳۳4 
- قال الله تعالی في حق إبراهيم عليه انصلاة 
nM 4 ui dur‏ 
۶ والامام هو الذي يقتدى به» قلو صدر 


أماتة 


الذنب عن إبراهيم لكان اقتداء الخلق به في 
ذلك الذنب واجبًا وه باطل. (ع۰ ۰٩‏ 4۱۷ 
- إن نصب الامام يتضمّن دفع الضرر عن 
النفس فيكون واحبّاء UE‏ الأول فلأنًا نعلم 
إذا كان الخلی لهم رئيس قاهر يخافون بطشه 
ويرجون ثوابه كان احترازهم عن المفاسد 
أت مما إذا لم يكن لهم هذا الرئيس» Ul,‏ 
إن دفع الضرر عن النفس واجب فبالاجماع 
عند من يقول بالوجوب العقليّ» وبضرورة 
العقل عند من يقول به. (مح» 6۰۱۸4 
- الامام اسم من يؤتم به كالازار لما يؤتزر به 
أي یاتمون بك في دينك. (مفا؛ ۰۳۹ ۷) 
- الامام في اللغة من انم به قوم كانوا على 
هدى أو ضلالة GG‏ إمام el‏ والخليفة 
أن pli‏ المسلمين وإمام 
القؤم هو الذي يُقتدى به في الصلاة. 
uu)‏ ۰۱۷ 1۰( 


hone go 


- قالت UNI‏ عشرية والشيعة وجوب العصمة, 
شرط لصحّحة الإمامة؛ JU,‏ الباقون ليس 
كذلك. (مع LAS‏ كفا 

- أجمعت الأمّة على أله يجوز إثبات الامامة 
بالنص» وهل يجوز بالاختیار أم لا. قال 
أهل الستة والمعتزلة يجوزء وقالت الاثنا 
xe‏ لا يجوز إلا بالنص» وقالت الزيدية 
يجوز بالتص ویجوز أيضًا بيب الدعوة 
رالخروج مع diam‏ الأهليّة. e)‏ 
Quem‏ 


آمانة 
- اعلم أن الأمانة عبارة Le‏ إذا Ces‏ لغيرك 


zi 


عليك حى فأقیت ذلك الحق إليه نهذا هو 
الأمانة. (مفا۰۱۰ ۰۱6۰ QU‏ 
aai‏ 


- يجوز تسمية أهل العصر الواحد بالأمّةء Sp‏ 
الأمة إسم للجماعة التي تزم جهة واحدة 


ولا شك dt‏ أهل كل عصرء كذلك ولانه 
تعالى قال: ip‏ وتا (البقرة: 64۳ 


فشر مهم بفظ اکر ولا شك ol‏ هذا 
يتناول آهل کل عصر. (مفا؛. ۰۱۰۰ GE‏ 
MI‏ القوم المجتمعون على الشي: 
يقتدي بعضهم ببعض» وهر مأخرذ من 
4٩۰۱۱ ete) quM‏ 

- الأمّة هي الجماعة في کل زمان» ومعلوم من؛ 
حالها التقارب في ON je ME‏ ذکر لام 
فيما يجري مجری الوعيد MAD qux‏ 
فالقول الاول : يقتضي أن يكون لكل لمَةمن 
الامم وقت معيّن في نزول عذاب UC!‏ 
عليهم وليس الأمر كذلك ÓN‏ أمتنا ليست 
كذلك. ME)‏ ۸ 9( 

- إن الأصل في الأمّة هم الناس والفرقة. فإذا 
قلت: جاءني El‏ من الناس» فالمراد طائفة 
مجتمعة. (مفا۰۱۷ 3149 ۲۰) 

- ان اشتقاق ST‏ من الام» وهو القصدء كأنه 
يعني الوقت المقصود بإيقاع هذا الموعود 
فيه. (مفا۰۱۷ ۰۱۸۹ Qo‏ 

الحين اما بحصل عند اجتماع الأيام 
الكثيرة» كما أن الأمّة Up‏ تحصل عند 
اجتماع الجمع العظیم فالحين كان أمّة من 
الايام والساعات. (مفا۰۱۸ ۰۱4۸ ۲۲) 

e ^‏ أي 
o‏ ملّة الاسلام هي ملتکم التي يجب أن 


٠‏ الواحد 


Af 


تكونوا علیها يشار إليها eb Fe‏ غير 
مختلفة» Ub‏ إلهكم إله واحد فاعبدون. 
(مفا ۰۲۲ ۰۲۱۹ ۸( 

Gi -‏ جماعة كثيرة العدد من الناس من أناس 
مختلفین. (مفاغ ۰۲ ۰۲۳٩‏ ) 


امتداد 

U siu -‏ أن یکون لها في حقيقة ذاتها 
وخصوصية ماهيّتها AX‏ وامتداد bi Us‏ لا 
یکرن» فان كان لها في حقيقة ذاتها AX‏ 
وامتداد فتكون المادّة لذاتها لا لصفة مغائرة 
لها ممتدّة في الجهات. وعلى هذا التقدير 
e‏ کون الامتداد أمرًا Ye‏ في dE‏ 
وان لم يكن SUD‏ في Tops‏ ذاتها ad‏ 
مداد كانت الحركة على مثل هذا الشيء 
iens‏ لذاتهاء وإذا كان كذلك امتنع أن 
يكون ,ذلك شرطًا في صحة الحركة على الد 
رالا شتاد. (ار. G Y‏ 


امتداد جسماني 
- إن الامتداد الجسماني یلزمه التناهي فیلزمه 
الشكل أعني في الوجود. OUS‏ ۱0۰۳۲ 


امتناع 

quei di ui -‏ لا يكون أمرًا ثبوتي 
الامتناع لو كان أمرًا ثبوتيًا لكان الموصوف به 
ÈS‏ فيلزم أن يكون ممتنع الثبوت ثابّا وهو 
محال» E Ub,‏ الامکان لا يمكن أن يكون 
أمرًا ثبويًا فذلك y‏ لو كان أمرًا Gu‏ 
لامننع كونه Cel‏ لذاته بل يكون ES‏ لذاته 
فيكون إمكانه Vot‏ عليه ويلزم التسلسل 
(A YF ob‏ 


n3 4o 


- ثبت في علم المنطق Di‏ الوجوب gx,‏ آله لا gm‏ وجوده. والثاني: À‏ يمتتع 
والإمكان lis‏ ليب المحمولات إلى علمه. Ub‏ القيد الأول وهو قولنا اه لا 
الموضوعات» مثلا إذا قلنا الانسان يجب أن وجودهء فهذا مفهوم ثابت. ON‏ الامتناع قيد 
يكون (lem‏ فالانسان هو الموضوعح عدم إذ لو كان موجودّاء لكان الموصوف 
والحيوان هو المحمول» وثبوت الحيوان به أولى أن يكون موجودًا. ضرورة أن العدم 
للانسان هو النسبة وهي المسمّاة بالرابطت ثم المحض يمتنع کونه موصوقًا بالصفة 


هذه النسبة موصوفة بالوجوبء وهذا الموجودق وإذا ثبت أنَّ الامتناع Ao‏ 
الوجوب كيفية لهذه النسبة وهذا كلام Gm‏ موجودةء وهذا یدل على أن هذا القيد مفهرم 
معقول. (آر» 6۱۱۰۱۰۲ Ul ius‏ القيد الثاني» وهو قولنا: له 


ستوا الوجوب والامتناع والإمكان 2 يمتنع عدمه» فلا Gin‏ غرضنا ببيان كونه 
بالجهات. رتحقيق الكلام في أن uy‏ وجوديًا أو ae‏ لان البحث الأول يکي 
المفهومات الثلاثة ليست ماهيّات ue‏ في إفادة المقصود. (مطل۱» ۱۰۲۸4) 
ial ci‏ بذوائها. ی ur‏ - الحكم على الشيء بالوجوب تارت. DEL‏ 
يكون في نفسه ble‏ أو بياضا د 77 GBA‏ وبالامتناع it‏ اعتبارات 
ede‏ لکن لا نعقل موجودا يكدث ب do ai‏ لها في الاعبان بل في الأذهان 
مجرّد À‏ رجوب أو امتا ار إمكان. دمم سفن ما إذا عقلنا: أن الفلك ما هو؟ Bl,‏ 
vis hi‏ وإذا عرفت هذا فتقولز ال لاثم هو؟ 86 هذه المعلومات موجودات 
A ua‏ ام ad. PS 1 a‏ ان A‏ 
احد الأمرين هو الموضوع والثاني هو M‏ 
المحمول. وذلك الاسناد o,‏ تباط .. ثم re aa‏ البايين واله أعلم. Jl‏ 
إن ذلك الارتباط يجب أن يكون U‏ على 1 
سبيل الوجوب أو m‏ أو الامكان. وهذه - صانع العالّم حي لأنَا قد دللنا على أله قادر 
المفهرمات الثلائة صفات لذلك الارتباط e‏ ولا معنى للحي الا الذي بصخ أن 
je RAS,‏ كلاه .وتيت من نعوته وعذا يقدر ویعلم. وهذه الصحة معناها نفي 
هو المراد من قولنا: إن هذه المعاني See‏ الإمنناع. ومعلوم Ob‏ الامتناع صفة due‏ 
للقضایا. (شرا ia (rv‏ يكون نفيًا لفي» فيكون رت فكونه 
- إن الامتناع لا یمکن أن یکون حكمًا LÉ‏ تعالی حيًا صفة ابتة. (معء 21١:44‏ 
(مب۰۱ ۱۰۱۱۹) 


oj -‏ مسمّى الامتناع ليس بموجود ولا di cen‏ 

رذلك هو الواسطة. (مح» GATE‏ 

dim‏ بيان أن الوجرب مفهوم ثبوتی: أن - الامثل: الاشبه بالحق» وقیل الأمثل الاوضح 
الوجوب ماهيّة مركبة من قيدين» آحدهما: . والاظهر. (مفا۰۲۲ ۰۸۱ 


أمر 

آمر 

- قد يوجد الأمر بدون الارادت» وقد توجد 
الارادة بدون الأمر. Gi‏ أنه قد يوجد الأ 
بدون الارادف ففي صور: إحداها 
السلطان إذا آمر "زیذا" أن يأمر عمرًا بشيء 
فقد یکون زید کارا لصدور ذلك الفعل من 
*عمرو" الا dl‏ يأمر لاجل أن السلطان آمره 
پذلك. فههنا الأمر حاصل: والارادة غير 
حاصلة. ثانيها: ما ذکره أصحابنا - رحمهم 
الله - من أن الرجل إذا ضرب عبده» فشكى 
العبد ذلك إلى السلطانء فقال السلطان: لِمّ 
ضربت عبدك؟ فقال: d‏ لا بطيعني» ثم 
لاجل هذا المذر قال للعبد: افعل كذا وکذا 
فالامر قد حصل ههناء مع آله لا يريد |قدایه 
على ذلك الفعلء لاه لو أقدم عليه لما المهد 
عذره عند السلطان. cuu,‏ أله Jus‏ لجا 
أخبر عن أبي جهل وأبي لهب آنهنامیموتان 
على الكفر. فا - عليه السلام UT‏ كا 
يريد DUI‏ منهما لأ من لوازم صدور 
الايمان منهماء دخول الكذب في كلام الله 
تعالى. ومريد الشيء مريد لما هو من لوازمه 
ومن ضروراته. فثبت: 4b‏ عليه السلام ما 
كان يريد الايمان منهماء وكان ie‏ الله عليه 
وسلّم يأمرهما پالایمان فعلمنا: أن الأمر قد 
يحصل بدون الارادة. OÙ Ub‏ الإرادة قد 
تحصل بدون الأمر فظاهرء OB‏ الانسان قد 
يصرّح بذلك. ویقول: أريد منك أن تفعل 


هذاء لا آني لا آمرك به. (خلء ۵۳ ۱۷) 


^ 


à‏ آبو الحسينٍ Ga‏ أله مشترك بين 
لي المخصوص" وبين 'الشيء' وبين 
à‏ *الشأن* و'الطريق' . 
نه حقيقة في القولِ المخصوص 


يستعملون ux‏ لام" في 
me‏ وظاهرٌ الاستعمالٍ الحقيقة. بیان 
الاستعمال: القرآنُ والشعرٌء والغرفٌ 
(محص۰۱ ۰۱۰ ۱۰) 

-لا S‏ استعمال هذا ال (الامر) في 
الفعل - من um‏ له de‏ (محصا 
للق 
cet LM‏ 

الاستعلاء * 


1 


de بالقولٍ - على‎ Qus 
[n (محص۰۱‎ 
مغايرة لحقيقةٍ الارادة وغیژ‎ DM ide 
QY 1 مشروطة يهًا. (محص۰۱‎ 
في الصيغةٍ - كان‎ inim ile لو‎ CAS 
مجارًا في المدلولٍ: تسمية للمدلولٍ باسم‎ 
ولو جعلناة حقيقةٌ في المدلولٍ - كان‎ 
باسم‎ uad مجارًا في الدلیل: تسمية‎ 
ré من‎ D المدلول؛ والأرّلُ أولى؟ لاله‎ 
ré D لا‎ Ub نهم المدلولء‎ Jeu 
cg الدليلء بل 66 دليلي‎ M 
)9 ۰۳۵ (محص۰۱‎ 
dile على‎ dut Hit اسم لمطلتي‎ cM 
)۷ ۰4۰ الطلب. (محص۰۱‎ 
باط - فلا بد من‎ DÀ gu الطلبُ‎ - 
الاستدلالٍ عليه (الامر) ا ظاهر» والارا‎ 


1 


"m 


d‏ تلك الارادة - m QU‏ الاستدلال 


Av‏ آمر بالشيء 


بالصبغة على ذلك الطلب LE‏ (محص۰۱ تین Ji yan, (Ly E‏ 
[CHA‏ ۰ اکل 
- لَوْلَمْ يكن الأمرُ fa d - iv,‏ ج. وفي 

QM‏ سيا زد المأ us‏ وال ce‏ في ا 

للزوم PET‏ ۱ وني البدل: استرٌ العورة بثوب بعد 
Ji Eu‏ . (محص۱: E qe‏ ومثال المندوب في الترتیب: deni‏ 


- تعالی CE,‏ استحقاق العقاب على مخالفة Ge‏ خصال کفارة الفطر . وفي dad‏ الجم 
الأمرء Lig,‏ الحکم على الوص مشعرٌ بِينَ Quas‏ کفارة الحنث. M‏ آعلم. 
eau) ERO‏ ۹۰ ۲) (محص۰۱ QUYAT‏ 

- الأمرٌ Cue igi‏ الحظرء والاستعذان - MET‏ مر & لا يتم الشية إلا بو - 
"للرجوب" خلانًا لبعفي أصحابنا زین : آحدشما : أن یکون الأمرٌ - مطلقًا . 
(محص۰۱ 01694 ۲) والآخرٌ أنْ يكونَ الشرطً مقدورًا للمكلف. 
- الأمر db‏ الفعلي» والنهي D di‏ فإدًا 


(محص۰۱ ۰۳۱۷ (٥‏ 
كان ct‏ - الذي - هو Al‏ الطلین - بنیز صبفة الامر - هي bee‏ النهي» بل المرادٌ 
التكرارٌ فكذا الآخر. (محص1ء ۲۰۱۷۰ ار do see PM‏ على المنع من eA‏ 

- إا الام sus‏ الق بالاسم - LR)‏ الالتزام. ۴۳٤ uae)‏ ) 
على تفي حکم ما ge REP WIPE‏ عن الاحلال به + 
في cul‏ لا یدل على أن مت COMICI‏ ونهي عن أضدادو الوجو 


QV rV (محص اء‎ edt AS Oa Ue علی‎ du Y uus اھر‎ Bb 

بواجب. (محص۰۱ 230538 D]‏ موافقة الشيء عبارة عن الاثيان بما يق 
- الامر AE‏ بالصفة. وهو کقوله zd‏ عن تقریر ce‏ فا دل على الشيء كان 
الغنم السائمة واختلفوا في آله هل da‏ الاعتراف بحقیته يقتضي تقریر مقتضی ذلك 


x‏ الدئيل» Gi‏ الأمر فلما اقتضى دخول الفعل 
d‏ لا يدل - وهو فول أبي Le‏ - رح Mary re‏ 
الله - Jer‏ اب سريجء والقاضي أبن ذلك الدخول, وإدخاله في الرجود يقتضي 
ai‏ والغزالي: وقول تقرير دخوله في الوجودء فکانت موافقة الأمر 

عبارة عن فعل مقتضاه. G 247 EU‏ 


ة عتا يقزر 


ة. وذهبٌ الشافعيٌ: 
d‏ - رضي الله عنهما - ومعظمٌ, 
الفقهاء - منا: إلى أنه du‏ (محص أمر بالشيء 
CA‏ - قلنا (الرازي) لا نسم ان الأمر بالشيء 

- الامر بالأشياء قد be‏ على الترتيب» وقد يستدعي إرادة المأمور به. oD‏ ۲6۵ ۱۹) 
يكونٌ على البدل. وعلى التقديرين - الامر بالشيء لا يكون الا عند عدم اشتغال 


أمر حقيقي 
المأمور بالمأمور به إذ لا ب أن يقال 
للجالس اجلس وللساكت اسکت. (Yel)‏ 
(le A4‏ 


أمر حقيقي 
-3 الباري تعالى موصوف بكلام Lt‏ 
فالذي يدل عليه ما ثبت Uue‏ بالتواتر 
والظواهر من جميع الأنبياء والرسل عليهم 
السلام آله تعالى أمر عباده بكذا ونهاهم عن 
tis‏ وأخبرهم بكذاء ولا ثبت بالمعجزات 
صدق الأنبياء والرسل عليهم السلام وجب 
القطع بكونه تعالى آمرًا Ds‏ ومخيرًا. وإذا 
ثت هذا فنقول: هذا الامر والنهي والخبر 
Ul‏ أن يكون من باب الألفاظ والعبارات Ul‏ 
أن يكون من باب المعاني والحقائق. فان 
كان الأول ella‏ العبارات والألفاظ Ay‏ 
وأن تكون db‏ على المعاني والمدلولإتت 
فمدلول هذه العبارات في حق الله تعالى Up‏ 
أن يكون هو الارادات والاعتفادات ورم أنه 
يكون معنى مغايرًا لهاء لا جائز أن تكون 
تلك المعاني هي الارادات والاعتقادات لأا 
با أن الأمر قد يوجد بدون الإرادة» والخبر 
قد يوجد بدون الاعتقادات فثبت Sl‏ مدلول 
هذه العبارات في حق الله تعالی معنی وراء 
الاعتقادات_والارادات. فثبت ét‏ تعالى 
مرصوف بمعنی حقيقي هو مدلول قوله افعل 
وهو مغاير لارادته. ls‏ تعالی موصوف 
بمعنی حقيقي هو مدلول قوله الحمد لله وهو 
مغاير لعلمه» ونحن تسمّي ذلك المعنی بالأمر 
الحقيقي والخبر الحقيقي وهو المطلوب. 


Qo ۰۱۷۸ ob 


آمر مطلق 
- الأمرٌ المطلقُ لا Cab LZ Usi ia‏ 


A^ 


الماهتة - من غير إشعارٍ بالوحدة والكثرقء 
إلا Bl‏ ذلك المطلو Ee dam UP.‏ 


Sum کون اللفظ‎ HS ER 
الوا والتکرار. أو لاله لا يُدرى‎ d 
ي المرّةِ الواحدةء أو في التكرار.‎ 
QY M game) 

Li‏ الط - وهر أن یفرل: “إل 
RE‏ بزمام ge‏ الم يفعل SEA‏ 
E‏ في Ce je UY MT "us‏ 
gm ngu‏ إلى دلیل؟. Ub‏ 
ur‏ الفور - هم يقولونَ: الأمر يقتي 
(ual‏ مطلمّا. فلا Eye‏ عن المهدة إلا 
بفعله . Ul,‏ موه - فمنهم من قالّ: له 
قتي الفعل بعد ذلك - وهو قول أبي بكر 
الرازيّ - الجصّاص - ومنهم من قال: لا 
Iw‏ ل لا بد في ذلك من «ليلٍ 36 
(محص۰۱ ۰1۲۲ ۱۱) 


jai‏ مقيّد 
- الأمرُ المقيّد - كما لا da" idu‏ في هذا 
الوقب " - فلم يفعل حتى مضى ذلك LA‏ 
فالأمر XN‏ هل eu qu‏ ذلك 
الفعلٍ LS‏ بعد ذلك الوفت؟. الحقٌّ: لاء 
الوجهين: الأؤل: أن قول القائل لغيره: 
il”‏ هذا الفعلّ یوم | 
عدا يوم الجمعة وما لا JA AUS‏ 
وجب أن لا da‏ عليه eub‏ ولا بنفي بل 


44 


iet‏ في at‏ لطلب الفعلي 


-: یکول dui‏ على 
لزوم Jai‏ فیما EE‏ الجمعق لین So‏ 


ولا & - في هذه الصورة - Ud,‏ | 
في أن eu‏ طلب الفعلٍ € Eee‏ لا 
m‏ لقاع ERES “ah de‏ 


في صلاة الجمعةء وتارة استعقبته؟ ورجودٌ 


الدلیل - مع عم gua‏ - خلاف الاصلِ 
ol c‏ یقال : إن Sul‏ الشيء لا 
jai]‏ له بوجوب القضای وعدم وجريه 
(محص۰۱ ۰۲۰ 9) 
آمر ونهي 


- الدلالة إِمَا أن تراد لذاتهاء أو لشي» آخر 
ge‏ أن يكون من جهة المخاطب. go‏ 
تراد لذاتها هي الأخبارء Ul‏ على وجهه أو 
محرقّا عنه إلى صيغة التعلي والسجّب؛ أو 
غير ذلك. فما هو في قوة الأخبار, أك ذا 
قلت: ليتك تاتيني» استشعر من هذا: أك 
مريد cou‏ والذي يراد لشيء یتوثع كونه 
من المخاطب Cb‏ أن يكون ذلك دلالة أو 
فعلا غير الدلالة» فان أردت الدلالة فتكون 
المخاطبة استفهامّا. وان أريد عمل من 
الأعمال غير الدلالت: فهو من المساوي: 
التماس» ومن الاعلی للادنی: ۱ 
دعاء. 


ومن الأدون قلاضی: 
QA‏ 


آمران غير أضافیین 

- إن کل أمرين غير ين فا 
أحدهما يكون محتاجًا إلى الاخره والتشكل 
والجسمية كذلك. (ش۰۱ cot‏ ۱۳) 


إمساك 

- الإمساك خلاف الاطلاق والمساك والمسكة 
اسمان منه» بقال: إله لذو مسكة ومساكة إذا 
كان بخیلا. Q3 ۹۷ C)‏ 


إمكان 

- اتا أن الامتناع لا يكون أمرًا Gy‏ فلان 
الامتناع لو كان أمرًا Gus‏ لكان الموصوف به 

فيلزم أن يكون ممتنع الثبوت ah) EO‏ 
گال وتا أن الامکان لا يمكن أن يكون 
اما نذلك uy‏ لو كان أمرًا C,‏ 
لامتنع,کونه واجّا لذاته بل یکون ممكنًا لذاته 
قيكون إمكانه زائدًا عليه ویلزم السلسل. 
ob‏ ۲۳ 4( 

- إن الاثر حال بقائه ممكن الوجود فلا À‏ له 
من مزر فالشيء حال بقائه مفتقر إلى 
المؤّرء اما قلنا أن الأثر حال «ly‏ ممكن 
الوجود لأنّ المراد من الامکان کون تلك 
الماهيّة في نفسها قابلة للعدم والوجودء 
وكونها في نفسها غير متأبية من الأمرين» 
فتلك الماهيّة من حيث هي هي إن كانت 
متأبية من قبول العدم وجب أن تکون كذلك 
(d‏ وان كانت io‏ من حيث هي هي لا 
تأبی عن قبول العدم كانت هذه الحالة حاصلة 
Sl‏ فکانت ممکنة al‏ وأمًا أن الممکن لا 
à‏ له من fe‏ فهو ظاهر. وإذا ظهرت 
المقدمتان ثبت أن الممکن حال بقائه مفتقر 


إمكان 


1 


إلى الموتر وذلك يفدح في أن الاتقار إلى 
المؤثّر لا يحصل V]‏ حال الحدوث. D‏ 
[nu‏ 


إن الامکان لا یمکن أن يكون صفة مر 
dus‏ عليه وجوه. أحدها أنكم سلمتم 
الشيء قبل حدوثه ممكن الوجود» فلو كان 
أن تكون 
قائمة به أو بغیری لا جائز أن تكون قائمة به 
والا لزم قيام الموجود بالممدوم» ولا جائز 
أن تقوم بغيره OM‏ صفة الشي» لا يعقل قيامها 
بغيره» كما أن الحركة التي یکون الجسم 
موصوقًا بها يمتنع أن تكون قائمة بغير ذلك 
[um‏ 

لا يقال الممكن اما يفتقر إلى الهیولی إا 
كان مُحْدَنًا لأله قبل حدوثه غير eee‏ 
بد له من شيء آخر یکون موجودًا قبل خدوثه 
حتی یکون ذلك الشيء محلا لذلك الإمكانب 
Ul‏ العقل الفعال والهيولى لما كانا مود 
Yol‏ وأبدًا كان إمكانه قائمًا به فلا يفتفر إلى 
هيولى أخرى وهو باطل. UY‏ نقول (الرازي) 
ثبوت الامکان للماهيّة الممكنة يكون على 
سبيل الوجوب MI‏ 
الامكان به كونه في نفسه موجودًاء وثبوت 
الامكان له أمر واجب لذاته» وما كان شرطًا 
لما كان Cel‏ لذاته أولى بأن يكون Gt‏ 
لذاته» فيلزم أن يكون ثبوت الوجوب لهذه 
الاشیاء واجبًا بالذات. فيلزم أن يكون 
الممکن لذاته واج لذاته وهو محال. cus‏ 
الدلائل T‏ الامکان لا يعقل أن يكون 
موجودة. (آر. 2017 ۲۵) 


الامکان صفة موجودة لكان Up‏ 


53[ كان شرط قيام 


- الامکان عبارة عن کون الشيء في نفسه 


بحيث لا يمتنع وجوده ولا ede‏ امتناعًا 


Ye 


واجبًا ذاتيّاء والحدوث عبارة عن کون 
الوجود مسبوقًا بالعدم» والفرق بين هلين 
الأمرين ظاهر. (أرء ۰1۸ QU‏ 

us di لا نزاع في أن الامكان‎ à 
الوجود والعدم» إلا أن رجحان الوجود يكون‎ 
لوجود ما يؤر في الوجودء ورجحان العدم‎ 
وهنا هو‎ gpl يكون لعدم ما يؤثّر في‎ 
العدم هي عدم‎ Ae Sb الكلام المشهور من‎ 
)۱۳ ۰۷۹ ob العلة.‎ 

ثبت في علم المنطق أن الوجوب والامتناع 
والامکان کیفیّات للسب المحمولات إلى 
الموضوعات مثلا إذا قلنا الانسان يجب أن 
يكون حيواناء فالانسان هو الموضوع 
والحيوان هو المحمول» وثبوت الحيوان 
للإنسان هو النسبة وهي المسمّاة sul JL‏ ثم 
did‏ النسبة موصوفة بالوجوب؛ m‏ 
لهذه النسبة ومذا کلام حق 


v 
Graver ob 
صحة المقدوريّة هي الامکانه‎ de ij 
والامکان حکم مشترك فيه بين كل‎ 
الممکنات واذا كانت العلّة مشتركة فیها كان‎ 
الحكم كذلك؛ فاد كل الممكنات مشتركة في‎ 
أن تكرن مقدررة الله‎ Rum كونها بحيث‎ 
تعالى. والمقتضى لكونه قادرًا على المقدور‎ 
هو ذاتهء ونسية الذات إلى الكل على‎ 
السويّة. فلا اقتضت الذات كونه تعالى قادرًا‎ 
على البعض وجب أن تقتضي كونه قادرًا على‎ 
تعالى قادر على كل‎ di الكلّء فثبت‎ 
)۲۱ ۰۲۳۷ o) الممکتات.‎ 

صفة الامکان صفة واحدة في الممكنات 
wb‏ محوجة إلى Gb A‏ أن يقال 
الامكان يحوج إلى مزر a‏ أو يحوج إلى 


1 


مؤثّر غير مین qui,‏ محال لأ ما لا 
یکون في نفسه لا یکون موجودّاء وما 
لا یکون موجودًا استحال احتیاج غیره إليه 

في الوجود. فا الامکان یحوج إلى شيء 

iu‏ فذلك المُعيّن OU]‏ أن یکون من 
الممکنات ولمّا أن لا یکون. لا 
يكون من الممكنات وإلا لكان 5-5 5 
الشيء يحوجه إلى تفه و 
موجدًا لفسه: وکل ما كان موجدًا لنفسه كان 
Cel,‏ لذاته» فیکون الممكن لذاته Cel,‏ لذاته 
وهو محال؛ ولما بطل أن يكون ذلك الث 
من الممکنات ثب 
الامکان يحوج جمیع الممکنات إلى الموجود 
الواجب لذاته. فیکون الراجب لذاته هو 
المبدا لوجود جمیم الممکنات وملا 
المطلوب . 4٩۰۲۳۸ OD‏ 

- الامکان سایق على الحصول لا ol‏ الحصول 
سابق على الامکان. (ش۰۱ 64۰۱۷۷ 
الامکان: اما أن یکون Ll‏ وجوديًا أو 
oae‏ لا جائز أن يكون «V Dae‏ لا فرق 
بين قولنا ليس للشيء إمكان وبين قولنا إمكان 
عدمي» إذ لو كان بينهما فرق لزم وقوع الفرق 
في الأمور العدمية وذلك محال» لان SA‏ 
والامتياز لا يحصلان الا عند اختصاص كل 
واحد من تلك الأمور المتمايزة لخاصيّة بها 
تمتاز عن الآخر. ولا معنی للموجود إلا ما 
كان ulis‏ فيلزم انقلاب المعدوم موجودًا 
وذلك محال. Ou)‏ ۱۱۰۲۲۹ 


d‏ واجب لذاته ثبت 


- الامكان أمر ثبوتي. (ش۰۱ CA CT‏ 


- إن الامکان ليس el‏ وجوديّاء وما لا يكون 
موجودًا لا يكون de‏ للموجود. 
(YE EA‏ 


إمكان 


= المتطقیون سمّوا الوجوب والامتناع والامکان 
gii‏ 0 سمّوا الوجور 4 


uli‏ قائمة بذوانها. Up‏ نعقل موجودًا 
ايكون في نفه سوادًا أو بياضًا أو حجرًا أو 
LG‏ لکن لا نعقل موجودًا يكون في نفسه 
مجرّد d‏ وجوب أو امتناع أو إمكان. والعلم 
بذلك بديهي. وإذا عرفت هذا فنقول: أنا إذا 
أسندنا E‏ إلى أمر بالفي أو بالائبات» 
فأحد الأمرين هو الموضوع والثاني هو 
المحمول. وذلك الاسناد هو الارتباط. ثم 
إن ذلك الارتباط يجب أن يكون UE‏ على 
سبیل الوجوب أو gun‏ أو الامکان. وهذه 
المفهومات الثلاثة صفات لذلك الارتباط 
كيفيّة من VOUS‏ ونعت من نعوته. 
کو لمراد من قولنا: o]‏ هذه المعاني جهات 
(rov vun) LU‏ 


وهذا 


SPORE‏ نعني به سلب الضرورة عن أحد 
الطرفين. فإن سلبنا الضرورة عن طرف 
العدم. عبرنا عنه بقولنا: یمکن أن یکون» 
À uuu‏ لا یمتتع وجوده. Eum‏ يدل 
ون EL‏ الضرورة عن 
طرف الوجود» Lie‏ عنه بقولنا: یمکن أن لا 
یکون؛ بمعنی dl‏ لا pue‏ عدمه dunes‏ 
یدخل فيه الممتنع لذاته. Ou)‏ ۰۱۳۳ ۱۲) 


فيه الواجب لذاته 


والامکان قد يراد بهما 
اعتبار حال الشي» في نفسه وقد يراد بهما 
اعتبار حال الشي» في الذهن. UT‏ الأول فهو 
أن یکون ذلك nun‏ نذلك الموضوع 
واجب الثبوت في نفسه من حيث هو هوء مع 
قطع النظر عن العقول والأقهام. Ul,‏ الثاني 
فهو أن يكون المعتبر ELS‏ حكم العقل 


إمكان 


0 


بذلك. فإن حكم حكمًا جزمًا فذاك هو 
الضروريي بحسب الذهن» وإن توقف ولم 
يجزم بالحكمء فذاك هو الممكن بحسب 
الذهن. (شرا Qo‏ 


ul‏ الامکان فالمراد Up‏ الامکان العام أو 
الخاص أر الاخمن أو الاستقبالی وأقسام 
الخامن خمسة. EN‏ الممکن الخاص Uf‏ أن 
يكون دائم الثبوت» أو دائم العدم؛ أو راجح 
الوجودء أو راجح العدم» أو متاوي 
الطرفين 

فيصير مجموع الجهات المعتبرة بحسب 
الضرورة وبحسب الامکان: ستة GLA‏ 
QY ON OU‏ 


ومجموع هذه الاعتبارات ثمانية 


الامکان قد يراد به ما یلزم سلب Spi!‏ 
وعلى هذا التفسير فما ليس pee‏ فهر 
ممتنع» فالواجب داخل في هذا FAN‏ 
وقد يراد به ما يلزم سلب BEEN‏ 
ele‏ ويكون التقسيم بحسب da‏ التفسير 
الممكن والواجب والممتنع . وقد يراد 
به ما يلزم سلب qe‏ والوجوب بحسب 
الذات والوصف والوقت وهو كالكتابة 
للانسان؛ ويكون التفسيم بحسب هذا التفسير 
الراجب والممتتع والممكن الذي 
يكون ضروريًا بحسب الوصف والوقت 
والذي لا يكون ضروريًا بحب شيء من 
هذه الاعتبارات. وقد يراد به شيء آخر وهو 
أن يكون الالتفات إلى كيفية الحمل لا 
بحسب حال الحاضر والماضي بل بحسب 
الاستقبال» وهو أن يكون المعنى غير 
ضروريٌ الوجود والعدم في أي وقت فرض 
في المستقبل: وهو ممكن. ومنهم من شرط 
في هذا الممكن أن يكون معدومًا في الحال 


أربعة 


vv 
cs 
di الوجود. وما صدق عليه‎ Gus 
الوجود لا یصدق عليه أله ممکن‎ iu 
لا يعلم أله ذا معدومًا‎ ES الوجودء‎ 
في الحال فقد صار واجب العدم في الحال»‎ 
)۳ ۰۱5 D فان لم يصر هذا لم يصر ذلك‎ 
كل حادث فإنّه مسبوق بإمكان حدوثهء وذلك‎ - 
QV ۰۸4 D الامكان يستدعي محلا.‎ 
الإمكان بوتي وليس هو عبارة عن تمكن‎ - 
)۷ ۹٩۳ القادر من التاثیر . (ل.‎ 
الامکان صفة للممكن والصفة مفتقرة إلى‎ 
الموصوف رالمفتقر إلى الممکن آولی‎ 


Oo ar بالامکان. (ل»‎ 


ذا كان موجودًا في الحال فقد صار 


ب الامکان أمر وجودي. OG).‏ ۲۱۰۱۱۸) 


HE‏ الامکان لیس des‏ ثبرتيًا. (مبا 
(o UM‏ 
o‏ الامکان محوج إلى السبب. eS‏ 
(um‏ 


- الامکان pl‏ إضافي نسبي فلا یکون جوهرًا 
Quom oc)‏ 

- لما سمّرا (الفلاسفة) الامکان بالقوة سمّوا 
الامر الذي یتعلّق به الامکان وهو الحصول 
والوجود بالفعل. (مب۰۱ ۱۳۸۰ ۴) 

- إن الحدوث من حيث هو حدوث مانع عن 
الاحتیاج» وإنّما المحوج هو الامکان. 
[S‏ 

- الامکان وحده غير صالح للعلية. 
Um‏ 


ses) 


- الامکان آمر عدم والامور العدميّة غير 
صالحة للمؤئّرية» نالامکان غير صالح 
QS OUS ig‏ 


ev 


- | الامکان وصف ثابت في الذهن لا تحقق 
له في الخارج. (مح» ۰۱ QT‏ 
de -‏ الحاجة إلى المؤثّر الامکان لا الحدرث 
Ge tp)‏ 
- له لما ثبت بالوجوه المذكورة أن العلم 
باحتياج المُحْدثْ إلى الموثر أمر dash‏ 
بديهي فتقول: اه يلزم منه کون الإمكان 
Eye‏ إلى المزشس والدليل عليه: pU‏ 
فرضنا الشيء قديمًا أزليًا ومع كونه كذلك» 
فإذا فرضناه واجب الوجود el‏ فههنا إذا 
حصل اعتقاد كونه أزليًا وحصل أيضًا اعتقاد 
كونه واجب الوجود لذاته فمع حصول هذين 
الاعتقادین يستحيل متا أن نعتقد فيه كونه 


Ee‏ في وجوده إلى مرح وم وهنا 
یدل على Gi‏ منشأ الحاجة UU]‏ الحدوث Ey‏ 
الإمكان» UM‏ عند فرض JU)‏ هلين 
المفهومين لما امتتع الحكم علينا iind‏ 
ثبت Bl‏ المقنضي للحاجة إمَا مجموع od‏ 
القيدين أو أحدهماء وإذا ثبت هذا فقول 
الحدوث يمتنع | أن يكون die‏ للحاجة» أو أن 
يكون جزء العلّة» أو أن يكون شرط At‏ 
وإذا سقط الحدوث عن درجة الاعتباره بقي 
أذ salt‏ في هذه الحاجة ليس إلا الامکان: 
وبهذا الطریه e‏ لنا à‏ الإمكان de‏ 
الحاجة إلى المزثر. (مطل۱» ٤۸ء )١‏ 

à‏ (الرازي) قد Gs‏ أن العلم البديهيَ حاصل 
just‏ المُسْدَث إلى المؤثّرء ریا أيضًا: Sb‏ 
علّة تلك الحاجة ما الحدوث أو الامکان أو 


ساقطًا عن درجة الاعتبار بالكلبةء B].‏ سقط 
الحدرث عن درجة الاعتبار لم ببق إلا 


إمكان 


الامکان وهذا da‏ على de Bi‏ الحاجة هي 
الامکان. (مطل۱: ۰۸۸ 16( 
المراد من الامکان کون الث 
بحيث بسن تبقی هوه وأن لا تبقی» ولا 
شك أنّ المحکوم عليه بهذا المفهوم بالامکان 
xx‏ لا مركب. (مطل۱» ۲۰۰۱۱۷) 


الامکان de‏ لاحتیاج وجود الممکن إلى 


* في نفسه» 


المزشی وإذا كان کذلك. لم یلزم من هذا 
الکلام احتیاج ae‏ الممکن إلى المزثر 
(مطل۰۱ ۰۱۱۸ ۱۲) 


إن مرادنا (الرازي) من لفظ الامکان» هو 
کون الشيء بحيث يجوز أن يستمرٌ على ما 
كان عليه قبل ذلك ويجوز أن لا يبقى على ما 
ele ots‏ قبل ذلك . (مطل۰۱ 508 OA‏ 

آلإمكان: ليس من الأمور الموجودة» وما لا 
کون موجوةًا امتع كونه de‏ لشيء موجود. 
ET UR‏ الامكان ليس من الامور 
آلموجودة, لأنّه لو كان موجودا لكان إمّا 
أن يكون واجبًا لذاته أو ممكنًا لذاته. لا 
(5e‏ أن يكون Cul‏ لذات لاله ينبت 
بالدليل أن واجب الوجود لذاته ليس إلا 
ON, Lie,‏ الامکان صفة للممکن؛ وصفة 
الشيء مفتقرة الیه. والمفتقر إلى الممكن 
أولى بالامکان. ولا جائز أن يكون CE‏ 


لذاتە Vp‏ لكان إمكانه زائدًا sale‏ ولزم 
التسلسل. فثبت أن الامكان ليس من 
الموجودات . فنقول: وما كان معدومًا e‏ 
أن يكرن de‏ لشيء موجودء لان العدم نفي 


أن يكون عله لشيء من الموجرفات 
VAT do‏ 


إمكان 


- الحكم على الشيء بالوجوب تارةء والامکان 
tene (o6‏ ثالنًا: اعتبارات E‏ لا 
حصول لها في الأعيان بل في الأذهان 
بخلاف ما إذا عقلنا: أن الفلك ما هو؟ وا 
العالّم ما هو؟ D‏ هذه المعلومات مرجودات 
في الاعیان. وليست اعتبارات ni‏ فظهر 
الفرق بين البابين والله أعلم. SERO‏ 
(YY‏ 


لا شلم (الرازي) O1‏ الامکان صفة مرجودة 
رول عليه وجوه: الأول: لو كان الإمكان 
موجودّاء لكان صفة للسمکن؛ وصفة الشيء 
مفتقرة إليه» والمفتقر إلى الممکن ممكن 
فيلزم: أن يكون للامکان إمكان آخرء لا 
إلى نهاية. وهو محال. الثاني: وميل 
المُحْدَثْ مسبوق بإمكان الرجود. WI)‏ 
الامکان لو كان صفة موجودةء لكان نان 
يكون قائمًا به أو بغیره» والاول ماق لاله 
يلزم قيام الموجود بالمعدوم. والثاني محال 
oy‏ إمكان الشي: 
الشيء يجب أن تكون حاصلة فیه. qu‏ 
حصوله في غيره. والثالث: اد کون الممكر 
«sas‏ سابق على کرنه موجودّا؛ لاه ممكن 
لذاته» وموجود بغيره. وما بالذات قبل ما 
بالغير. GU‏ الماهيّة بالامکان سابق 
على اتصافها بالوجود. فلو كان الامکان صفة 
موجودة, لزم أن یکون SUI‏ بوجود غيره» 
سابقًا على کونه في تفه مرجوا . الرابع: 
di‏ لا معنى للإمكان. إلا قابليّته للوجود 
ولو كانت D‏ الوجودء e‏ موجودة» 
لكانت قابلية تلك القابلية زائدة عليهاء ولزم 
التسلسل. الخامس: اد تلك الهيولى ممكنة 
لذاتهاء فیلزم افتقار ذاتها إلى هيولى أخرى» 


» صفة قائمة (e‏ وصفة 
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لا إلى تهاية. 
[um‏ 


وهو محال. (مطل4ء 


إن الامكان de‏ للحاجة إلى الموثر. فإمًا أن 
يكون علّة للحاجة إلى مزر بعينه أو لا بمینه» 
والثاني باطل. لاد كل ما كان موجودًا في 
نفس الأمرء فهو متعيّن في نفسهه فما لا 
يكون متعيّنًا في نفسه امتنع کرنه موجودًا في 
نفسه وما كان ممتنع الوجود» امتنع أن يكون 
e‏ لوجود غيره» ولا بطل هذا القسم؛ بقي 
الفسم الأول وهو أن الامکان de‏ الحاجة 
إلى شيء بعينهء فوجب أن يكون كل ممكن 
محتاجًا في وجوده الیه. وإذا كان كذلك 
فلا مزثر الا الواحد. (مطل۸ 4٩۰۹۷‏ 


Roa نوعان من‎ d وجود المخلوق‎ D 
أجدهما کونه في نفسه وفي ماهيّته بحیث لا‎ 
تارم من فَرَض وجوده ولا من فرض عدمه‎ 
وهذا هو الامکان العائد إليه بحسب‎ (les 
ماهيّته وحقيقته في نفسهء وكون الممكن‎ 
جاعل‎ Jer بهذا التفسير ليس لاجل‎ Ree 
بالغیر‎ ls مؤثّرء لأنَّ كل ما كان‎ au ولا‎ 
فعند عدم الغير يرتفع ذلك الأثر» ولو كان‎ 
کون الممكن ممكنًا بهذا التفسير لاجل موثر‎ 
وجاعل لزم عند ارتفاع ذلك المؤثّر أن لا‎ 
هذا الامكان‎ Ga یقی هذا الامکان وإذا لم‎ 
ممتنعًا‎ Up لذاته‎ Ce U] لزم أن ينقلب‎ 
لذاته» وذلك محالء فثبت بهذا البرهان‎ 
کون المخلوق ممكن الوجود‎ Dl القاطع‎ 
وصحيح الوجود بهذا التفسير لا يمكن أن‎ 
التوع من‎ ul. à 5 
coul فهو الصحّة العائدة إلى‎ 
ومعناها کون القادر موصوفًا بالصفة التي‎ 
eue لأجلها لا يمتنع صدور ذلك الأثر‎ 


1.e 


وتلك الصفة هي القدرة. وعلى هذا الاعتبار 

ت القدرة يصح كونها مؤثرة في 
حصول الأثرء UB‏ قلت بعد ذلك أن صدور 
GNI‏ محال بل مصدر الأثر هو الصفة 
المُسمّاة بالخلق والتکوین؛ كان هذا Eum‏ 


بين التقيضين» لأن الأول يقتضي صحة کون 


امتناع ذلك وهذا يوجب الجمع بين 
وهو محال. QE da)‏ 
PED‏ عالم الأرواح 
والتفوس وذلك 4 لما ثبت أن واجب 
الوجود ليس إلا الواحد ثبت أله کل ما سوی 
الواحد ممکن لذاته, وكلّما كان ممكنًا لذاته» 
dp‏ لا يوجد إلا بإيجاد غيره» وذلك الشيء 
فقد قبل الاثر من ذلك الغير. B| c‏ 
cot‏ قابلة للأثر من الغيرء Ul,‏ أنها 
id‏ فمنهم من قال لا مزثر إلا الواحدة 
وذلك لان الممکنات مشتركة في ستو 
الامکان؛ ومعنى الإمكان محوج إلى A‏ 
v‏ أن يحوج إلى مور معن في نفسه أو إلى 
موثر غير مُعيّن في نفسه» والثاني Jis‏ لان 
ما لا يكون EA‏ في نفسه لم يكن موجودًا 
في نفسهء وما لا يكون موجودًا في نفسه 
استحال أن يكون معطيًا للوجود لغیره ولما 
بطل هذا فلا io‏ من أن يثبت الأول وهو أن 
الامكان محوج إلى شيء مين في Mà‏ 
وكل ممكن فهر محتاج إلى ذلك المعين فلا 
se‏ إلا الواحد. (نفسء ١٤‏ ۱۷) 


إمكان خاض 

جهة عکس الموجبة فنقول: 
یا الموجهة تتعکس موجبة 
OY‏ آقوی الموجبات هو الموجبة الضروریة: 


إمكان كل ممکن 


كقولنا: كل كاتب بالضرورة QUÀ‏ وكل 
le‏ فهو بالضرورة حيوان. ثم عكسها في 
هذه المادة هر الامکان الخاص» وقد يكون 
عكس الضرورة ضرورية. us‏ كل إنسان 
ناطق. وكل ناطق إنسان. وإذا كان كذلك 


كان الواجب ما يعم الاحتمالين» وهو 
الإمكان العام. فثبت أن عكس الموجبة 
الضروريّة هو الممكن العام. (شراء 
(vie‏ 

إمكان عام 


- بیان جهة عكس الموجبة فقول: Db‏ جميع 
القضايا الموجهة تتعکس موجبة ممكنة Vale‏ 
لأنّ أفوى الموجبات هو الموجبة الضروريّة» 
y.‏ كل كاتب بالضرورة انسان» وكل 
pu‏ فهو بالضرورة حيوان. ثم عکسها في 
له“ المادة هو الامکان الخاص» وقد يكون 
چکس_الضرورة ضروريّة. كقولنا كل إنسان 
ناطق؛ وكل ناطق إنسان. وإذا كان كذلك 
كان الواجب ما يعم الاحتمالين» وهو 


الامكان العام. ثيت: di‏ عكس الموجبة 
الضروريّة هو الممكن العام. (شراء 
[CPE‏ 

- الامکان العام رصف عدمي. (Mu)‏ 
OIA‏ 

إمكان العدم 

إمكان الوجود بمينه هو إمكان العدم 

۲۱۰۱۱۲۷ o) 

إمكان JS‏ ممکن 


- اعلم أله هذا الصراط المستقيم هو قول لا 


إله إلا الله. وذلك باعتبار أن حدوث کل 


إمكان المعلول 


مُحْدَتْء وإمكان کل ممکن؛ یحوجه إلى 
المؤثر الذي یوجده وينقله من 
الوجود؛ وإذا كان الموجد المدَبّر واحدّاء 
فمتى نسبت حدوث المُحُدّئات» ووجود 
الممكنات إلى قدرته كان ذلك صراطًا 
hey LES‏ فويمًا. 
cod‏ ووجود ممکن إلى غير 
ذلك طريقًا معوجّاء es‏ منحرًا. ثبت أن 
الصراط المستقيم لا يحصل إلا باسناد کل 
الحوادث والممكنات إلى تخليق الله 
وتکوینه. وإسناد الكل إليه» فهو التوحيد 
فنبت bi‏ الصراط المستقيم هو قولنا: لا إله 


إلا الله. لأسن ۸۷ QE‏ 


العدم إلى 


إمكان المعلول 

- إمكان المعلول سابق على es) enero‏ 
dh‏ أيضًا سابق على وجود المعلول. és‏ 
واحد منهما أعني وجود DEAN‏ 
المعلول سابق على وجود المعلول 
يكونا معًا. (ش۰۲ QR‏ 


فوجب أن 


إمكان الممكنات 

- إن إمكان الممكنات: U]‏ أن يكون وا 
ممكنًا. فان كان واجبًا فالممكن ممكن أبدًا 
بالضرورة فا الممکن في وقت ممكن في 
كل وقت. ob‏ كان ثبوت الامکان CX‏ 
فإمكان الامکان حاصل وهو De‏ 
للامکان. (مب۰۱ ۰۱۳۲ 14) 


إمكان الوجود 
- إن إمكان الوجود بعینه هو مکان العدم. 
(مب۰۱ ۰۱۲۷ QUY‏ 


pi‏ کبار 

- لا شك S‏ الانسان نوع تحته أصناف وهم 
الأمم الكبار الخمس وهم: العرب والروم 
والفرس والهند والترك» ولکل واحد من هذه 
الأصناف Gé‏ مخصوص في الظاهر is‏ 
مخصوص في الباطن» ub B‏ الشکل 
الظاهر الخاص بیعض الأصناف حاصلا في 
انسان حكمنا do‏ حصل الخلق الملائم لذلك 
الشكل فيه. ومثاله أن أهل المشرق طوال 
القدود أقوياء القلوب شجعان. dol‏ 
المغرب صفار الجئة ضماف القلرب. ناذا 
رأيت مشرقيًا على شكل المغري فاقض 
بحصول اخلاق المغاربة له. e)‏ 
[NT‏ 


ani 
حنی يقال‎ al تسني أصل کل شيء‎ SAT 
من أمّهات فصاند فلان. ومن‎ iai ade 
حولها من اهل البدو والحضر وأهل المتر‎ 


6۱۹۰۱۵۷ CINA) 


آمور اختيارنة 
- إن المؤترات الطبيعيّة» دائمة مستمرّة غير 
مغيرة. فالمؤثر في التسخين يبقى V‏ 
موصوفا بالوجه الذي لأجله كان موجبًا 
للتسخين. ولا وكذا القول فيما 
بالتبريد. بخلاف الأفعال الاختياريّة 


NT 


حصلت في ui‏ داعية الحركة 
ذلك المجموع موجبًا للحركة Le‏ 
تلك الداعية تزول Ue‏ وتتبدّل بحصول 


1¥ 


الداعية إلى الحركة يسرة. فيصير الآن هذا 


التبدّل والتغّر . (مطل۰۹ ١۲ء )١١‏ 


أمور طبيعيّة 
- الأمور الطبيعية هي التي يتوقف تعقلها على 
di‏ مادة ue ile‏ مثل الانسانية نله لا 
يمكن uis‏ الا في مادة Oe» e‏ 
OV N'A‏ 


آمور عدميّة 
- الأمور العدمية لا تستدعي محلا Wy‏ 
موجودًا. (ش۰۱ QS‏ 


Ads أمور‎ 

- الأمور zi‏ لا وجود لها في الخارج وما 
يكون موجودًا في الخارج امتنع أن يوجد فيه 
الجسم في الخارج. (مب۱» 0٤ 16١‏ 


آمور مشاجريّة 

Ul -‏ (الامور) المشاجرية» فغايتها شكاية أو 
اعتذار عن ظلم أو عذرء ويكون زمانها 
الماضي. (شرك 2١0387‏ 


أمور مشاورية 

- أمَا (الأمور) المشاوریّت فغايتها إذن في 
جاب نافع أو منع عن oU‏ ويكون زمانها 
المستقبل. (شرا: 6۸۰۲۵۱ 


آن 


أمور منافريّة 

- أمَا (الأمور) المنافريّة» 
وتكون تفصيلية أو تقليصية» ويكون زمانها 
الحال الحاضرء وعساه لا يختصّ بزمان دون 
زمان. (شراء 3047 ۳) 


gi 

- الامي منسوب إلى الأم» وشتي النبي صلّى 
الله عليه وسلم أميًا 'قيل لاله كان لا یکتب؛ 
وذلك EN‏ الأ أصل الشي»» فمن لا يكتب 
فقد بقي على أصله في أن لا یکتب» وقيل 
نب إلى مكة وهي أم القرى. Ab)‏ 
(Uni‏ 


ترمعنی الامی الذي هو على صفة أمّة العرب. 
QU‏ عليه الصلاة والسلام: "إا ai‏ أميّة لا 
LE‏ ولا نحسب" فالعرب أكثرهم ما كانوا 
یکتبون, ولا يقرأون والنبي عليه الصلاة 
الم “كان کذلك. فلهذا السبب وصفه 
بكونه LC‏ قال اهل التحقيق: وكونه Cl‏ 
بهذا التفسير كان من جملة معجزاته 
(مقاقك Co Y‏ 


o 
منفصل أو‎ R$ Up إن الزمان كمّء فهو‎ - 
SY متصلا‎ Cs لا جانز أن یکون‎ jas 
الماضي معدرم والمستقبل معدوم والآن‎ 
بلزم أن یکون أحد المعدومين منصلا‎ 
بالمعدوم الآخر بطرف موجود وهو محال»‎ 
فإذا هو کم منفصل فيكون مرکبّا عن واحدات‎ 

متعاقية وهو المقصود. (D)‏ 2140588 
- الزمان ینقسم تارة إلى ما يجري مجری 
الأنواع لب وهو التقسيم إلى الماضي 


آن 


والمستقبلء ولا يجوز تقیمه إلى الحاضره 
ON‏ الحاضر آن والآن غير منقسم. والزمان 
ليس نفس الان» وغیر مركب من الآنات 
شرا QUY‏ 

- إن الان قد یفرض على وجهین: آحدهما أ 
یکرن حصوله فرعًا على حصول الزمان 
وانیهما أن یکون حصول الزمان فرعا على 
حصوله. (مب۰۱ ۰3۷۰ 15) 

- لد الآن فاصل للزمان باعتبار وواصل له 
باعتبار آخر. Ul‏ کونه فاصلا فلائه بفصل 
الماضي عن المستقبل. Lis‏ کونه واصلا 
فلاله ie‏ مشترك بين الماضي والمستقبل 
ولاجله یکرن الماضي Le‏ بالمستقبل 
پا 0۷۵ 

)۱۹۰۷۲ الحال فهر الآن. (مع»‎ GT 

- إن هذا الآن الذي هو آخر الماضي لور 
تقبل كما وجدء يمتنع بقار AN‏ 

الحاضر يمتنع أن يكون غير المستقيلء لا 

هذا الآن الحاضر كان معدومًا قبل حضوره؛ 


ثم صار واجب الحدوث بعد أن كان 
des nmm‏ حدوثه یمتتع ej‏ فصار 
واجب العدم» بعد أن یکون موجودا 
s)‏ 0۷۰۲۰۱ 

الذي du‏ على أله يمتنع کون الزمان ds‏ 
متصلا وجوه: الحجة الاولی: أن نقول: هذا 
الآن الحاضر الذي هو نهاية الماضي ویداية 
المستقبل؛ يمتنع أن يكون قابلا للانقسام إلى 
جزءين يكون أحدهما سابقًا على الآخرء إذ 
لو كان الامر كذلك. لكان عند حضور 
النصف الأول منه» لا يكون النصف الثاني 
e‏ وعند مجيء النصف الثاني منه 
يكون التصف الأول منه EG‏ زائلا. فیثبت: 


1۸ 


أن کل ما كان قابا للانقسام على وجه یکون 
آحد قسميه واجب الم على الاخره فل 
يمتنع أن یکون حاضرّاء وهذا ینعکس 
انعكاس النقيض: أن كل ما كان حاضرًاء 
db‏ يمتنع أن يكون i Le‏ هذا 
الآن الحاضرء غير قابل للقسمة على الوجه 
المذكور. إذا ثبت هذا فتقول: آن عدمه يجب 
أن يكون دفعة» إذ لو كان على œil‏ 
لكان منقمًا لکنا با d‏ غير cie‏ وإذا 
كان عدمه دفعة» كان الآن الذي هو أول 
عدمه يكون متصلا بوجوده فقد تتالى هذان 
الآنان ثم الكلام في الآن الثاني» كما في 
m‏ وهذا يوجب القطع بتتالي الآنات» 
وهو المطلوب. cof)‏ ۰۷۰ ۱۳) 


في إثبات وجود الآن: اعلم: أنه لا بڏ من 
الاعتراف بوجود شيء يكون حاضرًا في 
dus‏ عليه وجره: الاول: إن 
SU‏ والستقبل کل واحد Les‏ عدم 
محض» فلو كان الحاضر أيضًا ae‏ محضّاء 
زر الحصول والوجود أصلاء فكان هذا 
قرلا ét‏ لا وجود لشيء من الأشياء ولا 
حصول لامر من الأمور وذلك جهالة. 
الثاني: إله لا شك في حصول أمور يحكم 
العقل عليها بكونها ماضية وبكونها مستقبلة» 
والمعقول من الماضي هو الذي كان حاضرًا 
ثم مضىء والمعقول من ۱۱ 
d‏ حضوره» ولكنه لم ي 


الحال 


ومستفبلا أيضًا ممتنمًا. ولما لم يكن كذلك» 
علمنا آله لا بد من الاعتراف بالحال 
الحاضر. (مطل۰۵ ۸۳ Co‏ 


- نعني بالحاضر: الموجود الذي لا یکون 


Cou‏ ولا مستقبلا. ولا شك Bb‏ الآن 
الحاضر كذلك» فیکون الآن حاضرًا ولا 
E‏ بالحاضر أن یکون مظروّا في شيء» 
ol‏ يكون حاصلا في شيء آخر. ug)‏ 


Quem 

ot 

risa ode &-‏ حرق de‏ 
والشرط ما يتفي الحکم - عند salt‏ فيلزمٌ 


Xe Qe بهذا الحرف‎ ded 5,8 oi 
)۷ ۰۲۰۵ Cua) عليه.‎ ale انتفاء‎ 
بحسب أصل اللغة أن لفظة‎ - 
العرب تفيد التأكيد والقوة‎ 

[CASA] 


"إن" في لغة 
في الوجود 


آن حاضر 

- قد Us‏ على أن الآن الحاضرء Ji ie‏ 
الماضي عن المستقبل. فيكون YE s‏ 
فاصلا. الا أك قد عرفت ان الطرف 
الفاصل قد یکون واصلا وقد لا یکون 
فقول: à‏ یستحیل أن لا يكون هذا الآن 
الفاصل واصلاء لأنّه اما لا يكون واصلاء 
لو انقطع الزمان لم يحدث بعده شيء آخر 
وذلك محالء لأنّه لو عدم الزمان لكان عدمه 
بعد وجوده بعديّة بالزمان» والبعديّة بالزمان 
sem peel‏ رو ا فثبت أنه 
يلزم من مجرّد GER‏ عدم الزمان JA‏ 
وجوده. وما Gi‏ عدمه إلى وجوده كان 
Cf‏ فكان فرض عدم الزمان You‏ وإذا 
ثبت هذاء ظهر bi‏ كل oí‏ يحدث dp‏ فاصل 
باعتبار وواصل باعتبار آخر. dj Ul‏ فاصل 
فلائه فصل الماضي عن المستقبل» Ul,‏ أنه 
واصل فلائه أوجب اتصال الجزء الذي هو 


الماضي بال : 
ترا رش فى الزن فق بر ما 
من وجه وواصلا من وجه آخر. 
Gras‏ 


شرا 


أن یفعل 
Ul -‏ العَرّض الذي يقتضي النسبة فلم يقل أحد 

من المتقدّمين كلامًا معقولا في حصره في 
أقسام معدودة. فالأولى عندي: أن ن 
بالاستقراء. فأحدها: نسبة الشيء إلى 


وهو الأين. وثانيها: نسبة الشيء إلى زمانه 
أو ظرف زمانه. وهو المتى. وثالثها: 
الإضافة كالأبرّة والينرّة. ورابعها: ما به 


شيء. وهو أن يفعل. وخامسها: 
اثر وهو أن ينفعل. وسادسها: 
کون الشيء محاطًا بشيء آخر بحيث ينتقل 
diit:‏ وهو الحدّ. وسابعها: الهيئة الحاصلة 
لچس هبب ما بين أجزائه من النسبء 
وبسبب ما بين تلك الأجزاء وبين الأمور 
الخارجة عنها من النسب - وهو الوضع 
۱۰۵۹۷۰ 


)1 
- آنا أن يفعل فهو تأثير الشيء في غيره أثرًا 
غير 55 الذات؛ فحاله ما دام يؤر هو أن 
يفعل رذلك Je‏ التسخين ما دام يسخن 
والتقطيع ما دام يقطع. (مب۰۱ 28405 


أن ينفعل 
أ س الذي يقتضي السبة فلم يقل أحد 
من المتقذمین كلامًا معقولا في حصره في 
أقام معدودة. فالأولی عندي: أن نكتفي فيه 
بالاستفراء 


فأحدها : نسبة الشيء إلى مکانه 
انيها : نسبة الشيء إلى زمانه 
وهو المتى. وثالثها 


آنا 


الاضافة كالأبوّة والبنوه. ورابعها: ما به 
الشي» في الشيء. وهو أن یفعل. وخامسها: 
قبول الشيء للاثر وهو أن یتفعل. وسادسها 
کون الشيء محاطًا بشيء آخر بحيث یتقل 
بانتقاله وهو الحد. وسابعها p‏ 
للجسم بسبب ما بي 
وبسب ما بين تلك الاجزاء وبين الامور 
الخارجة عنها من النسب - وهو الوضم - 
شرا ۰۹۷ ۱۷) 

- أما أن ينفعل فهر تأثر الشيء من غیره ما دام 
في SES JU‏ والتبرّد والتقطع 
۷۰9۹ 


T 


أنا 

- اعلم أن الحق عند الحكماء الذي یشپز له 
كل واحد متا إلى نفسه وذاته بقوله Ul‏ لس 
پجسم ولا بحال أيضًا في الجسم, ,والمقصو 


من هذه الفصول نها ليس VO em‏ 
Qro‏ 
- المشار إليه بقولي "انا" لیس بجسم 


لوجهین : الاوّل أن جمیع الأجزاء البدنية في 
النموٌ والذبول. والمشار إليه بقولي du Ub‏ 
في الأحوال كلها والباقي مغاير لغير الباقي 
Qon)‏ 
- "آنا" وجب أن Y‏ یکرن جسمًا 
COW‏ 
لا معنى لها الا ال 
AW D.‏ 


e» 


شار إليه بقولي 


اناث 
- إن الذکرر أصلب أبدانًا Lil‏ اكتنارًا 
والإناث أرخى LU‏ (فء 6۷۰۱۱6 


M 


- إن الذکور أقضف والاناث أكثر لحمة. (ف» 


ont 
اتام‎ 

- إن الأنام يجمع OUI‏ وغيره من الحيوان» 

فقوله (تعالی) للانام لا يوجب الاختصاص 


Let LOCUS‏ أن الارض موضوعة لكل 
۱ عليهاء Ui‏ خصن الانسان بالذكر لان 
انتفاعه بها أكثرء فإنه ينتفع بها وبما فیها وبما 
عليهاء فقال للانام لكثرة انتفاع الأنام بهاء 
إذا قلنا S]‏ الأنام هو الإنسانء وان US‏ ]4 
الخلق فالخلق يُذكر ويراد به الانسان في كثير 
من المواضع. QUY ۰٩۲ YU)‏ 


5b un gs أصحابنا رحمهم الله‎ XC 
الأنياء أفضل من الملانکة. وثابت بالدلالة‎ 
أن الملانکة ما آقدموا على شيء من‎ 
الذنوب» فلو صدرت الذنوب عن الانیاء‎ 
لامتنع أن یکونوا زائدين في الفضل على‎ 
20104 D الملائكة.‎ 

- إن الأنبياء أفضل من الأولياء Jay‏ عليه 
التقل والعقل. sea‏ ۷۷ء 4) 

- الأنبياء عليهم السلام لهم صفتان: pal‏ 


ni i,‏ العلماء: فهم نواب الأنبياء في 


اليلم» وأما الملوك فهم نراب الأنبياء في 
القدرة» واليلم يوجب الا 


e‏ على 


في عالم 
الأرواح» رالملوك خلفاء Az‏ في عالم 
الاجساد. GE ۰۱۲۵ NU)‏ 


لأنبياء کانوا متفقین على اصول معرفة الله 


M 


مختلفین في الشريعة رحمة على الخلق لبصل 
كل أحد إلى ما هو صلاحهء US‏ علماء él‏ 
(الرسول) متفقون بأسرهم على أصول شرع 
لکنهم مختلفون في فروع الشريعة رحمة على 
الخلق. (مفا۰۳۲ ۰۱۲۶ ۲۳) 


أنت 
- إن المعرفة الحاصلة بقوله أنا ليست الا للحق 
سبحانه» بقي القسمان الآخران وهو قولنا 
أنت وهوء Ul,‏ أنت فللحاضرين في مقامات 
المكاشفات والمشاهدات» مثل ما نقل عن 
tni‏ عليه الصلاة والسلام أنه قال: "أنت 
كما أثنيت على نفسك' dU‏ فوق العرشر 
وقال ذو النون تحت الظلمات لا إِلَهَ 1 
A2 zÁ‏ «الأنبياء: SOU, (Y‏ 
الملائكة في موقف الفخر والهیة: D‏ 
C5 dd‏ ين étés‏ (سبا: Ju.‏ 
المزمنون في معرضهم الروحاني: “ك 
۱ (البقرة: )۲۸١‏ وهذا يدل على أن 
حضور العبد مع DUI‏ لا يحصل الا مع 
الفناء عن كل ما سوى الحق. 
CAPE‏ 


o» 


انتظام 

- اد مصالح العالم» إمَا آصول» Ub‏ فروع: 
أمَا الاصول فأربعة: الزراعة والحباكة وبتاء 
البيوت والسلطتة. وذلك OM‏ الانسان مضطرٌ 
إلى طعام يأكله وئوب یلیسه وبناء یجلس فیه, 
oen‏ مدني ra‏ فلا 2 مصلت لا 


واحد منهم بمهم 
الكل EM‏ الكل» وذلك ۱ 


وأن يفضي إلى المزاحمة» ولا à‏ من شخص 
يدفع ضرر البعض عن البعضء وذلك هو 
السلطان» ثبت أنه لا تنتظم مصلحة العالم 


إلا بهذه الحروف الأربعة. (مفا۲۹» 
Ot ۳‏ 
انتفاء الا 

- إذا قلت: لا de,‏ بالنصب» فقد ن 


الماهیة وانتفاء الماهيّة يوجب A‏ جميع 
آفرادها قطمّاء Ul‏ إذا قلت: لا deo‏ بالرفع 
m‏ فقد نفيت رجلا منكرًا مبهمّاء وهذا 
Y uy‏ يوجب e dl‏ أفراد هذه 
الماهيّة إلا بدلیل متفصل» o es‏ قولك 
لا dt v. de‏ ار عموم النفي من 
nuts‏ لا deo‏ بالرفع والتنوين. eu)‏ 
[IU‏ 


اتتقال 
o)‏ الانتقال عبارة عن الحصول في حيّز بعد 
الحصول في حيّز آخره وذلك اما يعقل في 
[CP‏ 
أنثى 
- إن الأنئى من كل جنس من أجناس الحيوان 
تكون أصغر رأسًا من الذكر وألطف a‏ 
وادق e‏ وأضيق صدرًا وألطف أضلاعًا. 
Ul,‏ الورك والمواضع التي خذين فهما 
في الانثی آکثر ES us‏ في الذكور» 
اه من الانشی تكونان أغلظ والقدم 
منها أحسنء وثدياها آکبر من ثدي الذکور: 
وأعصاب الاناث ألين بسبب لين ما عليها من 
اللحم lel,‏ رطرية. (ف. )٠١ OM‏ 


إنذار 


- الأنثى يجب أن تكون أكثر عدوء! وسكونًا من 
الذکر وآمور وأقلَ GE‏ وأسهل انفيادًا 
للفیر. Mou)‏ ۸) 

- الانثی يجب أن تکون Cae (Bl‏ من الذکر 
وأقل غضبًا من الذکر il‏ رغبة في الانتقام 
إلا أن الأنثى تکون أشذ مکرّا وشيطنة وقحة 
وخديعة من الذکر وذلك da)‏ على ضعف 
مزاجها . (ف» 6۱۰۰۱۱۵ 


E 

- "لانذار" الاعلام بموضم المخافة 
(unu‏ 
الإنذار هو الاعلام مع التخویف. LU)‏ 
Qeon‏ 
الانذار هو التخویف بالعقاب على AM!‏ 
CE ۰۲۵۸ Ela)‏ 


إتزال 
JUI‏ عبارة عن تحريك الشيء من الأعلى 
إلى الاسفل VENT‏ 
em‏ (مفا۳ ۲۰۰۱۹۹) 

- لفظ التنزيل يشعر بائه تعالی أنزله (الکتاب) 
عليه نجمًا نجمًا على سبيل qund!‏ ولفظ 
الانزال يشعر db‏ تعالى أنزله عليه دفعة 
واحدةء فكيف الجمع بينهما وا 
صح الفرق بين | 
الوجه الذي ذكرتم فطريق الجمع أ 
المعنى: إِنَا حکمنا US US‏ جز 
يوصل إليك هذا الکتاب؛ وهذا هو | 
ثم أوصلناه نجمّا نجمًا إليك على وفق 
المصالح وهذا هو التنزيل. SUD‏ 
[mu‏ 


à‏ وبين 


۱۲ 
انس 

- الاناس الابصار الیّن الذي لا شبهة فيه 

ومنه إنسان العين فلله يكن به الشي». وا نس 


إنسان 


ul -‏ الذين قالوا الانسان ليس هو هذا الهيكل 
وهذا هو الأقرب» فقد احتجّوا عليه بوجهين 
أوردناهما فيما تقدّم. أحدهما: إِنَّ الانسان 
اشيء واحد با من أول عمره إلى آخر 
عمره. وهذا الهیکل غير باق من أول العمر 
آخره؛ فالانسان شيء مغاير لهذا الهيكل. 
والثاني: p‏ الإنسان قد يكون عالمًا بذاته 
المخصوصة حال ما يكون غافلا عن جميع 
etel‏ الظاهرة والباطنة» والمعلوم مغاير لما 
لسرم بمعلوم. وإذا ثبت هذا فقول: Yo‏ 
یجوز أن يقال إن الشيء الذي هو الانسان في 
الحقيقة أجزاء لطيفة سارية في هذا البدن باقية 
من أول العمر إلى آخره Up‏ لاجل اد تلك 
الأجسام اللطيفة مخالفة بالماهيّة لهذه 
الاجسام العنصرية الكائة الفاسدة المتحللة» 
وتلك الاجسام حيّة لذرانها مضيئة (HL‏ 
فلا جرم كانت مصونة عن التبدّل Ads‏ 
Ub‏ لانها وإن كانت مساوية لهذه الأجسام 
العنصريّة في الماهيّة إلا ان الفاعل المختار 
صانها عن التغيّر والانحلال بقدرته وجعلها 
باقية دائمة من أول العمر إلى آخره» ثم عند 
الموت تتفصل تلك الاجزاء الجسمانية التي 
هي الانسان وتبقى على حالتها حيّة مدركة 
عاقلة فاهمة. (أرء 0791 9( 


- إِنْ مطالب مسئلة المعاد أربعة: 


ul‏ كيفية 


۱۳ 


تخریب العالم الأصغر وهو الإنسانء والثاني 
عمارته بعد تخریبه وهو البعث والحشر 
والنشرء والمطلوب الثالث RES‏ تخریب 
العالم SN‏ وقد Le‏ بالدلیل العقلي 
جواز: uh‏ الوقوع فلا يمكن أن يؤخذ الا 
۰ قال الله تعالی في à‏ الأرض 
يم eu i & EN X‏ 
(إبراهيم: CEA‏ ... المطلوب الرابع: وهو 

us d‏ كيف بتر هذا العالم الكبير بعد 
تخريبه» واعلم Dl‏ المعتمد في هذه المسئلة 
هو dl‏ تعالی عالم بجميع الجزیّات والکلبات 
قادر على جميع الممكنات» فيكون لا محالة 
قادرا على خلق الج والتار وعلى إيصال 
مقادير الثواب والعقاب إلى المطيعي 

والمذنبين» Ul‏ تفاصيل تلك الأفعال % 
يمكن معرفتها الا من القرآن والأحادی: 
ob‏ ۳۰۱ ۲( 


- إن الانسان قد يعرف sb‏ حال مأ La‏ 
غافلا عن جميع أعضانه الظاهرة والباطنة 
والمعلوم مغاير لما ليس بمعلوم؛ والثاني 3 
ذاته من dl‏ عمره إلى آخره شيء واحده 
وأجزاء بدنه من Ji‏ عمره إلى آخر عمره غير 
باقية» والباقي مغاير لغير الباقي. فثبت أن 
الانسان ليس عبارة عن هذا الهیکل 
المحسوس. (أسرء 6۳۰۱۵۱ 


قال الشيخ الغزالي ر رحمه الله ليس الانسان 


السلام à‏ الله خلق آدم على صورته آي» إن 
نسبة ذات آدم عليه السلام إلى هذا | 
كتسبة الباري تعالى إلى العالم: من حيث أن 


إنسان 


كل واحد منهما غير حال في هذا الجسم وإن 
كان Up‏ فيه بالتصرّف والتدبیر 
AA‏ 
إن الانسان قد يدرك ذاته المخصوصة عند 
ذهوله عن كل اعضائه. UT‏ المقام الأول فهو 
المقصود ولا بد لا من تقديم مقدمة وهي 
إن للانان مرانب في الفطنة: فأولها أن 
یکون صحيح المزاج Le‏ بالمحسوسات 
ويعلمهاء وثانبها حالة النوم p‏ يبقى 
الفهم والحن الظاهر فيه صحیا» وثالها 
حال السكر فإن الفطنة فيها أشد اختلالًا منها 
حال الثری لان الحواس الباطنة مختلة أيضًا 
في هذه الحالةء ورابعها أن يفرض الانسان 
بحيث لا dé‏ اجزازه ولا v‏ 
» بل تکرن اعضاژه منفرجة ومعلقة 
p‏ ما في هواء p sil‏ في هذه الحالة 
rami Y‏ له الشعور بغیره 
[A‏ 


m 


2] 


ان الانسان في جملة هذه الأحوال GUN‏ 
لا بذ وأن يكون مدرگا لانّية ذاته أي لکونها 
موجودة. (ش۰۱ 0۷۰۱۲۲ 

إن الانسان قد بعلم tul‏ حال ما یکون افلا 
عن بدنه وعن جمیع أجزائه والمعلوم غير ما 
ليس بمعلوم. (ش۰۱ 6۱۰۱۲4 
بیان ie‏ الانسان وحقیفته: ۱ 
وان كان مثالا (Ee‏ ولا تعلق للمنطق 

بالمثال المعيّن. إلا ét‏ لمَا کثر ذکر m‏ 
لهذا المثال» وجب علينا أن نشرح الحال 
فيه. فتقول: يجب أن يعلم أن الذي يشير إليه 
كل ael‏ إلى نفسه بقوله "آنا" معناه عند 
إشارته مغاير للذي يشير إليه غيره» بقوله 
'أنت' أو "هر" وذلك لأنّ المشار إليه من 


pan‏ هذا 


إنسان 


كل أحد بقوله Qu) ub‏ جوهر التق 
الناطقةء لا البدن ولا شيء من قواه. (شرا 
un‏ 


- الحدّ الحق الصحيح أن يقال إن كان المراد 
من الانسان الامر الذي يشير إلبه کل أحد 
بقوله "انا" فذاك معلوم علمًا CU‏ کاملا لا 
یمکن أن یحصل علم آقری منه ولا أوضح 


منه. (شرا [m‏ 


- إن وقع النزاع في أن الانسان عبارة عن هذه 
الجملة المحوبة أم لا؟ فلا نزاع في أن 
الاجسام النباتية والمعدنيّة ليست الا هذه 
الاجسام. ثم إّك لا تجد جسمین من النبات 
إلا وهما مختلنان في القدر والشکل 
والصفة. وكذا القول في المعدنیات ...ومع 
ذلك فلم يلزم إثبات نفس مفارقة لها فا 
هنا. وكذا القول في الاعراض 
سوادين يفرضان» فهما مشت ر كاك كي Qu‏ 
السواديّة وغير مشتركين في تكوين ها 
وذاك. فلم يلزم إثبات نفس مفارقة للأعراض 
فكذا هنا. بل الواجب أن يقال: الدليل على 
OT‏ الإنسان ليس هو هذه الجملة المحسوسة 


غير «die‏ والمتبدّل مغاير 

فالبدن المحسوس مغاير للمشار e‏ بقوله 
"آنا". ERI‏ المحسوس من هذا البدن 
هو هذا السطح واللون. والعلم الضروري 
حاصل SG‏ المشار إليه لكل أحد بقوله * 
باتي. de cus‏ الدلائل: فاد قول من 


13 


یقول: الانسان هو هذه الجملة المحسوسة 
QNS Yun‏ 

۷ شك أن الانسان نوع تحته أصناف رهم 
الأمم الكبار الخمس وهم: العرب والروم 
والفرس والهند والترك, ولکل واحد من عله 
الاصناف Gé‏ مخصوص في الظاهر وق 
مخصوص في الباطن؛ فاذا ub‏ الشکل 
الظاهر الخاص ییعض الأصناف حاصلا في 
إنسان de dt us‏ الخلق الملائم لذلك 
الشکل فيه. ومثاله DE‏ أهل المشرق Jib‏ 
الفدود أقوياء القلوب شجعان» dol‏ 
المفرب صفار الجثة ضماف القلوب؛ lj‏ 
رابت Guns‏ على شکل المغربيَ فاقض 
بحصول أخلاق المغاربة له. (ف 44۰۱۱۳ 
إن الانسان كان EL‏ لاجل الفهم 
والعقل والذکر والحفظ ومحلّ هذه الأحوال 
هو الدماغ» فا الرأس صومعة pum‏ 
تست الحفظ والذكر والفكرء وذلك يدل 
الرأس أكمل الاعضاء في ظهور 
& فيه. فكانت دلالة أحوال 


m) 


Qs 


إن الانسان من حيث هو |نسان: مفهوم مجرّد 


عن الشکل المعيّن؛ والحيّز المعيّن. فثبت أن 


الانسان معقول مفهوم مجرّد. (مطل۲ 
[CM‏ 
إن القذر المشترك بين الاشخاص GUN‏ 


هر مجرّد المفهوم من معنی لفظ الانسان. 
نقول: هذا المفهوم لا أن یکون موجودًاء 
Ub‏ أن یکون معدومًا محضًا. والثاني باطل . 
EN‏ المفهرم من کون الانسان إنساتاء جزء 
من ماهيّة هذا الانسان؛ والعدم المحض 


11o 


يمتنع أن يكون جزءًا من ماهيّة الموجود. 
فيثبت: أنه موجود. Up‏ أن يكون موجودا 


0 


في الأعيان» Up‏ أن لا يكون. quo‏ 
باطل. لا الانسان ge‏ موجود في 
الأعيان. وما كان موجودًا في الأعيان كان 
جزء ماهيّته أيضًا موجودًا في الأعيان؛ لأن 
بديهة العقل شاهدة OU‏ المركب لا يوجد الا 
عند وجود جميع أجزائه. UB‏ كان المفهوم 
من الانسان جزء! من ماهيّة هذا الإنسانء 
EE‏ هذا الانسان موجود في mw‏ 
لزم أن يكون الانسان من حيث هو إنان 
موجودًا في الاعیان. لکن الانسان من حيث 
هو انسان مغاير لمعنی الوضع والحيّز 
فیبت: OE‏ الانسان من حيث هو مع [S‏ 
النظر عن لواحقه» وعن عوارضه: مجرّد عن 
الوضع والحيّز. وهذا غاية ما یمکن ذکره في 
تقرير هذا الكلام» مع أنْ البحث باق يي 
فان لقائل أن يقول: هذا الكلام dU AR‏ 
الانسان من حيث هو إنسان» مغاير لمعنى 
الوضع والحيّزه ولا يفيد أن المفهوم من 
الانسان d,‏ عن هذه المعاني. والمطلوب 
إثبات موجود Mn‏ حقيقته في الوجود 
الخارجي عن هذه المفهرمات. 
ar‏ 


Uum 


إن العلوم UL‏ نظريّة وإمًا ضروريّة. وقد ذکرنا 
مرارًا: db‏ لا بد من الاعتراف بالعلوم 
والا لزم التسلسل والدور» وهما 
بالعلوم الضرورّة والبديهية. واجلی العلوم 
البديهيّة وأقواها وأکملها ما یحکم به صریح 
الفطرةء وبديهة العفل. إذا عرقت هذاء 
فتقول: كل واحد du‏ بالضرورة: أله هو 


أنه لا بد من الاعتراف 


إنسان 


الذي رأى المبصرات» وسمع المسموعات» 
وذاق المطعومات» ولمس الملموسات» 
وأدرك المشمومات» وتصوّر المتخيّلات» 
واستحضر المذكورات والمنسیّات» وأله هو 
الذي بُحرّك يده إلى الاخذ. des SEL‏ 
إلى المشي. ولو نازع منازع في کون UAI‏ 
موصوفا بهذه الصفات Cl,‏ بهذه الأفعال» 
لكان ذلك النزاع "s‏ في أظهر العلوم 
الضروريّة. وذلك du‏ على ۹ صريح الفطرة 
شاهدة ob‏ الانسان هو الموصوف بهذه 
الصفات وهر الفاعل لهذه الانعال. VJ,‏ 
كان الانسان عبارة عن الفس: وجب أن 
تكون اللفس هي الموصوفة بهذه الصفات» 
وهي الآنية بهذه الأعمال. (مطللاء 
(A TAX‏ 


© البح أن OUI‏ ليس عبارة عن هذه 
ET‏ المحسوسة. CAN age)‏ 

-اعلم ST‏ الانسان مركب من جسد» ومن 
روح؛ والمقصود من الجسد أن يكون آلة 
للروح في اكتساب الأشياء النافعة للروح» 
فلا جرم كان أفضل أحوال الجسد أن يكون 
Ci‏ باعمال تعين الروح على اكتساب 
السعادات الروحانية البافيةء وتلك الأعمال 
هي أن يكون الجد آنا بأعمال das‏ على 
تعظيم المعبود وخدمته» وتلك الاعمال هي 
العبادة» فأحسن أحوال العبد في هذه الدنيا 
أن يكون مواظبًا على العبادات: وهذه أوّل 
درجات سعادة الانسان. CM)‏ ۰۱۸۲ ۲۷) 

- اعلم أن الانسان gie‏ محتاجا إلى جر 
الخيرات راللذات؛ ودفع المكروهات 
والمخافات؛ ثم إن هذا العالم عالم الأسباب 
فلا يمكنه تحصيل الخيرات واللذات إلا 


إنسان حل 


بواسطة أسباب معيّة. ولا يمكنه دفع الافات ‏ والانسان فيه كالرئيس المخدومء والملك 
والمخافات إلا براسطة أسباب du‏ المطاع وسائر الحبوانات بالنسبة إليه کالعبید؛ 
كان جلب النفع ودفع الضرر محبو/ وكل ذلك یدل على كونه مخصوصًا من عند 
وکان استقراء آحوال هذا العالم يدل على أنه الله بمزید التكريم والتفضیل والله آعلم. 
لا يمكن تحصیل QJ‏ ولا دفع الشر إلا (مفا۰۲۱ 6۱۲۰۱6 

بتلك الأسباب المعيّنة. ثم تقرّر في العقول 

أن ما لا يمكن الوصول إلى المحبوب إلا - في شرح مذاهب الناس في حقيقة الانسان» 
بواسطته فهو محبوب - صار هذا المعنى Co‏ اعلم أن العلم الضروريي حاصل OU‏ هاهنا 
لوقوع الحب الشديد لهذه الأسباب الظاهرت Es‏ إليه يشير الانسان بقوله: أناء وإذا قال 
وإذا علم أنه لا يمكنه الوصول إلى الخيرات2 الانسان cule‏ وفهمت وأبصرت وسمعت 
واللذات إلا بواسطة Lax‏ الأمير والوزیر  c,‏ وشممت ولمست وغضبت. فالمشار 
والاعوان والأنصار بقي الانسان متعلّق القلب ‏ إليه لكل أحد بقوله أنا UE‏ أن بکرن سما أو 
الاشیام» شدید الحب لها. عظیم الميل i‏ أو مجع الجسم والعرض» أو شیا 
إليها. OU)‏ 6۰۱۸۲ للجسم والعرض: أو من ذلك الشيء 
الثالث فهذا ضبط معقول. أما القسم الأول 
مر أن يقال: dj‏ الانسان جسم فذلك 
الجسم إمَا أن يكون هو هله البنية؛ أو جسمًا 
es‏ هذه البنية» أو Le‏ خارجًا عنهاء 
Gl‏ القائلون ob‏ الانسان عبارة عن هذه البنية 
المحسوسة وعن هذا الجسم المحسوس فهم 


والر 


إن الانسان ليس هو تمام هذا اليكل B‏ 
ON‏ هذا الانسان قد يصير سميئًا بعد أن كان 
هزیلا وبالعكس فالاجزاء SN Jie‏ 
المعيّن هو الذي كان موجودًا RO‏ 
الزائل» فالإنسان أمرٌ وراء هذا الهيكل 
المحسوسء وذلك الأمر اما أن یکون جسمًا جمهور الممكأمين:- وهولاء بقولون OL.‏ 
ساريًا في cout‏ أو جزأ في بعض جوانب Y greed‏ ۱ 
mes ?‏ لا يحتاج تعريفه إلى ذكر حد أو رسمء بل 
ادن كقلب أو دماغ آو بو ونا مج u^‏ «لواجب أن يقال: الانسان هو الجسم المبني 
نا يتولة. (em ultr mlt‏ ما a edes‏ المضوناه واغلم اعدا القول 
فلا امتنا بقاء ذلك الشيء مع MEC‏ 9 
ین © 77 عندنا باطل. وتقريره هم قالوا الانسان هو 
التغبّر إلى هذا الهيكل وهذا هو المسخ هلا الجسم المصوس» فإذا أبطنا كو 
(مفا 1 0( oM‏ اه نجل الجر وا عرق 
- اما المركّبات فهي إما الآثار العلوية» وا الانسان محسوتا فقد بطل كلامهم AQU‏ 
المعادن والنبات؛ Ul‏ الحيوان والإنسان والّذي du‏ على أنه لا يمكن أن يكون 
بها الانسان عبارة عن هذا الجسم وجوه: الحجّة 
والمستسخر لكل أقسامهاء فهذا العالم بأسره الأولى أن العلم ١‏ 
جار مجری قرية معمورة أو خان ie‏ وجميع ‏ هذه الجة e‏ بالزيادة والتقصان. تارة 
منافعها ومصالحها مصروفة إلى الانسان: بحسب النموّ والذبول» وتارة بحسب الشمن 


۱۷ 


والهزال mij‏ الضروري حاصل Sb‏ 
المتبدّل ult‏ مغاير للثابت البافي» ویحصل 
من مجموع هذه المقدّمات الثلائة العلم 
القطعي Ob‏ الإنسان ليس عبارة عن pem‏ 
هذه الجثة. الحجّة الثانية إنّ الانسان حال ما 
يكون مشتغل الفكر متوجّه n‏ نحو أ 
معيّن مخصوص Mp‏ في تلك الحالة يكون 
غافلا عن جميع أجزاء بدنه وعن اعضانه 
وأبعاضه مجموعها clés‏ وهو في تلك 
الحالة غير غافل عن نفسه المعيّة بدليل أله 
في تلك الحالة قد یقول: غضبت واشتهيت 
وسمعت كلامك وأبصرت وجهك؛ وتاه 
الضمير كناية عن نفسه؛ فهو في تلك الحالة 
عالم بنفسه المخصوصة وغافل عن جملة بدنه 
وعن كل dul‏ من أعضائه وأبعاضه. Ds‏ 
المعلوم غير معلوم فالانسان يجب أن يكون 
مغايرًا لجملة هذا البدن ولكل واجدٍ من 


أعضائه وأبعاضه. الحجّة الثالثة أن كل «d‏ 
pu‏ عقله بإضافة كل واحدٍ من هذه 
الأعضاء إلى نفسه فيقول: رأسي qu‏ 


ويدي ورجلي ولساني وقلبي» والمضاف غير 
المضاف إليه» فوجب أن يكون الشيء الذي 
هو الانسان مغايرًا لجملة هذا البدنء 
del,‏ من هذه الأعضاءء فان قالوا: قد 
نفسي وذاتي فيضيف اللفس والذات إلى 
نفسه. فيلزم أن يكون AA‏ وذاته مغايرة 
لنفسه وهو محالء قلنا: قد يراد به هذا البدن 
المخصوص. وقد يراد بنفس التي 
الحقيقة المخصوصة التي يشير إليها کل أحد 
بقوله أناء فإذا قال: نفسي qui,‏ فان كان 
المراد البدن فعندنا أله مغاير لجوهر الانسان؛ 
UT‏ إذا آرید بالفس والذات المخصوصة 


وذاته 


إنسان 


المشار إليها بقوله أناء فلا LE‏ أن الانسان 
يمكنه أن يضيف ذلك الشيء إلى تفه بقوله 
gti‏ وذلك M‏ عين الانسان ذاته فكيف 
3 اخری إلى ذاته. الحجّة الرابعة Of‏ 
كل ليل على أن الانسان qe‏ أن يكون 
جسمّا فهو أيضًا a‏ على أله يمتنع تنع أن يكون 
عبارة عن هذا الجسمء a‏ تقرير تلك 


الدلائل. الحجّة الخامسة أن الانسان قد 
يكون Le‏ حال ما يكون البدن voa‏ 
کون الإنسان مغايرًا لهذا البدن. (Ye).‏ 


[um 


إن الانسان غير محسوس» وهو أن حقيقة 
الانسان شيء مغاير للسطح واللون وكل ما 
هو مرئي» فهر U]‏ السطح وإمًا اللون Las‏ 
oil‏ قطعيّتان. ei,‏ هذا القياس أن 


الانسان غير مرئية ولا محسوسة» وهذا 
برمان يقيني. Ma)‏ ۰۸۳ ۲۰) 
DUNS]‏ شيء واحد وهو موصوف Val‏ 
بالادراك والتحريك وموصوف أيضًا بفعل 
الفجور وفعل التقوى تارة أخرى» 
ومعلوم Gi‏ جملة البدن غير موصوف بهذين 
الوصفین فلا بد من إلبات جوهر آخر يكون 
موصوفا بكل هذه الأمور. IL)‏ 
(v «o‏ 


dé Od في الانان البخل‎ de à 


محتاجًا والفحتاج لا بد أن ُجب ما به يدفع 
الحاجة وأن بسکه للفسه Y]‏ أله قد يجود 
به لأسباب من خارج» ous‏ الاصل في 
الانسان البخل . à‏ الإنسان C]‏ يبذل لطلب 
الثناء والحمد وللخروج عن عهدة الواجب 
i‏ إلا ليأخذ st‏ 
فهو في الحقيفة بخیل . (مفا۰۲۱ ۰۱۳ ۱۵) 


إنسان 


- ال الانسان مشتمل على جسم وعقل: 
ولجسمه cA‏ جسمانية ولعقله لذات عقلیت 
ثم من غلبت فيه Ros‏ لا 
اللات العقليّة» ومن غلبت 
یلتفت إلى اللات الجسمانية 
(o (of‏ 

- اعلم أن الانسان مدا بالط $3 
الانسان الواحد لا Qin‏ مصالحه إلا عند 
وجود مدینة RU‏ حتى أن هذا يحرث» وذلك 
يطحن» وذلك يخبزء وذلك (qm‏ وهذا 
يخبط وبالجملة فيكون كل dl‏ منهم 
مشغولًا يمهم. C33‏ ۰۱۹۹ ۲۲) 
لد الانسان في جميع SUN‏ متبدّل 
الاحوال متغيّر المنقج» فان ux Dl‏ 
وقدرة انتفخ وتعظلم وان pol‏ ببلاء ieu,‏ 
ذبل» كما قبل في المثل: إن هذا Hals‏ 
إن رای خيرًا «Ju‏ وان رای شرا d‏ 
(مفا۰۲۷ FY‏ 4( 

Dj -‏ الانسان متكبّر بالطبع» فإذا وجد الغنی 
ils‏ عاد إلى مقتضى خلقیه الأصلية وهو 
النكبر» وإذا وقع في a‏ وبليّة رمكروه 

انكسر فعاد إلى الطاعه والتواضع. VU)‏ 

QUNM 

المراد من الانسان هذه الماهيةء والتقويم 

الشيء على ما ge‏ أن يكون في 
التالف والتعديل» يقال قرّمته تقويمًا فاستقام 

وتقوّم. (مفا ۰۳۲ ۰۱۰ Qo‏ 

Ju d -‏ خلق کل ذي روح URS‏ على وجهه 
إلا dp otov!‏ تعالی خلقه مدید القامة 
يتناول مأکوله بیده. (مفا۰۳۲ ۰۱۰ QA‏ 


يلغت إلى 


(مفاه ۲ 


- في شرح مرتبة الانسان من مراتب 
الموجودات: اعلم أله يمكن وصف الموجود 


MA 


بوجوه ES‏ ویحسب کل واحد منها یظهر 
Rip‏ الانسان من cul‏ الموجودات. 
التقسيم الأول: أن یقال: المخلوقات على 
آريعة أقسام: الاول: الذي له عقل وحكمة» 
وليس له طبيعة ولا شهوةء وهم الملائكة» 
ومن صفتهم Al‏ لا يعصون الله ما أمرهمء 
ويخافون ربهم من فوقهم. ويفعلون ما 
يؤمرون". الثاني: الذي ليس له عقل ولا 
حكمة» وله طبيعة وشهوت وهو سائر 


الحبوانات سوى الانسان. الثالث: الذي 
ليس له عقل ولا حكمة ولا طبيعة ولا 
شهوة» وهي الجمادات والنبات. ولما 


دخلت هذه الاقسام في الوجود لم يبق من 
الأقسام سوى القسم الرابع. الرابع: وهو 
الذي يكون له عقل وحكمة ويكون له طبيعة 
كإشهرة وذلك هو الانسان. (نفس: QE‏ 
إن الانسان ليس عبارة عن 
[m‏ 


هذا الجسد 


إن الانسان ليس عبارة عن جميع هذا الجسد 


المحسوس وعن هذا الهيكل الظاهر. (نفس» 
OIA‏ 


اتا لفظ الرجوع إلى الله عند الموت فهو في 
القرآن die us‏ وكل ذلك يدل على 9b‏ 
الشيء الذي هو الانسان في الحقيقة لا 
يموت عند موت البدن بل برجم من دار 
الديا وعالم Dot‏ إلى عالم الآخرة» وكل 
ذلك يدل على أن الانسان شيء مغاير لهذا 
الجند. ٠ Quo ui)‏ 

- ]3 الانسان UJ‏ یکون إنسانًا لحصول نور 
العقل واطلاعه على عالم الغیب والأنوار 
T‏ (نفسء 6:۹۹ 


۱1۹۹ 
إنسانية 
- إا نعلم بالضرورة 
في مفهوم SUN‏ ومتباينة بخصوصياتها 
وتعيّناتهاء وما به المشاركة غير ما به 
الممايزة» وهذا يقتضي أن يقال SUN!‏ من 
حيث هي انسانية مجرّد عن الشكل المعيّن. 
فالإنسانيّة من حيث هي هي معقول مجرّده 
فقد أخرج البحث والتفتيش عن المحسوس 
ما هو معقول مجرّد. (أس» 6۰۸ 
- إنَ SEM‏ المشترك من الانسانية بين 
الاشخاص الخارجية موجود في الخارج لان 
هذا الانسان عبارة عن الانسان المقيّد بقيد |4 
هذا ومتی كان المرقب مرجودًا كانت 
بسائطه أيضًا موجودة. فالانسان من هو حيث 
هو انسان لا بشرط شي» QA eme‏ 
الانسان لا بشرط شيء غير محسوس فانه عا 
لم بالقيود الجزئية المشخصة “لا يمير 
محسوسًا. Ou)‏ ۰۱۹۰ ۴۱) 
UD‏ بيّْن (إبن سینا) أن معنی SUN‏ مغایر 
للطرل المخصوص رالشکل المخصوص 
واللون المخصوص؛ ذکر ما هو السيب 
لحصول هذه الأحوال المختلفة مع SUN‏ 
وذلك السبب: هو المادة. ولقائل أن يقول 
هذه الاعراض المختلفة بالمادة باطل. 
ویدل عليه وجهان: الأول: | 
GUN‏ ليس إلا الجسم. ولا شك أنْ طب 
1 معنی واحد. فلو كان الموجب لهذه 
الصفات هو Ip‏ ثم إن الجسمية معنى 
واحد في الكلء لزم استواء جميع الأبدان 
" . وذلك محال 


ان أشخاص الناس مشتركة 


كان Je‏ الما5ةء فالاختلاف في المواد إن 


zu 


كان لاجل الاختلاف في الصفات: لزم 
الدور. وان كان لاختلاف مواد تلك المواد؛ 
لزم التسلسل. وهو محال. الثالث: له لو 
كان حصول هذه الصفات لاجل المادة 
لدامت هذه الصفات بدوام المادة الم 
الجسميّة. وذلك محال. EL‏ 
قابلة. والقابل لا یکون عندهم مؤثراء فيمتنع 
أن تکون حصول هذه الأحوال مختلفة لاجل 
المادة. بل السیپ في حصول هذه الاحوال 
المختلفة : D]‏ كل صفة حصلت في مادة» فقد 
كانت المادة قبل تلك الصفة موصوفة بصفة 
أخرى» وتلك الصفة السابقة أعدّت المادة 
لقبول الصفة اثلاحقة . (شر ۲ 4۱۰۲۷۷ 


A‏ أن معنی UNI‏ حاصل في 
آلاشخاص الکثیرة. ومعنی الانسانية حاصل 
ایشا في هذا الشخص الواحد. فثبت أله لو 
حصل مستی الانسانيّة في الكثرة منفكة عن 
الوحدة وفي الواحد منفكًا عن الكثرة» علمنا 
ان uu‏ الانسانية مغاير لمعنی الوحدة 
والكثرةء وغير مستلزم من حيث أله هو 
الوحدة بعينها El‏ الكثرة بعينها SUN‏ من 


حيث هي هي واحدة أو US‏ 
آردت بها أن مفهوم كونها إنسانيّة هو نفس 
مفهوم الكثرة أو الوحدة. فنقول: ذلك 
المفهوم مغاير لهذين المفهومین؛ فيكون ذلك 
المفهوم من حيث أله لا واحد ولا كثير. وإن 
أردت به ذلك المفهوم وهو هل یل عن 
الوحدة أو الكثرة؟ فنقول: ذلك محال» بل 
لا i‏ وان يحصل معه لا الوحدة Up‏ 
الكثرة» فيكون انضياف كل واحد من هذين 


xis إنسائية‎ 


المفهومين بعينه إلى مُستى الانسانية بسبب 
مفصل. Qo ts)‏ 


- إِنّ الانسانية الكلية مجرّدة عن جميع اللواحق 
الفرية وهي غير محسوسة: ولكن الانسانية 
الكلية لا وجود لها خارج الذهن وإنما 
وجودها في الذهن. OU)‏ ۲۸۰۱۹۰) 


إنشاء 

- قرله: ومو ار أا (الانعام: GA‏ 
أي خلق» یقال: is Le, VAS‏ 
ونشاءة إذا ظهر وارتفع en, à,‏ إنشاء أي 
يظهره ويرفعه. GA ۰۲۱۱ TU)‏ 
يقال نشأت Les‏ نش فهي: ناشتة. UN,‏ 
الاحداث. فكل ما حدث فهو ناشی Ji dj‏ 


للذكر ناشئ» وللمزنت ناشتة,, We)‏ 
(ME Ve‏ 

أنصاب 

- الأتصاب هي آلهتهم التي تصبوها یدنه 


(مفا۰۱۲ ۰۷۹ ۱۵) 


انطفاء التار 

- انطفاء النار یقع على وجهین: أحدهما 
إستحالة النار المرگبة DU‏ بسيطة ds‏ بزول 
الضوء وتصير Gt‏ وهذا هو v‏ 
الأكثري في انطفاء النيران التي تحس بها 

وهي الشهب: وثانيهما استحالة 

الناريّة هواء وانفصال الكثافة الأرضية 

الدخانية وهذا هو السبب الأكثري في حصول 

الانطفاء عندنا. (ش۰۱ [G4‏ 


as 


LE 
آتعام‎ 
OMA) الانعام هي الابل والبقر والفنم.‎ - 
[um 
ala 
من اليدء ومنه‎ Juil أصل الانفاق ٍخراج‎ - 


إذا كثر المشترون له ونفقت 
الدابة ri‏ ماتت أي ES‏ روحهاء ونافقاء 
m de‏ تخرج منهاء ومته GE‏ في قوله 
gw‏ أن PES SE‏ (الأنعام: 
(ro‏ «مفا۰۲ ۰۳۱ "m‏ 


Jui 
یحتمل أن یکرن المراد من هذه الانفال‎ - 
وهي الاموال المأخوذة من الکثار‎ uit 

Qv ME Col) LS 


Jia 
ليس الاتفصال عبارة عن تفرّق الاجزاء بعد‎ 
إن كانت مجتمعة لان ذلك بناء على کون‎ 
من الاجزاء وقد مر إيطالهء بل‎ ls الجسم‎ 
هو عبارة عن زوال الاتصال الذي كان‎ 

6۱4۰۱5 ou» حاصلا.‎ 

الانفصال عدم الاتصال Ue‏ من شأنه أن 
يتصل. OUS‏ 0۰۱۹ 

- إنه لا tS‏ أن نقول الانفصال يستدعي 
مجملا. OU)‏ ۱۹ ۸) 

- إن الاتفصال عبارة عن حصول كل واحد من 
القسمين بحیث یتخللهما ER‏ نارغ. Way‏ 


المعنى اما يعقل حصوله في الشيء الذي 
يكون له اختصاص Je‏ وجهة. (شر۳ 
Qv.‏ 


۱۳۱ 


EE 


- انّصاف الشيء بتأثيره عن ۶ 
(r YY «go‏ 


ه وهو JUI‏ 


اتفعالات 
- اما العَرّض الذي لا يقتضي القمة ولا 
السبة. فهو الكيف. وهو U]‏ ا من 
الأعراض المحسوسة بأحد الحواس 

- وهو إن كان راسخًا بطيء "mr‏ سني 
بالانفعالیات» وان كان ns‏ سريع الزوال: 
سمي بالاتفعالات - Up‏ أن یکرن من 
NT‏ بذوات الأنفس - فإن 
كان راسهًا un‏ ملکة. وان كان سریع 
الزوال سمّي Ye‏ - وإمًا أن يكون استعدامًا 
شديدًا نحو القبول - وهو اللاقرة - أو بو 
اللاقبرل - وهو القرّة - Ul,‏ أن يكون Lye‏ 
بخلاف هذه الأقسام. (شراء ۰5۷ 414 
D‏ الكيفيات المحسوسة إن كانت ثابتة كم 
إنفعاليات» وإن كانت غير 
إتفعالات. (مب۰۱ (reno‏ 


ثابتة ميت 


انفعاليات 

Ul-‏ العَرّض الذي لا يقتضي القسمة ولا 
السبة, فهو الکیف. وهو UN‏ أن يكون من 
الأعراض المحسوسة بأحد الحواس ١‏ 
- وهو إن كان Bols‏ بطيء الزوال سمي 
بالاتفعاليات: وان كان na‏ سريع الزوال» 
Qn.‏ بالانفعالات - Up‏ أن يكون من 
الأعراض المختصّة بذوات الأنفس - فان 
كان راسحًا qno‏ ملكة» وان كان سريع 
الزوال سمّي Su‏ - وإمًا أن يكون استعدادًا 
شديدًا نحو القبول - وهو اللاقوة - أو نحو 


انقطاع 


Ul -‏ أن يكون LD‏ 
بخلاف هذه الأقسام. (شراء Qr AY‏ 
ór-‏ الكيفيات المحسوسة إن كانت ثابتة شمیت 
eni]‏ وان كانت غير ثابتة شمیت 

إتفعالات. (مب۰۱ ۰۲۳۵ ۲) 


انفکاك 

- الانفكاك هو انفراج الشيء عن الشيء وأصله 
من الفك وهو الفتح Uli‏ ومنه فككت 
الکتاب إذا أزلت ختمه ففتحته» ومنه فكاك 
الرمن وهو زوال الانفلاق الذي كان عليه 
ألا تری أن lo‏ قوله diii‏ الرهن؛ ومنه 
AG‏ الاسیر رفک فبت أن انفكاك الشيء 
عن الشيء هو أن يزيله بعد التحامه بده 
کالم إذا dii‏ من مفصله. YU)‏ 
[T‏ 


انقسامات 
- إن الانقسامات على وجوه SX‏ 
واختلاف العرضین والوهم 


التقطيع 


CE 00 


اتقطاع 

- في الانقطاع: قال قوم: له لا يتصوّر في 
جانب السائل انقطاع؛ لاله طالب هادم رها 
إختيار صاحب "المفني" وهر قوي في 
مناظرات الکلام. وذهب "الاستاذ" وکثیر 
من المحققين إلى أن الانقطاع يعم الطرفین؛ 
Xp‏ لو صح أن يقال: السائل المتمادي على 
المطالبةء له أن يطالب ويصبر عليهء إلى أن 
يعثر على قادح dus‏ لاعتراض بعد اعتراض» 
جاز أن يقال للمسؤول: الباحث عن de‏ 
الحكم: اه يريد Le‏ يروم بها دقع 


التقوض؛ MB‏ قد لا يتنه للوصف الدافع 
للنقض» إلا بعد إيراده وتوجیهه. نیجب أن 
يقال : إن السائل يحكم بانقطاعه إذا لم يكن 
ما أتى به ob‏ کالمسزول إذا لم يستمرٌ له 
ما نصبه دلالة بتوجه النقض أو غيره من 
المطاعن عليه. واختيار "الامام* - 2 
يُنظر إلى صيفة سواله. إن 
أورده إيراد مسترشد مستكشفء لا يحكم 
بانقطاعه إذا عجز عن تقرير ما أورده ولا 
وان أورده إيراد مجادل D‏ من مذهب؛ 

بانقطاعه. وذلك يتبيّن من قرائن 
أحواله وأكثر المناظرات جارية على هذا 
السبيل لك ۳°( 


الله ce‏ - آله 


آنواع 

- اعلم: ol‏ التقسیمات التي ذکرناها xir li‏ 
منها ما هو له کالانواع. وهي PES‏ 
والكم والکیف. فإنْه ليس یحتاج الموجود في 
انقسامه إلبها إلى أن ينقسم قبلها إلى أشياء 
آخر. Ub‏ الانقسام إلى الواحد والكثير 
والكلّي والجزئي والعلّة والمعلول؛ فهذا من 
باب العوارض والأحوال اللاحقة. والأمر 
فيه ظاهر. (شر۳: Qu‏ 

- الأنواع ol‏ بالجوهريّة من الأجناس i‏ 
أشد مشاركة للأشخاص من الأجناس. 
(مب۰۱ QY £A‏ 


اهراع 

- الامراع هو الاسراع مع الرّعدة. JU,‏ 
آخرون: هو العدو الشّديد. VAL)‏ 
OAT‏ 


يفن 


Jai 

- الاهل: هو الممکن من إنشاء تصرّف» 
يوصف باه آهله. ویکون لصفات 
مؤثّرة في [فادة التمكن من إنشائه على وجه 
يؤذي إلى مقصوده. (۰2 ۰۵۸ ۱۸) 


Jai‏ الدتیا 
5 أحدهما 


أهل الدنيا فریقان: الذین لا 
يعبدون أحدًا إلا الله ولا یستعینون لا بالله 
ولا بطلبون الأغراض والمقاصد إلا من اله 
والفرقة الثانیة» الذين يخدمون QAAE‏ 
ويستعينون بهم ويطلبون الخير منهمء فلا 
جرم العبد يقول: إلهي اجعلني في زمرة 
الفرقة الأولى» وهم الذين أنعمت علبهم بهذه 
آلانوار IUUD‏ والجلايا النورانيّة» ولا 
تجملني في زمرة الفرقة الثانية وهم المغضوب 
pee‏ والضالون. (مفاكء ۰۱۸۸ ۷) 


أهل العلم 
- أهل العلم ثلاث طوائف: الكاملون الطالبون 
للمعارف الحقيقيّة والعلوم EI‏ والمكالمة 
مع هؤلاء لا تمكن إلا بالدلائل القطعيّة 
El‏ وهي الجكمة. والقسم الثاني الذّين 
تغلب على طباعهم المشاغبة والمخاصمة لا 
طلب المعرفة الحقيقيّة والعلوم ١‏ 
والمكالمة اللائقة بهؤلاء المجادلة التي تفيد 
الانحام والالزام وهذان القسمان هما 
الطرفان. نالاول: هو طرف الکمال. 
والثاني: طرف النقصان. ul,‏ القسم الثالث 
فهر الواسطة؛ رهم الذين ما بلغوا في الکمال 
إلى ie‏ انشکماء المحققين» وفي التقصان 
والرذالة إلى حذ المشاغیین المخاصمين» بل 


۱۳۳ 


هم آقوام بقوا على الفطرة الاصلية والشلامة 
الخلقيةء وما بلغوا إلى درجة الاستعداد لفهم 
الدلائل اليقينية والمعارف الحكميةء 
والمكالمة مع هؤلاء لا تمكن الا بالموعظة 
الحسنةء وأدناها المجادلة 
(QV WA‏ 


(مفا۲۰: 


ES] 
هلال وهو أول حال القمر حين‎ per XML - 
يراه الناسء يقال له: هلال ليلتين من أول‎ 
eu) الشهر ثم يكون قمرّا بعد ذلك.‎ 

eur 


J$i 

3p -‏ القرآن ds‏ على أنه تعالی J3‏ لكل ما 
cle‏ والبرهان Li do‏ على هذا ال 

d$ نقرل كل ما عدا الواجب ممکن»‎ UN 
GAS فكل ما عدا‎ n ممكن‎ 
vhs وذلك الواجب أوّل لكل ما‎ enis 
ما عدا الواجب ممکن لاه لو‎ Of إتما فلنا‎ 
وجد شيئان واجبان لذاتهما لاشتركا في‎ 
St الواجب الذاتيّ» ولتباينا‎ 
المشاركة غير ما به الممايزة» فيكون كل‎ 
ثم كل واحد من جزأيه‎ Be واحد منهما‎ 
إن كان واجبًا فقد اشترك الجزآن في الوجوب‎ 
وتبايتا بالخصوصيّة. فيكون كل واحد من‎ 
ولزم التسلسلء‎ GU ذينك الجزأين‎ 
أو لم يكن اهب‎ sert وان لم يكونا‎ 
به اولی بأن‎ pet واجبّاء كان الكل‎ 
0 كل ما عدا‎ des يكون واجبّاء‎ 
ممكن‎ JE oi " ممکن؛ وکل‎ 
وذلك الافتقار إا حال‎ HU مفتقر إلى‎ 
كان حال‎ dp الوجود أو حال العدمء‎ 


» وما به 


dil‏ الموجودات 


الوجود. Up‏ حال البقاء وهو محال؛ SN‏ 
بقتضي إيجاد الموجود وتحصيل الحاصل 
وهو محالء فان تلك الحاجة إمّا حال 
الحدرث أو حال العدم» وعلى DEN‏ 
نیلزم أن يكون کل ممكن es LÉ‏ 
کل ما عدا ذلك الواجب فهو مُحْدَّث محتاج 
إلى ذلك الواجب. i‏ ذلك الواجب یکون 
قبل كل ما عداه» ثم طلب العقل كيفيّة تلك 
القبليّة فقلنا: لا يجوز أن تكون تلك القبليّة 
بالتأثيرء لان المؤثّر من حيث هو مؤثّر 
مضاف إلى الأثر من حيث هو أثر والمضافان 
معّاء والمع لا يكون «gà‏ ولا يجوز أن 
تکون لمجرّد الحاجة EN‏ المحتاج والمحتاج 
إليه لا يمتنع أن يوجدا ممّاء وقد بنا SE‏ تلك 
الم ههنا ممتنعةء ولا يجوز أن تكون 
d‏ المطلوب من هذه 
Le Zi‏ مجرّد أنه تعالى أشرف من 
Ul, ot‏ القبلبة المكانية فباطلت 
ثبوتها as‏ المُحدث على SN‏ 
أمر زائد آخر وراء كون أحدهما فوق الآخر 
بالجهة: Gl‏ التقدم الزماني فباطل؛ لان 
الزمان Ud‏ ممكن UL cni,‏ ولا فلما 
با أن واجب الوجود لا يكون أكثر من 
واحدء Ub‏ 596 أمارة الامکان 
والحدوث فيه أظهر كما في غيره SN‏ جميع 
أجزائه à‏ وكل ما وجد بعد العدم 
وعدم بعد الوجود فلا dis‏ أله ممكن 
ومحدّث. (مفا۲۹ء (EY‏ 


و 


أوّل الموجودات 

- أول الموجودات هو الله تعالى وهو الأجل 
الاشرف بل هو del‏ من أن يضاف إلى شيء 
بأنه أجلّ منه تعالى عن مقتضيات الأفكار 


Jal‏ الواجبات 


mU‏ ثم يليه العقول. ثم افنفوس 
السماويةء ثم الاجرام الفلكية ثم العنصرية ثم 
ما فيها من الصور: ثم الهيولىء والهیولی 
خن الجواهر لأنها شيء بالفوة لا 
MORE)‏ 


Joi‏ الواجبات 
- اختلفوا 
المعرفةء ومنهم من قال: هو النظر 
للمعرفت. ومنهم من قال: هو القصد 
النظر وهذا خلاف لفظن؛ 4M‏ إن كان المراد 
منه آوّل الواجبات المقصودة بالقصد الأول 
فلا شك أله هو المعرفة عند من یجعلها 
مقدورة» والنظر عند من لا یجمل qid!‏ 
مقدورا وإن كان المراد أوّل الواجباتکیفت. 
کانت. فلا شك اله القصد. (مح Q UT‏ 


في أرّل الواجبات منهم من قال: هو 


e" 


أوليّات 


ولها محمول. وکل قضيّة يكون مجرّد تصوّر 
موضوعها 9 محولا كاف في جزم 


الذهن بإسناد ذلك المحمول ذلك 
الموضوع أو سلبه عنه» PS m" MES‏ 
aU ul‏ بالاولیت LU,‏ سمّيناها بهذا الاسم 
لأ العقل يحمل Yu‏ 
على ذلك الموضوع: من غير توسّط شيء 
آخرء بين ذلك الموضوع وذلك المحمول 
Ou‏ 6۳۰۱۹۸ 

- أمَا الأوليّات فهي القضایا التي یکون مجرّد 
تصوّر موضوعها ومحمولها مستلزمًا لحکم 
الذهن باسناد آحدهما إلى الآخر نفيًا أو 


يحمل ذلك المحمول 


f 


إثباناء ثم منها ما هو ge‏ للكل» ومنها ما 
لا يكون e‏ للکل؛ لان تصوّره غير حاصل 
للکل Q4 ۰۲۵ eg)‏ 


المختار. m‏ الوا ذلك. (محصا 
(YT corr‏ 

rco 0‏ في المجازاة 
- بم "den Bà Je‏ علیها تارك 
' أخرى؟ تقول: کل dé à‏ 
oA usb‏ من je»‏ داري 
(محص۰۱ “لاه 8) 


"T 
V 


يات abr‏ 
آیات الله قد يراد بها آیات القرآن؛ وقد يراد 
بها أصناف مخلوقاته التي هي do‏ على ذانه 
رصفاته والمراد ههنا الأولى. (مغا۸ 
QUAS‏ 


آية 

- الوجه في تسمية القرآن بالآيات وجوهء 
أن ال 
القرآن Jb‏ بفصاحتها على صدق 
المذعي كانت آيات. وثانيها: أن منها ما 
يدل على الاخبار عن الغيوب فهي do‏ على 
تلك الغيوب» cust,‏ انها db‏ على دلائل 
التوحيد والنبرّة والشرائع فهي آيات من هذه 
الجهة. [ONT‏ 


أحدها 


هي الدالّف Dp‏ كانت 


أبعاضر 


RR بقع في نفس الهلم بل في‎ en 


ob‏ العلوم تنقسم إلى ما يكون طريق تحصيله 
NR‏ التال عليه أكثر side‏ فيكون 
الوصول إليه آصعب. والی ما يكون أقل 


مقدّمات فیکون الوصول إليه آقرب: وهذا هو 
الآية Lit‏ (مفا۳ ۰۱۹۹ ۲۶) 


إيجاب حملي 
- الایجاب الحمل مثل قولك: الانسان حيوان 
Qr uu)‏ 


إيجاب متصل 

- الایجاب المتصل Je‏ قولك: إن كانت 
الشمس طالعة فالتهار موجود. أي إذا LA‏ 
الأول منهما مقرونًا به حرف الشرط» Gus‏ 
المقدّم؛ لزمه التالي المقرون به حرف الجزام 
ویستی التالي» أو صحبه من غير زيادة شيم 


آخر. والسلب المتصل هو ما يلب هذا 


اللزوم أو الصحبة» كقولك: ليس إذا كانت 
والایجاب 


الشمس طالعة فالليل موجود. 


المتفصل كقولك: العدد ] 
ومعناه colt]‏ العناد بینهما . 
هو ما یسلب هذا العناد كقرلك ليس V‏ أن 
یکرن الانسان حيرانًا Up‏ أبيض (ل» 
ی 


إيجاب منفصل 

- الایجاب المتصل مثل قولك: إن كانت 
الشمس طالعة فالتهار موجودء أي إذا فرض 
الأول منهما مقروتًا به حرف الشرط» ویستی 
المقدّمء لزمه التالي المقرون به حرف الجزاء 


إيجاد 


Es‏ التالي. أو صحبه من غير زيادة شيم 
آخر والسلب المتصل هو ما يسلب هذا 
اللزوم أو الصحبة. كفولك: ليس إذا كانت 
الشمس طالعة فالليل موجود. والايجاب 
المتفصل كقولك: العدد Ub‏ زوج Up‏ قرد 
ومعناه إثبات العناد بینهما . والسلب المتفصل 
هو ما يلب هذا العناد كقولك ليس لمّا أن 
يكون الانسان حيرانًا Ul‏ أبيض (ل» 
(AA‏ 


إيجاد 


- 5 المفهوم من التخصیص غير المفهوم من 
التكوين» فإذا اختلف المفهومان وتغاير 
coke Yi‏ سينا مفهوم مبدأ التخصيص 
Les soil‏ مفهرم مبدأ الإيجاد 
۱٤۹ OD adu‏ ۲) 
ue‏ یفن لفظ الخلق جاء في اللغة بمعنی 
الإيجاد والابداع» M‏ عليه و. 5M‏ 
ترله ل 3 ئو E‏ € (القمر: GA‏ 
ولو كان الخلق ها هنا عبارة عن التقدير 
فار ت تع | الآية à‏ كل شيه 


ولو كان الخلق عبارة عن القدیر o‏ . معنی 


الآية Sols‏ شيء 2D‏ الحجة 
à MENS‏ کین BR SE‏ 
XC‏ (قاطر؛: 07. فان لم لا يجوز 


أن يكون المراد نفي خالق غير الله يرزقكم 
من السمای وهذا لا بقتضي نفي خالق غير 
الله. قلنا بتقدير أن يصح الایجاد من غير الله 
لا ینتم إثبات ge‏ غير الله يرزقنا من 
لب EN‏ الملائكة يصدق عليهم كونهم 


إيجاد بالقدرة والاختیار 


Ul -‏ الخلق بمعنی الاحداث والایجاد. 


خالقين» ولا يمتنع eade‏ أن يرزقوا غيرهمء 
ولذلك يقال رزق السلطان فلانًا كذا إذا ملكه 
ومکته من التصرّف فيهء 
تقتضي نفي خالق غير الله ولا يمكن حمل 
الخالق هاهنا على on‏ لما با أن في 
المقدورين كثرة» فوجب أن يكون المراد منه 
الایجاد eu‏ الحجّة الراب 
ac d ox‏ یمه (الأنبياء: 
يليق بلفظ الخلق هاهنا V]‏ الایجاد. الحجّة 
الخامسة: قوله: ud A SE RR‏ م 
li GE‏ ين 4455 (لقمان: ۱۱) ذکر هذا 
على سبيل الانكار؛ رهذا صریح في أن کل 
من سوی الحق ليس بخالق» فثبت بهذه 
الدلائل أن الخلق جاء في اللغة بمعني, 
الایجاد والإبداع. QUE‏ 


الایجاد والتكوين ليس هو نفس القدرةء 
وذلك pull OV‏ قد يكون فادرا علق (ul‏ 
مع أنه لا يوجدهاء الا ترى أنه Bb Jis‏ 
على خلق شموس dus‏ وأقمار كثيرة» مع 
أله تعالى ما خلقها. فهو قادر عليها وغير 
خالق لهاء فیثبت بهذا: DE‏ التكوين صفة 
مغايرة للقدرة» ومغايرة للمكوّن وذلك هو 
المطلوب . (مطل۰۳ ۰۲۳۸ 4) 


أن هذه الآية 


٤‏ ولا 


di‏ - سبحائه - منفرد به 
بمعنى التقدير» فهو أيضًا على ضربين: 
أحدهما: إحداث الشيء على مقدار 
مخصوص. والخلق بهذا التفسير يرجع 
حاصله إلى كيفية مخصوصة في الاحداث. 
فإذا لم pe‏ الاحداث الا من الله Saw‏ 
فكذلك التقدير بهذا التفسيرء وجب VR‏ أن 
لا يصح الا من الله تعالى. والثاني: إن کم 


wA 


بان ذلك الشيء وقع على ذلك 
المقدار یی تفديرا أيضًا. يقال: السلطان 
قدّر لفلان من الرزق كذاء ومن المملكة 
كذا. والتقدیر بهذا التفسير يصح صدوره عن 

العبد. (مطل؟ » ۷ OF‏ 
ul -‏ القسم الأول (من الموجودات) وهو الذي 
Py‏ ولا يتائّر الب فهو الحق سبحانه 
dM ur‏ واجب الوجود لذاته ولحقيقة 
LS, cde‏ كان Cel,‏ لذاته کان واجب 
الرجود من جميع إعتباراته لانْ ذاته 
المخصوصة إن كفت ذلك الایجاب وذلك 
السلب» دام ذلك الايجاب وذلك السلب 
لدوام (eb‏ وإن لم تكف in ju‏ 
حصول ذلك السلب وذلك ١‏ 
إعتبار حال الغيرء cay,‏ ه 
حصول ذلك الايجاب أو ذلك السلب. 
والمتوقّف على المتوفف على الغير متوقّف 
à rs‏ فحقيقته الموصوفة ge‏ على 
ذلك الغير الخارج» pd‏ على الغير 
ممكن لذاته. والممكن لذاته لا يوجد الا 
بإيجاد الواجب لذاته» وللایجاد تأثير فهو من 
حي أنه متتل بذاك لا ga JA‏ 


نيام فثبت أنه UJ‏ كان الحق هو سبحانه 
Ul.‏ لا Uh‏ كان US‏ محضًا. (نفس 
(vow‏ 


ایجاد بالقدرة والاختیار 
- لما كان کل ما سوی الله axi‏ كان تأثیره 


۱۳۷ 


سبحانه وتعالی في إيجادها بالقدرة والاختیار 
لا بالطبع والایجاب: والموجد للشيء على 
سبيل القدرة والاختبار لا بد ol‏ يكون له 
شعور بما يقصد على إيجاده واختراعه؛ وهذا 
القدر يكفي في إثبات كونه تعالی Qe‏ 
ob‏ ۰۱۳۶ ۲۰) 


ایجاد الشيء للشيء 
- كما أن حصول الشي» للشيء أعمّ من 
حصوله لفیره. فكذلك إضافة الشيء إلى 
الشيء eel‏ من إضافته إلى غير 
الشيء للشيء أعمّ من إيجاده 


(om 


ایجاد الموجود 
- قولهم (اصحاب الشبهات) 


'تأثير Vol‏ 
Ut‏ أن يكون حال وجود الاثر أو حال عدت 
" فیلزم آیچاد 


قلنا: بل حال وجوده. قوله 
الموجود» وهو محال" قلنا: à]‏ 
الموجود جعله موجودًا من شينين» فهذا غير 
لازم. Db‏ عنيت Bl‏ هذا الوجود الحاصل 
Li‏ حصل بتأثير هذا الم فيه» فهذا ida‏ 
الذي لا VE‏ هر. (مطل۰۱ QM‏ 


إيحاء 
- الایحاء الاعلام على سبیل d‏ قال 
تعالى: dy‏ لیم أن Be‏ < 
(مریم: ۱۱) أي آشار إليهم. وقال: »5 


۳۴ 
ét À d‏ (القصص: (y‏ 
والمراد بالرحي في هذه الآيات الثلاثة 

الالهام. (مفا۰۱۱ 1۰۸ QUY‏ 


أيسيّة وليسيّة 


- الايحاء إلقاء المعنی إلى النفس في خقاء 
کالالهام وإنزال الملك ويكون ذلك في سرعة 
من قولهم: الوحى الوحى والقراءة 
المشهورة: أوحى بالألف. SAU)‏ 
[TNT‏ 


أيس ولیس 

- إن "ایشا" du‏ على | والوجود. 
و'لیس* - على ما قیل - صله: لا لا ed‏ 
فحذفت الألف والهمزة» 
OF E od)‏ 

- كلمة (ليس) مركبة من الحروف النافي الذي 
هو: لاء و: أيس» أي مرجودء ولذلك 
يقولون: أخرجه من الليسيّة إلى الأيسيّة أي 
تمن العدم إلى الوجود» وايسته أي وجدته 
وهنا نمن في الباب» رذكر الخليل ان ليس 
ADS‏ جحود معناها: لا أيس» فطرحت 
الهمزة :)يستخفافًا لكثرة ما يجري في الکلام 
والدليل عليه قول العرب: اثتي به من حيث 
أيس وليس؛ ومعناه: من حيث هو ولا هو 
[RES‏ 


2 (لیس) مركبة من الحروف النافي الذي 
هو: لاء و: أيس. اي موجود ولذلك 
يقولون: آخرجه من الليسيّة إلى الأيسبة أي 
من العدم إلى الوجود؛ وأيسته أي وجدته 
وهذا Ga‏ في الباب» وذكر الخليل أن ليس 
كلمة جحود معناها: لا أيس» فطرحت 
الهمزة استخفائًا لكثرة ما يجري في الکلام 
والدليل عليه قول العرب: ائتي به من حيث 
يس وليسء ومعناه: من حيث هو ولا هو. 
[aT‏ 


E 


ایطاء 

- واطأت فلانًا على US‏ إذا وافقته عليه. قال 
المبرّد: ويقال: تواطأ القوم على Gp US‏ 
اجتمعوا vale‏ كان كل واحد يطأ حيث Wu‏ 
صاحبه» والأيطاء في الشعر من هذا وهو أن 
يأتي في القصيدة بقافيتين على لفظ راحده 
ومعنى واحد. (Vile)‏ ۰۵۸ 13( 


یمان 

- الایمان. جمع یمین؛ والیمین يبحمل 
يكون معناه اليدء وأن یکون معناه | 
فان كان المراد اليد ففيه مجاز من X‏ 
اوجه: احدها: أن المعاقدة مسندة في ظاهر 
اللفظ إلى الايدي» وهي في الحقيقة مندة 
إلى الحالفین؛ والسبب في هذا المجاز e)‏ 
کانوا یضربون صفقة البيع بأيمانهم» deb,‏ 
بعضهم بيد بعض على الوفاء والتمتك 
بالعهد. والوجه الثاني في المجازن, وهو آن 
التقدير: والذین عاندت بحلفهم اما 
فحذف المضاف وأقام المضاف إليه مقامه» 
وحسن هذا الحذف لدلالة الکلام عليه 
الثالث: T‏ التقدير: والذين عاقدتهمء إلا أل 
حذف الذّكر العائد من all‏ إلى الموصول» 
هذا كله إذا فسّرنا اليمين باليد. Ul‏ إذا 
فترناها بالقسم والخلف كانت المعاقدة في 
ظاهر اللفظ مضافة إلى القسم؛ وإِنّما خشن 
ذلك V‏ سبب المعاقدة لما كان هو ال 
حسنت هذه الإضافة» والقول في ب 
المجازات كما تقدّم . (مغاء ۱ ۸۵ ۲) 


إيمان 
- إن الله Xr uu‏ الإيمانء بالنار: 
EE ic‏ ایی 


Co ۸٩ لأسرء‎ ۷ 


Ju 


WA 


- النوع الثاني من الأمور التي الله le‏ 
الایمان: النور» قال الله تعالى: ni E‏ 
(النور: ۳۵). (أسرء ۸۹ ۱۵) 
- من الامور التي شبّه الله تعالی الایمان 
التراب. قال الله تعالی: 8 
€x dà *G‏ (الأعراف: GA‏ ا 
(FA‏ 
Fa‏ الأشياء التي شبّه الله تعالی بها py‏ 
الماء 36 الله تعالی: Sp‏ 


a‏ یشب «58r C‏ (الرعد: ۱۷). اي 
الإيمان والکفر. فالزید الکفر» والایمان 
الطاء. (آسر. ۰۹۸ ۱۸) 
- من الاشیاء التي شبّه الله تعالی بها الایمان: 
آلحبل. قال الله تعالی: m VR‏ ار 


متا (آل عمران: ۱۰۳). em‏ 
(On‏ 

من الاشیاء التي شبّه الله تعالی بها الایمان 
شجرة الزیتون. قال الله تعالی: 


و 


(المزمتون : (۱١ 1۰۲ ee) e.‏ 
- اعلم أن الایمان لا بذ له من آمرین: آحدهما 
هو: Ol‏ الاصل حصول المعرفة بالقلب» 
b‏ الاشارة بقوله: dV SU A6‏ 
€x‏ (محمد: ۱۹). وثانيها E‏ باللسان 
وبالتوحيد» وإليه الاشارة بقوله: 
«ci‏ (الإخلاص: ۱) وذلك DW‏ قوله: 
(قل) آمر للمکلّف بان یقول بلسانه ما ب 
على التوحيدء ثم اكد هذه الدلالة Ey‏ 


wa 


الغزای وهي قوله عليه السلام: 'أمرت أن 
أقاتل اللاس حتی یقولوا لا (له إلا الله" . 
والسیب في di‏ لا ب من هذا القول هو أن 
للایمان أحكامّاء بعضها Gies‏ بالباطن؛ 
ویعضها بالظاهرء فما یتعلق بالباطن هو 
احکام الآخرة؛ وذلك متفرّع عن العلم الذي 
هو باطن عن الخلق» وما Gs‏ بالظاهر هو 
أحكام الدنياء ولا يمكن إقامتها إلا بعد 
معرفتنا أنه مسلی ولا معرة 
باللسان» فصارت المعرفة رکا أصابًا في حقّ 
الله تعالی. والقول ركنا شرعيًا في حق 
الخلق. )٤ ۱۳١ ub‏ 
pol -‏ يونس بن عون. وهم يقولون إِنّ الايمان 
لا يقبل الزيادة والتقصان. ۷١ gp‏ 4) 


SLA -‏ أتباع غسان الحرمي. وهم Oy‏ 
إن الايمان غير قابل نلزيادة والتقصان. dé)‏ 
قسم من الايمان فهو إيمان. ((ع۰ 6۷,۷۰ 

- اليوميّة وهم يزعمون أله لا يضر مع SU‏ 
معصيّة ماء وان الله تعالى لا يعدب الفاسقين 

من هذه الأمّة. UI‏ 

الإيمان: هو التصديق 

هو تصديق الرسل في جميع ما أخبروا عنه 

في المعارف والأحكام. وهذا التصديق من 
المعاني النفسيّة. ثم À‏ هل هو من قبيل كلام 
اللفس» أو من جنس العلوم؟ فيه اختلاف بين 

علمائنا. (۰۵ ۱۰۲۲) 

- اعلم OT‏ الایمان في اللغة مصدر من فعلين 
آحدهما. من التصديق» قال تعالی: QC»‏ 
نت uin‏ € (بوسف: Ov‏ أي Gien‏ 
لنا. والثاني الأمان الذي هو ضدّ الاخافة 


وفي عرف العلماء: 


قال تعالى: AUG‏ ین یو (قريش: 
6 ومن المحققين في اللغة من قال الايمان 


إيمان 


أصله في اللغة هذا المعنى الثاني Ul‏ 
التصدیق EJ‏ سني إيماناء لأنّ المتكلم 
یخاف أن «ls,‏ السامم» فإذا صدقه فقد آزال 
ذلك الخوف عنه» فلا جرم سمّي التصديق 
إيمانًا . QORA (D‏ 

لا نزاع في أن الايمان في أصل اللغة عبارة 
عن التصديق» وفي الشرع عبارة عن تصديق 


الرسول بكل ما علم بالضرورة مجيئه به» 
خلانًا للمعتزلة. (مح» Qro AY‏ 


ولا à‏ من جملها 


للاشتراك والمجاز 
خالا عن كل جهات all‏ 
يجب جعل اللفظ حقيقة فيه. B] UM,‏ قلنا: 
à‏ لله تعالى أعطى فلانًا نعمة» لم يفهم الا 
ما ذکرناه. فثبت: dl‏ لفظ النعمة اسم لكل 
مرحم به» خالي عن جميع جهات 
المغرّة. والايمان كذلك» فوجب أن يكون 
نعمة. (مطلة. Q OVV‏ 

oui‏ عبارة عن الاعتقادء والقول سيب 
لظهرره. والأعمار خارجة عن مُسمّى 
الایمان. O4 640 eue)‏ 

الایمان له اصل وله ثمرات؛ والاصل هو 
الاعتقاد. Ul,‏ هذه الاعمال ax‏ یطلق لقظ 
الایمان علیها كما يطلق اسم del‏ الشيء 
على ثمراته. (مع» ۰۹5 ۱۲) 

الایمان عبارة عن التصدیق JR‏ ما رف 
بالضرورة کونه من دين محمد صلى الله عليه 
ففتقر في إثبات هذا 
المذهب إلى إثبات قيود أربعة: القيد الأول 
إن الايمان عبارة عن التصدیق ... القيد 


وسلّم مع الاعتقاد. 


أين 


الثاني OE‏ الايمان ليس عبارة عن التصديق 
الساني ... القيد الثالث أن الایمان ليس 
عبارة عن مطلق التصديق» ۷" من صذق 
بالجبت والطاغوت لا یی مؤمتًا. القيد 
الرابع ليس من شرط الايمان التصديق بجميع 
صفات الله عر ES ide,‏ الرسول عليه 
السلام كان يحكم بإيمان من لم يخطر بباله 
كونه تعالى عالمًا لذاته أو بالعلم؛ ولو كان 
هذا القيد وأمثاله شرطا qo Un‏ تحقيق 
الایمان لما جاز أن يحكم الرسول بایمانه 
قبل أن يجرّبه في أنه هل يعرف ذلك أم لا 
فهذا هو بيان القرل في تحقيق الايمان 
(مناك ۰۲۵ ۲۹( 


- ]6 الإيمان ! عند الله هو الذي یفترن 
به الإخلاص. (مفا۰۲ QU OW‏ 


الایمان عبارة عن التصدیق BU‏ الذنوب وم 
مهلكة» والبقين عبارة عن تأكد aJ! Lie‏ 
وانتفاء «e GU‏ واستيلائه على القلب 
ناف Qai‏ 


- "الصبر نصف الایمان" وتقریره أن الایمان 


والاعمال والعقائد. mu dans‏ 
فالاستمرار على ترك ما لا ينبغي هر الصبر 
وهو النصف الآخرء فعلی مقتضی هذا 
الكلام يجب أن يكون الایمان كله مير إلا 


وقد يكون مخالفًا للشهرة فيحتاج فيه إلى 
الصبرء فلا جرم جعل (الرسول) الصبر نصف 
الایمان. (مفاک ۰۱۵۲ QA‏ 


- إن الایمان حسنة» SM‏ الحستة هي الغبطة 


ave 


الخالية عن جميع جهات القبح» ولا شك أن 
الایمان كذلك. (مفا۰۱۰ ١۹١‏ 9( 

- الایمان به (D‏ عبارة عن المعرفة به. 
(مفا۰۱۱ ۰۱۲۲۰ (V‏ 


- الایمان هو المعرقة والهداية ۱ 
ad‏ من جنس المعارف. )٩ ٤۳ OV)‏ 
- إن الایمان في أصل اللّغة عبارة عن 
لتصديق. ON‏ المراد من قوله À C‏ 
oit‏ لَه (يوسف: OV‏ أي بمصدّق. وإذا 
ثبت أن الامر كذلك في أصل at‏ وجب أن 
يبقى في GE‏ الثرع كذلك. AA)‏ 
(T1‏ 
من الايمان الاعتقاد المبني على 
ثیل. والعمل الصالح إشارة إلى duel‏ 
الجرارج» بقي بعد ذلك ما يتعلّق بتطهیر 
القلب من الاخلاق الذميمة وهو المستی 
بالطريقة في لسان الصوفيّة. ثم انکشاف 
تات الأشياء له وهو المُسمّى بالحقيقة في 
لسان الصوفيّة. (مفا۰۲۲ QUA AV‏ ۱ 
- إذا حصلت المعرفة بالقلب حصل الاقرار 
پاللسان ظاهرًا وذلك هو الایمان. OU)‏ 
(Cv‏ 


- إن الايمان يستر قبح Di‏ الدنيا فيستر 
الله عيوبه في الأخرى. (مفاه۰۲ 084 (ri‏ 
الإيمان عبارة عن الاقرار بجمیع ما كلّف الله 
ulis‏ به. QUY (YU)‏ 


أين 

- أن العَرّض الذي يقتضي النسبة فلم يقل آحد 
من المتقدمين کلاما معقرلا في حصره في 
أقسام معدودة. فالأولى عندي: أن نكتفي فيه 
بالاستقراء. فأحدها: نسبة الشيء إلى مكانه 


۱۳۱ 


وهو الأين. وانیها: نسبة الشيء إلى زمانه 
أو ظرف زمانه. وهو المتى. وثالثها: 
الاضافة كالأبرّة والبنوّة. ورابعها: 
DES‏ في الشيء. وهو أن يفعل. وخامسها: 
قبول الشيء للاثر وهو أن یتفعل . وسادسها: 
كون الشيء محاطًا بشيء آخر بحيث ينتقل 
بانتقاله وهو الحد. وسابعها: الهيئة الحاصلة 
للجسم بسبب ما بين أجزائه من النسب 
ويسبب ما بين تلك الأجزاء وبين الامور 
الخارجة عنها من النسب - وهو الوضع -. 
(شرك ۰۹۷ CNE‏ 

- الأين عبارة عن حصول الجوهر في المكان. 
وهذا مفهوم ثابت. (شرا 270111 


D‏ الأين عبارة عن صفة حقيقيّة تقتضي نسبة 
إلى المكان. والمتى عبارة عن صفة kie‏ 
تقتضي نسبة إلى الزمانء لكن المكان عضر 
o6‏ والزمان غير. فلا جرم كان الاين 
آقری. والمتى أضعف. والله أعلم iX).‏ 
A0‏ 1( 

- الأين... هو عبارة عن حصول الشيء في 
مکانه. (مب۰۱ 0۱۹10۱ 

- إن الأين منه ما هو أوّل حقيقي وهو کون 
الشيء في مکانه الخاص به الذي لا یسم معه 

ه ككون الماء في الکوز: ومنه ما هو 

ٿان بر qe‏ کم بثال فلان في اليت؟ 

ومعلوم OÙ‏ جمیع البيت لا يكون مشفولا به 


tte! 

بحيث یماس ظاهره جمیع الجوانب وأبعد منه 
الدار بل البلد بل الأقاليم بل المعمورة من 
الأرض بل العالم. الثاني إن الاين منه 
جنسي وهو الكون في المکان» ومنه نرعي 
كالكون في الهواء أو الماء أو فوق أو تحت 
ومنه شخصي ككون هذا الشخص في هذا 


الوقت في مكانه الحقيقي. (مباء 
QT tor‏ 
Y SML -‏ يقبل الاشدّ والانقص في جنسیته 


لاه يستحيل أن يكون deam‏ الجسم في 
مکانه ii‏ من حصول جسم آخر فيه 
(مب۰۱ 484 ۱۱) 
- الأين وهو الحصول في المکان 
(Av‏ 


e) 


ایهام 7 

-“الإيهام. وهو أن یکون lll‏ معنيان» أحدهما 
قريب MIL‏ بعيد. فالسامع يسبق فهمه إلى 
القريب» مع أن المراد هو ذلك البعيد. وهذا 
تما بحسن B]‏ كان الفرض تصوير ذلك 
المعنى البعيد بالمعنى الظاهر. وأكثر 

المتشابهات من هذا الجنس. ومنه قوله 

LS D RSS as 

€ ی ۲ 


)۷ ۰۲۹۱ uy) 


باء الالصاق 

Ul -‏ الباء في قوله بالله فهي باء الالصاق» 
وهي نوع من pul‏ حروف الجر» وحروف 
الجر نوع من أنواع الحروف. (مقااء 
GE‏ 


بائس 

- البائس الذي آصابه بوس أي شنت والفقير: 
الذي اضعفه الاعار وهو مأخوذ UP se‏ 
الظهر . (مفا۰۲۳ QUA ۰۲٩‏ 


ES 
العاكف المقیم به الحاضر» راليادي الطارئ‎ - 
JU, من البدو وهو النازع إليه من غربته»‎ 
بعضهم يدخل في العاكف القريب إذا جاوره‎ 
ولزمه (المسجد) للتعبّد وان لم يكن من‎ 

آمله. (منا۰۲۳ ۱۲۶ ۲) 


i» 

- فهر تعالی "خالق" لاله هو الذي B‏ كل 
شي» في علمه بالمقدار التافع» ال 
للمصلحت. "وباری" CM‏ أبدع تلك 
الاجسام: وأخرجها من العدم إلى الوجود: 
X past‏ تعالى هو الذي احدث 
المزاج والقوی والتراکیب في تلك الأجسام 
BB‏ عرفت وجه الکلام في هذه الصورة 


۱۳۲ 


الواحدة. فاعرف مثله في جميع الأجسام 
العلويةء وهي الأفلاك والكواكب» وفي 
جميع الأجسام السفليّة وهي العناصر؛ 
والمعادن والتبات؛ والحیوان وخاصة 
الانسان. وتأمل في كيفيّة تركيباتهاء 
وتأليفاتهاء حتى يقع في بحر لا ساحل له 
وکل ذلك کالتفسیر لكونه تعالى خالقًا s‏ 
مصرّرًا. هذا كله إذا فترنا الخالق بالمقذر. 
إل ۰۲۱۰ ۲۲) 


إذا فترناه (الخالق) بالسوجد B Eat,‏ 
ys‏ ذكروا في 
تفسير البارئ وجومًا. الاول: OT‏ الباری هو 
يع: يقال: برأ الله الخلق 


یصعب تفسير QUE‏ 


al‏ الهمز إلا eel‏ اصطلحوا على ترك 
الهمزة فيه قال ابر عبيدة الهروي: العرب 
تترك الهمزة من خمة أحرف: البريّة وأصلها 
enl‏ والرويّة وأصلها رأوت» في هذا 
الأمرء والخابية وأصلها sh cb‏ 
وأصلها «ub‏ والذريّة وأصلها ذرات فعلى 
هذا التقدير لا فرق بين الخالق والباری» 


وهما لفظان مترادفان وردا في معنی واحد. 
الوجه الثاني: Si‏ أصل البرء القطع والفصل» 
قال الأخفش: يقال برئت العود وبروته إذا 
قطعته ونحته» وبريت القلم بغير همز إذا 
قطعته وأصلحته. ويقال: برأت من المرض 
أبرأ برأ وبريت أيضًا من المرض أبرأء ويقال 
پرآت من فلان ودعواه أبرأ براءة» ویر 
الرجل من شریکه؛ وبرأ الرجل من امرأته إذا 
عرفت هذا 


موجد للذوات والاعیان وبارئ 


r 


ومصوّر بمعنی أنه هو الذي بُصوّر كل واحد 
من الأشخاص بصورته الخاصة: وعلى هذا 
الوجه ظهر الفرق بين هذه الأسماء اثثلائة 
الوجه الثالث: أن البارئ n‏ من البري 
وهو التراب» هكذا قاله ابن uo‏ والعرب 
تقول بفيه البري أي التراب» فالخالق du‏ 
على أنه تعالى أوجد الأشياء من العدم» 
والباري Dar‏ على us dl‏ ركب الانسان من 
التراب» كما قال: 9یت نک وا PL‏ 
(طّه: 00( ومصور من حيث À‏ اعطاه 
الصورة المخصوصت. كما قال: RES‏ 

c 82‏ (غافر: 54). قال أبو 
سلیمان الخطابي: وللفظة الباري اختصاص 
بالحیوان أزيد مما لساثر المخلوقات؛ فبقال 
برأ الله الانسان» وبرأ النسمء ولا تقل dA b,‏ 
السماء والأرض» وکانت يمين علي بن E‏ 
طالب عليه السلام التي یحلف sise‏ 
alb‏ الحبة» وبرأ السمت وهذا يؤيّد فو أبن 
Ul, cus‏ المُصوّر فهر مأخوذ من ال 
وفي اشتقاق لفظ الصورة قولان: الأول: من 
الصَرّر وهو الامالة قال تعالى: GER‏ 
4 (البقرة: (Oe‏ أي أملهن؛ وفي 
حديث عكرمة *وحملة العرش كلهم سور" 
يريد جمع أصور» وهو مائل العين» فالصور 
هي gu n‏ إلى الأحوال المطابقة 
للمصلحة والمنفعة. والثاني: Db‏ الصورة 
مأخوذة من صار يصيرء ومنه قولهم: إلى 
ماذا صار أمرك» ومادة الشيء هي الجز 
الذي باعتباره يكون الشيء ممكن الحصول؛ 
وصورته هي الجزء الذي باعتباره يكون 
الشيء حاصلا Gs‏ لا محالت فلا جرم 
كانت الصورة منتهى الأمر ومصيره. إذا 


2 


عرفت هذا فنقول: Y‏ شك أن الاجسام 
متساوية في ذاتهاء ويرى كل جسم مختضًا 
بصورة خاصّةء وشكل خاص» والذوات 
RAI]‏ اختلفت في الصفات كانت تلك 
الصفات جائزة العدم والوجود» والجاتز لا 
i‏ له من تُرجّح وشخطص. فافتفرت 
الأجسام پاسرها في صورها المخصوصت 
وأشكالها المخصوصة إلى مُخصّص 38( 
dl‏ سبحانه وتعالى 

هو المصوّرء ثم dl‏ سبحانه à Oa‏ 
الانسان بمزيد العناية» كما قال: FERA‏ 
eu 3‏ فا 004 s‏ 


وهو الله سبحانه» 


€, لسم يرك الو‎ us A 
بعد أن شرح خلق‎ JU, ۸ مس‎ 
uii امه‎ À D co y 


OE coge D‏ هذا هو الکلام في تفسیر 
له الأسماء الثلاثة. (لی 0۷۰۲۱۲ 


حظ العبد من هذه الأسماء الثلائة (خالقء 
بارئ» مصور) تلیل. V‏ الخالق فقد رجع 
حاصله إلى العلم» Ub‏ البارئ فقد رجع 
حاصله إلى القدرةء فحظ العبد من الأول 

يل القوة النظريّة بمعرفة الحقائق» ومن 
الثاني تكميل القوة 1 بمحاين 
الاخلاق. وإليهما الإشارة بقول الخليل 
لي Lem‏ (الشعراء: MAY‏ 
إشارة إلى تکمیل القوة النظرية gie p‏ 
يسلج (يوسف: ۱۰۱) إشارة إلى des‏ 
LI‏ فإذا صار هكذا فقد صار تامًا 
بالبشريّة: فیجب بعده أن 
e‏ وإليه الاشارة dj‏ 
ich) és -‏ 6۱۰۸ 
ay‏ هو حظ العبد من اسمه المصوّر: لاله 


باس 


بارشاده يصوّر الحق في عقول ال 
Ever‏ 


Ul -‏ الباری فهو الذي يحدثه على الوجه 


الموافق للمصلحة. يقال: برى القلم إذا 
أصلحه وجعله ile‏ لغرض معيّن. (مفاا: 
(vow‏ 

باس 


عليك في هذاء أي لا شڌة (وعذاب بئيس) 
شدیده ثم شتی الحرب باتا لما ki‏ من 
c‏ والعذاب يسمُى بأسًا لشدته. (مفاه» 


(Aco 


باطل 
- الباطل: هو المنتفی. والفاسد - على هنا 
ما بطل مقصوده وانتفی غرضه الو شع 
ثم أصحابنا لا يفرّقون بين A UM‏ وال طل 
في سلب الصحة والاعتبار عنهما. 9p‏ كان 
قد يعقل بينهما فرق في مقاصد العقلاء» كما 
لم يفرّق بالاتفاق في الشرع بين بيع الخمره 
وبيع ما لا منفعة فيه بوجه. وان كانا مفترقتين 
في أغراض العقلاء في العادات 
ف'الشافعي' - رضي الله عنه - ألحق ما 
اختل مقصوده dt‏ المعدوم» حتى حكم 
بطلان البياعات e JE‏ المنهى عنها. (2» 
[GIUM‏ 
في اطلاق لفظ "الحق" إعلم Bb‏ هذا اللفظ 
إن أطلق على ذات الشيء كان المراد کونه 
موجودًا وجودًا ie‏ في نفسه والدليل عليه 
أن الحق مقابل للباطل والباطل هو المعدوم 
قال لبيد: 
ألا كل شيء ما خلا الله باطل 


۱۳4 


كان مقابل ع هو المعدوم وجب أن 
الحق هو الموجود. Ul,‏ إن أطلق لفظ 
الحق على الاعتقاد كان المراد أن ذلك 
الاعنقاد صوابٌ ue‏ للشيء في نفسه» 
wb‏ سُمَي هذا الاعتقاد بالحق SN‏ إذا كان 
صرابًا مطابّا كان واجب التقریر والابقای Ul,‏ 
أن أطلق لفظ الحق على القول والخبر كان 
المراد أن ذلك الاخبار صدق مطابق لالّه إذا 
كان كذلك كان ذلك القول واجب التقربر 
والابقاء. 03 (۲۱۰۱۲) 
- ذكروا في تفسير الباطل وجهين: الأول: أله 
إسم لكل ما لا de‏ الشرعء VES‏ 
والخصب والشرقة والخيانة وشهادة الزور 
واخذ المال باليمين الكاذبة وجحد الحق 
والثاني: ما روى عن ابن عباس 


والحسن رضي الله عنهم: أن الباطل هو کل 
ما يؤخذ من MT‏ بغير عوّض. (OU‏ 
QUAM‏ 


- لما سال الله ei‏ بن الله له (الرسول) أله 

$5 6x EX: 
کل ما سواه من‎ 25 vi me بز‎ 
الأديان والشرائع» ور واضمحلٌ»‎ 
وأصله من زهقت نفسه تزمق اي هلكت.‎ 
(YE FF vun 

- إن الحق هر الثابت الذي لا يزول كما 9l‏ 
الباطل هر الزائل الذاهب. SMS)‏ 
۷ ۲۲) 


أجاب دعاءه 


باطن 

- آما الباطن فهو في de‏ تعالى یحتمل 
وجومًا. الأول: أن كمال كونه Val‏ صار 
CL‏ لكونه باطنّاء OY‏ الشمس لو وقفت فوق 


۱۳۰ 


الفلك لما Cs‏ تعرف أن هذا الضوء حصل 
بسببهاء بل ریما كنا نظن أن الأشياء ER‏ 
الذواتهاء UJ ES‏ غربت فزالت الأنوار عند 
غروبها عرفنا Et‏ الأشياء مضيثة لذواتهاء 
لکنها AD‏ غربت فزالت الأنوار عند غرويها 
عرفنا JUNIO‏ فاضت عن الشمس» فها هنا 
لو أمكن انقطاع تأثير وجود الله تعالى عن 
هذه الممكنات لظهر Ob jee‏ وجود هذه 
الممکنات من وجود الله تعالى. لكن انقطاع 
ذلك الوجود محال. فصار JUS‏ ودوامه Le‏ 
لوقوع الشبهة. وهو المراد من قول بعض 
المحّفین: سبحان من اختفی عن المقول 
. واحتجب Le‏ بکمال نوره 

di‏ تعالی باطن من حيث Dj‏ کنه 
حقيقته غير معلوم للخلق باط" 
بمعنى أن الأبصار لا تحيط به. كما قال! 
ذلا GANT i‏ (الانعام: ۱۰۳ 
الرابع : أنه ظاهر بمعنى آله CAPE plu‏ 
وباطن بمعنى أنه plu‏ ما بطن 


باطن بمعنى dl‏ حجب الکافر عن معرفته 


الخامس : أله 


ورؤيته. وحجب المزمنین في الدنیا عن 
رؤيته. وذلك یمود إلى صفات الفعل. (لوه 
۱۵۳۳ 

باعث على فعل 

- الباعث على الفعل oU]‏ یکون روحايًا 


فقطء وهو الاخلاص: أو شيطائيًا فقطء وهو 

الریای أو مرکا منهماء وهو على XX‏ 

أقسام» EN‏ الطرفين U‏ أن يكونا على 

zu‏ أو يكون الروحان أقوى» أو يكون 
ان آقوی. Cub‏ ۰0۲ ۳) 


- الانسان إذا عم أو Sb‏ أو اعتقد أن له في 


وجود ذلك ك الشيء على عدمهء وهي الارادة 


فهذه الإرادة هي ZJ‏ والباعث له على تلك 
xd‏ ذلك n‏ أو الاعتقاد أو الظنء إذا 
عرفت هذا فتقول: الباعث على الفعل إِمّا أن 
يكون SE‏ واحدّاء Up‏ أن يكون أمرين» 
وعلى التقدير الثاني فاما أن يكون كل واحد 
m‏ مستقلا بالبعث» أو لا يكون واحد 
منهما X‏ بذلك» أو یکون آحدهما 
مستقلا بذلك دون الآخر. QA E dn)‏ 


في قال تعالی "tog‏ 
أ (طلّه: ۷۳) ومنهم من قال: هو الذي 
رجام أكثر من زمان واحد. ومنهم من JU‏ 
#لتاقي هو الذي يكون Da‏ من العدم من 
جميع_الؤجوه. وعلى هذا التقديرء فالباقي 
لیس إلا الله. (مطل۰۳ ۰۲4۸ ۱۰) 


هو التفریق. قال الله تعالی: EP‏ فا 

ين je»‏ 636 (البقرة: QE‏ فالحزن 
الإنسان كان «£a‏ وإذا ذكره لغيره كان 
eau) LÉ‏ 6۰۱۹۷ 


m تقون الاصطلاح على تخصيص‎ dir 
البَحْت بالسبب الاتفاقي الذي مبدژه إرادة‎ 
طبيعية: فان كان السبب طبيعيًا کالعود الذي‎ 
يشقّ فيجعل نصفه في المسجد ونصفه في‎ 
بل کال من‎ Rs uni الكتيف فذلك لا‎ 


تلقاء نفسهء Ul‏ إن كان حدوثه من 


بخل 


مصادمات أسباب طبيعية 
پالقیاس إلى السبب الارادي: 
idu th‏ إلى السبب الطبيعي فلا 
ca)‏ ۰۵۳۱) 


iue) ub 


بخل 

IM) وهو عبارة عن منع الحق.‎ Ji 
OACOB 

- الحزص هو السعي التام في تحصیل المال 


عند ede‏ أو عند G‏ والبخل هو السعي 
التام في إمساكه عند وجوده فحب المال 
حاصل في الامرین. إلا أن حب الجمع 
والتحصيل هو الحرص» وحب الابقاء هو 
البخل. (نفسء 0۸۰۱۱۳ 

- إن البخل ile‏ عن فرط عشق QUI‏ 
والعشق إذا تمكن فهو مرض شدید( وق 
أجود أدويته البعد عن المعشوق. رالد 
عن بلد هو فيها فيمكن السلو كلك 
المال يجب أن يبعد بالانفاق ليزول عشقه عن 
القلب. فيزول صفة البخل المذمومة. (نفس» 
(VAY‏ 

البخل عبارة عن طلب ملك الأموال. (نفس» 

(e AF 

- المال معد لان يصرف في ball‏ 
فالامساك حيث يجب البذل بخل؛ والبذل 
حيث يجب الامساك تبذيرء والتوسّط Lez‏ 


هو المحمود 


GE (نفس؛‎ 


- اد السخي هو الذي يبذل من المال ما يجب 

عليه بذله تا بسبب الشرع Ub‏ بسبب 
المروةء والبخيل ذلك 
(Gom uu)‏ 


هو الذي لا یفعل 


۱۳۹ 


EN 
البداء: ظهور ما كان خفيًا. وفي اصطلاح‎ - 
النقار: هو أن یظهر للامر من القبح‎ 
والفسادء أو من اللطف والصلاح ما كان‎ 
عن عين ما آمر به في‎ gs de خفيًا‎ 
الوقت الذي أمر به» على الوجه الذي أمر‎ 
به. أو يأمر بما قد نهى عته على ذلك الوجه‎ 


في تلك الحالة. وهذا مستحيل في حق 
العالم بحقائق الأشياء» المحيط بعواقب 
الأمور. وهو الله تعالی. البداء 


۲۱۰۵۱ D عليه.‎ 


بداوات 
- معنى كونه (الانسان) ذو بداوات: اه تار 
يدو له کون الفعل راجح الصلاح» وتارة 
n‏ يبدو له كون الفعل راجح الفساد 
وإتما كان مثل هذا الانسان قلیل الثبات» 
UJ, Y‏ كان الفعل معلا بالقدر مع 
الدواعي» فعند تفیر الدواعي يجب JA‏ 
الفعل. فالانسان الذي يكون ذا بداوات؛ لا 
à‏ ون يكون له في شيء من الأفعال ثبات 
(مطل۰۳ ۰۲۸ ۲( 


بذعة 
- البدع والبديع من كل شيء الميداء والبدعة 


ما اخترع هما لم يكن موجودًا قبله بحكم 
LAUD) ES‏ 6۱9۰0۷ 


بدل 

- قال النحويون: قولنا لا إله إلا الله ارتفع لاه 
بدّل من موضع لامع الاسم. وبيائه: نك إذ 
قلت: ما جاءني رجل الا زيد. فزيد مرفوع 
بالبدنيّة» لأن JE‏ هو الاعراض عن الأول» 


۱۳۷ 


والأخذ بالثاني. فصار التقدير: ما جاءني الا 
زيد. وهذا معقولء لأله يفيد نفي المجيء 
عن الكل الا عن Ub us‏ قوله: جاءني 
القوم لا زيدء فههنا البدليّة غير ممكنة» 3 
يصير التقدير: جاءني إلا زید» وذلك يقتضي 
أنه جاءه كل أحد إلا زيدًا. وذلك محال» 
فظهر الفرق. Cul)‏ ۰۱۰۵ ۲4) 


بدن انساني 
- اعلم أن معرفة المزاج GUN‏ لا يمكن الا 
بعد معرقة الاجزاه التي Wo‏ ترب بدن 
الانسان. فتقول: لا شك أن البدن الانساني 
مرگب وکل مرگب فلا i‏ من علل eol‏ 
وهي SUI‏ والصورة والفاعل والغاية 
فالمادّة القريبة لبدن الانسان هو gai‏ 
Nun‏ وابعد منها الاخلاط الاربعة ais‏ 
منها الارکان. Ul,‏ الصورة الحاصلة OU‏ 
الانسانی فهي الأمزجة والقوی. AL,‏ 
vé‏ الأفعال المطلوبة من تلك القوی. Ul,‏ 
الفاعل فالمراد مته Les‏ الامر الذي متی كان 
على الْقَدْر المعتدل كان الحاصل هو الصحة» 
ومتى كان Lt‏ عن الاعتدال كان الحاصل 
هو المرض وهو المسمّى عند الأطبّاء 
بالأسباب الستة الطبيعية» وهي جنس الهواء 


وجنس المتناولات وجنس النوم واليقظة 
وجنس الحركة والسكون وجنس الا 
والاحتقان وجنس الأعراض النفساتية. (ف» 
OY A‏ 


بدو 

- البدو بسيط من الأرض بظهر قبه القخص من 
cas‏ وأصله من بدا يبدو بدوّاء ثم سمي 
المكان باسم المصدر. (مفا۰۱۸ 251514 


om 


بدیع 

- البديع والمبدع یمعنی واحد. (مفاگ 
Qvo‏ 

بدیهة 

- البدیهة: وهي المعرفة الحاصلة ابتداء في 


التقس لا بسبب الفكر كعلمك ob‏ الواحد 
(مفاا ۰۲۰۷ ۲۷) 


- البديهي: de‏ 
الضرر والحاجة 
aud)‏ ۲۰ ۱۵) 


الا أله یخالفه في مقارنة 
وهو ما يفجأ الانسان. 


ga 
لا يلكننا أن نتصوّر لا ما ندرکه بأحد‎ 
الجواس/الخمسة أو نجده من النفس کالالم‎ 


iit‏ والفرح والغضب أو ما يركبه العقل 
والخیال من احد هذه الامور کشجر من 
ياقوت pus‏ من زیق. إذا عرفت هذا فنقول 
قول القاثل ما الملك وما الروح معناه St‏ 
تشير بهذا اللفظ إلى هذه الصورة الحاضرة 
في الذهن. فكان هذا الاستفهام في تعيين 
المراد بهذا اللفظ راتا ال التصديقات فلا شك 


Mes والابات لا‎ a 
)۲۲ ۰4۷۹ CD iol 

بدیهیات کالعلم EN SU‏ والائبات لا 

یجتمعان ولا يرتفعان. (مح» ۰۲۷ ) 

- إن أجلى البديهيّات العلم E‏ الشيء ub‏ أن 


ليست يقيتبّة» وإذا لم يكن آقوی SUN‏ 
فما ظتك بأضعفها . مج Gare‏ 


3 كل تصديق. à‏ فيه من تصورین 
أحدهما: تصوّر الموضوع. والآخر: تصوّر 
المحمول . إذا عرفت هذا فتقول آن 
یکون rue‏ حضور هذین التصورین في 
الذهن» مستقلا بایجاب أن یحکم الذهن 
بذلك التصديقء أو لا يكون. والارل: هر 
البدیهیات. والثاني: هو النظریات. JU.‏ 
الاول: لا إذا تصوّرنا أن الواحد ما هو؟ 
وتصورنا DD‏ نصف الائتین ما هو؟ فمجرّد 
حضور هذين التصورین في الذهن؛ يوجب 
جزم الذهن OU‏ الواحد نصف الاثنين IQ.‏ 
هو البديهي. ومثال الثاني ان إذا Bit Uus‏ 
العالم ما هو؟ ol,‏ الحایث ما هو؟ GEH‏ 
مجرّد حضور هذين التصورین؛ EE‏ جرم 
الذهن بأنْ العالم حادث أو ليس بحادث 
إذا عرفت هذا فنقول: Ul‏ التصديقات 
البديهية» فشيء منها غير متب . B‏ ذينك 
ين. إن حضراء US‏ موجبين لذلك 
- والانسان لا قدرة له في تحصيل 


ذينك التصوّرين - وعند حضورهما فلا قا 
له في استلزامهما لذلك التصديق 
حضرا لكان عند حضور ذلك التصد 
واجبًا ib‏ لم یحضر إلا see nt‏ كان 
رر ذلك التصدیق El Mun‏ 
الانسان لا قدرة له EN‏ على التصدیقات 
ية. Ul,‏ التصدیقات النظرية . 
p‏ شيء منها. لا 
البدیهیّات. إن كانت مستجمعة للامور 


use)‏ في استلزام تلك النظريات» كان 


WA 

حصول تلك النظریات عقیب تلك البدیهیات 

واجبًا. فلم يكن للانسان قدرة عليها. وان لم 

تكن مستجمعة للأمور المعتبرة في ذلك 

الاستلزام» امتنع كونها مستلزمة لتلك 

النظريات. والممتنع لا قدرة عليه. (مطلة» 
MMe‏ 


إن كمال النفس الناطقة في أن تعرف الحق 
pou‏ لأجل العمل es‏ لكن عمل 
ut‏ مشروط أيضًا بنور العرفان» فأهم 
المهمّات للنفس اکتساب العرفان» الا نها 
خلقت في مبدأ الامر خالية عن معرفة آکثر 
الأشیاء. ui‏ أعطيت الحواس الظاهرة 
نة» حتى Ol‏ النفس إذا أحسّت بواسطة 
هذه الحواس بالمحسوسات eat‏ لمشارکات 
بها وبين مباينات pu‏ عند جوهر النفس 
LE‏ به اشتراك تلك الأشياء Les‏ به 
في اللفس تلك 
ال ك الصورة على 
قسمین: منها ما يكون مجرّد تصوّراتها موجبًا 
جزم الذهن بإسناد بعضها إلى بعض باللفي 
والاثبات. ومنها ما لا يكون (JS‏ والأوّل 
هو البدیهیات؛ ولا بد من الاعتراف 
بوجودها. إذ لو لم يكن لها وجود لافتقر 
جزم الذهن في كل قضية إلى الاستعانة 
بغيرهاء فيلزم تا الدور Up‏ اللسل. 
القسم الثاني: وهو الذي لا يكون مجرّد 
تصوّرها Ver‏ جزم الذهن فيها A‏ 
وهي العلوم المكتسبة النظر 
لولا هذه الحواس لما cus‏ 
س من des‏ المعارف اليد ولا 
ub Eun‏ من Le ax‏ فقد 
cie‏ فهذا بیان معرنة الحواس في des‏ 


والبا 


ws 


جوهر اللفس. Ul‏ معونتها في تكميل جوهر 
البدن وذلك S UJ UV‏ أنّ البدن بکونه حارًا 
Ces‏ یکون آبدًا في التحلیل والذبولء ولاجل 
هذا السیب يحتاج إلى إيراد بدل ما ies‏ 
عنه» ولا بد من التمییز بين ما یکون ملائمّا 
وبين ما یکرن Lt.‏ فهذه الحواس لها 
معونة في Ol‏ یحصل للانسان وقوف على ما 
ينفعه ويضره» Ju um‏ بجلب المنافع 
ودفع المضاز؛ فهذا بيان معونة الحواس في 
تکمیل جرهر البدن. (نفس» ۷۹ QA‏ 


E 


قال الله تعالی : 
SE‏ من تَا 
il ۷‏ 
ài‏ من كان EAM Yann‏ 
الجوانب والجهات لم يكن Dre‏ 
اما JE ce Le‏ هو الذي يتوجه إلى صاحب 
الكعبة ME 5 3p‏ 


٩ inen €‏ ففرله: 
ag da KS à‏ 
4 البقرة: OW‏ إلى الكثرة 
والقول بالشركاء» وقوله: Bb‏ 3 
RC‏ (البقرة: ۱۷۷) 1 
التوحيدء فصار معناه هو المفهوم من قول لا 

له إلا الله. (أسرء QS‏ 


- الیو إسم et‏ للطاعات» وأعمال الخیر 


y ۵ ی تيمر‎ SEAT قال تعالى: إن‎ 
Hi فجعل‎ CET يير» «لانفطار:‎ di 
GES ACE USOS الفجور وقال:‎ Le 
[EE e EH 


برهان 


فجعل La i‏ الاثم das‏ على أنه اسم عام 
لجميع ما يؤجر عليه الانسان وأصله من 
الانساع ومنه البّر الذي هو خلاف البحر 
لاتساعة. GG TV col)‏ 


براهمة 

ul -‏ أتباع الأنيياء عليهم السلام فهم المسلمون 
واليهود والنصارى. وفرقة أخرى بين اليهود 
رالتصاری وهم الصابتون» وأمًا ei‏ المتبئ 
فهم المجوس: Ul‏ المنكرون للأنبياء على 
الإطلاق فهم عبدة الأصنام والاوثان» وهم 
المسمُون بالمشركين» ويدخل فيهم البراهمة 
على اختلاف طبقاتهم. (مفا۰۲۳ ۱۸ ۲۰) 


sx 

نم dj‏ تعالی UJ‏ وعده بالسّلامة أردفه OV‏ 
وعده بالتركة وهي عبارة عن الدّوام رالبقاء» 
UNO‏ ومنه بروك JT‏ 
ومنه البركة لثبوت الماء فيهاء ومنه تبارك 
وتعالی؛ أي تعظيمه. NA)‏ 4۲۱۰۲ 

- إن البركة يرجع معناها إلى الامنداد والزيا 
(مفا۰۲۳ 4۱۲۰۸۵ 


برهان 

- القیاس ما أن یکون مركبًا من مقدّمات واجبة 
الثبوت - وهو البرهان - أو من مقدّمات 
آكترية ot‏ - وهو الجدل = آو من 
مقدّمات متصاوية الثبوت - وهو الخطاية - 
أو من مقدمات zl‏ البوت - وهو المغالطة 
- أو من مقدّمات ممتنعة الثبوت - وهو 
الشعر-. Ou)‏ 6۱۰۲۲6 
المطلوب بالبرهان قد یکون ضرورة الشيء٠‏ 


SJ برهان‎ 


وقد يكون إمكان الشيءء وقد یکون مجرّد 
وجوده من غير إعتبار ضرورته ولا إمكانه 
QE)‏ 


)۱۵ te OU وکلاهما ینصر.‎ 


برهان ov!‏ 
- إِنّ برهان اللمّ حصل فيه کون الاوسط Xe‏ 
لحمول الأكبر في الأصغر في الذهن رفي 
الخارج ممًا. ou, Ul,‏ الان فقد حصلت 
فيه هذه العلة في الذهن لا في الخارج» فلا 
جرم كان برهان اللم أقوى 
۶۵ )+ 
- الحدّ الاوسط لا بد وان یکون dud de‏ 
ثبوت الاکبر للاصغرء فان كان dla MR.‏ 
لثبوت الاکبر في نفسه فهو برهان 3b «ii‏ 
لم يكن كذلك فهر برمان 6٩۰45 ۰۵( OL‏ 
- اعلم: أن التمتك بطريق المعجزات من باب 
برهان الان. وهو الاستدلال بالاثر على 
المزتر على سبيل الاحتمال» Ub‏ نعرف 
بظهور المعجز عليه - عليه السلام - كونه 
OL.‏ عند الله على سبيل الاجمال. من غير 
أن تمرف كيفية ذلك | ub‏ هذا 
الطريق الثاني فهو من باب برهان العلم 
وذلك E UN‏ الامراض الروحانية d‏ 
على أكثر اللفوس فلا ب لهم من 
ونشاهد: DE‏ هذا الرجل معالج Mec‏ 
ويفيد all‏ بقدر الامکان. فهنا + 
Cb as‏ حاذقًا في هذا الباب 
یظهر: أن هذا الإنسان لا حاجة 


2 


Me 


معرفته. إلى أن یکون عائمًا بدقائق المنطق 
والطب والهندسة والحساب. بل کونه عالمًا 
بها. مستفلا باستباط دقانتها مما يضرّه في 
كونه مستغرقًا في معرفة الله تعالى. وعند هذا 
تزول جملة الشبهات المذكورة في باب نفي 
النبرات. فإنّه ch‏ المشاهدة على أنَّ محمّدًا 
حاذقًا في علاج هذه 


بیتاه. بل كان روحه قدرت 
على قلب طبائع أهل الدنياء فتقلهم من 
الباطل إلى الحق» ومن الكذب إلى الصدق, 
ومن الأديان الفاسدة إلى العقائد الصحيحة 
بقدر الامكان. (مطل۰۸ ۵۰۱۲۳ 

- وتحفيق الكلام OÙ‏ الانتقال من المخلوق إلى 
الخالق إشارة إلى برهان الان» والتزول من 
إلخائق إلى المخلوق برهان اللمّء ومعلوم أن 
ouh‏ اللم أشرف. (مغااء ۰۱۰۱ ۲۳) 


برمان العلم 
- اعلم: Ol‏ التمتتك بطريق المعجزات من باب 
برهان الان. وهو الاستدلال بالاثر على 


المؤثّر على سبيل الاحتمال. GU‏ تعرف 
بظهور الممجز عليه - عليه السلام - کونه 
مشْرّفًا عند الله على سبيل الاجمال. من غير 
أن نعرف كيفية ذلك الشرف. Ul‏ هذا 
الطريق الثاني فهو من باب برهان العلم 
وذلك cn UN‏ أن الأمراض الروحانيّة غالبة 
على أكثر النفوس فلا بد لهم من طبيب 
ونشاهد: أن هذا الرجل معالج ya‏ علاجه 
ویفید الصحّة بقدر الإمكان. فهذا dx‏ على 
کونه حاذثًا في هذا الباب. و 
p‏ أن هنا الاسان لا حاجة به في 
معرفتهء إلى أن یکون عالمًا بدقائق المنطق 


M 


والطب والهندسة والحساب. بل کونه عالمًا 
بها. ee‏ باستباط دقانقها مما يضرّه في 
كونه مستغرقًا في معرفة الله تعالى. وعند هذا 
تزول جملة الشبهات المذكورة في باب نفي 
البوات. db‏ دلت المشاهدة على أن lu‏ 
- عليه السلام كان (Le LL‏ في علاج هذه 
الأمراض كما eth‏ بل كان روحه قدرت 
على قلب طبائع أهل الدنياء فتقلهم 
الباطل إلى الحق: ومن الکذب A‏ الصدق. 
ومن الأديان الفاسدة إلى العقائد الصحيحة 
بقدر الامکان. (مطل۰۸ ۸۰۱۲۳) 


él برهان‎ 

D] -‏ برهان اللمّ Las‏ فيه کون الأوسطء de‏ 
لحصول الأكبر في الأصغر في الذهن o‏ 
الخارج ممًا. Ul,‏ برهان الان am‏ حمإلت 
فيه هذه du‏ في الذهن لا في الخارجء فلا 
جرم كان برهان اللم أقوى 
۰ ۱۳) 

- الحدّ الاوسط لا بد وان يكون de‏ لتصدیق 
ثبوت الأكبر للأصغر» فان كان مع ذلك de‏ 
لثبوت الأكبر في نفسه فهو برهان للم وان 
لم يكن كذلك فهو برهان الان (۰۵ ٤١‏ ۸) 

- وتحقيق الكلام أن الانتقال من المخلوق إلى 
الخالق إشارة إلى برهان الإن» والنزول من 
الخالق إلى المخلوق برهان اللم» ومعلوم أن 
برهان اللم أشرف. QE el)‏ 


AE) 


بثبوت UE‏ للأصغر في OU‏ 
على العلم بثبوت الأكبر له 


Quae UD 


بروز 

- المبارزة في الحروب» هي أن يبرز کل واحد 
منهم تصاحبه وقت القتالء والاصل فيها أنّ 
الارض الفضاء التي لا حجاب فيها يقال لها 
البرازء فكان البروز عبارة عن حصول كل 
واحد منهما في الأرض المسمّاة بالبرازه 
وهو أن يكون كل واحد منهما بحيث یری 
صاحبه. (مغاا ۱۸٩‏ ۲۰) 

بسائط 

- الروحانيات بسائط والجسمانيات 


مرگبات 


ren 
ينتهي بخطه رهو قطعة. (شاء‎ M 
IY 

- البسيط کم بذانه. (ش۰۱ ۰0 Q‏ 

- البسيط ليس له الا طبيعة واحدة. (UE‏ 
(Fs VA‏ 


- إن كل بسيط d‏ يصح عليه الحركة المستدیرة 

لان الأجزاء المفروضة فيه لا بد ol,‏ تكون 
متشابهة في تمام الماهية. وکل أجزاء هذا 
شأنها وجب أن يصح على كل واحد منها کل 
ما es‏ على الآخر لان المتساويين في تمام 
الماهية يجب اشتراكهما في جميع اللوازم» 
وكل جزء فرض ke‏ لجزتهما في حشوم 
أو EL‏ له فإنه يلزم أن gu‏ على سائر 
الأجزاء تلك الملاقاة والمسامتة. وإذا كان 
كذلك كان الانتقال جائرًا على الفلك. فثبت 
أن الفلك يصح الحركة المستديرة عليه. 
Qa OU)‏ 


بشارة 


be He‏ الذي يكرن Ve‏ في محل يجوز 
عليه الفساد لان قرة فساده موجودة في ذلك 
المحل. (ش۲ ۲۰۲ 

- البسيط غير معقول الحقيقة 
Qu‏ 

- لا بد من البسیط EN‏ كل كثرة متناهية كانت 
أو غير متناهية DB‏ الواحد فیها موجود 
(مب۰۱ 0۱۹۰۵۱ 


me! 


بشارة 
D -‏ البشارة هي الاخبار عن حدوث شيء ما 
كان معلوم الوقوع» UT‏ لو كان معلوم الوقوع 
لم يكن بشارة. Qv On)‏ 
اعلم أن Bà‏ البشا 


من خبر سار 
AP]‏ 


يظهر آثره في بشرة الوجه 
(YE MYA‏ 


یقال: فلان بَصَر في هذا 
الأمر» أي حذق. Qo VY TH)‏ 


بصيرة 
- البصيرة إسم للادراك الام الحاصل في 
القلب . CU)‏ ۰۱۳۳ ۲۳) 


بضاعة 


LL,‏ اللحم | قطعته. 
CIRE‏ 


بطون 


- إن القبيلة تحتها الشعوب وتحت الشعوب 
البُطون وتحت البطون الأفخاذء وتحت 


MY 
الافخاذ الفصائل» وتحت الفصائل الاقارب.‎ 
0. ۰۱۳۸ TA) 
ان مطالب مسئلة المعاد آربعة: أوّلها‎ - 


تخریب العالم الاصغر وهو الانسان والثاني 

à‏ عمارته بعد تخریه وهو البعث والحشر 
والنشرء والمطلوب الثالث كيفية MAPS‏ 
العائم الأکبر وقد با بالدليل العقلي جوازه» 
ul,‏ الوقرع فلا یمکن أن یزخذ الا من 
القرآن. قال الله تعالی في صفة الارض Gb‏ 
دل NT‏ الأ ual‏ (إبراهيم: 
(A‏ المطلوب الرابع : وهو dd‏ تعالی 
كيف ju‏ هذا العالم الكبير بعد تخرییه» 
واعلم Bl‏ المعتمد في هذه المسئلة هو أله 
if‏ عالم بجميع الجزئيّات SU,‏ قادر 
على جميع الممكنات» فيكون لا محالة قادرًا 
على خلق الجتة والنار وعلى إيصال مقادير 
الثراب والعقاب إلى المطيعين والمذنيين» 
Ul,‏ تفاصيل تلك الافعال فلا يمكن معرفتها 
إلا من القرآن والأحاديث. (أرء ۰۳۰۱ Qv‏ 

- إن ear‏ ضذ الاجلاس» يقال: بعثت التازل 
والقاعد tait‏ ويقال: بعث الله الميت آي 
آقامه من قبرهء فتفسير CA‏ بالاجلاس 
تفسير lal Lal‏ وهو فاسد. AY)‏ 
041[ 

- فالله سبحانه جعل الاماتة التي هي إعدام 
الحياة والبعث الذي هو إعادة ما يفنيه ویعدمه 
دليلين أيضًا على اقتدار عظيم بعد الانشاء 
والاختراع. (مفا۰۲۳ كى Qo‏ 


U‏ أن يكون لها في حقيقة ذاتها 


MY 


وخصوصية ماهیتها a‏ وامتداد وإمًا أنْ لا 
يكونء فان كان لها في Xue‏ ذاتها aX‏ 
وامتداد فتكون SLE‏ لذاتها لا لصفة مغائرة 
لها ممتدة في الجهات» وعلى هذا XH‏ 
يمتنع کون الامتداد أمرًا حالا في suit‏ 
وان لم يكن SU‏ في خصوصية ذاتها AZ‏ 
وامتداد كانت الحركة على مثل هذا الشيء 
ممتئعة لذاتهاء وإذا كان كذلك Que!‏ أن 
يكون ذلك شرطًا في صحة الحركة على AMI‏ 
والامتداد. G YN o‏ 

- إِنَّ المکان لو كان عبارة عن aX‏ والمتمكن 
له ax‏ آخر فیلزم منه تداخل ont‏ وهو 
محال Gp‏ اولا فلأل يقتضي الجمع بين 
المثلين وهو محالء واما GE‏ فلأنَ اليد بين 
طرفي الاناء إذا كان ذراعًا واحدّاء فلو i$‏ 
هناك ola‏ أحدهما ax]‏ المكان والثاني ax‏ 
المتمكن لزم القول بكون الذراع_الواحد 
ذراعين وذلك محال فثبت بهذه الوجوء تاد 
القول بأن المكان Qr ۰۲۱ o axi»‏ 

ax‏ المتصل لا يقوم بلا مادة 
۳۰۷ 


E 


a) 


Y ad -‏ ينفذ في البُعد )4 كف ۱۵) 


- ان القبليّة والبعديّة لیستا 
QV ۰۲۲۲ ou)‏ 

- اعلم أن الشي» قد یکون بعد غيره بالزمان 
والمکان Les‏ مشهوران. وقد یکون بعد 
غیره بالذات. ومثل هذا at‏ قد یمکن 
وجوده مع القبل في زمان واحد. ثم هذا 
على قسمین: آحدهما أن تکون القبلية de‏ 
للبعدية كحركة اليد فانها de‏ كحركة الكمء 


من الأمور iid‏ 


والثاني أن لا تكون كذلك كالواحد فإنه 
pes‏ على الاثنين وان لم يكن علة له. 
aun‏ ۲۳۴۰ء ۳۸( 

- القبليّة والبعديّة إذا كانتا بحسب AI‏ 
والمعلولية فحيث لم يكن علّية ولا معلولية 
لم يكن X‏ ولا بعديّة. (ش۰۲ ۰4۱ ۱۳) 


بعش 


تو وه 
om‏ 


DNE E 
تا‎ x لفظ "الكل"‎ 
É à تقول کل‎ uel ۳-۰ 
داري‎ du من‎ oA داري فاکرثٌ»‎ 

) ۰۵۷۰ (محص۰۱‎ EE 


exc 


ds 
هو الزرج» والاصل في البعل هو‎ ge- 
السیّده ثم سمي الزوج به لكونه كالسيّد‎ 
OM) َلَزوجة؛ ويجمع البعل على بعولة.‎ 
Ae 
لصنم‎ be في بعل قولان أحدهما آله إسم‎ - 
كان لهم (العرب) كمناة وهبل؛ وقيل كان من‎ 
ذهب» وكان طوله عشرين‎ 
وفتتوا به وعظموه» حتى عيّنوا له‎ 
أربعمائة سادن وجعلوهم أنبياء» وكان‎ 
الشيطان يدخل في جوف بعل ويتكلّم بشريعة‎ 
الضلالت. والسّدنة يحفظونها ويعلمونها الناس‎ 
وهم أهل بعلبك من بلاد الشام» وبه سقیت‎ 
مدیتهم بعلبك. واعلم أن قولهم بعل إسم‎ 
لصتم من أصنامهم لا باس بهء وأما قولهم‎ 
إن آلشیطان كان يدخل في جوف بعلبك‎ 
إن‎ UM يتكلم بشريعة الضلالة» فهذا مشكل‎ 
في كثير‎ EG جوّزنا هذا كان ذلك‎ 


ذراعًا وله أربعة 


أوجه 
sel‏ 


الممجزات. لاله نقل في معجزات A‏ 
صلی الله عليه وسلّم كلام الذتب معه و 
الجمل معه وحن الجذع» ولو جرزنا 
يدخل الشیطان في جوف جسم ریتکلم 
ind‏ يكون هذا الاحتمال قائمًا في الذنب 
والجمل والجذع» وذلك يقدح في کون هذه 
الأشياء ات. القول الثاني أن البعل هو 
ارب بلغة اليمن» يقال: من بعل هذه الدار 
أي من ربّهاء وسمّي الزوج بعلا لهذا 
المعنى. M CU‏ ۱۵) 


بغاء 


- البغاء الزنا يقال بغت تبغي بغاء فهي بغي 
(vy maa)‏ 


بني 

- أصل البغي في اللغة الفساد: وتجاوز Ab‏ 
[um‏ 

- البفی الفاجرة التي تبغي الرجال 
Gare‏ 


SII 


بقاء 

- اعلم $ الشي» إذا كان معدومًا ثم صار 
موجودًا فرجوده في الزمان الأرّل هر 
الحدوث ثم وجوده في الذي بعد ذلك هو 
البقای واکثر | اتفقوا على أن 
الحدوث لا یمکن أن یکون صفة زائدة على 
ذات الحادث Ul,‏ وا في آله 
HN SA‏ البافي أم Y‏ فذهب 
القاضي آیر بكر وإمام الحرمین من أصحابنا 
البصرة إلى أن کون الباقي 
1 زائدة على en‏ وذعب 
eM‏ آپو الحسن الاشعري وأكثر آتباعه 
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وجمهور de‏ من نداد إلى أله صفة زائدة 
على الذات. (أرء 4۰۱۸۵ 

آکثر أصحابنا قالوا البقاء صفة قائمة بذات 
الله تعالی تقتضي کونه GU‏ وهذا عندنا باطل 
us‏ عليه وجهان. الحجّة الاولی لا قد & 
أن ذاته تعالى واجبة الوجود لذاته من حيث 
هي هي» وواجب الوجود d‏ لا یکون 
واجب الوجود لغيره» فاستحال أن يقال 44 


أن يكون ذلك البقاء GU‏ 
لذاته أو لغبره» فان كان GU‏ لذاته والذات 
باقية ded de M‏ يكون البقاء موجودًا GU‏ 
cet‏ وتكون الذات باقية Us‏ لذلك البقاء» 
Jar,‏ أولى بان يكون 65 والتابع أولى 
بأن يكون صفةء ف 
والصفة ذانًا وهو محال Cl,‏ إن قلنا البقاء 
نی "لاجل شيء غيره فذلك الغير إن كان هو 
الذات لزم الدورء SN‏ بقاء البقاء تم لبقاء 
الذات» والذات c‏ البقاءء وان كان 
كان الکلام فيه كما في الأول فیلزم 
التسلسل وهو محال. (أرء (EOS‏ 

اعلم أنه تعالى واجب الوجود لذاته أي غير 
قابل للعدم بوجه من الوجوه. فكل ما كان 
كذلك كان ذاتيَ الوجود في الأزل والابد 
فدوامه في الأزل هو القدم؛ ردوامه في الأبد 
هو البقاء. (لو» ۰۳۵۰ ۱۸) 


تصیر الذات صفة 


المعقول من البقاء de‏ تقتضي ترجیح 
اثرجود على العدم. هذا اما يعقل في حق 
ممکن الوجود؛ فواجب الوجود لذاته 
أن یکون رجحان وجوده على عدمه سل 
فذلك البقاء لا شك 


SHOTS‏ نه باق 


Mo 


فان كان GU‏ ببقاء آخر لزم لا اتسلسل Ub‏ 
الدور» إن كان GU‏ ببقاء الذات التي 
فرضناها باقية بذلك البقاء. وان كان 
بنفسه وبکون الذات مفتفرة إليه انقلب 
الذات صفة والصفة ذانًا وهو محال Ul,‏ 
في الشاهد فليس بمعنی EN QA‏ شرط 
حصوله في الجوهر حصول الجوهر في 
الزمان الثاني» فلو افتفر حصول الجوهر في 
الزمان الثاني إليه لزم الدور. ig)‏ 
Quam‏ 


Gl -‏ الحدوث والبقاء فهما ليسا صفتين زائد: 
على الذات. ولو كان الحدوث صفة 
لکانت حادثة. فیکون حدوئها زائدًا عليها 
ولزم التسلسل. وكذا القول في البقاء. 
[ONT‏ 


بکاء 
E‏ يتبعه الضحك, لما أن الحرارة 
توجب تمدّد العضلات» والحزن والخوف قد 
يتبعهما البكاء. بسبب أن الروح إذا انحصر 
في geb‏ القلب. استولى البرد على ظاهر 
البدن» والبرد يوجب التفييض والتكثيف 


وإذا استولى هذا | على جرم الدماغ» 
انعصر منه شيء من الرطربات وسال إلى 
العينين. وذلك هو البكاء. فهذا هو الحكم 


الأكثري في هذا الباب. وإذا عرفت هذا 
فقول: اه ما لم يحصل اعتفاد أله خير أو 
شر أو نافع أو oU‏ لم تحصل الرغبة 
والفرة. وما لم يحصل عذان الأمران لم 
تحصل هذه الأعراض النفسائيّة في جوهر 
النفس - أعني النضب والشهوة والفرح 
والخوف والحزن والخجل - بل حصول هذه 


بلوغ العقل 


الأعراض في جوهر النفس يوجب حصول 
ات المزاجية المذكورة في جوهر البدن. 
TUE‏ ۰۲۷۹ 014 


بلاغة 
- البلاغة: بلوغ الرجل بعبارته كه ما في قلبه» 


مع الاحتراز عن الایجاز Lei‏ والاطالة 
المملّة. (نهاء 6۳۰۸۹ 


بلاغة عائدة إلى النظم والتركيب 

- أمَا البلاغة الماندة إلى lit‏ والتركيب 
فتحقيق القول فيها: أن الکلام المنظوم لا 
محالة مركب من المفردات؛ وتلك المفردات 
أمكن تركبها على وجه يفيد ذلك المعنی 
المصود» وأمكن ترئبها على وجه لا يفيد 
[ul‏ المقصود. ثم للتركيب المفيد مرائب 
كثيرةء ولها فا وا ساط . فالطرف الأعلى 

gne dum‏ أن 


C‏ واعتدالا في افادة 
ذلك المعنى منه. والطرف الأسفل هو أن 
يقع على وجو لو صار اقل تناسبًا منه لخرج 
عن کونه مفيدًا لذلك المعنى. وبين هذين 
الطرفين مراتب متباينةء تكاد تكون غير 
متتاهية . واختيار أحسنها يقتضي الفصاحة في 
[TU‏ 


بلوغ العقل 


- اعلم أن ان gl)‏ اّما تبقى ولايته على على اليتيم 


aus 
In آية آخری وهي توله:‎ 
والمراد‎ )١ دف زیم نو (النساء:‎ 


بما هو 

بالاشد بلوغه إلى حيث یمکنه بسبب عقله 
ones‏ وعند ذلك Jag‏ 
ه &e‏ وذلك pud ie‏ فأما إذا 
بلغ غير كامل العقل لم A d‏ عع 
أعلم» وبلوغ العقل هو أن يكمل die‏ وقواء 
الحسّية والحركيّة. والله أعلم. SUA)‏ 
001 


بما هو 
- المسؤول عنه بما هر؟ إِمَا أن يكون بسيطاء 
Ub‏ أن ous‏ مرکا . bu‏ كان بسیطا فإ 
يكون Os‏ نلعلم الحقيقي التام» أو العلم 
المرضی الناقص . فان كان الأول Up‏ أن 
یکون من الامرر التي قد آدرکها QUAD‏ 
بأحد حواسه الخمس» أو إن لم يكن Sls‏ 
ES‏ وجد تلك الحقيقة في نفسه. RA je‏ 
بالالم ilU)‏ والشهوة والغضب gy‏ 
الاحوال النفسانية. Up,‏ أن يكوك aea‏ 
عله خارجٌا عن الأمور المدركة بالحواس 
وخارجًا عن الامور المدركة في النفس. ui‏ 
القسم الأول وهو أن يكون المسؤول عنه بما 
هو؟ ماهيّة بسيطة مدركة بأحد الحواس 
الخمس فجوابه: أن يشار إلى تلك | $ 
مثل: اه إذا قيل ما الحرارة؟ فجواب هذا 
السؤال أن يقال: اه الأمر الذي ندركه بحر 
اللمس عند مماسّة جرم النار. وكذلك 
الجواب عن قوله: ما البياض؟ فيقال: À‏ 
الذي ندركه بحمن البصر عند النظر إلى 
الألران. وكل من عدل في تعريف هذه 
الكيفيّات عن هذا القانون فهو مخطئ. Gb‏ 
القسم الثاني. وهو أن يكون المسؤول عنه 
بما هو ماهيّة بسيطة غير مدركة بشيء من 
الحراس الخمس» ES‏ يكون مدركًا من 


M^ 


النفس إدراكا aua‏ وهو مثل الألم واللذّة 
والفرح Bb ui‏ قال قائل: ما الفرح؟ 
فجوابه أن يقال: هو الأمر الذي تجده من 
نفسك عند الحالة الفلانية. Ub,‏ الثالث. 
وهو أن يكون المسؤول بما هو؟ ماهيّة بسيطة 
غير مُذركة بالحسنَ ولا مدركة من النفس. 
فهذا لا سبيل إلى تعريفه بالمعرفة الحقيقية 
UV‏ بعد الاستقراء والاختباره تعلم 
بالضرورة: OE‏ الذي يكون خارجا عن 
القسمين الاولین؛ فإنّه لا یمکننا أن نعرفه من 
الحقيقة المخصوصة معرفة 
فاتبةء بل یمکن تعريفه بمعرفة ناقصة 
عرضيّة Je‏ أن يقال: المُخدّث هو الذي 
لاجله ast‏ الشيء من العدم إلى الوجود 
فهذا لا يقبل العلم بماهيّة محدث العالم من 
ul cu‏ تلك الماهیة. Up‏ يفيد علمًا 
Usb‏ مستفادًا من صفة (Xe‏ 
07817[ 


m 


هذا هو الکلام فیما إذا كان المسژول عنه 
مركبًا. وجوابه: لا أن یکون المسؤول عنه 
Le‏ هو؟ ماهيّة Lis‏ بالطریق الذي يفيد 
المعرفة أ التامةء أو بالطريق الذي 
يفيد المعرفة العرضيّة الناقصة. فان كان 
الأول كان طريق تعريفه ليس الا ذكر eem‏ 
البسائط التي هي أجزاء تلك الماهيّة. فا قد 
te‏ على di‏ لا منتى لك الماهية VE‏ 
مجموع تلك الاجزاء. ثم إذا كان کذلك لم 
یمکن تعریف تلك m‏ الا بذکر مجموع 
تلك الأجزاء. ثم هذا على قسمين 3 
المذكور في الجواب Up‏ أن يكون do‏ 
D‏ ال بات على كل تلك الأجزاء 
ul‏ أن یکون Gul‏ كثيرة às‏ کل لفظة 


Mv 


واحدة منها على جزه من تلك الأجزاء. Vb‏ 


الأول فهو تعریفه بالاسم. وحاصله برجع 
إلى jus‏ لفظ Bib‏ أوضح منه تفهيمًا للسائل 
كما إذا قال قائل: ما البشرا 3 
الانسان. de,‏ النوع قليل الفائد 


الفائدة ليست إلا تعليم اللغة: وإفادة اسم 
آخر مرادف للاول. UE‏ الثاني فهو تعريف 
بالحد. ولذلك قيل: إن الحدّ لا حقيقة له الا 
تفصيل ما do‏ عليه الاسم بالاجمال. هذا إذا 
كان السؤال عنه بما هو ماهيّة iip‏ ركان 
الجواب عنه بذكر الطريق الذي يفيد المعرفة 
Gti‏ الحقيقية. Ul‏ إذا كان الجواب عنه 
بذكر الطريق الذي يفيد المعرفة الناقصة 


العرضيّة؛ وهو أن يذكر خاصة من خواص 
تلك الماهيّة المركبة. فهذا فهو المستي 
بالرسم. وهذا هو الكلام الملخص RQ‏ 
جواب ما هو؟ (شرا» QVO‏ 


ote 
البهتان في اللغة الکذب الذي يواجه الإنسان‎ 
به صاحبّه على جهة المكابرة؛ وأصله من‎ 
الرجل إذا تحير فالبهتان كذب يحيّر‎ np 
كل باطل‎ Jet الانسان لعظمته؛ ثم‎ 
بطلانه بهتانّاء ومنه الحدیث: 'إذا واجهت‎ 
أخاك پما لیس فيه فقد بهته'‎ 
Qv M 

- البهتان أن ترمي p S6‏ منکرٍ وهو بري» 
منه. (مفا۰۱۱ ۰۳۸ ۲۳) 


o) 


بهيمة 

- كل حي لا عقل له فهو بهيمة: من قولهم 
استبهم الأمر على فلان إذا أشكل: وهذا 
باب مبهم أي مسدود الطريق: ثم اختصن هذا 


الاسم بكل ذات e‏ قي Hi‏ والبحر. 


(مقا۰۱۱ مكليهة) 


الأدلة المبتدأة dun‏ على الأحكام الملتبسة 
على العقلاء» DVI,‏ الكاشفة عن مراد 
المخاطب بخطابه. وعن هذا قال الشيخ أبو 
بكر الصيرفي: البيان: إخراج الشيء عن حير 
الاشکال إلى ze‏ التجلي والوضوح» فيما 
خفي حكمه بضرورة العقل من الأحكام 
العقلية» وما خفي على العقلاء ثبوته وانتفاژء 
من الاحکام السمعيّة. إذا نشت عليها 
الدلائل الموضحة المُعرّفة؛ كانت بيانًا. 
وگذلك ما يرد من الأدلّة الدالة على المراد 
uli,‏ لا dem‏ بإفهامه. ومن خضص 
حدّه: بأن كل قول أو فعل يدل على ما أريد 
يقاب !“لا بستقل بإفادة ما أريد به والاول 


Qe um e 


بقال: بان الشي» واستبان os‏ إذا ظهر 
ووضح: ومنه المثل: قد تبيّن الصبح لذي 
عينين: وعندي أن الایضاح والتعريف إِنّما 
سني بيانًا لاله برقع الفصل والبينونة بين 
المقصود وغیره. (مفا۰۷ ۰۱۵ ۱۷) 


- إن البيان هو الدلالة التي تفيد إزالة الشبهة 


بعد أن كانت الشبهة حاصلةء فالفرق 51 
الان pe‏ في أي معنى Ul, (OU‏ الهدى 
فهو بیان لطريق الرشد للك دون Gub‏ 
نی . Us‏ الموعظة فهي الكلام الذي يفيد 
الزجر عمًا لا ينبغي في طريق الدين» 
قالحاصل Bb‏ البيان جنس تحته نوعان: 
أحدهما: الكلام الهادي إلى ما بنبغي في 


بیع 


الدين وهو الهدی. الثاني: الکلام الزاجر 
Le‏ لا ينبغي في الدين وهو المرعظة 
eu)‏ ۲۰۰۱۲) 


بیع 
- إن البیع يقتضي تبدیل المرض بالنقد: 
والشراء بالعکس والرغبة في تحصیل النقد 
أكثر من العکس. (مفاع۰۲ (ro‏ 
- التوکیل بالبیع المطلق لا بملك البيع بالفین 
الفاحشء والدلیل عليه أن التوکیل بالبيع ما 
يتناول هذا البيع لا بلفظه ولا بمعناه» فوجب 
أن لا يصح هذا البيع - الما قلنا أن التوكبل 
ما يتناول هذا البيع لاله وله بالبیع؛ 
والتوكيل بالبيع لا يكون توکیلا بهذا SED‏ 
نا آنه وگله بالبيع فظاهرء up‏ أن geh‏ 
pit‏ لا یکون توکیلا بهذا البيع Se‏ 
سى الببع مفهوم مشترك بين DEN‏ 
المثل وبين البيع بالفین بالفاحش, وما به 
المشاركة مغاير لما به المباينة وغير مستلزم 
id‏ فثبت أن التوكبل بالبيع لا يتناول التوكيل 
et‏ بالغين الفاحش بحسب اللفظ . UL‏ أله 
يتناوله بحسب المعنی فالدلیل عليه Db‏ 
الافادة بحسب المعنى عبارة Bp Le‏ دل 


فاللفظ JUN‏ على المستلزم يفيد ذلك اللازم 
إقادة بحسب المعنىء Less‏ الأمر أن 
مفقودان انا أن am‏ كونه Uis‏ بالغبن 
الفاحش ليس من لوازم مُستّى البيع لزومًا 
دائمًا فظاهرء EN‏ مسمّى البيع مفهوم مشترك 
بين البیع بثمن المثل وبين البيع بالفین 
الفاحش» وما به المشاركة لا يستلزم ما به 


MA 


المباينة لزومًا دائمّاء والا لحصل ما به 
المبايئة Gs]‏ حصل ما به المشاركة» due,‏ 
يصير ما به المباينة گا فيه وذلك متناقض 
Ut -‏ أن فقد كونه واقعًا بالغبن الفاحش 
ليس من لوازم مُسمّى البيع لزومًا ظاهرًا 
وغالبًا فظاهر أيضّاء oV‏ بناء المعاملات 
ومدار المبايعات على Xl, Ri‏ بقدر 
وقوع ذلك البيع بالفین الفاحش استلزامًا 
ظاهرًا gu Qu,‏ على La‏ المعقول ونقيض 
المعتاد. فثیت ob‏ التوكيل بالییع Y‏ يكون 
توکبلا بخصوص کونه Uil‏ بالفین الفاحش 
لا بحسب اللفظ ولا بحسب الاستلزام الدائم 
ولا بحسب الاسلوب الظاهر الغالب فثبت أن 
التوكيل بالبیع لا یتناول التوکیل بالبیع الواقع 
بالفین الفاحش لا بحسب لفظه ولا بحسب 
(مناء ۰۲ Ov‏ 


po 


بين ليشيء 
لين للشي. هو الذي لا ينفك الشيء عنه في 
الذهن. (مب۱ ۰۵۵ ۲) 


ات فهي الحجج والمعجزات. 


(YF ۰۱۲۳ au) 


نة والهدی واحد. (مغا٤‏ ۰۱ Qv (o‏ 

- أمَا St‏ فهي الحجّة الظاهرة التي بها يتميّر 
eli‏ من الباطل» قهي من البيان أو اليينونة 
لانها uns‏ الحق من الباطل. (مفا۰۳۲ 
۱۳۱ 


بیوت 
- اعلم أن البيوت التي يسكن الانسان فیها على 


MA 


قسمین: القسم الأول البيوت ال 
الخشب والطين والآلات التي بها يمكن 
نيف البيوت» وإليها الاشارة بقوله: ip‏ 
gn‏ لم 5 بوتکم سگ (النحل: ۸۰) 
وهذا القسم من البيوت لا يمكن نقله. بل 
الانسان ينتقل إليه. والقسم ۱ 
والخيام والفساطيط» وإليها الاشارة بقوله: 


من 


اني القباب 


مکان إلى مکان. واعلم أن المراد الأنظاع» 
وقد تعمل العرب اليوت من الادم وهي 
جلود الانعام أي یخت علیکم حملها في 
آسفارکم. (مفا۰ ۰۲ 6۲۰۹۱ 


تایب 

- ما قلنا QU‏ مذنب لأنَّ التائب p»‏ 
على cu jé‏ والنادم على فعل 
مُخير عن کونه فاعلا للذنب» فان کذب في 
ذلك الاخبار ud‏ مذنب بالکذب: وان صدق 
فيه فهر المطلوب. QU UY TU.‏ 


الذنب 


KS 
At أن يفعل وهو التأثیر وأن ينفعل وهو‎ 
Qr qu) 


تأخير 

- إن التأثير نسبة بين وجود الأثرء وبين وجود 
المؤثّر. وحصول النسبة مشروط بحصول كلا 
المنتسبين. (شر۳؛ Co co‏ 

- التأثير: ظهور أثر افتضاء العلّة في الحكم 
CRUE)‏ 

- لا لا نعني بالتثیر تحصیل آمر Joue‏ 
بقاء الأثر لبقاء Lu‏ (مع» ۰3۷ ۸) 

- أن يفعل وهو التأثیر وان یتفعل وهو Jt‏ 
لك Qr‏ 


ليس إلا في إزالة العواتق ورفع 
الحجب والاستار» وزوال العائق لا يكفي 
في حصول المطلوب بل لا بذ معه من القابل 


المستعد. فإذا لم تكن التفس مستعدّة لم تفد 
الرياضة سعادة أصلا لكنها تفيد السلامة ON‏ 
العلائق بدنية متى ob‏ وضعفت لم يتعذّب 
النفس بعد المفارقة شوقًا منها إلى البدن. 
نشت ۰۱۱۲ (۱٤‏ 


تأثیر واخالة 

- الاجماع أيضًا طريق في إثبات Je‏ الأصول. 
إن ساعدء مثل: اثبات أن de RIA‏ 
الولاية» esi B]‏ "الحنفي" ذلك في إثبات 
الولاية على البنت الصغيرة في باب التكاح 
cl,‏ التأثير والاخالة. وذلك بان یی ما 
يعرف قصد الشارع إلى وضع الوصف 
المقرون بالحكم de‏ بان ب فيه مصلحة 
داعية إلى شرع الحكم» فیدل OÙ‏ الحكم یطرد 
ممه ويصير خصوص النص ie‏ أو ييه 
منه على نم من طريق المعنی. di‏ قال 
pour‏ کل موضع رأيتم فيه هذا الوصف 
وعثرتم عليه» فحكمي فيه مثل حكمي في 

وذلك Li‏ إذا كان 

الوصف مصلحيًاء ولم يناقضه أصل ولا نم 

يدفعه» ومرف من الشارع التفاف إليهء لا 


بحق نوعه أو جنسه. (۰۵ ۹۷ CV‏ 


إذا قلنا من الصغری: كلما كانت الشمس 


طالعة. فالنهار موجود. فالتالي هنا هو 
قولك: فالنهار موجود. بدلیل: أنّك لو 
حذفت هذه Ub‏ وقلت: Lis‏ كانت 


الشمس طالعةء النهار موجودء لم يكن 
الكلام متا ولا مفيدًا فائدة منتظمة 
من التالي. هذا بحسب 


Bl‏ هذه الفاء جزء 


19۰ 


۱۰۱ 


اللفظ . وأمًا بحسب المعقول المحض: فهو 
ol‏ هذه القضایا الشرطيّة إِنْما يتألف ud‏ 
منها إذا كانت لزوميّة. dmm‏ يصير المعنی 

كلما كانت الشمس طالعةء pie db‏ ويتبعه 
کون النهار موجودّاء فهذا اللزوم جزء من 
التالي. فإذا قلت بعده: وكلّما كان النهار 
موجودّاء فكذا وكذا. فتمام التالي في 
الصغرى ما صار Uii‏ في الكبرى. فبت: 
ol‏ ههنا الاوسط غير متكرّر EN‏ 
)+ 

- الایجاب المتصل مثل قولك: إن كانت 
الشمس طالعة فالتهار موجودء أي إذا فرض 
الأول منهما مقرونًا به حرف الشرط» ویسقی 
المقدّم» لزمه التالي المقرون به حرف الجزاء 
ويُسمّى التالي» أو صحبه من غير زيادة ثي 
آخره والسلب المتصل هو ما بسلب لمث 
اللزوم أو الصحبةء کقولك: لیس إذا كانت 
الشمس طالعة فالليل موجود. والايكياتا 
المنفصل كقولك: العدد Up‏ زوج Ub‏ فرد 
ومعناه إثبات العناد بینهما . والسلب المتفصل 
هو ما يسلب هذا العناد کقولك: ليس زا أن 
يكون الانسان حيوانًا Cp‏ أبيض id)‏ 
۳۱4۹ 


(شراء 


تألیف 


التالیف عبارة عن اجتماع الاجزاء 
وتماسّها على وجه مخصوص: وذلك يمتنع 
تقريره حال العدم بالاتفاقء واذا كان كذلك 
استحال أن يتقرّر ماهيّة التأليف حال العدم. 
[A‏ 

- قال (آبو هاشم): التألیف SAPE‏ واحد حال 
في محلين. QA AS qe)‏ 


تائل 
تام 
All -‏ هو الذي يحصل له جميع ما ينبغي أن 
^ حاصلا له» وهو الکامل آیشّا. ثم 4 
على آمور أربعة: الأول يقال للعدد أله 
c‏ أن يكون حاصلا 
للشيء من العدد قد حصل له... الثاني 
المقادير يقال لها أنّها تامّة كما يقال فلان تام 
القامة إذا كانت تلك أيضًا معدودة لا 
المقادير لا تُعرف الا بالتقدير الذي يلزمه 
التعديد. الثالث الكيفيات والقوى فيقال لها 
تائة مثل أن يقال Db‏ كذا تام القوة وتام 
الخسن وتام الخير. الرابع الحكماء يريدون 
بالتام هو أن يكون جميع كمالات الشيء 
حاصلة له بالفعل. ۰48٩ CC)‏ ۱۱) 
ام هو الذي ليس شيء منه خارجًا عنه فإذا 
کان ]ليس شيء منه الا وقد حصل فهو تام 
الوجود. (مب۰۱ ۱۰۰۰) 


تأمّل 

u-‏ العلوم الكسبيّة فهي التي لا تكون حاصلة 
في جوهر النفس ابتداء بل لا بد من طریق 
يتوصّل به إلى اکتساب تلك العلوم» وهذا 
الطرين على قسمين: أحدهما أن يتكلّف 
الإنسان تركب تلك العلوم البديهية النظرية 
حتى يتوضل بتركبها إلى استعلام 
المجهولات. وهذا الطريق هو المسمّى 
بالنظر dide Qiu s Au‏ 
والاستدلال» هذا النوع من تحصیل العلوم 
هو الطريق الذي لا يتمّ إلا بالجهد والطلب. 
والنوع الثاني أن یسعی الانسان بواسطة 
الریاضات والمجاهدات في أن تصير القوی 
الحسية والخبالية ضعيفة» فإذا ضعفت قویت 


تأویل الأحاديث 


القرة العقليّة وأشرقت الأنوار الإلهية في 
جوهر العقل» وحصلت المعارف وكملت 
العلوم من غير واسطة سعي وطلب في EN‏ 
والتأمّل» وهذا هو المستی بالعلوم اللّدنية. 
(cos Yi)‏ 


تأویل الأحاديث 
- المراد من تأویل الاحادیث كيفية الاستدلال 
بأصناف المخلوقات الرّوحانية على ق 


تعالى وحكمته وجلالته. A)‏ ۰۹۰ ۴) 

تبارك 

- أصل SUN‏ من البرگة. وهي الدوام 
والثبات» ومنها بروك البعیر وبركة Bel‏ 


yn (TV TA) Ll الماء يكون فيها‎ 


- اعلم di‏ جميع المفشرين فشروا | 
بالاخلاص, وأصل Edi‏ في اللغة القطع» 
Jay‏ لمريم البتول A‏ انقطعت إلى الله 
تعالى في العبادة؛ وصدقة dn‏ منقطعة من 
مال صاحبها . (مفا۰۳۰ 0۷۰۱۷۸ 


تبذیر 

- التبذیر في اللّغة افساد المال وانفاقه في 
السرف. قال عثمان ابن الاسود: كنت 
أطوف في المساجد مع مجاهد حول الكعبة 
فرفع رأسه إلى أبي وقال: لو أن رجلا 
أنفق مثل هذا في طاعة الله لم يكن مر 
المسرفينء ولو أنفقّ درهمًا واحا في معصية 
الله كان من المسرفين. وأنفق بعضهم GE‏ في 


۱۲ 


خير فأکثر فقيل له لا خير في السرف فقال لا 
سرف في الخير. QA ۰۱۹۳ LIH)‏ 

- المال io‏ لان یصرف في المهمات 
JUS‏ حيث البذل بخل, JU‏ 
حيث يجب الاساك تبذير» والتوشط Les‏ 
هو المحمود. (نفس» 44۰۱۲4 


تبرج 
- حقيقة pis‏ تكلّف إظهار ما يجب إخفازه 
من ds qd‏ برچ لا dee sé‏ 
والتبرج سمة العين التي بری بياضها be‏ 
بسوادها کلب لا منه شيء الا آله 
اختمن بان تتكشف المرأة للرجال_بابداء 
زیتها وإظهار محاسنها. )1١4 ۳4 YU)‏ 


ميد 

- التبشير في عرف اللفة مختصص بالخبّر الذي 
oux‏ إلا أنه بحسب أصل b‏ 
عبارة عن الخبر الذي يؤثّر في تغيّر بشرة 
الوجه» ومعلومٌ OE‏ الترور كما يوجب E‏ 
البشرة فكذلك الحزن يوجبه. فوجب أن 


یکرن لفظة التبشير في القسمين» 
ویتاگد هذا بقوله: €HÍ uim LEE‏ 
عمران: ۲۱) ومنهم من قال: المراد 


لتبشير ههنا الاخبارء والقول الأول أدخل 
في التحقيق. (مفا ۰۲۰ 204 ۲۵) 


UE‏ التبيين فهر عبارة عن الظهور بعد الخفاءء 
وذلك ON‏ التبيين Get‏ من البينونة والابانة 


۱۳ 


انفصلت إحداهما عن الاخری فقد حصلت 
البينونة؛ ab‏ السبب سمّي ذلك UL‏ 
a,‏ ومعلوم Bb‏ ذلك في حق الله تعالى 
محال. cM)‏ ۱۵۳ 4) 


الي الآنات 

- قد Es‏ على OE‏ الآن الحاضرء لا يقبل 
القسمة المذكورة - آعني الانقسام إلى 
زءين» يكون أحدهما سابقًا على الآخر - 

إن هذا الآن إذا 


وإذا ثبت (Ma‏ فتقول: 
عدم» فلا ol i‏ يحصل ide‏ شيء آخره 
یکون حاضرًا. إذا لو لم بحصل Lue‏ ذلك 
الذي ذكرناء لزم أن ينقطع الزمان. وهو 
محال. وكذا القول في الثاني والثالث 
وذلك يوجب القول بتتالي الآنات. ve)‏ 
(out‏ : 


ب التوبيخ ومنه قوله عليه الصلاة 
والسلام 'إذا زنت مه أحدكم فليضربها الح 
ولا ریا ' أي ولا يعيرها بالرّناء فقوله لا 


M‏ الذي هو 


غاشية الکرش. Od‏ 


عن التصرّف في المال سواء 
کان Lau‏ ا يقال 
تجر الرجل يتجر تجارة فهو تاجرء واعلم آله 
سواء كانت المبايعة بدين أو بعين» فالتجارة 
تجارةٌ حاضرة. eV)‏ 4۸۰۱۱۸ 
- إن التجارة جنس يدخل تحته أنواع الشراء 
والبيع. (مفا؛ ۰۲ ۰6 ۳۰) 


تجنیس الخط 
تجزئة 

- أما التجزئة فانه يقال بالاشتراك على pi‏ 
أحدهما المقدار الذي يحتمل اك 0 
ثلاث جهات وهذا المقدار o‏ 
حشو ما بين السطوح. وهذا المعتی: أحد 
أنواع الكم المتصل القار الذات وبهذا المعنى 
LÉ :‏ وثانيهما أن يؤخذ هذا 
المعنى مع إضافة عارضة له JU)‏ لبعض 
وللبعض الآخر إنه o‏ 
وبهذا الاعتبار لا يكون كل جسم GS‏ 

[E 


الأجسام إنه ث 


التجلية إظهار الشيء والتجلّي ظهوره» 
ژّالمعنی: لا يظهرها في وقتها المعيّن إلا هو 
لاه) أي لا يقدر على إظهار وقنها المعين 
بالإعلام والاخبار لا هو. (مفاه۰۱ ۸۱ Qr‏ 


- في التجنيس: المتجانسان: Up‏ أن يكونا 
مفردين» أو أحدهما مفردًا والآخر مركباء أو 


Qro dg) LG, cass 
لجنيس المشوّش کقولهم: "فلان ملیج‎ 
Le البلاغة» لبق البراعة". فلو كانت‎ 


الكلمتين متحدتین لكان تجنيس تصحيف أو 
لاماهما لكان "مضارعة"» فلمًا لم 
يكن كذلك بقي LIU‏ (نهاء (Y‏ 


الخط 
- 'تجنيس dus C!‏ تعالى: $E AR‏ 


تجنیس لاحق 


Wi‏ ییون ES‏ (الکهف: ۱۰4). ومنها 
Rat"‏ وهو قريب من الأول. الا أ 
الفرق هو أنّ الغرض من call‏ لا یکون 
ما شیر به ظاهره بل غیره» ولیس ١‏ 
كذلك» وهو Up‏ مضطرب أو منتفم 
فالمضطرب هو الذي لا i‏ فيه من فصل 
الحروف المتصلة - أو des‏ 
مثل ما فیل في B5‏ بن محمد: "في تلور 
هيشم جمد". ومثله مقلوبّا "با بن بحر ترع" 
في 'عزيز tos‏ والمتظم هو الذي لا 


ct‏ فيه إلى مثل ذلك مثل قولهم: هو 
se)‏ 


الحبيب المحبّب وهو ير الباس 
[ON‏ 


تجنیس لاحق 

Gl -‏ إذا كان الاختلاف بحرفین 
فيسمّى التجیس اللاحق. وهو أيضًا زان 
e‏ في آخر الكلمة كقوله تعالی 357د 
€4sC os 53 auc‏ (النساء: ۸۳) أو في 
رسطها کقوله تعالى E A MGR‏ 
US Mi cL) Mu»‏ (العادیات: ۷ 
۸. أو في أُوّلها کقول iiu‏ لا أعطي 
زمامي من یخفر ذمامي. ولا آغرس الايادي 
في أرض الأعادي. ۰۱۲٩ dg)‏ ۸) 


تجنیس dixe‏ 
- أمَا إذا كان الاختلاف واقغا في اعدادها 
(الحروف) فقط فذلك أن يوجد في إحدى 
الكلمتين حرف لا يوجد في الثانية: وکل ما 
وجد في الثانية فهو موجود على استقامته في 
الأولى» وهو المستی AOL‏ وذلك اما أن 
يقع في | اد nd 3er je dit edi‏ 


۳1 


(re ۹‏ أو في وسطها کالکمد iQ,‏ 
والرّمد والرّده أو في آخرها کقول أبي تنام 


يكن كذلك بقي (Gon d) tei‏ 
تچنیس مفروق 
لجنيس ال المفروق. وهو کقوله 
کل کم ند CC US‏ 
4# ولا جه سا 


LL Gi‏ مدیسر الب 
uU‏ ۰۱۳۲ ۲( 


إذا كان الاختلاف UG,‏ في هيئاتها 
(الحروف) du‏ نهر السئی بالجنیس 
التاقص» ولا یخلو | أن يكون الاختلاف 
في RA‏ الحرکة كقولهم Eo‏ 
البرد. والمقصود هو البرد والبرده أو في 
الحركة والشکون کتولهم: البدعة شرك 
ERST‏ أو في التخفيف والتشدید کقولهم: 
الجامل Up‏ مُقْرِط LL Ub‏ (نهاء 
Go‏ 1 


Yee 


تجوهر 

- آما التجوهر فهو عبارة عن صيرورة 
جوهرّا. (ش۰۱ ۱۰۳) 

تحدد 


- إِنَّ التحدّد لا یحصل ال بجسم واحد يفيد 
حالتین مختلفتین . GA ۰0۸ i‏ 


سوادًا وبياضًا وجوهرا غير مشترك S)‏ 


S ol IN 
غير التحريك. وبهذا الدلیل عينه یظلهر أن‎ 
Ad الحرکة غير التحرّك. وهو‎ 

(۲٤ ۰1۷ Yun) 


مغايرة للاثر. فثبت 


ar‏ بالاختیار 


- إن الذي يتحرّك بالاختیار هو الذي يقصد إلى 
أن يفعل الفعل المُعيّن؛ والقاصد إلى الفعل 
المُعيّن لا ب وان يكون عالمًا بماهيّة ذلك 
ERN‏ القصد إلى الشيء الذي لا 


يكون a‏ محال. (شرلء ۰۲۵۷ ۱۱) 


تحريك 
- إن التحريك عبارة عن کون الفاعل میا في 
وجود الحركة. ومؤثّرية الشيء في رجود 


الحركة مغايرة لنفس الحركة 
Quy‏ 


ne 


تحریکات القوی الجسمانية 


- تحريكات القوی الجسمانية على قسمین: 


آحدهما التحریکات القسرية وهي كما إذا 
حرّك جسم بما فيه من القوة المحرّكة جسمًا 
آخرء وثانيهما التحريكات الطبيعية وهي كما 


إذا حرّكت القوة الحالّة في جسم محلها 
vos‏ 6۱۵۰۲۳ 


58 
- التحتس طلب الشيء بالحاسّة وهو شبيه 
بالسمع والبصر. (مفا۰۱۸ ۰۱۹۸ ۲۵) 


اقجسين العقل وتقبیحه 
“ن تحسین العقل وتقبیحه باطل؛ لا عبرة به 
RD‏ في افعال الله تعالی؛ وفي 
A Je) ilie‏ ۰۹۹ ۲) 


تحسین وتقبیح 

في بیان B‏ العقل لا مجال له في أن یحکم 
في أفعال الله تعالی بالتحسین والتقبيح. أعلم 
أله لما ثبت dl‏ لا معنى للتحسين والتفبيح الا 
giat‏ ودفع المضار فهذا Li]‏ يُعقل 
ته في حق من يصح عليه Qi‏ والضرر» 
فلا كان الله Quo‏ عن ذلك امتنع ثبوت 
التحسين والتقبيح في حقّه. فإن أراد 
المخالف بالتحسين والتقبیح شيئًا سوى جلب 
المنافع ودفع المضار» وجب عليه بيانه حتى 
يمكننا أن ننظر اله هل یمکن إثباته في حق 
الله تعالى أم لاء فهذا هو الحرف الكاشف 
عن حقيقة هذه المسألة. (مع» (OW‏ 


تحقق تحقق الاستغناء 


تحقّق الاستغناء 

- تحقّق الاستغناء مجموع أمور ثلاثة: أحدها 
أن لا يتوقّف على الغير ذاتهء وثانيها أن لا 
يتوقف على الغير صفاته العارية عن الاضافة: 
ult,‏ أن لا يتوقف على الغير صفاته التي 
يعرض لها الإضافات كالعلم والقدرة 
RARE)‏ 

تحمید 

- التسبيح مقدّم على التحميد: لأن التسبيح 
عبارة عن تنزيه الله تعالى Le‏ لا ينبغي 
والتحميد عبارة عن وصفه بكونه مفيضًا لكل 
الخيرات وکونه Be‏ في 
pln‏ بالرتبة على كونه LAC‏ للخبرات. 
والسعادات. ON‏ وجود الشيء مفذم idR‏ 
إيجاد غيره» وحصوله في نفسه eMe‏ على 

ني حصول غيره» فلهذا السب كان 

التسبيح Uli‏ على التحميد. AV‏ 

۲۲ ۵ 


ذاته Le‏ لا ينبغي» 


dass 
سي التحویل خلّا لاه سبحانه یفنی بعض‎ - 
أعراضها ويخلق أعراضًا غيرهاء فستي خلق‎ 
لها وكأنه سبحانه وتعالى‎ Ge الاعراض‎ 
QU LAE یخلق فیها أجزاء زاندة. (مفا۰۲۳‎ 
صفات الجواهر‎ Di القائلون بالصفات زعموا‎ - 
| إِنَا أن تکون عائدة إلى الجملة وهي‎ 
وکل ما كان مشروطًا بها أو إلى الافراد‎ 
V في الجواهر أو في الاعراض.‎ U وهي‎ 
الجواهر فقد أثبتوا لها صفات أربعة» أحدها‎ 


yon 
الصفة الحاصلة حالتي العدم والوجود وهي‎ 
الجوهريّة» والثانية الوجود وهو الصفة‎ 
الحاصلة بالفاعل؛ والثالثة التحيّر وهو الصفة‎ 
التابعة للحدوث والصادرة عن صفة الجوهريّة‎ 
پشرط الوجود والرابعة الحصول في الحيّز‎ 
)۲۰ ۰۵۱ بالمعنی. (مج:‎ 
في شيء فالتحيّر هو‎ de التحيّر صفة‎ à- 

الصورة dues‏ الهیرلی. (مح» ۰۸٩‏ ۱۲) 
في الجهات 


- إن ue‏ التحيّز هو الذماب ف 
والامتداد فيها. (مفا۱ ۰۲ ٤1‏ ۴) 


إن المفهوم من التخصيص غير المفهوم من 
التکوین؛ فإذا اختلف المنهومان وتغاير 
الإعتباران» سينا مفهوم مبدأ التخصیص 
أبالإرادة؛ وسمّينا مفهوم مبدأ الايجاد 
بالقدرة. o‏ ۰۱4۹ ۲۲) 


يتين التخصيصٌ dé‏ العموم 


on n "s 


تخصیص على الاطلاق 

- التخصیص على الاطلاق: إفراد الشيء 
پالذکر . ویالمعنی الثاني - أعني الاضافي منه 
- اخراج بعض ما يتناوله الخطاب؛ ويدخل 
فيه النسخ. وحله في اصطلاح النظار على 
وجه بخرج النسخ عنه: هو إخراج ما تناوله 
الخطاب مع جراز المقاربة. )62 ۳۸ 0 


تخلخل وتکاثف 

- التخلخل قد يُعنى به رئّة القوام dnm‏ یکون 
ب الکیف والتكائف المقابل له الفاط 

وقد يُعنى به انفشاش الأجزاء بحيث یخالطها 


۱۰۷ 


جرم غريب وهو من باب الوضع. فیکون 
التکائف المقابل له هو اجتماع ET‏ 
وخروج الجسم الفریب Le‏ بينها. (ش۰۱ 
(FY #۸‏ 

- ازدیاد الکم مَأ أن يكون بسیب انضمام شيء 
من الخارج إليه وهو حركة النمرّ أو لا بهذا 
السبب وهو حركة التخلخل . وأيضًا: انتقا 
الكمّ إِمَا أن يكون بسبب انفصال شيء عنه 
وهو الثبول. أو لا بهذا السبب. وهو 
التكائف. )2 (Y‏ ۰1۰ ۲۳) 


تخلیق الله 

- اعلم أنه هذا الصراط الستفیم هو قول لا 
إله الا الله. وذلك باعتبار أن حدوث dé‏ 
«ob‏ وإمكان کل ممکن؛ gem‏ 
الموثر الذي يوجده ویقله من EUN‏ 


الوجود؛ وإذا كان الموجد Hs RÀ‏ 


الممكنات إلى قدرته كان ذلك صراطًا 
ey cle‏ قويمًا. Doe‏ 
مُحْدَثْء ووجود ممكن إلى غير قدرته: كان 
ذلك طريقًا es Lye‏ منحرقّا. S eus‏ 
الصراط المستقيم لا يحصل إلا بإسناد كل 
الحوادث والممكنات إلى تخليق الله 
وتكريت: وإستاد الكل إليهء فهو التوحيد 
bi‏ الصراط المستقيم هو قولنا: لا إله 
الا d‏ (أسرء ۱۹۰۸۷ 
- إن كان غرضك «النور الصابوني) إظهار 
الفرق بين التكوين والمُكوّن بحسب اللفظ 
والعبارة db‏ يقال: كون يكون ES‏ فهو 
مكوّن وذاك مكوّن. فالتكوين مصدرء 
والمكرّنْ مفعول» والفرق بين المصدر وبين 


حَدَثْ 


تخليق الله 


المفعول معلوم في اللغات. الا dal Bb‏ 
الحاصل بحسب اللفات لا يوجب الفرق في 
الحقاتق والمعاني: ألا ترى أله يقال عدم 
يعدم عدمًا فهو معدوم» فالعدم مصدر 
والمعدوم مفعول. وذلك لا يوجب الفرق 
بينهما في الحقيقة. وان كان غرضك إظهار 
الفرق بين التكوين والُكؤن في العقل وفي 
الحقيقة. duxi‏ (الرازي): لما دل الدليل 
على أن العالم حادث قلنا العالم حادث» 
تقول ذلك 
المؤثر انا أن يؤثّر فيه على سبيل الطبع أو 
على الاختيار» والاوّل باطل والا لزم من 
حدوث العالم حدوث الله تعالى. أو من قدم 
الله تعالى تدم العالم ضرورة. إن العلة 
أككرجبة بالذات لا ds‏ عن المعلول؛ فتعيّن 
الثاني وهو أنه تعالى أثر في وجود العالم 
على Le‏ الصخة les Yl‏ فكونه تعالى 
بهذ آلْصّفة هو EN‏ بالقدرة. ثم رأينا في 
العائم Uu]‏ واحکامّا. فكون القادر بحال 
يمكنه إحداث الافعال المُحْكمة المتقنة هو 
LE‏ بالعلم. ثم 3b tub‏ كل حادث 
اختم بوقت of‏ مع جواز تقديمه وتأخيره» 
والصفة المقتضية لاختصاص كل حادث بوقته 
ux‏ هي المُسمّاة بالارادة؛ V‏ حكم 
صريح العقل أن القادر العالم القادر المرید 
أن يكون C‏ حكمًا بکونه تعالى حيّاء 
ولا علمنا أن أضداد السمع والبصر والکلام 
«a‏ وان Gaël‏ على الله تعالى محال 
أثبتنا السمع والبصر والكلام. وإذا عرفت 
هذا فتقول هذه الصفة التي Wie‏ بالتكوين 
۴ ي 

الصفات المذكورة فنحن نعترف eh‏ ولا 


وکل حادث فله da‏ وموتره 


إن كانت عبارة عن صفة من هذه 


تخليق البشر 


p‏ فيها EA‏ الا أن على هذا التقدير 
يصير البحث لفظيّاء وان كان المراد من 
التکوین صفة آخری سوی هذه VAR‏ 
المذكررة فلا ب من بيانها وشرح حقيقتها 
حتى یمکننا أن نتكلّم بعد ذلك في نفيها أو 
في إثباتها . (مناء Qro‏ 

- الصفة المسمّاة بالتكوين نا أن تور على 
سبيل الصخة أو على سبيل اللزوم 
والوجوب» فإن كان JM‏ فالصفة المؤئرة 
في وقوع المخلوق على سبيل الصخة هي 
a‏ بالقدرة» فهذا الذي . eto‏ بالتكوين 
والتخليق هو المُسمّى عندك بالقدرة» فيصير 
الخلاف Cd‏ لا معنویّ. وإن كان الثاني 
وهو أن يقال ina‏ المُسمّاة بالتخلین. 
والتكوين مؤثرة في حصول المخلوق يغلي 
سبيل اللزوم والوجوب. فنقول هذا SS ot‏ 
استلزام ذات الله لتلك الصفة, NL‏ 
بالتكوين والتخليق استلزام ذانيي Ne‏ 
يمكن زواله» فإذا كان استلزام تلك الصفة 
لوقوع المخلوق استلزامًا ذاتيًا ضروريًا due‏ 
تكون ذات الله تعالى تستلزم الصفة المستلزمة 
لوقوع المخلوق» ومنتلزم (ue‏ مستلزم» 
فیلزم أن تکون ذات الله تعالی مستلزمة لوقوع 
المخلوق استلزامًا ذاتيا حقيقيًا لا یمکن 
udo‏ وكل مزر يكون كذلك dp‏ يكرن 
موجبًا بالذات لا فاعلًا ous YU‏ فيلزم كونه 
تعالى موجبًا باللات وذلك عين الفلسفة 


ونقيض للقول بكونه قادرّا. (مناء QU‏ 
تخليق البشر 
à-‏ البشر لا es‏ الا بأمرين: 


اولا» ثم نفخ الروح ثانيّاء وهذا Gm‏ 


۰۸ 

الانان مركب من جسد ونفس. YU)‏ 
۲۸ ۱۳ 

- ا تخلیق البشر dp‏ بدك على dus‏ الجود 


والرحمة. Ul‏ كمال الجود فلالّه لا مناسبة 
بين التراب وبين جلال رب الارباب - ثم أن 
الحق برحمته التامّة وجوده الکامل dem‏ 
التراب ine‏ الثرة الحاملة للاضواء الالهية 
والأئوار Ul anal‏ كمال الرحمة AS‏ 
مع أله مرب من الشهوة والغضب والاخلاق 
الذميمة أودع قلبه نور العرفان وعلی لسانه 
ذكر التوحيد» وجعل عينيه طريقًا لرؤية دلائله 
ail,‏ محلا لسماع كلامه. فالملائكة بهم 
ظهر من القدرة والحكمةء والبشر بهم ظهر 
الجود والرحمة. uei)‏ ۸۰۱۰) 


تخلیق باليدين 

pe‏ التخليق باليدين عبارة عن التخليق 
المخصوص بمزيد الكرامات والتشريف» 
وهذا المجموع ما كان حاصلا في غير آدم 
(أسء لامك Qo‏ 


تخليق الملائكة 

- اه بتخليق الملائكة ظهر من القدرة» وذلك 
DN‏ كمال قرّتهم du‏ على كمال قدرة 
خالقهم. وكمال عصمتهم يدل على ذلك 
٠١ à) Lt‏ ) 


un gui -‏ والعلم بکونه ere‏ في الحال 

شيء آخره وتذگر أنه كان ee‏ في الوقت 
الذي مضی شيء ثالث ولا ph‏ من فقدان 
هذا التذكر فقدان الأمرین الأولين. (ش۰۱ 
۲۰۸۹ 


Yo 


تداخل الأجزاء 
- إن تداخل الأجزاء عبارة عن حصولها بأسرها 
في حيّر واحده وذلك يوجب ارتفاع ! 
بين تلك الاجزاء ویر 


تداخل مقدارین متماسین 

- آمّا 45 (إبن (o‏ "کل مقدارین ds‏ 
بالكلية Lg‏ متداخلان* gum Db ote‏ 
إذا لم یتماشا بتمام الذاتین بأن تصیر 
نهایتاهما ما في الاشارة الحتية نهما 
متماشان. Ub‏ إذا تعاتا بتمام ذاتيهما حتی 
تصير ids‏ ذات آحدهما سارية ids‏ ذات 


هو المستی بالتداخل 


e الآخر.‎ 
Qnem 


S] 


o5 
التدبير والتدبّر عبارة عن النظر في عواقب‎ - 
LAS الأمور وأدبارهاء ومنه قوله: إلام‎ 
أعجاز آمورٍ قد وت صدورهاء ويقال في‎ 
فصيح الكلام: لو استقبلت من امرئ ما‎ 
امرئ ما‎ e استدبرت» آي لو عرفت في‎ 

عرفت من عاقبته. COH)‏ 03185 ۱۳) 

- أمّا العلوم الكسبيّة فهي التي لا تكون حاصلة 
في جوهر النفس ابتداء بل لا بد من طريق 
يتوضل به إلى اكتساب تلك العلوم: وهذا 
الطريق على قسمين: أحدهما أن يتكلف 
الانسان تركب تلك العلوم البديهية النظرية 
حتى يتوضل Weiss‏ إلى jun‏ 
المجهولات. وهذا الطريق هو السنی 
بالنظر والتفگر PU ass‏ وا 


À 


والاستدلال» هذا النوع من تحصیل العلوم 
هو الطریق الذي لا يتم الا بالجهد والطلب. 
والنوع الثاني أن يسعى الانسان بواسطة 
الرياضات والمجاهدات في أن تصير القوى 
الحسية والخيالية ضعيفة» فإذا ضعفت قويت 
القرة العقليّة وأشرقت الأنوار الالهية في 
جوهر العقل» وحصلت المعارف وكملت 
العلوم من غير واسطة سعي وطلب في التفكر 
والتأتل. وهذا هو المستی بالعلوم اللدنية. 
(مفا۰۲۱ Yos‏ 4( 


[L3 


تدبیر وتدبُر 


- التدبير qud‏ عبارة عن التظر في عواقب 
1 إلام Las‏ 
اهاز آمورٍ قد ولت صدورهاء ویقال في 
الكلام: لو استقبلت من امرئ ما 
استدبرت» أي لو عرفت في pe‏ امری ما 
eae‏ من عاقبنه. (مفا۰۱۰ 4۱۳۰۱۹۲ 


الامور وأدبارهاء ومنه قوله: 


c 


تدگر 

- التذگر وهو OÙ‏ الصّورة المحفوظة إذا زالت 
عن القوّة العاقلة Bp‏ حاول الذهن 
استرجاعها فتلك المحاولة هي التذگر. واعلم 
كر سرًا لا يعلمه إلا الله تعالى وهو أن 
(ut‏ صار عبارة عن طلب رجوع تلك 
الصورة الممحية الزائلةء فتلك الصورة إن 
كانت مشعرژا بها فهي حاضرة حاصلة 
والحاصل لا يمكن تحصيله فلا يمكن dee‏ 
استرجاعهاء وان لم تكن مشعورًا بها كان 
cali‏ غافلا عنهاء وإذا كان غافلا عنها 
استحال أن يكون OU‏ لاسترجاعهاء لأن 
طلب ما لا يكون مُتصرّرًا محال. فعلى كلا 


التقدیرین یکون التذكّر المفتر بطلب 
الاسترجاع ممتنقا مع آنا نجد من أنفسنا آلا 
قد ٠‏ تطلبها ونسترجعهاء وهذه الأسرار إذا 
توغّل العاقل فيها وتأقلها عرف 
کنهها مع أنها من أظهر الأشياء عند لاس 
فكيف القول في الأشياء التي هي أ 
الأمور وأعضلها على العقول والأذهان 
فا 0۱۳۰۲۰۶ 


eni 

- قالوا أصل الثراث وارث والتاء dis‏ من 
الواو المضمومة نحو تجاه ووجاه من 
واجهت. QT ۰۱۷۲ AL)‏ 


تربية 
التربية عبارة عن إبقاء الشي» على m‏ 
أحواله وأحسن صفاته» وهلا side Em‏ 
هذه الممکنات كما te QU‏ كال 
حدوثها إلى إحداث الحق سبحانه وتعالی 
وإيجاده» فكذلك إِنّها محتاجة حال بقانها إلى 
إبقاء الله . QUY VU)‏ 


ترتيل 
- معنى الترتيل في الكلام أن يأتي بعضه على 
أثر بعض على تؤدة ema‏ وأصل الترتيا 
في الأسنان وهو تفلّجهاء يقال À‏ 
ضد المتراص. (مفا؛ ۰۲ VA‏ ۲۷) 


ترجیح 

- الترجیح: مأخوذ من التجنيح والمیل. وهو 
زيادة منشا XE‏ انظن في it‏ إحدى 
الدلالتين» لما لا Jun.‏ بالدلالة. (كء 
(or‏ 


"e 


- الترجيح: تجنيح إحدى الدلالتين بزيادة في 


مأخذها غير بالدلالة. ولا يجري ذلك 
في دلائل العقول. وفطنة الترجيح تعارض 
صور الأدلة السمعيّة. والأدلة السمعيّة تنقسم 
إلى التطق والمعنى. والنطق يتقسم إلى قاطع 
في الدلالة وغير قاطع. والقاطع في الدلالة 
ينقسم إلى قاطع في الطريق» وإلى غير قاطع 
في الطريق. وغير النطق: ما يستند إلى النطق 
ني كونه دلالة. وذلك ينقسم أيضًا إلى 
القاطع رغیر القاطع. فالقاطع کالاجماع 
وفحوی تصوص الکتاب والاخبار المتواترة. 
وغير القاطع کدلیل الخطاب والاة 
هي معقول هذه الاصول. m BB‏ 
قاطمان في الدلالة والطریق؛ کنصوص 
الکتاب أو نصوص الستة المتواترة؛ p‏ عُلم 
pix‏ أحدهماء كان المتقدّم yes‏ 
بالمتأخر. وليس ذلك محل الترجيح. نعم 
y‏ تطرق Sb‏ النسخ إلى أحدهماء كان 
المتأخر مُقدّمَا عليه - على الصحيح - وما 
كان قاطا في الدلالة دون الطريق» كأخبار 
الآحاد إذا تعارضت؛ ولم يعلم التاريخ 
يعت إلى آحدهما ظنّ النسخ كان ۳1 

- على الصحیح - کحدیث gl‏ 
في Lu‏ الذكر» مع حديث "قيس بن 
و'أبو هریرة" فمن أسلم سنة ست من 
الهجرة» و'قيس' تقدّم إسلامه. فالقسم 
الذي يكون قاطعًا في الدلالة والطريق من 
هذه الأقسام لا يجري فيه الترجیح» إلا من 
الوجه الذي أشرنا إليه. وما سوى هذا من 
الأقسام كلها فيه في Eh.‏ الترجيح عند 
التعارض. وذلك في ما كان من قبيل النطق» 
وما يجري مجراه. (o 0۱6۰ e)‏ 


هريرة 


"WM 


ترصیع 
- في الترصيع: وهو أن نکون الألفاظ مستوية 
الأوزان dus ue p‏ تعالى: d‏ 
سام (الغاشية: 
وقول تعالى: »8 
ثب di‏ جير «لانتطار: 


qu EM 
X x € 
وقد يجيء مع التجنس وذلك‎ QE 
اكقولهم : ما وراء الخلق الدّميم الا‎ ol 

)۸ ٠٠٤١ (نهاء‎ elt Gl 


ترق في مدارج الکمال 
- أما درجات الرياضات الإيجابية المسمّاة عند 
المحتّقين بالترقي في مدارج الكمال فهي 
الله بقدر الطاعة البشرية 
» وذلك أن يصير QUA!‏ 
رؤوًا عطرفا رقیّا شفيًا Vo,‏ هو مفام 
الجمع. (ش۰۲ ۰۱۲۰ ۲۳) 


عبارة عن البقاء على العدم EI‏ 
فالعدم الاصلي لا يصلح أن یکون مقدورا 
لوجهین. الأول إنَّ القدرة صفة مؤثّرة والعدم 
نفي محض فلا یکون للمقدور أثر فيه SEP‏ 
ce‏ کون العدم مقدوژا. الثاني هو أن 
العدم الأصل باق كما كان قبل ذلك 
والباقي حال بقائه لا یکون مقدورًاء Gp‏ 
الترك عبارة عن بقاء الشيء على عدمه 
m‏ والعدم QUI‏ لا يصلح أن یکون 
مقدورًا نظرًا إلى کونه عدمّاء ونظرًا إلى کونه 
باقيّاء فبت SLE‏ لا يصلح أن يكون 
فلم يكن القادر قادرًا لا على 
الفعل ولا قدرة له على cus JI VEU‏ أذ 
القادر له صلاحية التأثير في الوجود وليس له 


JI مقدورا‎ 


صلاحية Poe NU‏ ينقلب القادر موجبًا 
ولا یقی بينه وبين الموچب فرق EN‏ فهذه 
مجموع أسئلة الفلاسفة في هذا المقام. (أرء 
(oo‏ 


تفسير الدواعي: هو SE‏ الانسان BE‏ علم أو 
ue‏ أو اعتقد. أن له في الفعل الفلاني 
مصلحة راجحت. فعند حصول أحد هذه 
الثلائت. يحصل في قلبه ميل جازم إلى 
الفعل . فان كانت أعضاؤه سليمة» p‏ عند 
حصول ذلك الميل في قلبه يصدر عنه ذلك 
الفعل Ub,‏ إن علم» أو 458 أو اعتقد أن له 
في الفعل الفلاني مفسدة راجحة» فعند 
حصول هذا العلمء أو الاعتقادء أو الظن 
یحصل في قلبه نفرة جازمة عن ذلك الفعل. 
cuts afi‏ أعضاؤه سليمة» ترتّب على حصول 
تلك| النفرة» مع سلامة الأعضاء: SEE‏ 
a;‏ هو المراد بالداعي. (مطل۰۳ QY ۰٩‏ 
]3 كان الفعل راجح BA‏ في اعتقاد 
الفاعل لزم c3‏ واذا is‏ يحصل Lai‏ فيه 
اعتقاد حصول الصلاح يجب 
عرفت هذا فتقول : ها Je‏ بقاء 
الشيء على العدم الاصلي؛ فان كان على 
تقدير أن يحصل اعتقاد رجحان المفسدة لم 
يحصل إلا SA‏ وعلى تقدير عدم اعتقاد 
الرجحان» لا في الفعل ولا في pho‏ 
يحصل الا 451 فعند هذا يظهر ألّه. ليس 
لاعتقاد كونه راجح المفسدة أثر EN‏ بل إن 
Les‏ اعتقاد dl‏ راجح الفعل حصل الفعل» 
وة لم يحصل هذا الأعتقاد بشي القعل على 
ا 
عدم li‏ لا یکون لاعتقاد أنَّ هذا 
الفعل راجح المفسدة DE‏ في EOS‏ 


aj 


فهذا ju‏ على Db‏ اعتقاد کرنه راجح 


Ji‏ وذلك يقرّر ما ذکرثاه من أن المستند 
إلى القادر الفاعل ليس إلا وجود الفعل. Cl‏ 
عدمه فلا تأثير للقدرة od‏ ولا تأثير للداعي 
فيه. وال أعلم. (مطل ۰۳ ۰۲۸ ۱۲) 
الترك ترك. وهذا ینید Bb‏ العلم الضروري 
حاصل» Bb‏ القادر إذا شاء الفعل؛ ولم يكن 
هناك gb‏ اه لا À‏ وأن يفعل وإذا شاء 
ولم يكن هناك db igit‏ لا بد وأ 
ولا نرى في الدنيا عاقلا يقوا 


يترك 


إن ces‏ أن أفعل لم أفعل. وإن ث 


e هذا دليل_قاطع‎ of فعلت.‎ Jai 
جميع العقلاء یعلمون بالضرورء» وا‎ ol 
dp ce القادر متی آراد الفعلء ولا مائع له‎ 


یفعله لا محالة. واذا آراد التَرْكَء ولا مانع له 
عن الترّك. da dp‏ وثبت: أن القول 
٠‏ ويحصول 


بحصول الفعل عند إرا 
لرك عند إرادة الفعل إذا كان لا مانع له عن 
المراد. أمر لا يُجِوّزه عاقل اصلا. (مطلة» 
OAT‏ 


Dl del‏ مجامع التكليف محصورة في نوعين 
لا ثالث لهما: أحدهما: ترك المنهیّات 
وإليه الاشارة بقوله: ét LD‏ (المائدة: 
m d‏ 


Ul, «(vo‏ كان ترك 
مقذمًا على فعل المآمورات بالذات 


۱۹۲ 
لا جرم uS‏ تعالی عليه في الذکر. راما 
3 الترك pie‏ على الفعل لا الک 
رة عن بقاء الشيء على عدمه "m‏ 
رالفعل هو pa!‏ والتحصیل» ولا شك أن 
عدم جمیع المُحْدثات سابق على وجودهاء 
فکان الترك قبل الفعل لا محالة. QM)‏ 
[m‏ 


الترك إبقاء الشيء على عدمه الأصلي» وذلك 
العم الستمر لا يمكن التوشل به إلى شيء 

بت HN bi‏ لا يمكن أن يكون 
وسيلة» بل من دعاه داعي الشهوة إلى فعل 
قببح» ثم تركه لطلب مرضاة الله تعالی؛ فههنا 
التوتل بذلك الامتناع إلى الله تعالی» 
ذلك الامتناع من باب الأفعالء ولهذا 
المحققون: نرك الشيء عبارة عن فعل 


مغ 6۱۱۰۲۱۹ 


dy 


D 


إن SM‏ رالفعل آمران معتبران في ظاهر 
الأفعال. فالذي يجب تَرْكه هو المحرّمات» 
والذي يجب فعله هو الواجبات» ومعتبران 
Lai‏ في الأخلاق. فالذي يجب حصوله هو 
الأخلاق الفاضلة» والذي يجب تركه هو 
الأخلاق الذميمة» ومعتبران أيضًا في الأفكار 
فالذي يجب dé‏ هو AE‏ في الدلائل 
الدالة على التوحيد والنبرّة والمعادء والذي 
يجب تركه هو الالتفات إلى الشبهات 
ومعنبران أيضًا في مقام العجلّي» فالفعل هر 
الاستفراق في الله SE JU‏ هو 
الالتفات إلى غير الله تعالى: وأهل الرياضة 
يسمّون الفعل والترك بالتحلية والتخلية» 
وبالمحو والصحوء ويالنفي والإثبات» 
وبالفناء والبقاء» وفي جميع المقامات A‏ 
eiae‏ على الاثبات» ولذلك كان قولنا "لا إله 


vr 


إلا tab‏ التفي مقدّم فيه على الاثبات. 
Q8 onu)‏ 

35 

- ان الترژي عبارة عن التصرّف في الأمورء 
بالتركيب nU‏ وبالتحلیل أخرى. 
(A YY‏ 

- أمَا العلوم الكسبيّة فهي التي لا تكون حاصلة 
في جوهر النفس ابتداء بل لا ید من طريق 
یتوضل به إلى اكتساب تلك العلوم» وهذا 
الطريق علي قسمين: أحدهما أن يتكلف 
الانسان تركب تلك العلوم البديهية AE‏ 
حتى یترضل eias‏ إلى pom‏ 
المجهولات. وهذا الطريق هو PS‏ 
بالنظر والتفكر والتدبر Ji‏ والترزي 
والاستدلال» هذا النوع من تحصیل اللوم 
هو الطریق الذي لا يتم إلا بالجهد والطلب 
والنوع الثاني أن يسعى الانسان Abg‏ 
الرياضات والمجاهدات في أن تصير القوى 


vu) 


الحسية والخيالية ضعيفة» فاذا ضعفت قریت 
القوة العقليّة واشرقت الانوار الالهبة في 
جوهر العقل» clam,‏ المعارف وکملت 
العلوم من غير واسطة سعي رطلب في التفكر 
والتأتل. وهذا هو المسمی بالعلوم اللدنية 
(Autor AI‏ 


تزاور 

- التراور هو المیل والانحراف» ومته زاره ذا 
مال إليه والژور الميل عن الصدق؛ وأما 
التشديد فاصله تتزاور سكنت التاء الثانية 
وأدغمت في الزاي Ul,‏ التخفيف فهو 
تفاعل من الزورء Ub‏ تزور فهو من 
الازورار. (مفا! ۰۲ 216:34 


تسبيح 


تزكية 


cé) 


- التزكية هي الطاعة à‏ والاخلاص 
(AY‏ 


3 ذاه (الله) عن صفة الأجسام» 
والتقديس تنزيه أفعاله عن صفة الذمّ ونعت 
السفه. (مفا۰۲ 134 QY‏ 

- اتسبيح مقدّم على التحميدء لا التسبيح 
عبارة عن تنزيه الله تعالى Le‏ لا ينبفي» 
والتحميد عبارة عن وصفه بكونه مفيضًا لكل 
الخيرات وكونه Be‏ في ذاته Le‏ ينبغي» 
مقدّم بالرتبة على كونه GG‏ للخيرات 
والسعادات؛ M‏ وجود الشيء مقدّم على 
)6 غيره» وحصوله في نفسه (Me‏ على 
تأثیر؛ في حصول غيره» فلهذا السبب كان 
التسبيح Via‏ على التحميد. SUP)‏ 
(FES‏ 


من السوه» وكذا 
س» من سبح في الماء وقدّس في 
الارض إذا ذهب Li‏ وأبعد. YA)‏ 
nno‏ 

اعلم أن التسبيح عن السوه يدخل فيه تبعيد 
الذات عن السوءء و الصفات وتبعيد 
الأفعالء وتبعيد الأسماء وتبعيد الأحکام» 
cl‏ في الذات: فان لا تكون محلا للامکان» 
b‏ السوء هو العدم وإمكانهء ثم نفي 
الامکان يستلزم نفي الكثرة ونفیها يستلزم 
تفي الجسميّة والعرضيّة» ونفي الضدّ وال 
وحصول الوحدة المطلقة. Ul,‏ في الصفات: 
فأن يكون po‏ عن الجهل ol‏ يكون محيطًا 
بكل المعلرمات» ریکون قادرًا على كل 


تسلسل 
المقدورات: وتکون صفاته (الله) [p‏ عن 
التنیرات . Cl,‏ في الافعال: ab‏ لا تکون 
قاعليته موقوفة على ماقة ES Je,‏ كل Bu‏ 
ومثال فهو فعلی لما DEUS‏ کل ما عداه فهو 
ممکن» وکل ممكن فهو فعله» فلو افتقرت 
إلى مادّة ومثال: لزم التسلسل: وغير 
موقوفة على زمان ومکان ON‏ كل زمان فهو 
مركب من أجزاء منقضیة. فيكون مکنا کل 
مكان فهو یمد ممكن مرگب من أفراد 
الأحيازء فيكون كل واحد CES Gan‏ 
E‏ افتقرت فاعليته إلى زمان وإلى 
مكان» لافتقرت فاعليّة الزمان والمكان إلى 
زمان ومكان» فيلزم التسلسل» وغير موقوفة 
على جَلب منفعة. ولا دَفْع مضرّة. Yt‏ لكان 
مستکملا بغيره Lait‏ في ذاته: وذلك be‏ 
Ul,‏ في الاسماء: فکما قال: 45 ال 
ui pei‏ 14 (الأعراف: ۱۸۰) سراق 
في الاحكام: فهو 9b‏ کل ما 955 20 
مصلحة وإحسان وخيرء وان کوته Xa‏ 
وخيرًا ليس على سبيل الوجوب عليهء بل 
على الاحسان؛ وبالجملة يجب أن يُعلم 
من هذا QUI‏ أن SR‏ وتكليفه لازم لكل 
أحدء ds‏ ليس لاحد عليه حكم ولا تكليف 
ولا يجب لأحد عليه شيء أصلاء فهذا هو 
ضبط معاقد السبيح. (مفا۰۲4 ۰۲۰۵ ۱۰) 


تسلسل 
- في ابطال التسلسل: إعلم di‏ حصل في هذه 
المسألة أنواع من الدلائل: البرهان الأول: 
إا لو فرضنا کون كل ممكن. معلولا لممكن 
osi‏ لا إلى xe‏ لزم کون تلك الأسباب 
والمسبّيات موجودة دفعة واحدة بأسرهاء بناء 
على المقدّمة التي بيتاهاء وهي أن السبب لا 


M 


X‏ وأن یکون موجودًا حال وجود المُسبّب» 
وإن ثبت هذاء فنقول: مجموع تلك الأسباب 
os‏ ممكن الوجود. والدليل عليه 
إن ذلك المجموع مفتفر في ds‏ إلى تحقق 
كل واحد من تلك الآحاد وكل واحد من 
تلك الآحاد ممكن» فالمجموع مفتقر إلى 
الأسباب الممکنت والمفتقر إلى الممكن 
آولی بالإمكان. ثبت dt‏ ذلك المجموع 
ممكن الوجود لذاته. وکل ممكن فله مور 
فذلك المجموع له dp‏ فنقول: الموثر في 
ذلك المجموع» إما يكون نفس ذلك 
المجموع» أو أمرًا داخلا فيه أو VÀ‏ 
خارجا عنه. dg‏ أقسام ثلاثة لا مزيد 
علبها . Gi‏ القسم الأول: وهو أن يقال لد 
لك المجموع cel de‏ فهذا باطل من 
ولجوه: الاول: à‏ لا ge‏ لقولنا 4 de‏ 
لوجود نفسه. الا أله غير محتاج إلى الفیر» 
ug‏ على Di‏ ذلك المجموع ممكن 
لذاته. فيرجع حاصل هذا الكلام إلى أن 
الممكن Ge‏ عن السبب» فيكون هذا رجوعًا 
pu‏ 
هل نتوقف على السبب أم لا؟ ونحن Vj‏ 
نتكلّم في هذا المقام بعد بات أن الممكن 
.. الثالث: |5 المعلول 
مفتقر إلى العلةء فلو كان الشيء الواحد e‏ 
لنفسه لزم كونه مفتقرًا إلى نفسه. والافتقار 
إلى الشيء نسبةء والنسبة لا تحصل إلا بين 
الأمرين: فأمًا الشيء الواحد بالاعتبار 
الواحده فیمتتع كونه منسويًا إلى نقسه. Ul,‏ 
القسم الثاني وهو أن يقال: de‏ ذلك 
المجموع فرد من أفراد ذلك المجموع» فهذا 
أيضًا باطل» لاذ کل ما كان pe de‏ 


لا à‏ له من سیب .. 


11 


وجب كونه de‏ لجميع آحاد ذلك المجموع؛ 
ولا شك dt‏ أحد آحاد ذلك المجموع هو 
ذلك cael‏ الذي فرض كونه de‏ لذلك 

0 زم في ذلك الواحد كونه 
محال؛ ويلزم 
منه أيضًا أن يكون de‏ لعلة نفسه وذلك 
يوجب الدورء وقد با ul‏ محال؛ فثبت Bl‏ 
هذا القسم أيضًا باطل» Us‏ بطل هذان 
القسمان» ثبت أن de‏ ذلك المجموع يجب 
أن يكون أمرًا خارجا عن ذلك المجموع» 
والخارج عن مجموع الممكنات لا يكون 
ممكنًاء والموجود الذي لا يكون ممكنًا لذاته 
يكون culi Cel,‏ فثبت بهذا البرهان وجوب 
انتهاء جميع الممکنات في سلسلة الحاجة إلى 
موجود واجب الوجود لذاته» وهو المطلوب: 


[HIR 


تسلسل الأسباب Satis‏ 


لو تسلسلت الاسباب SU‏ إلى غير 
النهاية» لکانت تلك الجملة من حیث Mp‏ 
جملة ممکنة. ولکان کل واحد من آحاد تلك 
الجملة أيضًا ممكنّاء وکل ممکن؛ فلا di‏ 
من سبب مغاير له فلهذه الجملة سیب مغاير 
لها من حيث إنها تلك الجملةء ومغاير لكل 
واحد من آحاد تلك الجملة؛ وكل ما كان 
مغايرًا لجملة الممکنات؛ وكان مغايرًا لكل 
واحد من آحاد الممکنات؛ فهو ليس بممکن؛ 
وکل موجود ليس ممكثاء فهو واجب لذاته 
وهو المطلوب. فثيت. بهذا الط 
انتهاء جملة الممكنات إلى موجود واجب 
الوجود لذاته. وهو المطلوب. (مطل۱: 
(Moos‏ 


وجوب 


تسلیط 


- التسليط في ad‏ مأخوذ من التلاطة وهي 
الحدّة. (مفا۰۱۰ 334 QU‏ 


AE‏ هذا الشيء 
لفلان. أي خلص له من غير منازع» فإذا 
al‏ بالتشدید فقلت: سلّم له فمعناه أنه سلمه 
له وخلصه id‏ هذا هو الاصل في اللفت 
وجميع استعمالات التسليم راجع إلى الأصل 
فقولهم: سلّم عليه أي دعا له بان ینم 
وسلم إليه الوديعة» أي دفعها إليه بلا 
nm‏ إليه أي رضي بحکمه: plus‏ 
(Uf‏ فلان في كذاء أي ترك منازعته فيه 
تلم یه أمره أي فزفن إليه e RE‏ 
لی dé‏ آله لم ير لنفسه في أمره ثرا ولا 
شركة» és‏ أن المؤثّر الصّانع هو اله تعالى 
وحده لا شريك له. (مفا۰۱۰ ۰۱14 (E‏ 


تسمية 

3 المفهوم من التسمية وضع الاسم 
للمستّى» فلو كان الاسم هو المستی لكان 
وضع الاسم للمستی عبارة عن وضع الشيء 
لتفسه وذلك غير معقول. (لو» ۰۲۳ ۵) 

- التسمية عندنا غير الاسم؛ والدليل عليه أل 
التسمية عبارة عن تعیین اللفظ المُعيّن لتعريف 
الذات المعیتة. وذلك التعيين معناه قصد 
الواضع وإرادته» Ob‏ الاسم فهو عبارة عن 
تلك اللفظة المعيئة. والفرق Les‏ معلوم 
بالضرورة. Ma)‏ ۲:۰۱۱۰) 


تسوية 

- التسوية عبارة عن تخليق الأبعاض والأعضاء 
وتعديل المزاج والأشباحء فلمًا ميّر نفخ 
الروح عن تسوية الأعضاء ثم أضاف الروح 
إلى نفسه بقوله: لين دی (الحجر: GA‏ 
ds‏ ذلك على أن جرهر الروح معنی مغاير 
لجوهر الجسد. Ma)‏ ۰۵۱ ۲۲) 

- التسوية عبارة عن تخلیق الأبعاض والاعضاء 
pass‏ المزاج والامشاج. (نفس۰ ۰45 Or‏ 


تشاور 

- التشاور في اللغة: استجماع الراي رکذلك 
المشورة؛ والمشورة مفعلة منه کالمعونة» 
وشرّت العسل استخرجته؛ وقال pl‏ زید 
شرّت الدابة وأشرتها أي أجريتها لاستخراخ 
جریها. والتّوار متاع الببت؛ لاله بظهرا 


للناظرء وفالوا: شورته زره أي des‏ 
والشارة هيئة الرجل. لائه ما Xj or‏ 


ویبدو من زیته. والاشارة إخراج ما في 
نفسك. واظهاره للمخاطب بالنطق ویفیره 
Un‏ 6۸۰۱۲۳ 
]8 هذه الكلمة Y)‏ له إلا Gu‏ تما سمّيت 
بكلمة العدل DN‏ معرفة الله متوسطة بين 
الافراط الذي هو التشبیه» وبين التفريط الذي 
هو التعطیل. فمن بالغ في الاثبات وفع في 
seii‏ ومن بالخ في النفي وقع في 
التعطيل» والحق هو طريق الاعتدال بين 
cub.‏ 14 ۱۷) 
من المجاز: لاله معنى 
من المعاني» وله حروف ide dx Bul,‏ 
فإذا صرح بذكر تلك الألفاظ dán‏ عليه 


vit 


aj قلت:‎ Ob كان الکلام حقيقة.‎ Ua, 
TUNE كالأسد» ومذا الخبر‎ 
لم يكن منك‎ Lagi كاليف في‎ » sb وله‎ 
نقل للّفظ عن موضوعهء فلا یکون مجاژّا.‎ 


(0 YY uu) 


تشبهه بالأسدء فظهر أن هذا لبس من 
an tt ud‏ مین اديه 


[m 


(نھاء 


عباس: إن المراد JA‏ هو قول لا 
ل فيه أن نفي الاله 
وإثبات أكثر من إله واحد 


(less‏ محض 
تشريك وتشبيه وهما مذمومان والعدل هو 
إثبات الاله الواحد وهو قول لا له إلا اش 
وثانيها: أنّ القول OU‏ الاله ليس بموجود ولا 


شيء تعطیل محض» dj‏ ج 
وجوهر ومركب من الاعضای ومختمن 
بالمكان تشبیه محض» والعدل إثبات AJ‏ 
موجود بشرط أن يكون Lie‏ عن 
الجسميّة والجوهريّة والأعضاء والأجزاء 
والمکان. وثالها: أن القول JY ol‏ غير 
موصوف بالصفات من الیلم ls‏ تعطیل 
محض» والقول Ol‏ صفاته Dole‏ متغيّرة تشبیه 


محض. والعدل هو إثبات eie «NO‏ قادر 
6 3 الاعتراف بأنّ sue‏ ليست حادثة 
: أن القول b‏ العبد 


لیس له قدرة ولا اختیار جبر محض؛ رالقول 


vw 


Las محض‎ US العبد مسقل بأفعاله‎ ol 
مذمومان. والعدل أن یقال: إن العبد یفعل‎ 
الفعل لکن بواسطة قدرة وداعية یخلقهما الله‎ 
الله تعالی لا‎ OU وخاسها : القول‎ c تعالی‎ 
Malo يؤاخذ عبده على شيء من الذنوب‎ 
النار‎ de عظيمة» والقول باه تعالی‎ 
عبده العارف بالمعصية الواحدة تشدید عظيمء‎ 
یخرج من النار كل من قال‎ dl والعدل‎ 
واعتقد أنه لا إله الا ال فهذه‎ 


في رعاية معنی العدل في الاعتقادات 


(مفا۰۲۰ 6۸۱۱۰۲ 

تشديد عظيم 

- القول ob‏ الله تعالى لا يؤاخذ عبده على شيء 
من الذنوب مساهلة dede‏ والقول Wb‏ 
تعالى يخلّد في النار عبده العارف بالمعامنية 
الواحدة تشديد عظیم. والعدل اله يخرج 
النار كل من قال واعتقد آنه لا إله ]لا 
فهذه أمثلة ذكرناها في رعاية معنی العدل 
الاعتقادات . (مفا۰۲۰ ۰۱۰۲ :۱۱) 

- قال ابن عباس : I‏ المراد بالعدل هو فول لا 
له إلا اش رتحقیق القول فيه أن نفي الاله 
تعطيل محض وإثبات أكثر من dp‏ واحد 
تشريك وتشبيه وهما منمومان؛ والعدل هو 
إثبات الاله الواحد وهو قول لا إله الا اش 
وثانيها : أن القول b‏ الاله ليس بموجود ولا 
شيء تعطيل محض» والقول بأله جسم 
وجوهر ومرب من الأعضاءء ومختصن 
بالمكان تشبيه محض» والعدل 
موجود Gin‏ بشرط أن يكون متا عن 
الجسميّة والجوهريّة والأعضاء والأجزاء 


والمكان. وثالثها: أن القول Ol‏ الاله غير 
موصوف بالصفات من الهلم sul,‏ تعطيل 
محض» والقول Ol‏ صفاته حادثة pcs‏ 
أن الإله lle‏ قادر 
حي مع الاعتراف بان صفاته ليست حادثة 
ولا ورابعها: أن القول OU‏ العبد 
لبس له قدرة ولا اختیار جبر محضء ' والقول 
بان العبد Je‏ بأفعاله 56 محض وهما 
مذمومان. والمٌدل أن یقال: إن العبد de‏ 
jl‏ لکن بواسطة قدرة وداعية یخلقهما الله 
تعالی ai‏ وخامسها : القول b‏ الله تعالى لا 
يؤاخذ عبده على شيء من الذنوب مساهلة 
عظيمة؛ والقول باه تعالى als‏ في النار 
عبده العارف بالمعصية الواحدة تشديد عظيم» 
Jui‏ أنه يخرج من النار كل من قال 
él gi‏ لا إله V]‏ اللهء فهذه أمثلة ذکرناها 
قي رعاية معنى العدل في الاعتقادات. 
فا 6۱۱۰۲ 


محض. والقدل هو Ul‏ 


تشکل 

- إن التناهي والتشكّل من الامور التي لا توجد 
الصورة الجرمية في im‏ نفسها لا بهما أو 
ممهما. Quot Lu)‏ 


إن التناهي والتشكّل من توابع المادة 
(r cot‏ 


au) 


- بيان SE‏ المنطق ما هو؟ إعلم: Gl‏ إذا آدرکنا 
أمرًا من الأمورء فان لم نحکم عليه بحکم 
Cx EM‏ كان أو إنبانًا فذاك هو التصور 
وإن حكمنا عليه بحكمء نفيًا كان أو إثيانًا 
فذاك هو التصديق. والفرق بين التصوّر 


تصدیق 


والتصدیق: هو فرق ما sa‏ المرگب 
والبسیط . وإذا عرفت هذا فتقول: Uj‏ أن 
تكون جميع التصوّرات والتصديقات» ER‏ 
عن الاكتساب - وهو محال - UY‏ نعلم 
بالضرورة: أن علمنا بحدوث العالم روحدة 
الصانع ليس بضروريّ. أو يكون ES‏ وذلك 
الاكتساب لا يحصل بأي طريق کان؛ والعلم 
d‏ بل لا بد من شرائط 
خاصة. والعلم المتکفل بیان تلك الشرائط 
هو المنطق. )1١ ۰4۳ us)‏ 

NI 81‏ ما أن يكون Up ges‏ أن 
یکون تصديقًا. Ob‏ التصور فاّه من باب 
الانفعال. dB‏ عبارة عن حصول صورة في 
النفس من غير أن يقترن به حكمء فلا يكونٍ 
للنفس معها نسبة إلا بالقبول. pins‏ 
الافتعال. Ul,‏ التصديق db‏ من باب de!‏ 
لاله عبارة عن الحكم بثبوت شيء_لشي. 
وهذا الحكم فعل. ثثبت: أن الادرا SUA‏ 
یکون انفعالا. وإذا كان subis‏ كان dem‏ 
الادراك قسمًا للفعل والاتفعال خطأ. SY‏ 
VY‏ 14( 


- إنّ کل تصدیق لا بد وأن یکون A e‏ بتصوّر 


ماهيّة المحكوم عليه والمحكوم به. D‏ 


[AAA 


اعلم 5 OUI‏ في اللغة مصدر من فعلین 
آحدهما. من التصدیق. 


أصله في اللغة هذا المعنی 
Ud‏ سمي إيمانّاء pet EN‏ 


MA 


یخاف أن یکلبه السامع» فإذا صدقه فقد آزال 
ذلك الخرف عنهء فلا جرم ستي التصدیق 
إيمانًا. (لی 6۲۰۰۱۹۸ 

إن العلم MIS‏ لا یخلو عن النفي 
والإثبات Ji de‏ بديهي والتصدیق سبوق 
بالتصرر. فهذا العلم مسبوق بتصوّر الوجود 
[Um‏ 

كل إدراك فلا يخلو: VI‏ أن یکون المدرّك 
للمدرك حاصلًا بحيث لا يكون منسويًا إلى 
شيء آخر dt‏ هو أو ليس هی أو باه ذو هو 
أو ليس ذو هوء Ul‏ أن تتحقّق فيه هذه 
النسبة. فالأول هو التصور والثاني هو 
التصديق. (مب۰۱ ۰۳۹۸ ۱۷) 
الصدق هو أن یکون حکمك بتلك النسبة 
اين المدرك le (Mull)‏ لما في 
capelli‏ والتصديق هو الموافقة على هذه 
المطابقة وهو قبول ذهن السامع لذلك 
ارالك مخالفة الحكم للوجردء والتكذيب 
هو الموافقة على تلك المخالفة 
Gr‏ 

5 كل تصدیق فلا i‏ فيه من التصوّر ولا 
ینعکس. (مب۰۱ ۰۳۹۹ ۳) 

إذا آدرکنا حقيقة UB‏ أن نعتبرها من حيث 
هي هي من غير حكم عليها لا بالنفي ولا 
SUN‏ وهو التصوّرء أو نحكم عليها بنفي 
وهو التصديق. QUY qu)‏ 


Ces) 


1 
او 


العلم U]‏ تصوّر وتا تصديق» والتصدیق هو 
الحکم على أحد المتصوّرین: بإثباته للمتصوّر 
الآخرء أو سلبه عنه. وهو فرع على التصور. 
(مطل ۰۲ ۰۹۰ ۱۲) 

إن العلم U‏ تصوّرء Ub‏ تصدیق. وذلك UN‏ 
إذا آدرکنا أمرًا من أن نحکم 


B الأمورء‎ 
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عليه بحكم ولا أن لا نحكم عليه يحكمء 
فان لم نحكم عليه بحکم فذاك هو التصوّر 
وان حكمنا عليه بحكمء فذاك هو التصديق. 
(مطلة. ۱۰۲ (۱١‏ 


- إن كل i quus‏ فيه من تصورین. 
أحدهما: تصوّر الموضوع. والآخر: تصوّر 
المحمول. إذا عرفت هذا فنقول: Up‏ أن 
يكون مجرّد حضور هذين التصؤرين في 
الذهن» مستقلا بایجاب أن يحكم الذهن 
بذلك التصدیق. أو لا يكون. والأول: هو 
البديهيات. والثاني: هو النظريات. مثال 
الأول: لا إذا تصوّرنا أن الواحد ما هو؟ 
وتصوّرنا OÙ‏ نصف الاثنين ما هو؟ فمجرّد 
حضور هلين التصوّرين في الذهن؛ برجپ 
جزم الذهن Ol‏ الواحد نصف الائین. فإذا 
هو البديهي. ومثال الثاني إنا إذا تصوّرنا : SF‏ 
العالم ما هو؟ ol,‏ الحادث ما هو؟ لم يكن 
مجرّد حضور هذين التصورین؛ موجبًا جزم 
الذهن Ob‏ العالم cote‏ أو ليس بحادث 
إذا عرفت هذا فنقول: Ul‏ التصديقات 
البديهية» فشيء منها غير متسب . BV‏ ذينك 
التصوّرين . 
التصديق - والانسان لا قدرة له في تحصيل 
ذينك التصورین - وعند حضورهما فلا قدرة 
له في استلزامهما لذلك التصدیق. بل إن 
حضرا لكان عند حضور p‏ نی 
واجبًا. وان لم يحضر الا rl,‏ منهماء كان 

ضور ذلك التصديق Ames‏ أن 
لا قدرة له ZU‏ على التصديقات 
لبديهية . Cl,‏ التصديقات النظرية. فلا قدرة 
له ایشا على شيء منها. لا تلك 
البديهيّات» إن كانت مستجمعة للأمور 


إن حضراء كانا موجبين لذلك 


المعتبرة في استلزام تلك النظریات؛ كان 
حصول تلك النظريات عقيب تلك البديهيات 
واجبًا. فلم يكن للانسان قدرة عليها. وان لم 
تكن مستجمعة للأمور المعتبرة ف 
الاستلزام. امتنع كونها مستلزمة aus‏ 
انش . والممتنع لا قدرة عليه. (مطل4» 
4 
- التصوّر هو إدراك الماهيّة من غير أن تحكم 
عليها بنفي أو coli‏ كقولك الانسان فانك 
He‏ معناه. ثم تحكم عليه إِمَا بالثبوت 
Ul,‏ بالانتفاء. فذلك الفهم السابق هو 
التصور: والتصدیق هو أن تحکم عليه باللفي 
أو الإثبات. CM e)‏ 
Ulo‏ التصدیق فهو أن يحصل في النفس صورة 
nee‏ ثم أن التفس تحكم عليها Ub‏ 
dde‏ شيء أو عدمه» إذا عرفت هذا فنقول: 
التصور plu‏ التوحیده Ul,‏ التصديق فإنّه 
Goes it) . Herr‏ 


- إذا أدركنا أمرًا من الأمور وتصوّرنا حقيقة من 
الحقائق فإما أن نحکم عليه بحکم وهو 
التصدبق أو لا نحكم وهو التصوّرء وكل 
واحد من هذين القسمين: Up‏ أن يكون 
نظريًا حاصلا من غير شب cede,‏ وا أن 
یکون كسيًا. nnl)‏ ۰۱۵۰ ۲) 


تصدیقات 
- لا يمكننا أن نتصور Ls‏ الا ما ندرکه بأحد 
الحواس الخمسة أو نجده من التفس کالالم 


n DUM‏ والغضب أو ما يركبه العقل 
والخیال من آحد هذه الأمور کشجر من 
ياقوت وبحر من زیبق. B]‏ عرفت هذا فتقول 
قول القائل ما الملك وما الروح ICM‏ 


Les تصدیقات‎ 


تشير بهذا اللفظ إلى هذه الصورة الحا 
في الذهن» فكان هذا الاستفهام في تعيين 
المراد e‏ اللفظء Ul,‏ التصديقات فلا شك 


البدیهیات هو أن النفي والالبات لا بجتمعان 
ولا يرتفعان. Gp‏ ۰4۷۹ ۲۱) 

- إن التصدیقات لا یمکن أن تکرن uis‏ 
nus‏ ولا لافتقر کل تصدیق إلى تصديق 
آخر يسبقه» فیازم اما الدور Ub‏ التسلسل 


وهما محالان. والموقوف على المحال 
محال. فکان یلزم أن لا یحصل شيء من 
التصدیقات الكسبيّة. فثبت: أن القول Ab‏ 
كل التصدیقات ES‏ يمنع من HOMO‏ 
منها كسييًا. وما أدق ثبوته إلى نفب JE‏ 
باطلاء فكان القول SU‏ كل التصديقات کے 
باطلًا. ولما ثبت هذا ظهر أن مات 
بالآخرة تنتهي إلى تصديقات غنيّة عن 
الاكتساب. (شرا ۱۰۰۱۹۷) 


التصديقات المستلزمة إن كانت مطابقة 
تهاء فهو الفكر الصحیح؛ رال فهر 
الفکر الفاسد. qu)‏ ۰44 ۲) 

- في بیان Ob‏ شيئًا من التصدیقات غير 
LE‏ هو أن نقول: لا شك أن 
التصديقات الكسيةء لا يمكن إيقاعها إلا في 
تصورات حاضرة في الذهن. ف 
حضور تلك التصوّرات» اما أن يكون ذلك 
التصديق ضروريّاء أو SN‏ أو لا يكون 
كذلك. فإن كان حصول ذلك التصديق عند 
حضور تلك التصوّرات لازمًا أو ضروريّاء لم 
يكن للعبد قدرة عليهء ولا اختيار له فيه. لا 


وعند حضورها تكون مستلزمة لذلك التصديق 
استلزامًا لا قدرة dal‏ عليه. فعلى هذا 
التقديرء امتنع أن يكون ذلك التصديق Vil)‏ 
تياره. Ul,‏ إن كان حصول 
التصؤّرات غير 
لم يكن ذلك 


يء أتى به الانسان من غير موجب 
وهر أيضًا محال. ومتى حاول الإنسان 
den phe‏ ا 
cs‏ بما ذکرنا: أن 


یکون We‏ 
p‏ تا Us st‏ تصدیقات . وثبت: 
ن S‏ كل واحد منهما خارج عن قدرة العبد 
دعن وسعه. فثبت؛ dl‏ المعارف والعلوم 


إلا بخلق الله سبحائه. مطل4» 6۱۸۰۱۰5 
رفي ان أن التصديفات بأسرها غير ELS‏ 
وذلك OV‏ هذه النظريات إن كانت واجبة 
اللزوم عن تلك البديهيّات التي هي غير 
مقدورة كانت تلك النظريات أيضًا غير 
قدورة. وإن لم تكن واجبة اللزرم عن تلك 
vie‏ لم يمكن الاستدلال بتلك 


علو بل لا تكون 9 اعتقادًا Lot‏ 
للمتلد ولیس کلامنا فيه. YU.‏ 6۲۱۰۱6۳ 


تصدیقات بديهيّة 

- التصدیقات البديهية كقولنا النفي والاثبات لا 
يجتمعان ولا يرتفعان. (مع» QU‏ 

- في بيان أن التصديقات البديهيّة غير كسبية» 


لفن 


لأن حصول طرفي التصديق U]‏ أن يكون 

جزم الذهن بذلك التصديق أو لا 
« فان كان الأول كان ذلك 
التصديق دائرًا مع ذينك التصوّرين على سبيل 
الوجوب نفيًا وإثبانّاء وما كان كذلك لم يكن 
مقدوزا. وإن كان الثاني لم يكن التصديق 


بديهيًا بل متوقُمًا قيه. CU)‏ ۰۱4۳ ۲۲) 


تصديقات كسبيّة 
- التصديقات الكسبيّة كقولنا الاله واحد والعالم 
(O14 e) t‏ 


58 
- لا شك | التصوّر من حيث أله تصوّر غي 
التصديق من حيث أنه تصدیق. فعلى M»‏ 
التصديق حالة زائدة على تصوّر الموفارح 
ipai)‏ المحمرل وتصور السلب GS‏ 
الایجاب» لاله يجوز في العقل حصول هذه 
التصوّرات الأربعة بدون التصدیق» فالتصدیق 
مجهول من حیث dl‏ تصدیق ولکثه معلوم من 
حيث أله تصور. وأمًا التصوّر فهو شيء 
واحد فيستحيل أن يكون معلومًا من وجه 
مجهولا من وجه فظهر الفرق. QD‏ 
(A EVA‏ 
- بیان bi‏ المنطق ما هو؟ اعلم: آنا إذا LS pl‏ 
أمرًا من الأمورء فان لم نحکم عليه بحکم 
البق نفيًا كان أو CU]‏ فذاك هو التصوّر. 
وان حكمنا عليه بحکې 
فذاك هو التصديق. والفرق بين التصوّر 
والتصديق: هو فرق ما بين المركب 
والبسيط. وإذا عرقت هذا فنقول: Up‏ أن 
تكون جميع التصوّرات والتصديقات» ES‏ 


المعو 2 
عن الاكتساب - وهو محال - pe‏ 
بالضرورة: di‏ علمنا بحدوث العالم ووحدة 
الصانع ليس بضروري. أو يكون كسييًا وذلك 
الاکتساب لا يحصل بأي طريق كان» والعلم 
به Gi‏ ضروري. بل لا بڌ من شرائط 
خاصة. والعلم المتكفّل ببيان تلك الشرائط 
هو المنطق. (شرا» Gr‏ 
إن الادراك Up‏ أن يكون Up cas‏ أن 
يكون تصديقًا. Ub‏ التصوّر فإنّه من باب 
الانفعال, 45 عبارة عن حصول صورة في 
النفس من غير أن يقترن به حکم» فلا يكون 
للنفس معها نسبة الا بالقبول. وهذا هو 
الافتعال Ul,‏ التصديق dB‏ من باب الفعل 
e‏ عبارة عن الحكم بثبوت شيء لشيء 
وكا الحكم فعل. فثبت: أن الادراك إِمّا أن 
b‏ |نفعالا. Bb‏ كان كذلك» كان dem‏ 
آلادراك قسمًا للفعل والانفعال خطأ. et)‏ 
:102242( 
à‏ العلم SU‏ الامر لا يخلو عن النفي 
والاثبات علم Qi‏ بديهي والتصدیق مسبوق 
بالتصور. فهذا العلم مسبرق بتصوّر الوجود 
والعدم. (مب۰۱ ۸۰۱۱) 
- کل إدراك فلا یخلو: إنا أن یکون المدرّك 

للمدرك حاصلا بحيث لا یکون منسويًا إلى 
کی اھر باق راو od‏ كو deal‏ و هو 
أو ليس ذو هوء Ub‏ أن تتحقّق فيه هذه 
النسبة. فالاول هو التصوّر والثاني هو 
التصديق. (مب۰۱ ۳۹۸ 015 


- إن كل enm‏ فلا بد فيه من التصوّر ولا 
ینعکس. (UM OCA‏ 

- إذا آدرکنا حفيقة UB‏ أن نعتبرها من حیت 
هي هي من غير حكم علیها لا بالفي ولا 


EF 


ات وهو التصوّر. أو نحکم علیها بنفي 
وهو التصدیق. (مح: )٠ ٠۲١‏ 


- إذا آدرکنا حقيقة Up‏ أن نعتبرها من حيث 


هي هي من غير حكم عليها لا بالنفي » 
بالاثبات وهو التصوّر: أو نحکم علیها 
أو إثبات وهو التصدیق. (مح» Gate‏ 


- إن العلم UL‏ تصوره ومّا تصدیق. وذلك لآ 


إذا آدرکنا أمرًا من الأمورء Up‏ أن نحکم 
عليه بحکم Up‏ أن لا نحکم عليه بحکم: 
فان لم نحکم عليه بحكم» فذاك هو التصوّر: 
وان حکمنا عليه بحکم: فذاك هو التصدیق 
Qt SA‏ 

التصوّر هو إدراك الماهيّة من غير أن تحکم 
عليها بنفي أو eut]‏ كقولك الانسان فإك 
تفهم cale ERI‏ ثم تحكم عليه اما SN‏ 
Ul,‏ بالانتفاء. فذلك الفهم السابق-هو 
التصوّرء والتصديق هو أن تحکمعلیه ii‏ 
أو الاثبات. (مع» (O8‏ 5 
vl‏ التصوّر فهر أن تحصل في اللفس صورة 
من غير أن تحکم اللفس علیها بحکم EX‏ لا 


بحکم وجودي ولا بحکم عدمي. SM)‏ 
(NE ۹‏ 
إن التصوّر على قسمين: تصور Re‏ العقل 


من التصرّف فيه» وتصوّر لا يمكنه التصرّف 
فيه: UE‏ القسم الأول فهو تصوّر 
المرگبةء dp‏ لا يمكنه تصوّر الماهيّات 
المركية V]‏ بواسطة إستحضار ماهيّات أجزاء 
E‏ 


۰ وهذا التصرّف عمل 


يفن 


الماهيّة. فثبت بما ذكرنا Ol‏ التصديق يجري 
مجرى التكثير بالنسبة إلى التصوّرء وان 
التصور توحيد بالنسبة إلى التصلیق» وثبت 
أيضًا أن تصوّر الماهيّة البسيطة هو النها 
التوحيد والبعد عن الكثرة. (مفااء 
لاف 

التصوّر D]‏ حصل وقوف القرّة العاقلة على 
المعنى وأدرگه بتمامه فذلك هو التصوّر, 
واعلم أن التصوّر لفظ Bee‏ من الصورة» 
ولفظ الصورة حيث وضع فإنما وضع Aud‏ 
الجسمانية الحاصلة في الجسم المتشكل. إلا 
ol‏ الناس UJ‏ تخیّلرا أن حفائق المعلومات 
تصير حالة في القرّة العاقلة كما أن 
والهيئة يحلان في المادة الجسمانّة أطلقرا 


Yl) التصرّر عليه بهذا التأويل.‎ dual 
m 


أوركنا أمرًا من الأمور وتصورنا حقيقة من 
GET‏ فإما أن نحکم عليه بحکم وهو 
التصديق أو لا نحکم وهو التصوّرء dés‏ 
واحد من هذين القسمين Up‏ أن يكون نظريًا 
حاصلا من غير كنب وطلب. اقا أن يكون 
كسييًا . (مفا۰۲۱ 6۳۰۱۵۰ 


تصور آمر 


إا إذا تصورنا أمرًا: فإِنْ كان ذلك التصوّر 
نفعاء ترب على ذلك التصزر طلب تحصيله. 
وان كان ضررّاء ترئب عليه هرب ونفرة. ثم 
إذا صار ذلك الشيء مطلوب الحصول» ت 
عليه طلب جازم بأنّ المفضي إليه لا بد من 
تحصيله وهذا هو الإجماع الجازم والشوق 
التام إلى تحصيل الفعل. ثم إذا حصل هذا 
الاجماع والشوق تحرّكت الأعضاء. فههنا 


wr 


مراتب أربعة أقربها إلى الفعل: هو القرّة 
المُحرّكة للاعضاء. وهي qub‏ سمّيناها 
بسلامة المزاجء واعتدال الببة. ويتقدّمها: 
الاجماع الجازم على الفعل : Jai‏ 
اللذیذ أو على الترتیب الذي ذکرناه. حتی 
يصدر الفعل عن الحيوان. )٩ ء٤١ cA gan‏ 


تصور الشيء 

- إن تصوّر الشي» ما یکون بارتسام صورة 
مساوية للمتصوّر في المتصور. SML)‏ 
(ot‏ 

تصورات 


- إن التصورات غير uS‏ وبيانها لو 
وجهين: الأول: طالب التصرّرء Ul‏ “أن 
يكون له شعور بذلك المطلوب ASE‏ 
یکرن. op‏ كان الأول eu! au‏ الطلب 
لان تحصیل الحاصل محال. وان كان 
الثاني ag‏ امتنع الطلب أيضًا. ON‏ ما لا 
يكون مشعورًا به بوجه ماء كان الانسان 
غافلا عنه. والغافل عن الشيء مطلفًاء que‏ 
أن يكون طالبًا Us‏ ... الثاني: هب أن 
التصوّر في الجملة» قد يكون ممكن الطلب 
الا أن التصرّرات التي منها تأتلف تلك 
التصديقات e‏ لا تكون ES‏ لأن 
تلك التصوّرات شرائط تلك التصديقات» 
عن الاكتساب. وما يكون شرطًا لغير 


E:‏ التصوّرات التي منها تأتلف 
المقدمات البديهيّة: غير مكتسبة. (شراء 
Gest‏ 


"T 
إل التصورات قد تکون مبادئ لحدوث‎ - 
Q0 02084 الحوادث. (مب۰۱‎ 


- لا (الرازي) لا شم أن شيا من التصوّرات» 
يمكن أن يكون كسييًا. (مطل۰۱ ۰۸۱ ۱۸) 


UE -‏ التصوّرات Xp‏ لا یمکننا أن نتصوّر 
الا على أحد وجوه أربعة: أحدها: 
التصوّرات التي أدركناها وتصوّرناها بواسطة 
الحواس الخمس» مثل تصورنا لحقيقة السواد 
Jus AUG‏ تصوّرنا لحقيقة الصوت 
والحرف. وكذلك القول في سائر التصوّرات 
من الحواس الخمسة. وثانيها 
التي أدركناها من وجدانات 


والشهرة والنفرة والفرح والغمّ. وغيرها. 
uos‏ التصرّرات التي ندركها بمحض 
Qa‏ مثل تصوّراتنا لمعنى الوجود والعدم 
والوحدة والكثرة والوجوب والامتناع 
والامگان. ورابعها: التصورات التي برکبها 
الخیال والعقل من تلك المدرکات البسيطة 
Ul‏ ترکیبات JUNI‏ فمثل إنسان له ألف 
رأس» وذلك UY‏ إذا آدرکنا صورة الانسان 
وصورة الراس بحواسنا وأدرکنا معنی الانسان 
بعقولناء فالخیال يركب La]‏ له آلف sol‏ 
لأنّ هذه التصورات كانت حاضرة عند 
الانسان: فالخيال ركب بعضها مع البعض. 
Ul‏ تركيبات العقل فمثل تركيب أحد 
التصورین بالآخر حتى تتركب Mi Les‏ 
وتركيب أحدى المقدّمتين بالاخری حنى 
يتركب منهما قياسًا. (مطل ۰۲ ۰ ۱۳) 

- إن التصوّرات غير كسبيةء وذلك لان من 
يحاول اکسابها UG‏ أن یکون متصورًا لها أو 
لا يكون متصوّرًا لهاء فان كان متصوّرًا لها 


Leu تصورات‎ 


استحال أن يطلب تحصیل تصوّرهاء لا 
تحصیل الحاصل محال» ون لم يكن iaa‏ 
لها كان ذهنه غافلا عنهاء والغافل عن الشيء 
يستحيل أن یکون طالبه. CU)‏ ۱۸۰۱۸۳ 


تصورات بديهيّة 
- التصوّرات البديهيّة مثل تصورنا لمعن 
الحرارة والبرودة. (مع: 1۹ ) 


تصورات عقليّة 
- إن التصوّرات العقلية لا تحصل للاجسام ولا 


لشيء من القوی الجسمانيّة. SUD‏ 
(re 4‏ 

تصورات كسبيّة 

- التصوّرات الكسبيّة مثل تصورنا لمعنی| الملك 
والجنّ. )٩ 1۹ c‏ 


يصو 
qe‏ صورة UN‏ مائلة إلى شكل أبويه 
cvs)‏ ۰۱۲ ۱) 

- إن الخَلق في GI‏ عبارة عن التقديرء كما 
قرّرناه في هذا الكتاب» وتقدير الله عبارة عن 
علمه بالأشياء وم 
بمقداره المعیّن فقوله (تعالی): 
(الاعراف: ۱۱) إشارة إلى حکم الله 
لاحداث البشر في هذا العالم 
ENDE‏ 
تعالی قال: 


وقوله 
١ :‏ إشارة إلى أله 
اكتب ما هو كائن إلى يوم 


القيامة» GES‏ الله عبارة عن حُكيه و. 
والتصوير عبارة عن إثبات صور الأشياء في 
SN en‏ الأمرين 
أحدث الله تعالی آدم 
له dua,‏ التأویل عندي اقرب من سائر 
الوجوه. MG‏ ۰۳۰ ۲۰) 


تضاد 
- إن التضاد من حبث هو تضاد متضایف 
مب Qr UT‏ 


تضایف 
à‏ ذات العلّة وذات المعلول 5 
هذا de‏ لذاكء وکون ذاك معلولا لهذاء شيء 
آخر. فالتضایف والمعية ما حصلت Les‏ 
پاعتبار كونهما de‏ ومعلولاء لا إذا اعتبرنا 


- معنى التضرّع الت 
الانقیاد 35 التمرّد» وأصله من الضراعة 
وهي dd‏ يقال ضرع الرجل یضرع ضراعة 
فهو ضارع أي ذلیل ضعیف. OU)‏ 
TYE‏ 4( 


- اللفظ اما أن یعتبر من حيث اه يدل على 
تمام مستاه وهو المطابقة» أو على جزء 
مسمّاه من حيث À‏ جزء وهو الك 
على ما يكون خارجا عن LA‏ لازمًا له في 
الذهن وهو الالتزام (لء ۳ ) 


تضمین الزدوج 
- في تضمین المزدوج: وهو أن یکون المتکلم 
بعد pul so‏ يجمع في أثناء انقرا 


۲ وقوله As‏ الله عليه Nen‏ المزمنون 


هيّنون لیتون. وکقولهم: فلان رفع دعامة 
الحمد والمجد بإحسانه؛ AR, LU us‏ 
على أقرانه. dg)‏ ۰۱44 ۲) 


i -‏ التطبيق فهو عبارة عن وضع أحد 
المقدارين على الاح بحيث لا يزيد عليه 
ولا ينقص عنه. وعلى هذا dB‏ لا يمكن 
تعريف التطبيق لا بالمقدار» فلو We‏ 
المقدار به لزم الدور. (شرا ۲۱۰۱۰۷) 
EI‏ التطبيق من خواص المقدار» والمقداو نوع 
من انواع الكمّ. فتعریف الجنس MORE,‏ 
توجد لا في أحد أنواعه یکون خطأ. ویمکن 
أن يجاب عنه: DU‏ المساواة والمفارئة 
والمطابقة آمور محسوسةء فلا حاجة إلى 
تعریفها بغیرها . (شر۰۱ ۱۰۱۰۸) 


- المطوعون المتطوّعون: والتطوّع EN‏ وهو 
الطاعة لله تعالى Le‏ ليس براجب؛ وسبب 
إدغام التاء في الطاء قرب المخرج. QAR)‏ 
۰+۳۰" 


تطویع النفس الأمّارة 
- ذكر الشيخ (إين سینا) أن الغرض من تطريع 
النفس الأمّارة للنفس المطمئئة هو أن ینجذب 


قوى التخيّل والوهم إلى التوقمات المناسية 
للأمر القدسي منصرفة عن التوهّمات المناسبة 
للأمر السفلي. وأما أسباب هذا التطويع فقد 
ذکر الشيخ أمورًا ثلاثة: أولها العبادة 
المشفوعة بالفكرة. Li,‏ العبادة D‏ النفس 
في أول الرياضة قليلة الالتفات إلى الجانب 
الأعلى فلا بد من سیب مذكّر وما ذاك إلا 
العبادات كما تقدّم تقریره. وأما كونها 
مشفوعة بالفكرة. وثانيها الألحان وقد pix‏ 
تقريره. وثالثها نفس الكلام الواعظ من قابل 
ذكي بعبارة 
فاعلم أن الكلام الواعظ هو الأصلء Ul‏ 
القيود الأربعة الباقية فهي كالأمور الخارجة 
ut‏ (ش۰۲ ٠٠١١‏ ۴) 


بليغة ونغمة رخيمة وسمت (A)‏ 


su 
ماخوذ من الشِقء كأنّه صار في‎ SR 
فوش صاحبه بسبب العداوة» وقد شق‎ 
المسلمين إذا فرّق جماعتهم وفارقهاء‎ Las 
Ve ونظيره: المحادة وهي أن يكون هذا في‎ 
هذا‎ OV وذاك في حدّ آخرء والتمادي مثله‎ 


يكون في عدوة وذاك في عدوة؛ والمجانبة أن 
يكون هذا في جانب وذاك في جانب آخر 
JU,‏ آخرون: اّه من المشقّة 0M‏ كل واحد 
منهما یحرص على ما Bh‏ على صاحبه 
ويؤفيه. (HO AE LEUR‏ 


- في التعجّب: وهو استعظام الث 
سبب حصول be‏ ذلك ! 
يوجد المعنیان لا يحصل التعجّب هذا هو 
الاصل. ثم قد تستعمل لفظة التعجّب عند 
مجرّد الاستعظام من غير خفاء السبب؛ أو 


من غیر آن aS‏ للعظمة cu‏ حصول 
colu)‏ 0۷۱۲۹ 


qaid‏ ما LL‏ ب احیراقي؟ 
(ها. ۰۲۹۷ (o‏ 


تخدية 

- التعدية: وهو مخصّص بالأقيسة المركبة 
وللعلماء في eo‏ هذا النوع من القياس 
اختلاف بِيّن - وقد ألفنا في هذه المسألة 
على الخصوص UE‏ مفرداء SNA‏ 
أحكامه. واختيار "الامام" في | dm‏ 
مصتفاته: ob‏ مركب الاصل باطل AA‏ 
ومركب الرصف إذا أشعر بفقه ÉD‏ 
يمكن القول بصخته. ثم إذا قيل بصحة 
المرگب؛ فقد اختلفوا في قبول Jie‏ 
التعدية. فالمتقول عن بعض أصحاب 'أبي 
حنيفة" القول بقبوله. وذهب بعض أصحابنا 
أيضًا إلى القول به. فقال: ان المعترض علّل 
الأصل بما vel‏ وعداء إلى فروع له 
والمعلّل كذلك. فقد استوى القدمانء 
فخرجت العلتات عن Less‏ قاصرتين 
وجرى في كل واحدة منهما طرائق التعليل 
فعلى المعلّل إبطال ما استخرجه المعترض 
أو ترجيح ما ادّعاء de‏ عليه. فإنّه إذا قال 
"الشافعي': باع ما لم يُحط به علمًا. فلا 
يصح كما لو كان البائع ابن خمس عشرة 
سنة. فیقول "الحنفي*: هو صغير عندي: 
فلم ينفذ بيعه عندي لذلك. وعئیته إلى 


wa 


TEN 
کبتت خمس عشرة سنة. فیقول: ذلك‎ 
لصفرها حتى قلت بمثله في الغلام‎ 
JU. و "الاستاذ الامام* من الذا إلى‎ 
في تقرير التعدية‎ eei 
sale إلى أن المعلّل إن سلّم للمعترض صحة‎ 

بقي قیاسه» بلا اصل. ob‏ أبطل» 
جمعه» وان أطلق فلا يترك وإطلاقه. فان 
من أصل. وعلى تقدير he‏ 
de‏ المعترض, يعدم أصلها. (۰۵ 11۸ 1) 


التعدية. وذهب 


de‏ لا بد لها 


إيقاع الأعداد من الأسماء 
ي EN‏ والتظم على سياق واحد 
فان رُوعي فيه ازدواج أو نجنیس؛ أو مطابقة 
أو مقابلة أو نحوهاء فذلك في RU‏ الحُسن 
مثاله من التثر قولهم: 'فلان «Jp‏ الحل 
dairy‏ والقبول والردّء والأمر ses‏ 
A ves‏ ومن قرل المتنبي 
LU ds dn‏ تعرفني 

cán pen LÀ, pola 


(۳.۲۹۰ ug) 


تعریف 

- إن التعریف يستدعي کون المعرّف مجهولا 
والمعرّف معلومّاء ولا يجب أن يكون العلم 
بكل شيء مستفاّا من العلم بشيء آخر وال 
لزم الدور أو التسلسل بل لا بد من الانتهاء 
إلى تصورات بديهية فطرية غنيّة عن 
الاكتساب. وأولى الأشياء بذلك ما يجده 
الإانان من نقسه کالامه A,‏ وكشهوته 
وغضيه أو ما يدركه بحواسه کمدرکات 


wv 


الحواس الخمس: فان ماهية کل واحد من 
هذه الاشیاء تکون متصوّرة لكل أحد تصوّرًا 
Cen D‏ فمن حاول uius‏ لا يكن إلا 
بما هو أخفى منها أو بما تساويا والأمران 
ياطلان. (شی۰۱ QV‏ 
إن لتعریف على وجهین: احدهما أن يكون 
الغرض منه إفادة تصوّر مجهول بواسطة تصوّر 
حاصل . وثانيهما أن يكون الغرض منه التنبيه 
على الشيء بعلامة مّهة وان كانت أخفى من 
المعرّف في نفس الأمر. فتعريف الوجود 
على الوجه الثاني جائز Ul‏ على الوجه 
الأول فغير جائز he‏ لبعضهم. (مب۱» 
Ga‏ 
- إن التعریف لا بد وان يكون pb‏ معلوم لا 
پام STU idee‏ 6۱۰4 4 


تعریف الشيء 

- يجب الاحتراز عن تعریف الشيء بما هو مثله 
ma‏ وعن تعريف الشيء بنفسه وبما لا 
بُعرف إلا UE ce‏ بمرتبة واحدة أو بمراتب 
Qnm c)‏ 


O-‏ تعریف Aen‏ تا أن یکرن بنفسه أو 
بأجزاء ماهیته. أو بالأمور الخارجة عن 


بّنه. Ul‏ تعریفه بنفسه: فمحال BY‏ 
م في المعلومية على SUAE‏ 
فلو عرّفنا الشيء بنفسه لزم أن يكون العلم به 
ize‏ على العلم ce‏ وهو محال. وأما 
تعريفه بأجزاء ماهيّته فهذا إِنْما يعقل في حق 
الماهية التي تكون مركبة من الأجزاء» والحق 
- سبحانه - dpa‏ عن ذلك فيمتنع تعريف ذاته 
بهذا الطريق. ولما بطل Ua‏ القسمان ثبت 
di‏ لا يمكن تعريفه الا بلوازمه 


تعريف الماهيّة 


ويجب أن تكون تلك الآثار أحوالا ظاهرة 
واظهر الآثار الصادرة عن الله - 
سبحانه - تكوين هذا العالم وإيجادهء فظهر 
بهذا أن الانسان إن كان عاقلاء فإله de‏ أنه 
لا سيل إلى تعريف ذات الله تعالى - 
بذكر مخلوقاته ومكنوناته» فهذا شرح هذه 
المناظرة. (مطلل۳» ۰۲۸۵ QV‏ 


- إن تعريف الشيء U‏ أن يكون بنفسه» أو 
بالأجزاء الداخلة فیه. او بالامور الخارجة 
عنه» Ul‏ القسم الأول - وهو تعريفه (الله) 
بنفسه - فهو محال؛ لان المُعرّف سابق على 
IU‏ فتعريف الشيء بنفسه يقتضي تقدم 
العلم به على العلم به» وذلك محال؛ وأما 
القسم الثاني - وهر تعریفه بالامور الداخلة 
كبر - فهذا فى Ge‏ الحق محال؛ لان هذا 
[dl‏ يجري في الماهية EN‏ وذلك في 
حق الحق محال وأمًا القسم الثالث - وهو 
يريف“ بالأمور الخارجة عنه - فهذا أيضًا 
باطل محال؛ لأن أحوال الخلق لا يناسب 
شيء منها شيئًا من أحوال القديم الواجب 
لذاته؛ لاه تعالى مخالف بذاته المخصوصة 
es‏ المعيّة لكل ما سواه» ولا كان 
كذلك إمتنع أن تكون أحوال الخلق كاشفة 
عن ماهيّة الله تعالى وحقيقته المخصوصة» 
Db‏ كان كذلك az‏ إنسدّت أبواب التعريفات 
بالنسية إلى هويّته المخصوصة وماهيّته 
المميّة. Qr ٠١١ C)‏ 


تعریف الماهيّة 

E -‏ تعریف الماهيّة بلوازمها لا يفيد الوقوف 
على نفس تلك الماهيّة. وذلك UN‏ إذا قلنا 
في الشيء اه الذي يلزمه اللازم الفلاني» 


تعریفات لما في القلوب 


pel المذكورء إمَا أن يكون معروّا‎ dg 
كونه أمرًا ما يلزمه ذلك اللازم أو لخصوصيّة‎ 
تاك الماهيّة التي عرضت لها هذه الملزوميةء‎ 
كونه أمرًا يلزمه ذلك‎ OV والاول محال‎ 
فلو كان المكشوف هو‎ LS اللازم جعلناء‎ 
هذا القدر لزم کون الشيء معروفًا لنفسه وهو‎ 
آمر ما‎ ét محال؛ والثاني محال 5 الیلم‎ 
يلزمه اللازم الفلاني لا يفيد العلم بخصوصيّة‎ 
في‎ En لا‎ M تلك الماهيّة الملزومت.‎ 
العقل اشتراك الماهيّات المختلفة في لوازم‎ 
متساوية‎ 
الخارجي لا يفيد معرفة نفس الحقيقة‎ 
[EDITI 


فثبث أنّ التعریف بالوصف 


تعریفات لما في القلوب 

- قضت العقول السليمةء ob‏ أحسن Say‏ 
لما في القلوب هو الالفاظ. EAU)‏ 
(to‏ 


تعطيل 

- إن هذه الكلمة (لا إله الا Gt‏ اّما 
بكلمة العدل ON‏ معرفة الله متوسطة بين 
الإفراط الذي هو التشبيه» وبين التفريط الذي 
هو التعطيل. فمن بالغ في UN‏ وفع في 
التشبيه» ومن بالغ في النفي وقع في 
التعطيل» والحق هو طريق الاعتدال بين 


هذين الطرفين المتباينين. C)‏ 1۹ء 1۸) 
(مفاه ۰۲ 


- التعطیل هو إنكار وجود الله 
(MI Yr‏ 

- نقول التعطيل عقيدة فحشاء 
القبيح الظاهر القبح. Yel)‏ ۰۷۳ ۲۱) 

تعطيل محض 

- قال ابن عباس: 


3 المراد بالعدل هر قول لا 


WA 


E | اش وتحقيق‎ Y 
تعطیل محض وإثبات أكثر من إله واحد‎ 
تشريك وتشيه وهما مذمومان والعدل هو‎ 
إثبات الاله الواحد وهو قول لا إله الا اش‎ 
وثانیها : أن القول بان الاله ليس بموجود ولا‎ 
جسم‎ dt شيء تعطیل محض» والقرل‎ 
من الأعضای ومختمن‎ sim وجوهر‎ 
4| محضء والعدل إثبات‎ 
موجود 1 ھا عن‎ 
الجسميّة والجوهريّة والأعضاء والأجزاء‎ 
غير‎ Ni والمكان. وثالثها‎ 
موصوف بالصفات من الیلم والمُدرة تعطيل‎ 
صفاته حادثة‎ Db محض. والقول‎ 
محض . والعدل هو إثبات أن الاله عام قادر‎ 
Be مع الاعتراف بان صفاته ليست‎ ue 
العبد‎ ob ورابعها: أن القول‎ m ولا‎ 
لش له قدرة ولا اختيار جبر محض؛ والقول‎ 
بانعاله قُدّر محض وهما‎ Jine إلهبد‎ o 
العبد یفعل‎ à] مذمومان» والمّدل أن يقال:‎ 
القعل لكن بواسطة قدرة وداعية يخلقهما الله‎ 
القول بان الله تعالى لا‎ ETT 
يؤاخذ عبده على شيء من الذنوب مساهلة‎ 
في النار‎ abs عظیمت والقول باه تعالى‎ 
عبده العارف بالمعصية الواحدة تشدید عظيم»‎ 
یخرج من النار کل من قال‎ À والعدل‎ 
أله لا له الا اش فهذه أمثلة ذکرناما‎ ael, 
في رعاية معنی العدل في الاعتقادات‎ 

ما۲۰ ۰۱۰۲ 


أن القول بان 


تعقل 
- إنه متی ثبت أنه لا معنى إلا حصول Rab‏ 
البعقول للعاقل؛ ثبت أن المادة مانعة عن 


wA 


المعقولية وانه لا مانم من 

المادة. (ش۰۱ ۰۱4۱ Qv‏ 

التعقل يستدعي حصول ماهية المعقول قي 
العاقل. (ش۰۱ ۰۱۷۱ ۳۱) 

- إن التعقل لا یکون إلا لحصول صورة 
المعقول للعاقل. (ش۰۲ Qr‏ 

- التعقّل على قسمین : أحدهما ما یکون Dk.‏ 
عن المعقول کعلمنا بالسماء فإنه نما حصل 
بعد أن ets ol‏ في الخارج ویستی هذا القسم 

بالعقل الانفعالي Lits‏ أن يكون 

Vie‏ عليه مثل أن المهندس يستحضر في 

die‏ صورة الدار ثم يوجد في الخارج مثل 

تلك الصورة ویستی ذلك بالعقل الفعلي 

ويجب أن يكون علم واجب الوجود بالأشياء 

على الوجه الثاني» ومعناه أنه يجب أن يكوا 

علم الباري تعالی بالأشياء علمًا فلا لاب 3 

كان انفعاليًا لكان علمه مفتقرًا إلى غیره و 

محال. (ش۰۲ 08034 

- إن الادراك والتعقل عبارة عن حالة E‏ 
(مب۰۱ ۰۳۲۲ ۱۳) 

- إن التعقل حالة إضافية وذلك يوجب کونها 
مغايرة للذات . (مب۰۱ ۰۳4۰ ۱) 


المعقولية إلا 


di‏ اتفعالي 
- الصور العقلية قد يجوز بوجه ما أن تستفاد 
من الصور الخارجية كما تستفيد صورة 
السماء من الماء وهو التعقّل الانفعالي. (ل» 

QM 


dia‏ فعلي وانفعالي 

n‏ الفعلي والانفعالي ینقسم كل واحد 
منهما إلى ما يكون للشيء من غيره وإلى ما 
يكون له من ذاته» ولولا هذا القسم الثاني 


تعلق 
لانتقر كل واحد إلى آخر لا إلى نهاية وهو 
محال. ولما ثبت أن واجب الوجود عالم 
بالاشیاء علمًا فعليًا وجب أن يكون ذلك له 
لذاته لا لغيره. (ش۰۲ QM‏ 


ss 
قالوا (الفلاسفة): آنواع التعقلات ثلاثة:‎ - 
الأول أن تكون بالقوة وذلك عندما لا تکون‎ 
حاصلة بالفعل ولكن النفس تقرى على‎ 
* | استحضارها واكتسابها ومراتب‎ 
فقد تكون قريبة إلى الفعل وقد تكون بعيا‎ 
عنه. والثاني أن تكون حاصلة بالفعل التام‎ 
على سبيل التفصيل ويكون كأنه ينظر إلى‎ 
جميع مراتب ذلك المعلوم وأجزائه. الثالث‎ 
تكون حاصلة بالفمل لكن لا على سبيل‎ 2l 


dede‏ بل على الوجه البسيط. (مبا 
(A ۳۴۵:‏ 

5 
تعلق 
- أن یقال: العلم Gé de‏ مع إضافة 


مخصوصة. فهذا قول أكثر EM‏ 
قالوا: العلم صفة مخصوصة قائمة بذات 
العالم ولتلك الصفة تعلق بالمعلوم» وعنوا 
بهذا التعلق ما سمیناه بالنسبة والاضافت 
Des‏ المتکلمون أنكروا کون تلك الصفة 
صورة ساوية لماهية المعلوم بل 
1 مخصرصة» وهي من حيث 
lel‏ هي مخالفة لماهيّة المعلوم إلا Ves OÙ‏ 
وبين المعلرم نسبة معيّتة مخصوصة» رتلك 
النسبة مسمّاة بالتعلق. (مطل۳» Qi E‏ 

اعلم SE‏ آهم المهمّات في هذه المسائل 
البحث عن محل الخلاف. فنقول: لا شك 
El‏ القادر هو الذي يصح منه الفعل. وهذه 


تعلقات 


الصحة ليست نفس تلك الذات المخصوصة: 
ÓN‏ المنهرم من هذه الصحة قد يعلمه من لا 
يعلم حقيقة تلك الذات المخصوصة. وأيضًا 
العام هو الذي يكون له شعور بذلك الشي: 
به. وقد عرفت que Ob‏ الشعور 
لا یحصل EU‏ الا xe‏ 
حصول نسبة مخصوصة بين ذات "d pui‏ 
المعلوم. وهذه النسب والاضافات Lt‏ 
بای Y‏ بيذ من etd‏ ولا es‏ 
الاعتراف بکونه تعالی قادرًا «Ue‏ فان كان 
المراد بقولنا d]‏ تعالی عم وله علم. وقادر 
وله قدرة هذا المعنی فذلك مما لا سبیل EJ‏ 
إلى إنكارهء وان كان معنی العالم هو الذات 
الموصوفة بهذه النسبة الخاصة» ومعنی القادر 
هو الذات الموصوفة بتلك الميككة 
المخصوصة» كان نفي انیب | وهذه 
الإضافات C‏ لكونه lle‏ قادرًا. Sd,‏ 
المراد منه معنى آخر وراء ما ذَكرلئخ-مقللهم 
يستدعي s‏ آخر. (مطل۰۳ ۰۲۲۳ ۰ 


- في إثيات آنه تعالى dl‏ وله علم 
المهمّات في هذه المسألة ت 
البحث» فقول أله من عَم 
بين العالم وبين المعلوم نسبة مخصوصةء 
وتلك السبة هي المستّاة بالشعور والعلم 
والإدراك. فتحن ندّعي أن هذه النسبة أمر 
زائد على الذات» ومنهم من قال ان العلم 
صفة حقيقبة تقتضي هذه النسبة» ومنهم من 
قال العلم صفة حقيقبة توجب حالة أخرى 


dem 45 


تلك النسبة الخاصة» والتکلمون يُسمّون هذه 
النسبة Ul, calet‏ نحن فلا ندّعي الا ثبوت 
E‏ ۰6۵ ۲۹) 


E 
إن علم الله تعالی واحد الا أن مراتب تعلقاته‎ - 
غير متناهية والتعلقات من باب اليب‎ 
والاضافات ودخول ما لا نهاية له فيها غير‎ 
ممتنع» كما ضرینا في المثال من الوحدة‎ 
المشتملة على اليب والاضافات التي لا‎ 

نهاية لها . (أرء Qoo‏ 


تعلیل 

- إن التعلیل بالأوصاف المشتملة على المصالح 
والمفاسد اّما جاز لاشتمالها على تلك 
المصالح والمفاسدء فالمؤثّر الحقيقي في 
الاحکام هو رعاية المصالح» [nn‏ 
الأوصاف وهي في الحقيقة غير مؤثرة في 
إلأحكام إلا UE‏ لاجل اشتمالها على 
المصالح والمفاسد جاز التعليل بهاء 
OT‏ تأثير المصالح والمفاسد في الأحكام تأثير 
Gas die‏ أصليّء ub Ul,‏ الأوصاف 
في الاحکام فهو تأثیر مجازيّ عرضي غريب 
[GS]‏ 


- إن الترتيب الحسن المفید في التعلیم أن يقع 
الابنداء في التعليم من الأظهر فالأظهرء 
eU cu‏ فالأخفى. (آسرء ۰۲۸ 0۷ 


تعلیمیات 

- لد التعلیمیّات وهي المقادیر والاعداد 
والأشكال هي الأمور المعقولة بأنفسها 
ويندرج فبها الأين ومتى والوضع فد كل 
ذلك أمور منسوية إلى الکم. Ub‏ الكيفيات 
نهي غير معقولة بنفها ولذلك be‏ 


۱۸۱ 


تحديدهاء OD‏ من حاول تحدید آنواع الألوان 
والطعوم والروائح وغیر ذلك am‏ تكلف 
شططًا وذلك بسبب أن العقل لا يدركها بل 


Oe) يتخيّلها الخيال تبعًا للحسن.‎ Li 
لشف‎ NA 
(ue) إن التعليميّات علّة للطبيعيّات.‎ - 
et 


تعين 


- الذي da‏ على ان التعيّن ليس Gi‏ ثبو 
وجوه. أحدها أن ux‏ كل شيء متعيّن غير 
us‏ المُتعيّن الآخرء والا لكان dX‏ كل 
شيء عين تعن غيره» وعلى هذا التقدير يلزم 
أن تكون الاشیاء كلها nca‏ بتعيّن واحد وهی 
محال . OD‏ ۰۳۳ ۱۲) 

- ما الدلیل على ol‏ التعيّن آمر ثبوتي Tul‏ 
الدليل عليه أن هذا الانسان يسار تفلك 
الانسان في كونه إنسانًا ولا يساويه في گونه 
هذا أو لك وما به المشاركة غير ما به 
المبایتت فالتعيّن أمر زائد على الماهيةء ثم 
ذلك الزائد لا يجوز أن 
عليه وجهان: الأول o!‏ اك 
ciel‏ والمُعيّن من حيث أله فلك ce‏ 
موجود؛ وجزء الموجود موجود؛ فالتعيّن أمر 
موجود. الثاني أن التعيّن لو كان عدمًا لم 
يكن عدم RT Gi‏ بل كان عبارة عن 
كون هذا الشيء ليس هو ذلك الشيه؛ فان 
dis diss‏ و بعدم m‏ ذلك us‏ 
إن كان عدمًا کان ن هذا Use‏ للعدم» 
وعدم العدم وجودء فتعيّن هذا pi‏ موجود: 
وإن كان ذلك أمرًا وجوديًا كان ذلك 


التعيّن آمر! موجودّاء فثبت أن أحد التعینین 


p 


آمر موجودء وإذا كان کذلك وجب أن یکون 
ین أمرًا موجوذا. ON‏ حقيقة التعيّن 
حقيقة واحدة لا تختلف بصورة وصورة. 
(آرء Cora‏ 
التعيّن لا يمكن أن يكون أمرًا ثبو 
unc]‏ 
d -‏ ثبت في العلوم العقلية أن تین الشيء 
المُتعيّن قيد عدم وقد دللنا على ol‏ القيد 
العدميّ لا يصلح للعلية» Ul,‏ قلنا GE‏ ان 
قيد cene‏ لاه لو كان التَعيّن فيدًا وجوديًا 
فذلك القيد له تین آخرء فيلزم أن يكون 
مین تعن آخر وذلك يوجب التسلسل وهو 
dit Bl es‏ قيد عدمي» وثبت BE‏ 
القيد العدمي لا یصلح للعليةء ë es‏ 
quu‏ لا یصلح أن یکون de‏ لحصول 


۸۱۳۷ (مناء‎ ef 


محال 


- التغابن تفاعل من الغین في المجازاة 
والتجارات» يقال X‏ يغبنه É‏ إذا del‏ 
الشيء منه بدون قيمته. (مفا۰۳۰ ۰۲4 ۲۱) 


تفریق مفرد 
- اما s ÉL‏ المفرد. فكقوله: 
t div‏ وقتٌ ربيع 
BU EC Wer S‏ 
وال Ni‏ عَيِنٍ 
a À DER‏ 
(نھاء ۲۹۰ ۱) 


- أمّا التفسير: فهو إبانة مدلول اللفظ دون أن 


E 


يتضمّن pA‏ زيادة من تقييد أو تخصیم 
وقد اختلفوا في جوازه. . والصحيح جوازء إذا 
كان Jus YI‏ بحيث لا یکرن ed‏ بالانهام 
في متن العلة. مثل أن یقول في تحریم بیع 
الرتب النجس: dp‏ عين نجسةء فلا يجوز 
بيعهاء كالخنزير. فيقال: ينتقض بالثوب 
0 بالدم. فيقول: أردت به ما يكون 
بحيث تتعذر إزالته على قرب 


Hal,‏ بلق على ما يكون نبا في عينه 
وعلی ما يكون نجنا من طريق الحكم. )43 
Quy‏ 


yd G نی‎ 4 
à لاک‎ ۱ 
عمران‎ JO €um 


3 E Oro (یوسف:‎ SiL 
)۱۷۹ (الاعراف:‎ 6 ouis 
rin 


التفكّر طلب المعنی بالقلب وذلك لان فكرة 
القلب هو المسمی بالنظر؛ والتعقل في الشي» 
والتأتل فيه والتديّر لهء وکما أن الرؤية 
بالبصر حالة مخصوصة من الانكشاف 
والجلای ولها مقدّمة وهي تقليب الحدقة إلى 
جهة المرئي: طلبًا لتحصيل تلك الرؤية 
بالبصرء فكذلك الرؤية بالبصيرة» و 

المسمّاة بالعلم واليقين» حالة مخصوصة في 
الانكشاف والجلاء؛ ولها مقدّمة وهي 
حدقة العقل إلى الجوانب. Cb‏ 


لذلك 


1۸۲ 


الانكشاف والتجلي. وذلك هو المستی بنظر 
العقل وکر فقرله الى : یه 
(الأعراف: 184) أمر بالفكر والتامّل Judi,‏ 
والتروّي لطلب معرفة الأشياء كما هي عرفانًا 
حقيفيًا تامًا. (مفاه۰۱ ۰۷۵ )١4‏ 


العلوم ES‏ فهي التي لا تكون حاصلة 
في جوهر النفس ابتداء بل لا بد من طريق 
يتوضل به إلى اكتساب تلك العلوم» وهذا 
الطريق على قسمين: أحدهما أن يتكلّف 
الانسان تركب تلك العلوم البديهية 0 
حتی بتوضل tei‏ إلى استملام 
المجهولات. وهذا الطریق هو المستی 
بالنظر والتفکُر deb Aus‏ والترزي 
والاسندلال. هذا النوع من تحصیل العلوم 
yr‏ الطريق الذي لا يتم إلا بالجهد والطلب. 
وألنوع الثاني أن يسعى الانسان بواسطة 
الرياضات زالمجاهدات في أن تصير القرى 
EST‏ والخبالية ضميقة: فإذا ضعفت قويت 
الأنوار الإلهية في 
clam) ejui apr‏ المعارف LUS,‏ 
العلرم من غير واسطة سمي وطلب في ١‏ : 
(put,‏ وهذا هو المستی بالعلوم اللدنية 
4٩۰۱۵۰ YN)‏ 


- عند قوم أن محل RE‏ هو الدماغ AU‏ 
تعالی بيّن أن محل ذلك هو الصدر 
Create emu)‏ 


تقابل 


- إن التقابل بالسلب والایجاب آقری من 
التقابل بالتضاد. (مب۰۱ ۰۱۰۷ ۳) 


MY 


- القتر والاقتار والتقتير التضیق الذي هو نقیض 
الاسراف. والاسراف مجاوزة di‏ في 
الشقة. (مفاع ۲ 6۱۲۱۰۹ 


"EI ببداهة العقل ىلم‎ oum ü 
3 nad ES على اليوم» فنقول‎ dim 

الیرم ليس تقدّمًا بالعلّية وذلك Let DM‏ 

بالعلية بوجد مع المتأخر بالمعلولیت. وال 
والیوم Y‏ يوجدان EN Le‏ وأيضًا إن YA‏ 
الزمان متشابهة فيمتنع أن یکون بعضها de‏ 
للبعض . وبهذا الطریق ظهر آله ليس ما 
بالذات ولا بالشرف ولا cot JU‏ وأيضًا لا 
یمکن أن یکون ذلك übt Ui piu‏ 
والا لزم أن يكون ذلك الزمان حاصلا qj‏ 
زمان آخرء ثم یمود الکلام في ذلك الما 
كما في الأول فيفضي إلى أن تحصل اژفتة لا 
نهاية لها دفعة واحدة» ويكون كل واحد منها 
ظرفا للآخر وذلك محالء ON‏ مجموع تلك 
الأزمنة التي لا نهاية لها يكون QI‏ متقدّمًا 
على يومهاء فيزم افتقار ذلك المجموع ا 
زمان آخر بحيط به وذلك محال BY‏ 
المحیط بذلك المجموع يجب أن رد 
Le‏ عنه ON‏ الظرف مغاتر للمظررف: 
ويجب أن لا یکون Ve‏ عنه ON‏ مجموع 
الأزمنة لا $ ob‏ یدخل فيه کل واحد من 
آحاد الازمنق قيلزم أن یکون ذلك الزمان 
خارجًا عن ذلك المجموع وغير خارج عنه 
وهو محالء فثبت أن qi‏ الامس على الیرم 
pix‏ خارج عن الأقسام الخمسة التي 
ذكرتموها (الفلاسفة) 65 لا يجوز أن يكون 
plz‏ عدم العالم على وجوده pis‏ وجود الله 


ES 


تعالی على وجود العالم على هذا الوجه. 


)۲۳ ٩ (ر:‎ 


إن المفهوم من Lal‏ لا يعقل أن یکون صفة 
du,‏ عليه وجوه. أحدها نکم سلمتم 
ol‏ كل SU‏ كان عدمه قبل وجودهء AB‏ 
صفة للعدم» وصفة العدم لا 


تکون موجودة» فالقبلية صفة غير 
. وثانيها أن pas‏ إضافة لا تعقل الا 
افة إلى التأخره والمضافان يوجدان 
معّاء فلو كان cix‏ صفة موجردة لاستحال 
وجودها الا مع وجود np oil‏ كان 
حصول Pdl‏ والتاشر ee‏ لزم أن یکون 
حصول ei‏ والمتاغر de‏ ولکن المعية 
تنافي eue‏ والتاشر. فإدًا القول بان القبلية 
o‏ موجودة يفضي إلى هذا المحال فيكون 
ذلك محالا. op‏ ۰۵۳ 0۷ 


تم rit‏ وهي خمسة: آحدها بالعلية 
عم المضي» على الضوءء وثانيها بالطيع 
الواحد على الاثنين: رثالتها بالشرف 
كتقدم العام على الجاهل» ورابعها بالمرتبة 
إما في أمر معقول كتقدّم الجنس العالي على 
الجنس السافل إذا Jar‏ الأعلى مبدأ 
وبالعكس إذا مجعل النوع مبدأ أو في أ 
محسوس giis‏ الامام على المأموم 
وخامسها التقدّم بالزمان كتقذم الوالد على 
الولد. (ش۰۱ ۷١‏ ۲۷) 


à]‏ ذات العلة وذات المعلول euh‏ وکون 
هذا de‏ لذاك؛ وکون ذاك معلولا لهذاء شيء 
آخرء فالتضایف والمعيّة اّما حصلت Les‏ 
باعتبار کونهما de‏ ومعلولا» لا ذا اعتبرنا 
الحقيقة المخصوصة التي لكل واحد منهماء 


el‏ پالذات 
فبهذا الاعتبار E‏ 
Gate dba‏ 
- إن السبق والتقذم على اقسام خمسة 
أحدها: ei‏ بالعلية. وثانيها: بالذات 
وثالئها: بالشرف. ورابعها: بالمكان 
وخامسها : بالزمان. (مطل۰4 QNO‏ 
- ان هذا الزمان. Gb‏ أن بکون Ge‏ أو 
قديمًا. فان كان حادثًا كان ea»‏ قبل 
وجرده. وهذه hill‏ لا تكون بالزمان SN‏ 
هذا الكلام اما رقم في العدم الذي هو 
متقدّم على وجود كل الزمان» وعند حصول 
هذا العدم لا یکون للزمان وجود فقد حصل 
رام من غير حصول OUI‏ 
sis à‏ لا بتوقب 
على وجود الزمان. (مطله۰ ۰۱۱ QA‏ 


ami 


pla‏ بالذات 
- إن التقذم باللات جنس تحته نوعان ولا بلزم 


من انتفاء أحد نوعي الجنس إنتفاء الجنس 
Guy»‏ 


phis‏ بالزمان 

- إن التقذم بالزمان لا حصول له الا في 
الاذهان. وذلك OM‏ عند حصول الابن یعتبر 
الذهن أن الاب كان موجودًا قبله. فمن Ma‏ 
الاعتبار بحصل التقدّم الزماني. (مطله 
CTV‏ 


pass‏ ذاتي 
- التقدّم الذاتي ینقسم إلى الم بالطبع ps‏ 
الواحد على الالنين» والواحد ليس Xe‏ 


۱۸4 


للاثنين» وإلى التقدم بالعلية كتقدّم حركة اليد 
على حركة المفتاح. QUI UD‏ 


ela‏ الصانع 
- لأن الزمان ماهيّته تقتضي السيلان والتجدّدء 
وذلك يقتضي المسبوقيّة بالغير والأزل ينافي 


Mere TES] 
الصانع على كل ما عداه لیس‎ pis أن‎ 
فإذن الذي عند العقل أله متقدّم‎ ۰ 1 
على‎ pal على كل ما عداهء أله ليس ذلك‎ 

أحد هذه الوجوه. YU)‏ ۰۲۱۰ ۲۹) 


pass‏ العلّة على العلول 
- ما الذي عنیت pl‏ العلة على المعلول. 
قلنا: العقل ما لم یفرض iyd‏ وجوکا 
استحال أن یحکم عليه بکونه مورا في 
"ER D‏ 


الغيرو ومرادنا من 
ونکت 


p 
والتأخُر قد يكون 66 وقد‎ elt DT اعلم‎ 
الذاتي فقسمان: تقدّم‎ UD یکون وضعيًاء‎ 
حركة الامیع‎ pus على المعلول»‎ dat 
الشرط على‎ px, على حركة الخاتم:‎ 
المشروط كتقدّم الحياة على العلمء والواحد‎ 

على الائنین؛ أمَا الوضعي فهر أقسام ثلاثة 
أحدها: التقدم الزمان» Just pis‏ الله 
بعضها بعضّاء وذلك | 

إرادته» فلو À‏ 
بالزمان المتقدّمء ووجود البعض Style‏ 
المتاغره والا لم يكن pat‏ یکونه Ge‏ 
آولی من أن يكون Et‏ رانیها: التقدّم 


۱۸۰ 


المكاني: Je‏ کون السماء فوق رالارض 
تحت» وهذا أيضًا مما یحصل بارادة الله 
تعالى» لما ثبت أن الاجسام £e us‏ 
على كل واحد منها ما fer‏ على الآخر؛ 
وكما يعقل کون السماء قوق والارض تحت 
يعقل أن ينعكس الأمر. وثالئها: التقدّم 
بالشرف. db je‏ سبحانه وتعالى dem‏ 
البعض مشرفًا بإعطاء العلمء والطاعت: 
والتوفيق» وجعل البعض مخذولا En‏ عن 
هذه الدرجات» ورفع محمدًا عليه الصلاة 
والسلام إلى uel‏ الدرجات. Q enm o)‏ 

oj -‏ ذات العلّة وذات المعلول شي“ وکون 
هذا de‏ لذاك. وكون ذاك معلولًا لهذاء شيء 
آخره فالتضایف Redi,‏ ما حصلت Les‏ 
باعتبار کونهما de‏ ومعلولاء U]‏ ذا Vy!‏ 
الحقيقة المخصوصة التي لكل واحد ما 
فبهذا الاعتبار يحصل PU usb‏ 
QUE Uis)‏ 

22433 

- التقدير: هو التصویر FECE‏ 
الوجودء أو في التوقمء أو في الفکر. 
والمقر هو المصؤر. ثم هذا التصوير 
والتقدير يكون على وزان الامور الوجوديّة» 

أو الأمور الصحيحة الوجود. فيكون هذا 
s‏ اما محسوسًا 
متخيّلا. وكل هذه مراب الوجود. آتا إثبات 
ple‏ لا jen‏ في إحدى هذه المنازل» 
فذلك غير مفهوم حتى يُصار إلى إثباته أو 
نفيه. )3( ۰۵۷ 8( 

- التقدير في الحقيقة: إثبات المقدار وتخليقه 
إيجاده. وعلى هذا المقدّر هو الله - تعالى - 
وأنّه الذي جعل الأشياء القابلة للمقادير على 


تقدير 
مقادير متماثلة مرّة ومختلفة أخرى وبعضها 
le‏ دائمًا وبعضها دائماء ويطلق 
ويراد به تبيين مقدار الشيء بطريق يتان 
بمثله ذلك» مثل المساحة للاجسام ذوات 
المقادير» ومثل العدّ للمعدردات» ويطلق. 
ويُراد به تصوير الشيء وتشكيله لغرض إيقاع 
مثله» وتحصيل شبهه» كما يفعله المهندس 
من الرسم والمثال؛ ليبني على مثاله بناءً بعد 
ذلك: وقد يُطلق ويُراد به توم أمر بصخ في 
العقل وجودهء لا لايجاده واستحدائه» بل 
لشي» عليه برهان» p‏ به حکم في العقل 
من نفي أو إثبات» كما قد يُقدّر بالفرض: 
خط في فضاء أو في جسم متناه أو غير 
متناه إن صمّ وجود فضاء أو جسم غير 
[quum‏ 


هن اراد بالتقدیر الاخبار عن وجود آمر في 
محل أو في زمان هو فيه معدوم+ فذلك 
کلب" تستحيل نسبته إلى الله ورسوله. وان 
كان متعلق الخبر موجودّا RU‏ فهر عقلي؛ 
أو بالدلالة. )4 


في تفسير FERRE‏ 
اللغة بمعنى الايجادء والابداع» والاخراج 
من العدم إلى الوجودء والدليل على آله جاء 
بمعنى التقدير وجوه. الأول: قوله: AKA‏ 
audit 5l f‏ (المؤمنون: «QE‏ هذه 
الآية تقتضي كثرة الخالقين» وثبت بالدلائل 
العقليّة والسمعيّة él‏ لا موجد ال الله تعالى» 
فوجب حمل الخلق في هذه الآية على 
التقدير. الحجة الثانية قوله: ae JE Dh‏ 
Re‏ 
کی GK‏ (آل عمران: C5‏ ومعلوم أن 


تقدیر 
المراد من قوله Sp‏ 40858 (آل عمران: 
۹ (هو الایجاد رالابداع وقوله LE‏ 
عليه 


ين تب JD‏ عمران: 4( Án‏ 


(الأعراف: (ot‏ فالخلق هو التقدیر؛ والأمر 
هو قوله d Jb 4585 e‏ 4( 


(العنكبوت: ۱۷). Sb UR»‏ ات 
(الشمراء: ۰۱۳۷ f ap‏ 
(من: ۷ رالکذب إِنْما يُسمَى S e‏ 


في نفسه ذلك الکذب ویضمره فدل هذا علق 
ol‏ التقدیر und‏ بالخلق. الحجّة الإأبغةي 
قرله لعيسى عليه السلام b‏ 


adf‏ (المائدة: QU‏ والمراد رید 
والتقدير. الحجّة الخاسة: قول الشاعر 
(زهیر والبيت من الکامل) 


ولانت تفري ما خلقت وبعض 
القوم يشلق ثم لا يقري 
وأيضًا الاسکاف ue und‏ لما ét‏ عدر 
النعل بقالب مخصوصء. قال 
ولا ببسط بأيدي الخالقين ولا 
آبدي ال‌خوالق آلا جيّد الادم 
فشت بهذه الوجوه أن الخالق جاء في اللغة 
بمعنى التقدير. الو QM‏ 00( 
- لتبحث الآن عن التقدير أيضًا ما هوء فتقول: 
التقدیر عبارة عن تكوين الشيء على مقدار 
٠‏ ولا بد فيه من أمور ثلاثة: أحدها: 
في وجود ذلك الشيء» ثم إن 


Mt 


كانت القدرة بحيث Y‏ یتوقف تأثیرها في 
المقدور على ed‏ كما في حق الله سیحانه 
وتعالی كان التقدیر هر تفس ذلك التحصیل 
والتکوین؛ وان كان یتوقف على آلة 
مخصوصة كما في حق المبد؛ XB‏ لا يمكنه 
تصوير الجسم المتباین وتشکیله Vp‏ عند 
حرکات الأصابع» فها هنا سمّيت تلك 


الحرکات القائمة بأصابعه تصویرا وتقديرًا. 
والثاني: الارادة المُخصّصة لذلك الشيء 
بذلك المقدار المُعيّن» دون ما هو أزيد منه 
والثالث: العلم بذلك sit‏ 
الخاص» وذلك لان إرادة الشيء مشروطة 
بالعلم به ثم à!‏ كان الفاعل عالمًا بکل 
المعلرمات كان x‏ في حصول ذلك العلم 
de‏ الفكرة والروية» كما في حق الله سبحانه 
culus‏ وان لم يكن كذلك لم يحصل له 
لك لعلم بذلك المقدار الموافق للمصلحة 
إلا بالفكر والرويّة. نها هنا قد ni‏ تلك 
الفكرة والرويّة تقديرًا ieu,‏ ولكته على 
سبيل المجازء وذلك OM‏ التقدير عبارة عن 
إيقاع الشيء على قدر مُعيّن؛ وذلك لا يمكن 
إلا بعد العلم بأمرين. أحدهما: العلم بذ 
me‏ والثاني: العلم بكون ذلك oi‏ 
الموافق للمصلحة. وهذان العلمان لا يمكن 
حصولهما Y]‏ بعد الفكرة» فکانت الفکرة 
شرطًا لحصول هذا العلم في حق العبدء 
وهذا العلم شرط لكون المريد مريدًا لايقاعه 
على ذلك XUI‏ ولكون القادر موجدًا له 
على ذلك القَدْره فكانت الفكرة شرطًا لشرط 
Y un‏ ما » بل في حق العبد. Mad‏ 
الطریق colL‏ الفکرة خلقًا وتقديرّاء هذا هو 


وأنقص منه 


۱۸۷ 


البحث عن حقيقة التقدیر وماهیته. (لوه 
41۲( 
Ul -‏ مجيء لفظ الخلق بمعنى التقدير. das‏ 


عليه وجوه: الأوّل: قوله تعالی: 3 
عبس عند ES À‏ ادم IAE‏ ين زاب 3 
MS d À dé‏ (آل عمران: GA‏ ولا 
شك أن قوله JO RS Sp‏ عمران: GA‏ 
استعارة عن الاحداث والایجاد. ثم d]‏ تعالی 
oz‏ على ol‏ هذا الاحداث والایجاد be‏ 
عن الخلقء فوجب أن يكون المراد من لفظ 
الخلق ههنا: Eos‏ مغايرًا للاحداث والایجاد 
فيكون هو التقدير. XN‏ لا قائل بالفرق 
الثاني قوله تعالى A EX‏ £3 
نینک (المؤمئون: QE‏ وهذا التركيب يدل 
على كون غيره خالقًا. وقد دل الدليل غلی: 
أنه لا موجد الا اش فلا بد وان DS‏ 
المراد من الخلق في هذه GE AMI‏ 
الاحداث. فيكرن هو التقدیر. لاله لا قائ 


بالفرق. والثالث : قوله تعالی: وإ تن ین 
ES of‏ ایک (المائدة: Qi‏ 


والاستدلال كما تقذم. الرابع: إن الکنب 
يُستى خلقًا واختلائّا. قال تعالى: إن Wa‏ 


إلا ENT e‏ (الشعراء: ۱۳۷) وقال: إن 
Us‏ لا Sut‏ (ص: ۷ وقال: AES‏ 


€E3‏ «لسکیرت: OV‏ وما ذاك إلا لان 
الکاذب يقدر المعدوم موجودًا في ذهنه أولاء 
Por‏ عنه بلفظه. الخامس: إن أهل اللغة 
یقولون: خلقت من الأديم خفّاء ومن الشقة 
قمیضّا . قال الشاعر 
ولا یبسط بأيدي الخالقین؛ ولا 
آيدي ال خوالق الا جيد الادم 
وقال: 


ولانت تفري ما خلقت» وبعض 
الشوم: يخلتء ثم لا يضري 

وقال الحجاج في : "اي لا أهم إلا 
أمضيته» ولا أخلق إلا فریت". iA dia‏ 
Qoam‏ 

Ul -‏ الخلق بمعنی الاحداث والإيجاد. 
فعندنا: dl‏ - سبحانه - منفرد به. Ub‏ 
بمعنى التقدیر: فهر Vd‏ على ضریین: 
أحدهما: إحداث الشيء على مقدار 
مخصوص. والخلق بهذا التفسير يرجع 
حاصله إلى كيفية مخصوصة في الاحداث. 
فإذا لم يصح الاحداث الا من الله تعالی» 
فكذلك التقدير بهذا التفسيرء وجب أيضًا أن 
لا يصحّ الا من الله تعالى. والثاني: إن كم 
الجاكم iV‏ الشيء وقع على ذلك 
uet ofi‏ تقديرًا أيضًا. يقال: السلطان 
كدر لفلان من الرزق كذاء ومن المملكة 
كذا._والتقدير بهذا التفسیر بصع صدوره عن 
العبد. (مطلة؛ 6۱۸۰۱۳۷ 

- اعلم أن معنی التقدير في اللّغة: جمل الشّيء 
على مقدار غيره. يقال: قدّر هذا الشّيء بهذا 
أي del‏ على مقداره» وقثّر الله تعالى 
الأقرات أي جعلها على مقدار الكفاية. ثم 
یفشر التقدیر بالقضاء» فقال: قضى الله عليه 
كذاء وقتره عليه أي dur‏ على مقدار ما 
يكفي. (مفا٩۰۱‏ 184 Qo‏ 


m 

- التسبيح تنزيه ذاه عن صفة الأجسام» 
والتقديس تنزيه أفعاله عن صفة BH‏ ونعت 
السفه. (مفا۲: ۰۱۲۸ QY‏ 

- التسبيح تبعید الله تعالی من السوی وکذا 
التقدیس من سبح في الماء وقدّس في 


تقدیم وتأخير 


الارض إذا ذهب فیها وأبعد. (مفا٩۲»‏ 


(Yo 


.يم والتأخیر: إعلم أن الشيء 
إذا ی على eue‏ فإمًا أن يكون في الثية 
Ege‏ وهو كخبر المبتدأ إذا eee pi‏ 
والمفعول إذا قدّم على الفاعل - رإمًا ألا 
يكون على نيه التأخيرء ولكن على أن JE‏ 
الشي» من حكم إلى حكم آخرء مثل أن 
تجيء إلى اسمین» يحتمل JS‏ واحد منهما 
أن يكون مبتدأء ويكون الآخر خبرًا له pus‏ 
هذا على ذلك وأخرى ذاك على هذاء 
مثل ما تصنعه بزيد» والمنطلق» حيث تقول 
تارٌ: ast‏ المنطلق*. وأخرى: QE‏ 
sta‏ (نهاء GTA‏ 


تقسيم مفرد 
Gi -‏ التفسيم المفرد فهو أن تذکر vé‏ 
جزئين أو أكثرء ثم تضيف إلى كل واحد من 
الأقسام ما يليق به» كقوله: 
أديبانٍ من بخ لا IG‏ 
Bo‏ صجبا المرت: غير الكبذ 
فهذا طریل کفٍل انقناو 
وهذا as‏ کف[ ED‏ 
ug)‏ 6۱۲۹0 


تقسیمات الألفاظ والمعاتي 

- تقسیمات الألفاظ رالمعاني. Ul‏ أن یکون 
اللفظ مفردًا والمعنی مفردّا» أو یکون اللفظ 
lg.‏ والمعنی cp‏ أو يكون اللفظ مفردًا 
والممنى بو أو يكون الافظ ما والمعنى 
مفردًا. فهذه أربعة لا مزيد عليها. ما القسم 


۱۸۸ 


الأول: وهو أن یکون اللفظ مفردًاء والمعنی 
مفردّاء فهو مثل كل لفظ do‏ على معنی بسیط 
في ذاته. ul,‏ القسم الثانی: وهو أن یکون 
اللفظ cy‏ والمعنی iO.‏ فهر کقولنا: 
العالم حاوث» وما يجري مجراه. وأمًا 
القسم الثالث: وهر أن يكون اللفظ مفردًا 
والمعنى مزا فهو كل لفظ مفرد وضع 
معرفا لماهيّة مركبة. Ul,‏ القسم الرابع: وهو 
أن يكون اللفظ lp.‏ والمعنی مفردّاء فهذا 
محال. UY‏ إن جعلنا مجموع ذلك اللفظ 
اسمًا لتلك الماهیّت» كان مجموع ذلك اللفظ 
اسمًا مفردًا. وان جعلنا أحد جزأي ذلك 
اللفظ. اسمًا GU‏ لتلك الماهيّة» كانت البقية 
لفظة مهملة» واللفظ المهمل لا يتركب مع 
dii]‏ المستعمل تركيبًا طبيعيًا 
(Yr off,‏ 


شرا 


قبها - ال ویمکن NEN‏ 
ولذلك جاز للعامي أن ali‏ في الفروع ٠‏ دون 
الأصرل. (محص۰۲ ۰۱۱۷ ۱۰) 

- اه لا معنى للتقليد إلا قبول قول الغير من 


ذا قبلنا قول الغير أو 
تعيين القبلة من غير حجّة ولا شبهة 
uu ۱‏ 11۹ ۴( 


Ve à 


تقوی 
- اعلم "E Sb‏ الخشية» قال في أول 
الساء LÉ 26i Gi‏ و45 (النساء: Qo‏ 


ومثله في أول ال وفي الشعراء «إذ dé‏ 
هم لم ترح أل نود (الشعراء: ۱۰5) يعني 


۱۸۹ 


ألا تخشون اله ... واعلم D‏ حقيقة التقوی 
وان كانت هي التي ذكرناها الا VE‏ قد 
جاءت في القرآنء والغرض الأصلي منها 
الإيمان تارةء والتوبة sel‏ والطاعة ذ 
وترك المعصية CU)‏ والاخلاص خامسًا. 
vg)‏ ۲۰ ۲۷) 

- المّبر عبارة عن احتمال المكروه» والتقوی 
عبارة عن الاحتراز Le‏ لا ينبغي. AU)‏ 
(QV ۸‏ 

- التقوى من صفات القلوب. قال عليه الصلاة 
والسلام: "التقوی ههنا" وأشار إلى cel‏ 
وحقيقة التقوى أمور: احدها: أن يكون على 
خرف ووجل من تقصير نفسه في تلك الطاعة 
ES‏ بأقصى ما يقدر عليه عن جهات 

التقصيرء cuit,‏ أن يكون في غاية الإتقاء 

من أن ياتي بتلك الطاعة لغرض سوى B‏ 

عرضاة الله تعالى. وثالثها: أن ux‏ أن D‏ 

الغير الله فيه شركة. (مفا۰۱۱ ۰۲۰۵ Q^‏ 


تقويم 
- المراد من الانسان هذه الماهيةء والتقويم 
تصبير الشيء على ما ينبغي أن يكون في 
Js‏ والتعديل» يقال قومته تقوب فا 
us‏ (مفا۰۳۲ Qui‏ 


تکالیف 

- إل المقصود من جميع التکالیف هو معرقة 
التوحید والاستفراق فیه. 
[mi‏ 


(مفا۲۰ 


KS 


- صفة التكبّر صفة Qi‏ جميع العباد؛ وصفة 


iss 
جلاله» لاله يستحقّ إظهار‎ je مدح في الله‎ 
ذلك على من سواه لأن ذلك في حقه حق.‎ 

وفي حق غيره باطل. (مفاه۰۱ (fo Y‏ 


E 
بمعنی‎ DS التکفیر: التفطية والمحو‎ - 
الستارة. وهي اسم في الشرع لعبادات‎ 
وجبت؛ مرتبة على جنایات محققة» وعلی ما‎ 
4۲۰۰۲۱ ۰۵( تصوّر بصورها لمحو آثارها.‎ 
التکفیر في اللغة التغطية والستر: ورجل مكفرٌ‎ - 
في السلاح مغطى فيه ومنه يقال: کر عن‎ 
یمینه. أي ستر ذنب الحنث بما بذل من‎ 
الصدفة» والکقارة ستارة لما حصل من‎ 

)١١ ١۷١ الذنب. (مفا۰۷‎ 


تکلیف 

إن التكليف حاصله برجم إلى حرف واحد 
وهر اه اعلام بنزول العقاب أو بنزول 
اثراب؛ فان من صدر عنه الفعل الذي VAS‏ 
به كان ذلك علامة على نزول الثواب؛ ومن 
لم يصدر عنه ذلك الفعل كان ذلك علامة 
على نزول العقاب؛ وليس لأحد إعتراض 
على الله تعالى في أنه لِمّ qam‏ هنا 
بالثراب وذلك بالعقاب. (آر: ۳۲۸ (o‏ 

- إن التكليف مرتفع عن الناسي. D‏ 
Qvo‏ 

- التكليف: هو الدعاء إلى ما فيه کلفة. 
وينقسم إلى الأمر واللهي. قالامر: هو القول 
المقتضي طاعة المأمور بفعل المأمور به. 
والنهي: هو القول المتتضي طاعة العنهي 
بترك المنهي عنه. وینقسم الحكم إلى DEN‏ 


والقبيح. فالحَسَن: هو ما لا del jns‏ 


تکلیف ما لا ui‏ 


المتصف به: RUP‏ بفعله. ویدخل فيه 
الواجب» iul‏ والمباح» وأفعال الله 
ie ie -‏ بخضه - على ما سيأتي 
Qnam.‏ 

ا الالزامء یقال: ads‏ الأمر dis‏ 
وكلف. وقيل: إن اصله من الكلف» وهو 
الاثر على الوجه من السوادء فمن تکلّف 
الأمر اجتهد أن on‏ فيه أثره» ads,‏ ألزمه ما 
يظهر فيه أثره. cu)‏ ۰۱۲۰ ۱۲) 

اعلم أن مجامع التكليف محصورة في نوعين 
لا ثالث لهما: أحدهما: ترك المنهيّات» 
وإليه الاشارة بقوله: AS‏ 44 (المائدة 
۰ وثانيهما: فعل المأمورات: وإليه 
UNI‏ بقوله تعالى: BE}‏ إل 
és‏ (المائدة: Uu ro‏ كان هر 
المنهيّات Ul‏ على فعل المأمورات بالذات 
لا جرم قدّمه تعالی عليه في الذكر.. وإنماً 
قلنا: إن الترك pla‏ على الفعل SN‏ 
عبارة عن بقاء الشي: على عدمه الاصلي: 
والفعل هو eun‏ والتحصیل. ولا شك أن 
عدم جمع المُسْدَئات سایق على وجودهاء 
فكان الترك قبل الفعل لا محالة. (MR)‏ 
(R14‏ 

- القوم كان لهم العقول التي هي مناط 

QE ۲۲۳ CAU. التكليف.‎ 


تكليف Le‏ لا یطاق 

- ان 5« التکلیف على العبد لا أن یکون 
حال استواء الداعي إلى الفعل والتزك أو 
حال رجحان أحد الداعیین على الآخرء Vl‏ 
الأول فهو تكليف Le‏ لا یطاق OY‏ الاستواء 
والرجحان متناقضان» فلو کلف حال 


LE 


e‏ قد وقع التکلیف 
تا الثاني فهو أيضًا 
تکلیف يما ۷ یطاق p‏ إن كلف serie‏ 
فالراجح واجب الوقوع على ما et‏ وما 
كان واجب الوقوع لفسه استحال أن یکون 
وقوعه بایقاع موقم منفصل» فکان آمره 
بإيقاعه أمرًا له بما ئيس في وسعه؛ وان کلف 
بالمرجوح فالمرجوح ممتنع الوقوع» فكان 
هذا أمرًا بإيقاع ما يكون ممتنع الوقوع وال 
أعلم. D‏ 219384 


الذي da‏ على أن التكليف بما لا يطاق واقع 
وجوه: الحجّة الأولى: إله تعالى أخبر عن 
أقوام ممينين Y el‏ يؤمنون SENI‏ فقال: 


(المسد: )١‏ وقال: SD‏ 
(المدثر: )١١‏ إلى توله: < 
(المذثر: QV‏ إذا ثبت هذا فتقول: 4p‏ 


تعالى أخبر عن شخص معيّن él‏ لا يؤمن 
قطء فلو صدر منه الايمان لزم انقلاب خبر 
الله الذي هو الصدق (S‏ والكذب على الله 
محال والمفضي إلى المحال محال 
قصدور الایمان منه محال» فالتكليف به: 
تكليف بالمحال. وقد يذكر هذا في صورة 
العلم. وهو di‏ تعالى: لا علم منه أن لا 
يؤمن» كان صدور الايمان منه: يستلزم 
انقلاب علم الله جهلاء ومستلزم المحال 
محال» فالتکلیف CUS‏ بالمحال» وقد نذكر 
هذا على وجه ثالث وهو أن وجود الایمان 


يستحيل أن بحصل مع العلم بعدم الإيمانء 


۱۹۹ 


لأنّه Li‏ يكون Ule‏ لو كان Élu‏ للمعلوم» 
والعلم pau‏ الايمان UJ]‏ يكون مطابقّاء لو 
حصل عدم الايمان. فلو وجد الايمان مع 
العلم بعدم الايمان لزم الجمع بين النقيضين 
وهو محال. فالأمر بتحصيل الايمان مع 
حصول العلم بعدم الایمان: أمر بالجمع بين 
الضدین؛ بل أمر بالجمع بين العدم 
cay Jl‏ وكل ذلك محال؛ ونذكر هذا على 
وجه رابع وهو: dd‏ تعالى كلف هؤلاء الذين 
أخبر عنهم باتهم لا يؤمنون QUAM ZH‏ 
والايمان معتبر فيه تصديق الله تعالى في كل 
ما أخبر عنه ومما أخبر به أنهم لا یزمنون 
قط. فقد صاروا مكلفين بأن يؤمنواء él‏ 
لا يؤمئون قطء وهذا تكليف بالجمع بين 
النفي والاثبات. ونذكر هذا على وجه Qe‏ 
وهو أنه تعالى عاب الكفار على Mike eel‏ 
فعل شيء على خلاف ما أخبر الله TOU ce‏ 
d A‏ : شل ل كبوا 
کل 36 Wb‏ ين َر (الفتح: Ge‏ 
فیثبت: Ol‏ القصد إلى تكوين ما آخبر الله عن 
عدم تكوينه: قصد لتبديل كلام الله وذلك 
مما قد نهى الله عنه في هذه الآية. ثم إن في 
سائر الآيات أخبر الله تعالى عنهم باهم لا 
يؤمنون EN‏ فالقصد إلى تحصيل الايمان» 
يكون قصدًا إلى تبديل كلام cd‏ وذلك pee‏ 
عنه. ثم إِنْه أمر الكل بتحصيل الايمان DS‏ 
هذا جممًا بين الأمر والنهي بالنسبة إلى 
الشيء الواحد» وذلك تكليف ما لا يطاق. 
Qro ET‏ 


0 


Ü‏ (الرازي) its‏ أن البديهة ch‏ على أن 
الفعل يتوقف على الدواعي. Db ih,‏ عند 
حصول الداعية يجب الفعل. وعلى هذا 


تكليف ما لا يُطاق 


التقدير بالجبر لازم» ويلزمهم ما الزموه 
علينا. وأيضًا: 3 
لا يتوف على الداعي» كان معناه: أن 
القادر يصدر ce‏ أحد الفعلين من غير al‏ 
يميل طبع ذلك الفاعل إلى ذلك الواقع من 
أن Dass,‏ ذلك الفاعلء ذلك الواقع بأمر 

وعلى هذا التقدير يكون حصول ذلك 
الفعل حصولا على الاتفاق P‏ 


الداعي» لکن عند حصول الداعي لا يجب. 
p‏ إذا لم يجب جاز تارة» وأن لا يجوز 
آخری. وحينئلٍ يكون اختصاص أحد الوقتين 
ENV‏ دون الوقت الثاني» يكون اختصاصه 
utu‏ لمرجّح اصلا. وذلك يوجب 
بالجير:)+ على ما قرّرناه -. (مطل۹ 


QA 


dl‏ القدرة U‏ أن تکون قدرة على Juil‏ حال 
وجود الفعل أو حال عدمه. والاول يقتضي 
أن یقال : الکافر لا قدرة له على الایمان. مع 
أله مأمور بالایمان. فيكون هذا تكليف Le‏ لا 
1 محال. EN‏ قبل الوجود یکون 
الشيء GU‏ على عدمه الاصلي. والعدم 
الاصلي لا یکون مقدرژا» فیمتنع أن تكون 
القدرة» قدرة علیه. ولا یقال: القدرة حال 
عدم الفعل تقتضي حصول وجود ذلك الفعل 
في الزمان CN ١‏ نقرل: Up‏ أن یکون 
المراد أن القدرة تقتضي حصول الوجود في 
الزمان الثاني قبل حضور الزمان الثاني» أو 


والقسمان باطلان. 
QV ۲۹۹ Cb)‏ 


بعد حضوره على ما 


مر على لساني (الرازي) في بعض الأيام حين 
كنت ببخارا أن القول بوقوع تكليف ما لا 
یطاق ليس ببعيدء des‏ هذا على أكثر 
فقهاء الحنفية وبالغوا في الاستبعاد فقلت 
لهم: أنتم أصحاب البحث والتظر واریاب 
الأنصاف والذكاء فلا يليق بكم الاصرار على 
الاستبعادء فان رضيتم بذكر الدليل فأقول 
والا فالسكوت أولى» UB‏ سمعوا هذا 
الكلام قالوا فاذكر الدليل» فقلت: هل 
تعلمون أن مذهب أبي bi‏ الاستطاعة 
مع الفعل لا cdi‏ فقالوا: نعم» فقلت 
فعلى هذا المذهب القدرة على الايمان لا 
تحصل الا حال حصول الايمانء ie‏ 
حصول الايمان هو مأمور بالایمان؛ فب أ 
حصل الأمر بالایمان حال عدم القدرة على 
الايمان» ولا معنى لتكليف ما لا باق لاه 
ذلك» فبقوا ساكتين مبهوتين غير قادرين على 
الجراب JI‏ (مناء ۱۳۳ ۳) 


- إن المفهوم من التخصیص غير المفهوم من 
التکوین» فإذا اختلف المفهومان رتغایر 
الاعتباران Lie‏ مفهوم ae‏ التخصیص 
بالارادة» وستینا مفهوم مبدأ الایجاد 
پالقدرة. Q ۰۱۸۹ CoD‏ 

- اعلم dl‏ هذا الصراط المستقیم هو قول لا إله 
إلا الله. وذلك باعتبار أن حدوث كل مُخْدّثء 
وامکان كل ممکن؛ بحوجه إلى المؤثر الذي 
يوجده ويتقله من العدم إلى الوجود؛ وإذا كان 
الموجد JAM‏ واحدّاء فمتى نَسبْتَ حدوث 


MY 


المُخدثات» ووجود الممکنات إلى قدرته كان 
ذلك صراطًا Las‏ وطريقًا قويمًا. ومتی 
بت حَدّث مُخدَث» ووجود ممكن إلى غير 
قدرته. كان ذلك طريقًا معوجّاء و 
منحرفا. فثبت M‏ الصراط المستقيم لا 
إلا بإسناد كل الحوادث والممكنات 
إلى تخليق الله وتكوينه؛ وإسناد الكل cdi‏ فهو 
التوحيد. فثبت DT‏ الصراط المستقيم هو قولنا: 
لا إله الا الله . (أسرء Q3 AY‏ 

القول Ol‏ التكوين قديم ومُحدّث بستدعي 
تصور ماهيّة التكوين» فان كان المراد منه تقس 


bare 


والنسب لا يوجد إلا عند وجود المتسبین 

فیلزم من حدوث المُكرّن حدوث التکوین؛ وان 

صفة مزثرة في وجود الاثر فهي عين 
codd‏ وان عنیتم به أمرًا الا DE‏ 
۳۹ 

E‏ والتكوين لیس هر نفس القدرة» 
وذلك 0M‏ القادر قد یکون قادرًا على آشیا 
مع dl‏ لا يوجدهاء ألا تری أنه تعالی قادر 
على خلق شموس dus‏ وأقمار ous‏ 
di‏ تعالى ما خلقها. فهو قادر عليها وغير 
خالق لهاء فيثبت بهذا: Db‏ التكوين صفة 

رف ومغايرة للمكوّن وذلك هو 
المطلوب . (مطل۰۳ ۰۲۳۸ CE‏ 

- نقول (الرازي): کونه (الله) ey‏ تا أن 
يكون معناه دخول الاثر في الوجود أو یکون 
أمرًا زانتا. J5V‏ باطل Jis UN‏ دخول 
هذا الأثر في الوجرد بكون الفاعل موجدّا 
له» الا تری أله إذا قيل: لمّ ie,‏ العالم؟ 
قلنا: لأجل أن الله أوجده» فلو كان کون 
الموجد موجدًا له معناه نفس هذا الأثر لكان 


تعليل وجود الأثر بالموجديّة يقتضي تعليل 


Mr 


وجوده نقه» ولو كان معللا بنشه EN‏ 
إسناده إلى الغيرء فثبت Db‏ تعلیل الموجدية 
بوجود الأثر يقتضي نفي الموجدية؛ 
أفضى ثبوته إلى نفيه كان باطلاء فبت Bb‏ 
تعليل الموجدية بوجود الأثر کلام ee‏ 
يكون کون الموجد موجدًا أمرًا 
مغايرًا لكون الفاعل قادرًا لوجود UNI‏ فثبت 
أن التكوين غير المكون. (مفاا» ۱۱۰۱۳۵ 
القائلون ol‏ التكوين نفس المُكوّن قالوا 
معنى كونه تعالی خالقًا رازًا £o Ce‏ 
ضارا UU‏ عبارة عن نسبة مخصوصة وإضافة 


ET 


مخصوصة. وهي تأثير قدرة الله تعالی في 
حصول هذه الاشیاء. Ul,‏ القائلون با 
التکوین غير المُكوّنء فقالوا معنی کونه BL‏ 
رازقًا لیس عبارة عن الصفة الإضافية CB‏ 
پل هو عبارة عن صفة 
CM) GLS‏ 0۱۳۱۱۳۰ 


EET 


إن كان غرضك (النور الصابوني) إظهار 
الفرق بين التکوین DU‏ بحسب اللفظ 
والعبارة dj‏ يقال: کون يكون تكريئا فهر 
مكوّن وذاك مكوّنء فالتكوين مصدرء 
DIU,‏ مفعول» والفرق بين المصدر وبين 
المفعول معلوم في اللغات. إلا أن الفرق 
الحاصل بحسب اللغات لا يوجب الفرق في 
الحقائق والمعاني. ألا ترى dl‏ يقال عدم 


يعدم Ule‏ فهو معدوم. فالعدم مصدر 
والمعدوم مفعول» وذلك لا يوجب الفرق 
بينهما في الحقيقة. وإن كان غرضك إظهار 
الفرق 


ن التكوين والمُكوّن في العقل وفي 
فنقول (الرازي): لما d‏ الدلیل 
على Si‏ العالم حادث قلنا العالم حادث» 
وکل حادث dat di‏ وموتّر» ثمّ نقرل ذلك 


تكوين 


المزثر تا أن یر فيه على سبيل eil‏ أو 
على الاختيار» JS‏ باطل Yo‏ لزم من 
حدوث العالم حدرث الله je‏ أو من قدم 
الله تعالى pui‏ العالم ضرورة. إن العلّة 
الموجبة بالذات لا dias‏ عن المعلولء فتعيّن 
الثاني وهو أله تعالى JE‏ في وجود العالم 
على سبيل الصحّة والاختیار» فكونه تعالى 
بهذه الصفة هو EI‏ بالقدرة. ثم رأينا في 
العالم Cu]‏ وإحكامّاء فكون القادر بحال 
يمكنه إحداث الأقعال المُحكمة المتقنة هو 
المُسمَى بالعلم» ثم رأينا أن كل حادث 
Les‏ بوقت oué‏ مع جواز تقديمه وتأخيره» 
والصفة المقتضية لاختصاص كل حادث بوقته 
cx‏ هي AL‏ بالارادت» Uh‏ حكم 
cu‏ العقل أن القادر العالم القادر المريد 
يجب أن یکرن Le‏ حكمًا بكونه تعالى de‏ 
ولا علمنا أن أضداد السمع والبصر والكلام 
i parti‏ وإن النقص على الله تعالى محال 
vet‏ السمع والبصر والكلام. وإذا عرفت 
هذا فقول هذه الصفة التي سمّيتها بالتکوین 
والتخليق إن كانت عبارة عن صفة من هذه 
الصفات المذكررة فنحن نعترف geh‏ ولا 
ن على هذا التقدير 
يصير البحث LJ‏ وان كان المراد من 
التكوين صفة أخرى سوى هذه الصفات 
المذكورةء فلا i‏ من بيانها وشرح حقيقتها 
حتى یمکننا أن نتکلم بعد ذلك في نفيها أو 
في gut‏ (مناء 2194-4 


الصفة المسمّاة بالتكوين لا أن تور على 
سبيل الصخة أو على سبيل اللزوم 
والوجوب. فان كان الأول فالصفة المؤثرة 
في وقوع المخلوق على سبيل الصحّة هي 


تلاوة 


المُسمّاة بالقدرةء فهذا الذي euo‏ بالتكوين 
والتخليق هو EN‏ عندك بالقدرة» فيصير 
الخلاف ORA‏ لا معنويّاء وان كان الثاني 
وهو أن يقال الصفة المُسمًا 


استلزام ذات الله لتلك 

بالتكوين والتخلیق استلزام gb‏ ضرورتي لا 
يمكن BB idi)‏ كان استلزام 3 
لوقوغ المخلرق استلزامًا ذاتيًا ضروريًا ws‏ 
تكون ذات الله تعالى ت 
لوقوع المخلوق» و 
فيلزم أن تكون ذات الله تعالى مستلزمة zn‏ 
المخلوق استلزامًا Cb‏ حقيقيًا لا يمكن 
زواله» وکل مؤثّر یکون كذلك 46 يكو 
موجبًا بالذات لا فاعلا cus YU‏ فیلزم كرتي 
تعالى Les‏ بالذات وذلك عين RUN‏ 
ونقيض للقول بكونه قادرًا. (مناء 0977/51 


تلاوة 


- التلاوة والقصص واحد في المعنى» فإن كلا 
منهما يرجع معناه إلى شيء يذكر بعضه على 
إثر بعض . AU)‏ ۰۷۳ ۲۰) 


- التلاوة القراءة واصل الكلمة من الانباع فکان 
التلاوة هي اتباع اللفظ اللفظ. (مغا۸» 
QUA‏ 


تلمیح 


gl -‏ وهو أن يشار في فحوی الکلام إلى 
مثل سائر» أو شعر نادر أو Lai‏ مشهورة: 


144 


من غير أن ُذكر كقوله: 


(Y ۰۲۸۸ (نياء‎ 


تا إذا قلنا: à}‏ هذا الشيء یمائل ذلك الشيء 
من بعض الوجوه ويخالفه من سائر الوجوه 
e‏ كلام مجازيّ. وذلك ON‏ الوجه الذي 
لاجله حصلت المشاركة مغاير للوجه الذي 
لأجله حصلت المخالفة» والا لزم اجتماع 
النقيضين في الشيء الواحد وهو محال. بل 
الحن à!‏ كل واحد من هذين الشيئين مرگب 
جزءين. وأحد الجزءين من أحد الجانبين 
bg "‏ الآخر من الجانب الثاني able‏ 
يأ حقيقتهما ومساواة في ماهيّتهماء والجزء 
الثاني هن الجانب الأول يخالف 
تمن الجانب الثاني مخالفة XU‏ لنفس 
الحتیقتین. وإذا عرفت هذا فقد ظهر أن 
بن اللذين تمالا فإنما يتمائلان لتمام 
حقيقتهما ولفس ماهيّتهماء لا لصفة زائدة» 
is‏ الشيثين اللذين يختلفان فإنّما ي 


التمائل أو 
الاختلاف لا يعقل أن يكون مللا بأمر 


زائدة فظهر بما ذكرنا: 


بل لا يحصلان إلا لنفس الماهية 
وإذا عرفت هذه المقدّمة فنقول 
الله تعالى مخالفة لماهیّات 


تلك المخالفة لأجل صفة أو حالة. 
(مطل۰۱ ۰۳۱۵ ۱) 


- ان المعتبر في التمائل والاختلاف حقائق 
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الأشياء وماهيّاتها لا الأعراض والصفات 
القائمة بها. (مفا۰۲۷ ۰۱۵۲ ) 


تماش المقادير 


UE -‏ تماس المقاديرء فهي أن تكون نهاياتها 
معًا من غير أن تصير واحدة 
qv‏ 


n 


تمام الماهيّة 


- اعلم: أن التفسيم الصحيح أن يقال: الكلي 
Ul‏ أن يكون تمام الماهيّة. ولا أن يكون 
جزء AUI‏ ولا أن يكون Vue‏ عن 
الماهيّة. وههنا 
یکون جزء الماهيّة فهو في نفسه أيضًا BRL‏ 
والذي يكون خارجًا عن الماهبة فهر في AL‏ 
أيضًا ماهيّة. ولا منافاة بين كوت AGEN‏ 
وبين كونه باعتیار 
آخر مخصوص جزء من ER‏ آخری؛ أو 
y‏ عن ماهيّة أخرى. وإذا عرفت هذا 
EUER‏ الماهيّة فهو المقول في 
جواب ما هو. Ul,‏ جزء الماهيّة فهو gH!‏ 
Ul,‏ الخارج عن الماهية فهر العَرّضي. إذا 
عرفت هذا فنقول: المسؤول Lu ae‏ هو؟ Vp‏ 
أن يكون شخصًا dien‏ أو أشخاصًا 
كثيرين. فإن كان الأول كان ذلك هو المقول 
في جواب ما هو يحسب الخصوصية. كما 
إذا قيل: ها زيد؟ لست أقول: من زيد؟ 


i ذلك‎ 3b وهي‎ 


باعتبار مخصوص ما 


فيقال: dp‏ الحيوان الناطق. Up‏ إن كان 
المسؤول عنه بما هو أشخاصًا کثیرین؛ فإمًا 
أن یکون بعضها یخالف بعضًا بالماهیت أو 


لا يكون کذلك. (شراء ۰34 Q4‏ 


5 ee 
معنى التمتع : التلذّذ بالمنافع والملاذ التي‎ - 
لا بحصل‎ pi كان‎ Ul, بالحواس.‎ 55 
الا للحيّ عبر به عن الحياة. (مفا۱۸»‎ 

[amu 


- إا إذا استدللنا بشيه على Up eut‏ أن 
يكون أحدهما أعمّ من الآخر أو لا یکون 
op‏ كان الأول؛ Up‏ أن das‏ بالأعمّ على 
الاخمن - وهو القياس - أو بالاخمن على 
الأعمّ - وهو الاستفراء - Ul‏ إن لم يكن 
أحدهما el‏ من الآخر - وهو التمثيل. 
(شراء (OO‏ 


Jeu‏ التمثيل: قولنا: السماء مشكلة. فتكون 
sage‏ قياسًا على البیت. (شراء 
[a‏ 


1 


eei‏ هو الحكم على صورة بمثل الحكم 
آلنابت في صورة أخرى. ثم هذا بقع على 
وجوه أربعة: فتارة يكون إلحاقًا eua‏ 
بالشاهد. كما یقال: à]‏ تعالى عالم بالعلم 
كما ol‏ الواحد E.‏ عالم بالعلم. والله تعالى 
موجود» فيجب أن يكون مختصًا 
iue,‏ كما !5 الواحد ما MUS‏ وتارة 
يكون إلحاقًا للشاهد بالغائب. كما يقال: لو 
قدر الواحد متا على إيجاد بعض الأشياء 


آخرء كما يقال للمعتزلة: 
تعالى مريد بالارادة» فوجب أن يكون عالمًا 
بالعلم. LU,‏ يكون إلحاقًا لشاهد بشاهد 
: أجمعنا على أنَّ 
الواحد متا Li‏ يكون متحرّكًا لأجل قيام 


1 


E 
الحركة به. فوجب أن یکون اما كان مدركًا‎ 
لاجل قيام الإدراك به. : أن الیل‎ 
حاصل في هذه الصور الاربع. (شراء‎ 
Quar 

- الموصل إلى التصدیق المطلوب Be‏ وهو 
القياس والاستقراء والتمثيل D‏ ۰۳ ۳) 
نيل فهو الحکم علی gm‏ يمل ما وجد 
في جزئي آخر بوافقه في معنی جامع S)‏ 
ong‏ 

- في التمثيل: وقد خضوا التشبيه المتَرّع من 
اجتماع أمورء البعض بالبعض باسم 
NES‏ ققد کون ذلك على حِد الاستمازة» 


px لو يتردّد في الامر: "اراك‎ rs 
والأصل: اراك في‎ cul رجلا وتؤخر‎ 
تردك کمن بقلم رجلا ویوځر آخری. وط‎ 
الاستعارت كما أوردنا‎ ie یکرن لا على‎ 


Wm ow eR:‏ ا 
dg) (o‏ ۱۱۲۲۹( 


قوله تعالى 
(الجمعة: 


آحدهما ES‏ 
PER‏ 
لا ناتک (البقرة 
أن الأمّي لا يعلم القرآن 
JU, il ae‏ 


۸ أي الا ترا 
من المصحف Us‏ 
حسان 

تمني كناب الله أول لبلة 
وآغرها لاقى حمام المقادر 


أمنية لأن القاری إذا 


متى الله خيرًا أي ouf‏ (ع» )٩ ۸٩‏ 
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لتمني عندنا عبارة عن إرادة ما یم أو ین 
dl‏ لا یکرن. ولهذا قلنا: dp‏ تعالی لر آراد 
من الکافر أن يؤمن مع علمه dl‏ لا يؤمن 
لكان Col) Lus‏ 6۱۰۸۰ 


ce 

- ولا نعني بالتموج حركة انتقالية من le‏ 
واحد بعينه إلى منتهى واحد بعينه» بل حالة 
شبيهة بتموّج الهواء فإنّه أمر يحدث Es‏ 

لصدم بعد صدم وسكون بعد سكول 

"m‏ سب التموّج lui‏ عنيف» وهو 
القرع: أو تفریق عنیف» وهو القلع. (مفاا» 
۱۹ 


Xs‏ ذهني 

“/إن/ cl‏ الذهني لا يستدعي تحمّق الماهيّات 
ازج الذهن. gà)‏ ۰۵۰ ۱۱) 

تتاسخ 
3 القول بالتناسخ يفضي إلى المحال فیکون 
محالا. (ش۰۲ ۱۰۹۸) 

CCE‏ أثبته بعضهم» وأنكره 
الباقون. Ul‏ مثبتو التناسخ: فقد اختلفوا من 
وجوه. الأول إن كل من قال بالتناسخ قال 
بجواز انتقال النفوس البشرية إلى أبدان البهائم 
والسباع وبالضد. وهل يجوز WU‏ إلى 
أجسام النبات والمعادن أم لا؟ اختلفوا فيه 


ن أهل التناسخ. فريقان: منهم من 
م العالم. ومنهم من يقول بحدوثه. Ul‏ 
بقدم العالم فقالوا: ان هذه النفوس 


كانت قبل کل بدن في بدن آخر» لا إلى أول. 
راما القائلون بحدوث العالمء فقد Li‏ بان 
les‏ النفوس بالأبدان أولَا. ثم اختلفوا. Jui‏ 
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"محمد بن زكريا FOEDE‏ 
ile‏ عن الهيولى وغافلة عنه: ثم 
القات إلى الهيولى» وعشق ed‏ فتعلقت به. 
فإذا فسد البدنء وكان ذلك العشق باقيّاء فهي 
تعود إلى بدن آخرء ولا تزال ies‏ من بدن إلى 
بدن آخرء إلى الوقت الذي يزول ذلك العشق. 
وتحصل اللفرة. ize‏ تفارق ذلك البدن. ولا 
تعود إلى بدن آخر. وقد استقصينا في شرح 
مذهبه» في كتاب "الحدوث والقدم» وقال 


آخرون: إن هذه النفوس كانت cA‏ 
بالطاعات» ومنعت عن المعاصي. فمن أطاع 
ثقل روحه إلى بدن أشرف من بدنه وأعلى مما 
cols‏ ليكون ذلك US‏ له على تلك الطاعات. 
ومن عصى نقل روحه إلى بدن git‏ ليكون 
ذلك عقابًا له على ما كان عليه من المعاصي: 
[GUI‏ 
احتخ الشیخ الرئيس pi‏ علي بن سینا" E‏ 
فساد القول بالتناسخ بدلیلین. الحجة GANT‏ 
قال: | ثبت: dt‏ الفوس البشرية le‏ 
وثبت le Dl‏ قدیمت. والموجود القدیم لا 
یکون de‏ للشي» المحدث إلا إذا كان تأثيره 
EE‏ شرط حادث وذلك الشرط 
الحادث وهو حدوث البدن. فعلی هذا إذا 
حدث بدن؛ وجب أن يفيض عن واجب الصور 
نفس» فلو تعلق بذلك البدن نفس على de‏ 
التناسخ وتعآقت به هذه النفوس الحادثة SA‏ 
لزم أن als‏ بذلك البدن الواحد نفسان؛ وهذا 
محال. BY‏ كل أحد يجد نفه نفتا واحدة لا 
نفسين. (مطل۰۷ 6۰۲۰۲ 

- إن الذي يشير إليه کل آحد بقو 
أن يكون هو هذا البدن. ol Ub‏ ي 
آخر. إلا انه يكون محتاجًا في وجودء إلى 
وجرد هذا البدن. Ub,‏ أن يكون شيئًا آخر 


نه ويكون غبّ في وجوده 
عن هذا البدن. فإن كان الحق هو الأول أو 
الثانيء pe‏ بالتتاسخ باطل قطمًا. ob‏ 
كان الحق هو الثالث فنقول: لا شك | 
p"‏ النفس قابلة للعلوم والا لما كانت 
عالمة بتلك الأحوال في تلك الأزمنةء ولما 
صارت عالمة بأحوال da‏ البدن في هذا 
الزمان» وتلك القابلية من لوازم ماهيته. وقد 
بيّنا: أن المواظبة على هذه الأحوال توجب 
رسوخ تلك المعاريف في جوهر النفس. 
وغاية ما في الباب: أنه مات ذلك coat‏ الا 
Dl‏ موت البدن عبارة عن خراب محل 
العملء وخراب محل العمل لا يوجب 
النسيان» ولا يوجب زوال العلم بالأشياء 
التي كانت معلومة. وإذا ثبت هذاء وجب 
all‏ ببقاء تلك العلوم. (مطل۰۷ ۰۲۱۰ ۳) 


تناصر 
-اقلم أن petit‏ إنما يكون في QE‏ 
بالمخالطة والقرابة. Ya)‏ ۵0 ۱۲) 


- نقول (الرازي): التناقض اختلاف 

بالایجاب والسلب على جهة يقتضي بها si‏ 
أن تکون |حداهما صادقة والاخری کاذبة. 
فالاختلاف کالجنس العالي ON‏ الاختلاف قد 
یکون ببب التغایر في الموضوعات أو 
المحمولات» وقد يكون بسیب الاختلاف في 


افي . ثم هذا الاختلاف الراقع بالایجاب 
والسلب» الموجب المتنافي قد یکون بحيث 


تناو 


يوجب التافي العرضي. کقولنا: هذا إنسان» 
هذا ليس بحيوان. فان التافي اّما حصل 
قولنا: ليس بحیوان يقتضي أنه ليس بانسان 
وقد يوجب التنافي الذاتي» كقرلنا: هذا 
انسان. علا لیس پانسان. رالمراد من da‏ 
التنافي: أنه یمتنع اجتماع الطرفین على 
الصدق ویمتنع أيضًا اجتماعهما على 
الکذب. (شرا 1٤۹‏ 4) 

- كلام 'الشيخ ' (إبن سينا) في جميع کنبه يا j‏ 
على b‏ التناقض لا يتحقّق الا عند اجتماع 
شرائط ثمائية. وعندي: dl‏ يكفي في تحقق 
التنافض: وحدة الموضوع؛ ووحدة المحمول 
ووحدة الزمان. فإذا حصلت هذه الأمور فقد 
حصل التناقض بين الايجاب والسلب» BY‏ 
ثبوت الشيء المعيّن للشيء المعيّن في Sig‏ 
المعيّن» ولا ثبوته في عين ذلك الزمانا: VÀ‏ 
لا يجتمعان ولا يرتفعان. Ul,‏ سائر اسر 
المعدودة فداخلة فيما AU,SS‏ شرن 
Qo‏ 


- التناقض هر اختلاف قضيتين بالایجاب 

والسلب على وجه بقتضي لذاته أن تکون 
|حداهما بعينها أو بغير عینها صادقة والاخری 
کاذبة QY ۰۲۰ eg)‏ 


تناو 

- إن التناهي والتشكل من الامور التي لا توجد 
الصورة الجرمية في حدّ نفها لا بهما أو 
معهما. (ش۰۱ ۰۵۳ ۱) 


- إن التناهي والتشكّل من توابع المادة. (ش 
(ot‏ 


MA 


» لا يُعقل إلا بعد تعفّل أجزائه. 
ناهي والتشكّل داخلين في الجسم 
لاستحال أن يُعقل الجسم إلا بعد تعقل كونه 
مسطْحًا متناهيًا . (ش۰۱ 6۸۰5۵ 


تنه 
- التنزه عن الغير لا يصح الا بعد الشعور بذلك 
الغير إلى إعدامه وإفنائه. (ro 03114 ET)‏ 


تنزيل 

- لفظ التنزيل يُشهِر Jus dt‏ أنزله (الکتاب) 
عليه نجمًا نجمًا على سبيل qud!‏ ولفظ 
الإنزال يشعر dU‏ تعالى أنزله عليه دفعة 
واحدة» فكيف الجمع بينهما؟ والجواب: إن 
رصح الفرق بين التنزيل وبين الانزال من 
الوجه الذي ذكرتم فطريق الجمع أن يقال 
آلمعنی: d‏ حكمنا Us US‏ جزمًا بان 
eL eas‏ هذا الكتاب. وهذا هو الإنزال» 
ثم اوصلناه نجمًا نجمّا إليك على وفق 
المصالح وهذا هو التنزيل. OU)‏ 
(a ۹‏ 


E 
سبحانه لیس‎ di اعلم: آنا لما دللنا على‎ - 
بجسم ولا بجوهر كان ذلك يفيد کونه معا‎ 
عن بعض‎ Ba عن الكميّة: ويفيد أيضًا كونه‎ 
Vl, أقسام الكبفيات» وهو الشكل والخلقة.‎ 
سائر الكيفيّات مثل الألوان والطعوم‎ 
والروائح» فالقول بإثباتها لله تعالى يستبعده‎ 
هذه صفات الأجسام» فكان‎ ES العتل.‎ 
إثباتها للذات المنرّهة عن الجسميّة محالا‎ 
إلا أن لقائل أن يقول: لا يلزم من ثبوت هذه‎ 
الصفات للأجسام. امتناع ثبوتها لما لا يكون‎ 
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جسمّاء لا الماهيّات المختلفة لا يمتنع 
اشتراکها في بعض الصفات. ومن الئاس 
قال: إن صفات الالهية وهي الخلق والتکوین 
لا تتوقف على حصول هذه الالوان 
والطعوم. ولیس یمکن أن یقال: إن بعضی 
آنواعها من صفات Jus‏ رأضدادها من 
صفات النقص» حتی یمکن القول BU‏ ما كان 
منها من صفات الکمال فهو ثابت لله تعالی 
وما كان من صفات النقص فهو منفي عن الله 
تعالى. وإذا كان کذلك؛ فلم يكن ثبوت 
بعض المغات à‏ أولى من بوت 
البوافي» Up‏ أن يجب ثبوت كلها لله تعالى» 
يلزم الجمع بين الضذين» أو يجب 
تنزیه الله عن الكل. وذلك هو المطلوب 
(مطل۰۲ 85( QN‏ 


تنوين 
تما ظهر هذا الأثر في منع AS‏ 
ge V‏ أن التنوين Ju‏ على كمال JU‏ 
الاسم. فإذا ضعف الاسم بحسب deam‏ 
هذه الفرعية أزيل عنه ما Jo‏ على كمال 
حاله. CM)‏ ۰۵۰ ۲۳) 


توبة 

- التوبة - الرجوع - محمولة على الصغيرة أو 
ترك الأولى. ع٠‏ ۷۰۹۸ 

- التوبة عبارة عن اطلاع النفس على قبح هذه 
الجسمانيّات» وإذا حصل هذا الاعتقاد زال 
cedi‏ وحصلت النفرة» فبعد الموت لا 
يحصل العذاب بسبب العجز عن الوصول 
إليها. (مع: ۹۸ Qo‏ 

- اصل التوبة الرجوع Jd‏ يقال توب كما 
يقال أوب ... والتوبة لفظة يشترك فيها 


LS 


الربٌ والعبد. BB‏ وصف يها العبد فالمعنی 
رجع إنى ره EN‏ كل عاص فهو في معنی 
الهارب من ره فإذا تاب فقد رجع عن هریه 
إلى ربّهء فیقال تاب إلى ed,‏ والرب في هذه 
الحالة كالمعرض عن عبدهء وإذا وصف بها 
UI‏ تعالى فالمعنى أله رجع على عبده 
برحمته وفضله؛ ولهذا السبب وقع الاختلاف 
في الصلةء فقيل في العبد تاب إلى رب وفي 
DJ‏ على عبده. TD‏ ۲۲ 8( ۲ 


ات الواردة في القصص فالمقصود 
منها U‏ التوحيدء Ub,‏ النبّة. UT‏ التوحید 
Hi‏ الاستدلال على Eos‏ الله ses‏ 


€ A X à LAN ۳1 

(یوسف: ۰0۱۱۱ Qm ub‏ 
واغلم عيسى عليه السلام أوّل ما تكلم شرح 
أمر التوحيدء فقال: e x SD‏ (مريم 
۰ وشهادة حاله db‏ على صدق مقالته» 
وهذه الكلمة الواحدة كانت جامعة لكل 
المقاصد. UT‏ دلالتها على التوحید db‏ إنطاق 
الطفل في زمان الطفولية لا يتأنى الا من الاله 
pull‏ على کل المقدررات. Ul,‏ دلالتها 
على النبرّة قفي دلالتها على براءة XV‏ من 
طعن اليهود: فإنه لا يليق بحكمة الحكيم 
تخصيص ولد الزنا بهنه الرتبة العالية 
والدرجة الشريفة. ثم d‏ عليه السلام بعد 
هذه الكلمة الوافية بتقرير كل الأغراض 2 
إلى بیان الشرائع ققال: EAP‏ 

1 (مریم: ۳۰). (أسرء rm‏ 

- كلمة التوحيد: وذلك VN‏ ندل على نفي 


الشرك على الاطلاق. رناندة قولنا: على 
الاطلاق. آله تعالى لما قال: ^á, Jag‏ 
1 ۳ أمکن أن بخطر JU‏ 

یقول: dt‏ إلهنا واحد. Je‏ إله 
غیرنا مخایر لالهنا. فاش Qus‏ آزال هذا 
pa‏ بيان التوحید المطلق. فقال: Y‏ 
4 إلا 65 (Qr uu‏ وذلك SN‏ 
قولنا: لا رجل في الدارء بقتضي نفي 
الماهيّة: ومتى انتفت DU‏ انتفی جميع 
أفرادهاء إذ لو حصل فرد من أفراد تلك 
الماهيّة لحصلت تلك الماعیت BN‏ كل فرد 
من آفراد الماهيّة يشتمل على الماهیّة» وإذا 
وجدت الماهيّة فذلك يناقض نفي الماهية» 
ol cs‏ قولنا: لا QE)‏ في الدا 
النفي العام الشامل» فإذا قبل بعد فلك :« 
ids‏ أفاد التوحيد العام الكامل. wg)‏ 
qos‏ 


- إن هذه الكلمة (uns)‏ ية 
الإخلاص*. وکان معروف الكرخي يقول 
"یا نفسي P‏ ثم التحقیق فيه: 51 
کل شيء يُتصوّر أن يشوبه غيره» فإذا صما 
عن eph‏ وخلص لله ale QE‏ وشلي 
الفعل إخلاصًا. (أسرء ۰۲۱ ۱۳) 

- إن التوحيد سبب لانتظام العالّم» فبت أن 
مقاليد السموات والارض هر قول: لا إله الا 
الله. Ao (ull)‏ ۱۰) 

- اعلم dl‏ هذا الصراط الستقیم هو قول لا 
اله لا الله. وذلك باعتبار أن حدوث کل 
«dit‏ وإمكان کل ممکن؛ یحوجه إلى 
المزثر الذي يوجده dis‏ من العدم إلى 
الوجود؛ واذا كان الموجد IAE‏ واحدّاء 
فمتی نسبت حدوث OA‏ ووجود 


Yes 


الممکنات إلى قدرته كان ذلك صراطًا 
e, LES‏ فويمًا. AR Ci qu)‏ 
مخت ووجود ممکن إلى غير قدرته. كان 
ذلك طریّا معوجا. وسبيلا منحرفًا . أن 
الصراط المستقيم لا يحصل إلا بإسناد كل 
الحوادث والممكنات إلى تخليق الله 
ونكوينه» وإسناد الكل إليهء فهو التوحيد. 
فثبت أن الصراط المستقيم هو قولنا: لا له 
إلا الله. (أسرء 6۱۰۸۸ 


أحسن كلمة قيلت في التوحيد ما قاله علي 
بن أبي طالب رضي الله عنه هي: أن تعرف 
كل ما paf‏ في ذهنك» فالله سبحانه 
بخلافه. Q8 ۰۱4۰ ul‏ 


حید: فاعلم أله عبارة عن الحکم بان 


الإشيء cael,‏ والعلم OG‏ الشيء واحد. يقال 


44% إذا وصفته بالوحدانیّت. كما يقال 
شجمت فلانًا إذا نسبه إلى الشجاعة. (لره 


[Asa 
الکلام في التوحيد: وهو عبارة عن الحکم‎ 
الشيء‎ bb بأ الشيء واحدء رعن العلم‎ 
يقال: وخدته إذا وصفته بالوحدا‎ del 
كما یقال: شجّعت فلانًا إذا نسبته إلى‎ 
مقام التوحيد مقام يضيق‎ Ol الشجاعة. واعلم‎ 
أخبرت عن الحق‎ Bl لاك‎ 


بشيء» فهناك مُخْير عنه» ومُشير يف 
هو فهو ثلائت. والعقل يعرفه» 
النطق لا یصل إليه. (مطل۰۳ ۲۹۲ )١‏ 
الحکمة عبارة عن معرفة Gi‏ لذاته 
والخیر لاجل العمل به فالامر بالتوحيد 
عن القسم الأول وسائر التکالیف عبارة 
عن تعليم الخيرات um‏ یواظب الانسان 
عليها ولا ينحرف عنها . (مفا۰۲۰ ۸۰۲۱4) 


Y 


توحید محض 

à -‏ الاسم tal‏ عبارة عن شيء ما حصل له 
tall‏ منهء فالأسود مفهومه شيء ما حصل 
له sali‏ والتاطق مفهومه شيء ما حصل له 
cg‏ فلو كان قولنا الله إسمًا kn‏ من 
معنى لكان المفهوم منه di‏ شيء ما حصل له 
ذلك المشتق منیب وهذا المفهوم كلي لا 
یمتتع من حيث هو هو عن وقوع الشركة Uh‏ 
فلو كان قولنا الله لفظًا مشتًا لكان مفهومه 
صالحًا لوقوع الشّركة فيه» ولو كان الأمر 
كذلك لما كان قولنا لا إله إلا الله Ce»‏ 
للتوحيدء EN‏ المستثنى هو قولنا الله وهو غير 
مانع من وقوع الشركة فيه» Us‏ اجتممت 
الأمّة على أن قولنا: لا إله الا الله يوجب 
التوحيد المحض à Le‏ قولنا الله جلا 
مجرى الاسم المّلم. (مفا۰۱۹ CA ۷١‏ 


توحيد مطلق 

- لما عرف (إبراهيم عليه السلام) حدوث 
الأجسام عرف أن dass‏ قادر» وعرف أله 
Li‏ صح منه أن يقدر على مقدور لكون ذلك 
المقدور ممكنّاء فعرف DE‏ الامكان هو 
المصخح للمقدورية» فعرف أله لو وجد لها 
آلهان لقدر كل واحد منهما على عين مقدور 
الآخر d)‏ محال, لما أله يقتضي وقوع 
مقدور من قادرين من جهة واحدة وهو 
محال. لاه يلزم استفناژه بكل واحد Les‏ 
عن كل واحد منهماء y‏ كان ذلك باطلا 
كان القول بحدوث الأجسام نافيا للشرك من 
هذا الوجه وهذه هي الأدلّة الدالة على 
التوحيد المطلق ونفي الأضداد والأنداد في 
الذات والصفات والأفعال: وهر الله تعالى 


توحيد واجب الوجود 


واحد في ذاته لا شريك له وواحد في صفاته 
لا نظير id‏ وواحد في الخلق والايجاد لا 
das‏ (ع۰ 30 ۳) 

- آعني بالتوحيد المطلق أن UK‏ أن مدير 
العالم واحدء وأن یلم أيضًا أن العبد غير 
Jun.‏ بأفعال «ei‏ إذ لو كان مستقلا 


بأفعال نفه لم يكن في الاستعاذة بالغير 
(Yo ۰5۵ (Y)‏ 


فائدة 
توحید واجب الوجود 
- في توحيد واجب الوجود لذاته: هي bl‏ واجب 
الوجود لذاته إن كان مقولا على أشياء 
il‏ يكون العفهرم من قولنا اجب الوجود 
PE‏ » ویدخل تحت ذلك المشترك 
«Lt‏ كثيرة. فنقول: ذلك || ul‏ 5 
یکو Le‏ تحته أنواع؛ أو يكون Lg‏ تحته 
(uat‏ وطريق الحصر فيه أن نقول: 
الاشیاء,الداخلة تحت ذلك المشترا ul‏ أن 
یخالف بعضها بعضًا في الماهيّة أو لا يكون 
كذلك. فان كان الأول فهو جنس تحته أنواع 

وان كان الثاني فهو نوع تحته أشخاص فنقول: 
لا يجوز أن يكون واجب الوجود لذاته» 
تحته أنواع ويدل عليه وجوه: الأول: لد على 
هذا التقدير يكون كل واحد من تلك ENT‏ 
مركبًا من الجنس والفصلء dé‏ مرگب 
ممکن؛ فواجب الوجود لذاته» ممکن الوجود 
هذا خلف. إن الفصل سيا 
لوجود واجب الوجود لذاته. وذلك محال. 
5V‏ واجب الوجود لذاته» يمتنع أن يحصل له 
وجودًا آخرء يكون ذلك الوجود من تأثيرات 
ذلك «Lagi‏ بخلاف سائر الماهيّات الج 


E 


5 تلك الماهيّات ليست موجودة من حيث هي 
هي» فأمكن أن يحصل الوجود لها بسبب ذلك 


توراة 


الفصلء Ub‏ وجوب الوجود فيستحيل 
يحصل له وجود آخرء فامتنع کون الفصل 
se‏ له. والثالث: هو أن المفهوم من کونه 
واجب الوجود لذاته» إن كان S‏ بنفسه» غيًا 
بذاته عن غيره» امتنع کون الفصل Co‏ لقوامه» 
وان لم يكن قائمًا بنفسه» لزم أن یکون 
من الوجوب بالذات ممكنًا بالذات: bu‏ 
بالذات» وذلك متناقض. Ul,‏ القسم الثاني 
وهو أن يقال: إن واجب الوجود لذاته نوع تحته 
أشخاص» فتقول: المقتضى لذلك الشخص 
المعین. إن كان هو تلك الماهيّة أو شيء من 
لوازمها وجب أن يقال: اه آینما حصلت تلك 
الماهيّة (Re E‏ أن يحصل ذلك الث بعيئه 
فكان واجب الوجود هو ذلك الشخص فقطء 
وان كان المقتضی لذلك الشخص Yo.‏ 
منفصلاء (hos‏ أن Ex Y‏ ذل 
المعیّن. إلا بسبب متفصل فیکون LAS‏ 
لذاته. واجبًا بفیره. وهو محال >٤‏ 
QR MY‏ 


توراة 
- إن التوراة ‏ لها صفتان كونها Us‏ منزلا 
وكونها فرقانًا dom‏ بين الحق والباطل 
(TV arte)‏ 


توف 
- إن التوفي الاستیفای. والقبض هو الأخذ 
والإعدام المحض ليس بأخذ. (مفاه۲: 


CA QT 


nr 
التوكيل:‎ - 


YF 


أو دونه Gd‏ له dà‏ 


الموكل. 


(o 


يتناول هذا البیع لا بلفظه ولا بمعناه. فوجب 
أن لا يصح هذا البيع - اّما قلنا B‏ التوکیل 
ما يتناول هذا البیع «x‏ وگله بالبیم 
كيل بالبيع لا يكون توکیلا بهذا البيع» 
أنه وكله بالبيع فظاهر. 9i Up‏ التركيل 
e‏ لا يكون ترکبلا بهذا البيعء $58 
ue‏ البيع مفهوم مشترك بين البیع بثمن 
المثل وبين البيع بالغين بالفاحش: وما په 
المشاركة مغاير لما به المباينة وغير مستلزم 
oes i‏ أن التوكيل بالبيع لا يتناول التوكيل 
oat eeu‏ الفاحش بحسب اللفظ. GE‏ أله 
لا يتناوله بحسب المعنى فالدليل عليه dt‏ 
الإفادة بحسب المعنى Ue ile‏ إذا do‏ 
اللفظ على شيء ولذلك الشيء لازم خارج 
عن ماهيته؛ V)‏ لزومًا دائمًا أو لزومًا أكثريّاء 
فاللفظ الدال على المستلزم يفيد ذلك اللازم 
إفادة بحسب المعنى. وههنا الامر أنَّ 
مفقودان U)‏ أن ax‏ كونه واقمًا بالغبن 
الفاحش ليس من لوازم مُسمى البيع لزومًا 
دائمًا فظاهر؛ لان مسمّى البيع مفهوم مشترك 
البيع بشمن المثل وبين البيع بالغين 
الفاحش؛ وما به المشاركة لا يستلزم ما به 
المباينة لزومًا Ub‏ والا لحصل ما به 
المباينة اینما der‏ ما به المشارکة» و 
يصير ما به المباينة مشترگا فيه وذلك متناقض 
Ul -‏ أن as‏ كونه واقعًا بالفین الفاحش 


وا 
1 


لزومًا PE‏ 
À‏ المعاملات 
ومدار المبایمات على Rally pl‏ بقدر 
وقوع ذلك البيع بالفین الفاحش استلزامًا 
ظاهرًا il, QU,‏ على io‏ المعقول ونقيض 
المعتاد. فثبت أن التوكيل بالبيع لا يكون 
توکیلا بخصوص كونه UG‏ بالغين الفاحش 
لا بحسب اللفظ ولا بحسب الاستلزام الدائم 
ولا بحسب الاسلوب الظاهر الغالب» فبت 
أن التوكيل بالبيع لا بتناول التوكيل بالبيع 
الواقع بالفین الفاحش لا بحسب لفظه ولا 
بحسب معناه. a)‏ ۰۲ ۱۳) 


n 

as 
إن من جوّز وجود مقدور واحد لقادرین الم‎ - 
الصارف في لحق‎ gis اه يلزم من‎ ele 
القادرین عن الفعل أن لا یوجه/ الفعل,‎ ael 
CL لاحتمال أن یکون قصد غیره إلى إيجاده‎ 
لوجوده وأيضًا الرجل إذا اعتمد على جسم‎ 
آخر فحدئت حركة في ذلك الجسم الآخر نقد‎ 
اتفقت المعتزلة على أن الحركة الحاصلة في‎ 
ذلك الجسم المباين ما حصلت بتأثير هذا‎ 
الاعتماد وتأثير هذه المدافعت. وأصحاينا‎ 
أنكروا ذلك وهذه هي المسئلة الم‎ 
)۱۹ ۰۲4۳ op بمسئلة التولّد.‎ 

- له لو صخ القول بالتولد لزم وقوع الاثر 
الواحد رين مستفلین بالاثر وهذا محال 
فالقول بالتولّد محال. بیان الملازمة 4 ÿ‏ 
التصق جوهر فرد بکف رجلین ثم ! 
جذب الکف في حال ما دفع الآخر أيضًا 

فلو صح القول بالتولّد كان الجذب 

HA‏ للحركة في ذلك الجوهرء كما أن 


n 
تولد‎ 


الدفع مود للحرکة فيه. فأما أن di‏ من کل 
واحد منهما حركة على جدة أو dus‏ منهما 
n.‏ حركة واحدة» والأول باطل لأنه يقتضي 


حصول الجسم الواحد في الحيّز في الآن 
الواحد مرت تن رمتا ax. E‏ وأيضًا فعلى 


هذا التقدیر تکون الحرکتان متمائلتین» فليس 
استناد أحدهما إلى الجذب والثانية إلى الدفع 
أولى من العكس. فيلزم استناد كل واحد من 
الحركتين إلى الجذب وإلى الدفع» فيعود 
DU‏ إلى وقوع الاثر الواحد بمو 3 
Us‏ بطل هذا القسم ثبت 


حصل في ذلك الجوهر الفرد حركة 
حصلت de‏ الجذب n do‏ ثم کل 


الوا جد بمؤثرين مستقلین وذلك محال» BY‏ 
لك الاثر يستغني JR‏ واحد منهما عن کل 
Ligue ded‏ وهو محال. Qi ۰۲4۳ o)‏ 


- لا يلزم من مجرّد العلم بکرنه تعالی عالمًا 


بكل المعلومات قادرًا على کل المقدورات 
حصول العلم بکونه تعالی قادرًا على الاحیاء 
لاحتمال أن یقال: هذه الاجزاء VÀ‏ تقبل 
الترکیب الحيواني والحياة بطريق خاص وهو 
الترئد. Ul‏ بغير ذلك الطریق فهو ممتنع 
لذاته. فلا يلزم من عدم القدرة عليه قدح في 
قولنا À‏ قادر على كل الممكنات. (ع» 
(rv‏ 


إذا حرّكنا جسمًا قعند المعتزلة حركة يدنا 
أوجبت حركة ذلك الجسم وهو عندنا 
باطل. وهذه هي المسألة المشهورة بالتولد 
Gv er qu)‏ 


Deus 
|) التیقم‎ - 


أممته وتیتمته cars‏ أي قصدته. (منا۱۰: 


i‏ عبارة خن nali‏ يقال 


اء الارض التي لا يهتدى فيها. 
nun (YN‏ 6۷۱۲۰۲ 


e 


ثابت 
- یمکننا أن eL‏ الثابت إلى الوجود والماهيّة 
الموجودة. (مب۰۱ ۰۲۰ ۲۱) 


- الثابت ینقسم إلى ما لا مفهوم له وراء كونه 
cà‏ والی ما له مفهوم آخر وراء کونه اب 
(مب۰۱ 4٩۰۳۰‏ 

ثبات 


Lol, 42 واحدها‎ Xe جماعات‎ colli 
: من: ثبيت الشيء» أي جمعته؛ ويقال ایشا‎ 
على الرجل إذا أثنيت عليهء. وتأويله‎ cz 
Fab} محاسته فقوله:‎ Rar 
معناه‎ (VY جَيِيمًا» (النساء:‎ 
سرّية‎ E. اي جماعات‎ eU UL العدو‎ 
L5 بعد سرّية» ولئا جميعًاء أي مجتمعین‎ 

Qi OW ol) واحدةً.‎ 


as 

- الثبور الهلاك ومن معروف الکلام فلان 
يدعو بالویل والثبور عند مصيبة JU‏ 
nu)‏ كت ۱4) 

- اعلم أن الثبور هو الهلاك. (منا۳۱ 
(ae‏ 


ثقيل اضای 
- الخقیف المطلق هو الذي لو لم يمنعه مان 


لتحرّك حتی تماس سطحه سطح القلك. Lis‏ 
التقبل الاضافي فإنّه یعتبر ذلك على وجهین: 
أحدهما هو الذي بطباعه de‏ في أكثر 
المسافة الممتذة بين حدّي الحركة المستقيمة 
حركة إلى الوسط ES‏ لا يبلغه؛ وقد يعرض 
له أن يتحرّك عن الوسط مثل الما 
حصل في حير النار أو الهواء يحرّك منهما 
إلى الوسط ولم يبلغه» وإذا حصل في حيز 
الأرض بالحقيقة وهو الوسط يحرّك عنه 
بالطبع لیطفو عليهاء فلا جرم كان ثقل الماء 
إضائيًا من هذا الوجی وثانيهما Of‏ الماء إذا 
قيس إلى الأرض نفسه وكانت الأرض سابقة 
بير الماء عند الارض (ix‏ 
یلا بالاضافة من هذا الوجه. 
ل ری 


إذا 


JE‏ المطلق هو الذي لو لم بمنعه مائع لا 
يطبق مركز ثقله على مركز pui‏ حتی یکون 


رأسنا تحت الأجسام كلها. (شاء 
QY nn‏ 
"E‏ 
- ذکر أهل اللغة: أنه Gam‏ بالضم أنواع 


الاموال من الذهب والفضة وغيرهماء 

وبالفتح حمل الشجر قال قطرب كان d‏ 

عمرو بن العء يقول الثمر المال والولدء 

وأنشد للحارث بن كلدة: 

ولقد رای ت مسماشوا 
تدان مرا مسا ور تا 


RU وقال‎ 


um 


s 
مهلا فداء لك الأقرام كلهم‎ 
ماأئمروه آمن مال ومن ولد‎ 
(4 ۰۱۲۵ (منا۰۲۱‎ 


ثواب 

- في حکم الثواب والعقاب: (علم أن المکلف 
UJ‏ أن یکون Ue‏ أو عاصیّ فان كان 
مطيعًا فالله تعالی يثييه» وزعم البصريون من 
المعتزلة 5 أداء الطاعة de‏ لاستحقاق 
الثواب على الله تعالی ومذهبنا él‏ لیس لاحد 
على الله ge‏ حق. لنا وجوه 
الاولی: إن الانعام يوجب على المُنمّم عليه 
الاشتغال بالشكر والخدمة: ونعم الله تعالى 
على العبد في الماضي وفي الحاضر كثيرة 
خارجة عن Jac‏ والاحصاء كما JW‏ 


mn I‏ وإذا كات 
السالفة توجب على BRENT at‏ 
وبالشكرء وإداء الواجب لا يكون UL‏ 
لاستحقاق شي» آخرء فوجب أن لا يكون 
اشتغال العبد بالطاعة de‏ لاستحقاق الثواب 
على الله تعالى. الحجّة الثانية: لو كان العمل 
de‏ لوجوب الثواب لكان إمَا أن بمتتع من 
الله تعالى أن لا يثيب أو بصع ٠‏ قان امتتع أن 
لا du‏ يكون الصانع ime de‏ 
لذلك الثواب لا فاعلا مختاراء وان صح 
xd‏ أن لا يثيب إن لم يصر EU de‏ 
n‏ 
للدم لزم أن یکون UU‏ لذاته مستكملا 
بسبب ذلك الفعل الذي يفعله وذلك محال 
OD‏ 01۳۸۸ | 

- الثواب: هو اللدّة الدائمة وائسرور, ال 
على الطاعات. )9 2١:88‏ 


معنى الرجوب؛ وان صار Won‏ 


(الإسراء: SM, Qo‏ فائدة الوجوب الثواب 
والعقاب ولا يقبح من الله تعالى شيء من 
JL‏ فلا يمكن القطع بالثواب والعقاب من 
جهة العقلء فلا يمكن القطع بالوجوب. 


Go ET ce 
[s 


أصله (مثابه) من ثاب يثوب مثابة Es‏ إذا 
رجع يقال: ثاب الماء إذا رجع إلى النهر بعد 
انقطاعی راب إلى فلان عقله أي quo‏ 
وتفرّق عنه الناس, ثم ثابوا أي iple‏ 
مجتمعین» والثواب من هذا أخذء كأن ما 
أخرجه من مال أو غيره فقد رجع إليه 
والمثاب من البثر: مجتمع الماء في أسفلها 
(I tu)‏ 

الثواب» وهو أيضًا قسمان: ثواب جسماني 
رسو ميم Gl‏ ولذاتها dudes‏ وثواب 
روحاني وغايته أن یتجلی له نور جلال الله 
تعالى» وينكشف له بقدر الطاقة علو كبرياء 
الله وذلك بان GU‏ عن كل ما سوى 
الله تعالى: مستغرقًا بالكليّة في نور حضور 
جلال الله تعالی. (مفالاء ۱0۰ (A‏ 

اللواب لا يستعمل في الأغلب الا في 
الخير» ويجوز أيضًا استعماله في الشّرء لأنه 
مأخوذ من قولهم: اب إليه od‏ أي e‏ 
ei‏ قال تعالى: ib‏ 
ناب (البقرة: ۱۲۰) والمرا 
الواطی عاند إليهاء وأصل الثواب کل ما 
يعود إلى الفاعل من جزاء dé‏ سراء كان 
خيرًا أو شرا الا آله بحب العرف اختمن 
لفظ الثواب بالخير. (مفاف ۱5۰4۰ 


لفظ 


vv‏ ثواب 


- الثواب منفعة Ab‏ خالصة عن شوائب خالصة دائمة مقرونة بالتعظيم. Qu)‏ 
الضررء والعقاب مضرّة دائمة خالصة Gale ge‏ 


شوائب المتفعة. والجمع بینهما محال. وإذا - إن العقاب هو المضرّة الخالصة المقرونة 
كان كذلك کان الجمع بين حصول بالاذلال والإهانة» كما أن الثواب هو المنفعة 
استحقاقهما محالا. EU‏ ۰۸۲ ۲۱) الخائصة المقرونة بالتعظيم. SUD)‏ 
- الثواب منفعة خالصة دائمة مقرونة بالتعظیم CAL‏ 
Cw‏ 4۱4۰۷۹ - الثواب تفضّل ومنحة من غير عَرّض. 


- قد عرفت bi‏ الثواب يجب أن یکون منفعة ‏ 2مفاه۲: QUAM‏ 


جائز 


الجائز : يطلق على المشکوك في حاله. أو 
الجراز یطلق بمعنى الشك» ويطلق بمعنی 
الممکن الذي هو نقيض الاستحالة 
بهذا التفسير: هو الذي لا یلزم من قَرَضْه 
موجودًا أو معدومًا وهذا يشمل 
الممكن في موضوع العقل والعادة والشرع 
وهذا المعنى أيضًا هو أحد معاني الصحیح: 
EJ‏ ما لا يلزم من فرضه موجودًا آو 2[ 
محال في أي وضع فرض من الاوضاع 
الثلاثة» فهو المراد بالصحیع, يفي ذلك 
الوضع. وتنقسم الأحكام بالقسمة xad‏ 
الأوليّة ثلائة أقسام: الواجب؛ والمحظور 

الذي يقابله - والجائز المتوسط. على مثال 
انقسام الأحكام العقليّة إلى الواجپ. 


وحده 


ique آمر‎ 


والمستحيل - الذي بقابله - والجائز - 
أعني: الممكن المتوشط بينهما. (D‏ 
۱۰ 


الجائز: هو الذي لا (ens‏ فاعله» ولا 
تارکه» بفعله وترکه BUE‏ بحالء كما Sb‏ 
الجائز في مقتضیات العقول 
من فرضه معدومًا أو مرجودّاء محال في 
العقول. ثم هذا المتوشط. إن ترجّح وجوده 
على ede‏ بارتباط p‏ وثناء يستحقّه فاعله» 
كان مندوبًا. وان ترح عدمه على وجوده 
بارتباط ثتاء يستحقه تارکه» بتركه 


هو ما لا یلزم 


او ترح 


بحط مرتبة فاعله بفعله - مضاهية لما يزداد 
لفاعله في القسم المتقدّم - كان مكرومًا 
وان استوى طرفاه في التجرّد عن إستحقاق 


he, eut‏ المنزلة ورفعهاء فهو المباح. 
[qum‏ 
- قد يطلق الجائز على ما لا Ben‏ فاعله الم 


فقط» من غير اشتراط زائد cde‏ وعلی 
هذاء الواجب جائزء deb OM‏ لا يستحقٌ 
pH‏ بفعله. وعند هذاء الأحكام بالقسمة 
الأولى. اما جائزء Ub‏ محظور. فالجائز 
عند هؤلاء قسيم المحظور. ثم الواجب 
والمندوب والمكروه والمباح» أقسام تندرج 
تحت هذا الجائز. وبهذا نعلم: Ol‏ من اعتقد 
أن الواجب Jet‏ على الجائز وزيادة» dl‏ 
يشتمل على الندب وزيادة» يمكن تصحيح 
du‏ على هذا التاويل. ومن أبى ذلك أراد 
بالجائز ما ذكرناء او 
jar‏ من حيث المعنى» Vj,‏ اشتبه ذلك 
على الضعفاء. حيث لم ینتبهوا لاشتراك 
الاسم واختلاف معانيه» وذهاب كل فريق 
إلى معنى» خلاف ما ذهب إليه الآخر. (ك؛ 
(YA‏ 


ولا منافضة بين 


الجائز هو الذي يصح وجوده بدلا عن 
العدم ويصح عدمه بدلا عن الوجود» Ul‏ 
استوى وجب الافتقار إلى المخصّص. 
QV Tuba‏ 


جاعل 


UJ UT‏ اعترفنا Ol‏ الفعل واجب الحصول عند 
مجموع القدرة والداعي» فقد اعترفنا بکون 
العبد فاعلا وجاعلا فلا یلزمنا مخالفة ظاهر 


Y'A 


ve 


القرآن وسائر کتب الله تعالی 
[ARS‏ 


لمعه 


جاه 

à -‏ الانسان إذا del‏ في غيره آله إنّما يبخل 
منه في خصلة من الخصال الديئئة تود عن 
هذا الاعتقاد حالة نفسائيّة مخصوصت dig,‏ 
عن تلك الحالة أعمال مخصوصة وهي القيام 
بخدمته والثناء عليه بلسانه وترك المنازعة 
والتعظيم والمفاتحة بالسلام» وتسليم الصدر 
في المحافل» والجاه عبارة عن ذلك الاعتقاد 
المرجب تلك الحالة النفسانيّة | 
هذه الاحوال الجسدائية. (نفس. ۱۲۷ (A‏ 


- ان الجاه cel‏ من المال عند ذوي الهمم 
العليةء فان ملك القلوب ce;‏ على SIE‏ 
الأموال. (نفس» ۰۱۲۷ Qo‏ 

- ليس الذي يحتاج الانسان إلبه من DU‏ 
بخاصة نفسه فليل كالماكول (ordeo‏ 
وائما يحتاج الانسان إلى المال الكثير 
ليتوضّل به إلى أن يصير مخدومًا لغيره وان 
كان غير خادم له» والمخدوميّة عبارة عن 


واسطة» والمال» یرجبه بواسطة نذلك 3 
آحب. (ez)‏ ۱۱۰۱۲۸) 

- إن الجاه معناه التفرّد بالحکم والاستیلاء 
والاستعلاء» ومعلوم أنه إن حصل لك هذا 
المعنى بقي كل من سواك محرومًا عنهء 
والحرمان Le‏ يكون Colle‏ مكروه بالذات. 


unnm 


ex 


- الجُب البثر التي ليست بمطوية (Cm‏ 


zm 


قطمت قطعًا ولم بحصل فيها غير القطع من 
طي أو ما آشبه ذلك. (مقا۰۱۸ ۰۹0 ۲۳) 


جیار 

- المراد من الجبّار المرتفع المتمرّد العتید 
العنود والمعاند. وهو QU‏ المُعارض. 
CAU)‏ 6۲۰۱۵ 

- الجبّار هو الذي لا يرى لأحد على نفسه de‏ 
وهو من العظم والذهاب لنفسه عن أن يلزمه 
قضاء Ge‏ أحد. (مفا۰۲۱ ۱۹۰۱۹۳) 

- كل من عاقب على غضب نفسه من غير حق 
فهر جبّار. (مفا۰۲۱ ۰۱۹۳ ۲۲) 


ont‏ اصله pie‏ فابدلت الشين اء 
te‏ هو الخبیث الرديء؛ Gl,‏ الطاغوت 
فهو مأخوذ من الطنیان. وهو الاسراف في 
aet‏ فكل من دعا إلى المعاصي الکبار 
لزمه هذا pl‏ ثم توسّعوا (العرب) في 
هذا الاسم حتى par‏ على الجماد: كما 
o S cd‏ 

این (إبراهيم 
(rire‏ فأضاف الاضلال إلى الأصنام مع 
lel‏ جمادات. (مفا»۰۱ 4۸۰۱۲۸ 


جبر 


لذين يقولون إن الفعل موقوف على الداعي» 
فإذا حصلت القدرة وانضم إليها الداعي صار 
مجموعهما علة للفعلء وهذا قول 
جمهور الفلاسفة واختيار أبي الحسين 
البصري من المعتزلة» وهو وان كان يڏعي 
الغلز في الاعتزال حتى ادّعي أن العلم بأل 


جبر 


العبد يوجد ویستقل بالفعل ضرورق: إلا أله 
UJ‏ كان من مذهبه أن الفعل موقوف على 
الداعيء فإذا كان عند الاستواء يمتنع وقوعه 
فحال المرجوحية أولى بالامتناع» وإذا eu‏ 
المرجوح وجب الراجح لاله ل 
٠‏ وهذا عين القول بال 
واجب الوقوع عند حصول المرجُح وممتنع 


الوقوع عند عدم المرجح: ud‏ 
الحسين كان شدید الغلوٌ في القول بالجبر 
وان کان يدعي في ظاهر الأمر أنه عظيم 
الغلو في الاعتزال. ob‏ ۰۲۲۷ ۱۳) 

- إن المعتزليّ إِمَا أن یقول: إن حصول الفعل 


عفيب مجموع القدرة والداعي: واجب 
يقول: اه غير واجب. فان قال: Del À‏ 
فقد بطل الاعتزال بالكليّة . SN‏ تلك dete‏ 
لا يمكن أن يستند كل واحد de Le‏ 
gu ssl‏ التسلسل والدور بل Ap‏ 
من انتهائها إلى داعية تحصل بفعل الله 
تعالى. وإذا كان کذلك» فتقول: عند حصول 
القدرة والداعية» لما كان الفعل واجبّاء وعند 
فقدانها أحدهما لما كان الفعل ممتنعًا 
des‏ يلزم الجبر» ولم یحصل للعبد 
استقلال. لا .۳ Y»‏ في كيه 
Ul,‏ إن قال المعتزلي: |9 حصول الفعل عند 
حصول القدرة مع الداعي غير واجب 
فعلى هذا التقدير. عند حصول 

مجموع القدرة مع الداعي» يمكن أن يحصل 
الفعل c6‏ وأن لا يحصل أخرى لأن كل ما 
1 لم يلزم من 25 وقوعه محال 
فليفرض أن القدرة مع الداعي كان حاصلاء 
ارة حصل الفعل» وأخرى لم 
يحصل. فهذا الحصول ما كان من العبد 


tie 

LE‏ بل كان لنحض الاتفاق من غير سيب 
ov‏ مجموع القدرة والداعي لما der‏ 
بتمامه. عند عدم الفعل تارة. وعند حصوله 
uel‏ ولم يتجدّد أمر من الامور عند 
حدوث الفعل» حتى يقال: ۱ 
في ذلك الوقت لأجله. فعلى هذا التقدير 
يكون حدوث الفعل في ذلك الوقت محض 
الاتفاق» ولم يكن له EN‏ إلى إيقاع الفعل؛ 
بل إن اثفق وقوعه مع ذلك القدر من القدرة 
والداعي» فقد وقع. وإن لم يتفق وقوعه لم 
e‏ ولم يكن EN‏ رجحان احد الطرفي 
على الآخرء بأمر من جهة العبد الب 
ol‏ المعتزلئ. إن قال: إن es‏ الثمل عقيب 
القدرة والداعي فقد قال 


واجب الب 
بالجبر» من حيث لا يشعر به وان قال: له 
قير واجب. فقد قال أيضًا بالجبر» من حيث 
الا يشعر به فيثبت: أله لا يمكنه أن je‏ عن 
نفيبالجبر بعبارة معلومةء إلا وتلك العبارة 
مشتملة على الجبر. (مطل۰۹ ١١ء‏ ۱۸) 


- إذا افق أنْ نفس UNI‏ وقعت في أصل 


خلقتها: نفا شديدة الاستعداد للغضب. ثم 
ید الاستعداد 


adl‏ أن كان مزاج بدنه: 
للصفراء ثم 
للقهر والاستعلاء. ثم اتّفق أن كان قد Vs‏ 
أقوام یستحسنون إمضاء القضب؛ 


adl‏ أن كانت أعضاؤه: مواتية 


ويستحقون ترك تلك الاعمال. ثم gil‏ أن 
صار بقاء دولته ورئاسته: lus‏ بإمضاء أعمال 
الغضب. ثم إن افق أن رأى شيئاء لا يلائم 
طبعه. ثم افق أن حضر عنده أقوام یعینونه 
على إمضاء الغضب. ثم انف أن حضر عنده 
أقرام. لو ترك إمضاء ذلك الغضب» لکانوا 
dpi‏ ويلوموته عليه. Xe‏ اجتماع هذه 


1 


الأمور بأسرهاء صار ذلك الإنسان بحيث لا 
يمكنه ترك تلك الأفعال الغضبيّة. راما إن 
أسباب مضادة للأسباب التي ذکرناها: 
dB‏ يكون بحيث لا يمكنه الاتيان بالأفعال 
الغضبيّة وان اختلط البعض soit‏ 
وتعارضت وتقاومت فالمبرة بالطرف الراجج 
ثبت بما ذكرئا: أن الجبر لازم على جميع 
التقديرات. (مطلة؛ ۰46 ۷) 


جبر محض 
- قال ابن عباس: | المراد dax‏ هو قول لا 
إله إلا اش وتحقيق القول فيه bi‏ نفي الاله 
تعطيل محض وإثبات أكثر من إله واحد 
تشريك وتشبيه وهما مذمومان؛ والعدل هر 
إثبات الاله الواحد وهو قول لا إله لا اش 
وثانيها : أن القرل بان الاله ليس بموجود Ny‏ 
شيء تعطيل محضء والقول باه جسم 
وجوهر ومركب من الأعضاء. Gas‏ 
بالمكان تشبیه محضء والعدل mU]‏ له 
موجود متحقّق بشرط أن يكرن Wy.‏ عن 
الجسميّة والجوهريّة والأعضاء والاجزاء 
والمكان. والثها: SE‏ القول بان الاله غير 
موصوف بالصفات من الملم والقدرة تعط 
محض» والقول OU‏ صفاته حادثة متغيّرة 
محض. والعدل هو إثبات أن الاله lle‏ قادر 
حي مع الاعتراف ob‏ صفاته ليست حادثة 
ورابعها: أن dg‏ 
ليس له قدرة ولا اختبار جبر محضء والتول 
بان العبد ستقل بافعاله 6 محض رهما 
مذمومان. والعدل أن یقال: إِنَّ العبد یفعل 
الفعل لکن بواسطة قدرة وداعية يخلقهما الله 
تعالی فيه» وخامسها: القول بأنَّ الله تعالی لا 
يؤاخذ عبده على شيء من الذنوب مساهلة 


EE 


جثوم 
عظيمة: والقول ét‏ تعالی يخلّد في التار 
عبده العارف بالمعصية الواحدة تشدید عظيمه 
كل من قال 


في رعاية معنی m‏ في الاعتقادات. 
[OS EST‏ 


جبري 

- إن قلنا القذرتة سمّوا بهذا الاسم لنفيهم قدرة 
الله تعالى» فالذي بقول لا قُدرة لله على 
تحريك العبد بحركة هي الصلاة وحركة هي 
الزنا مع أن ذلك أمر ممكن لا يبعد دخوله 
فبهم» Ul,‏ الذي يقول Db‏ الله قادر غير أله 
لم يجبره وتركه مع داعية العبد کالوالد الذي 
يجرب الصبي في حمل شيء تركه معه لا 
كتج الرالد للابتلاء رالامتحان لا كالمفلوج 
لذي لا قوة له ذا قال لغيره احمل هذا فلا 
يدخل فیهم ظاهرًا وان كان cle‏ وان LG‏ 
I‏ الْدرية سمّوا بهذا الاسم لاثباتهم اُدرة 
على الحرادث لغير الله من الكواكبء 
والجبريّ الذي قال هو الحائط السافط الذي 
لا يجوز تکلیفه بشيء لصدور الفعل من غيره 
وهم أهل GUN‏ فلا شك في دخوله في 
Ti‏ فإنه يكفر بنفيه التكليف. وأما الذي 
ole Jue‏ الله تعالى Li‏ الأفعال وقدّرها 
cuis,‏ ولا 6j S‏ (الأنبياء: Qr‏ 
[LT‏ 


جثوم 

- الجثرم هو التكون يقال: للطير إذا بات في 
آوکارها gl‏ جثمت؛ ثم S]‏ العرب أطلقوا 
هذا اللفظ على ما لا يتحرّك من الموت 
CAU)‏ ۰۲۲ ۱۲) 


جدال 


جدال 

- آما الجدال فهو في اللغة 
المخاصمةء 
مجدول کأنه e‏ والأجدل الصقر لأنّه من 
أشذ الطیور قوّة. (مفا۱۱: ۰۳5 ۲۲) 


gam 

- القیاس UL‏ أن یکون GS‏ من مقدّمات واجبة 
الثیرت - وهو البرهان - أو من مقدّمات 
أكثرية الثبوت - وهو الجدل - أو من 
مقدّمات متساوية الثبوت - وهو الخطابة - 
أو من مقدّمات أفلية اللبوت - وهو المغالطة 
- أو من مقدّمات ممتنعة الثبوت - وهو 
الشعر-. QUE Ou‏ 

- الجدل ملكة صناعية ka‏ صاحبها بهل هق 
ترکیب الحجّة من مقلمات مشهول(ء سلوا 
bts LES ke quy da.‏ 

iA NY اول القیاس‎ 

(شرك ۰۲۲۷ ۲۳) 


الحجّة إما أن تکون Rn‏ حقيقية يق 
variés 2‏ ایض واّا أن لا x‏ 


هر El‏ ومذه آشرف الدرجات 
واعلی sitat‏ وم هي التي 2 قال الله 3 


si 
وثانيها: الامارات‎ (MA : 

والدلائل الإقناعيّة وهي الموعظة 
الحستة. وثالئها: الدلائل التي یکون 


المقصود من ذکرها الزام الخصوم وإقحامهم 
وذلك هو الجدل. CPU)‏ ۰۱۳۹ ۳) 


vw 


- الجدل على قسمین: القسم | الأول ol‏ یکون 
دیلا مركا من مقدّمات مسلّمة في المشهور 
عند الجمهرر؛ أو من مقدّمات uio‏ عند 
ذلك القائل» وهذا الجدل مر الجدل الواقع 
على الوجه الأحسن. والقسم الثاني أن يكون 
ذلك الدليل مركبًا من مقدّمات باطلة فاسدة 
إلا أن قائلها يحاول ترويجها على المستمعين 
بالسفاهة والشعغب» والحيل الباطلة» والطرق 
الفاسدة» وهذا القسم لا يليق بأهل الفضل 
تما اللانق بهم هو القسم الأول. vH)‏ 
۳۳۹ 


E 
الجر $96 الفعل یحصل فيه الرفع‎ ul- 
الجرّ فغير حاصل فيه فلا‎ Ul, والنصبء‎ 
سارت الأسماء مشابهة للفعل لا جرم سلب‎ 
عنها الجر الذي هو من خراص الأسماء‎ 

)۲۵ 6٠ M) 

جرز 

- الجرز الارض التي لا نبات dade‏ يقال 
جرزت الارض فهي مجروزة» وجرزما 
الجراد والشاء والابل إذا أكلت ما عليهاء 
وامرأة جروز إذا كانت اکولا. eu)‏ 


OA AY 


aia جزء‎ 
Qi cot (JD ut سابق على‎ dl جزء‎ - 


Y 
Up اعلم أن الموجود ما أن یکون متحيّرّاء‎ - 
أن لا يكون‎ Us أن يكون حالا في المتحيّرء‎ 


متحيرًا ولا Yo‏ المتحيّر. Cb‏ المتحيّر 


r 


Up‏ أن يكون قابلا للقسمةء وهو الجسم. 
Us‏ أن لا يكون وهو الجزء الذي لا ma‏ 


عند من يقول ls Jb‏ الحال في المتحيّز 
فهو الأعراض القائمة بالأجسام والجواهر 
Um‏ 

هذا العالم الجسماني الذي هو الآن موجود 


رکب من الأجزاء التي لا تتجزأ عند طائفة 
عظيمة من المقلاء» فلو قدّرنا ét‏ تعالى خلق 
بحسب كل جزء ولا Une‏ من هذا pil‏ 
آلف ألف عالم مثل هذا العالم» ثم قدّرنا 5 
تلك العوالم امتدّت حتی صارت في d)‏ 
إلى الغاية الني لا تبقى منها ثخانة» بل يصير 
الكل كالسطح الذي ليس له ثخن عند من 
ينبت الجزء الذي لا يتجرّاء ثم d uS‏ 
کب كاتب تلك الورقة العظيمة من D‏ 
رقوم الهندسة وأخذنا بحسب تلك Les‏ 
مراتب السنين» فالعفل بعلم أله لا ستل 
للعقل إلى ضبط مقادير هذه السنين GIA‏ 
ضبط القليل منها. (نفس» ۱5۰۷) 


سواء كان جزء! فصليًا أو 
dj‏ لا يقبل زيادة الأشدّ والأضعف» 
ادة إن كانت 
فعند فقدانها تبطل الماهية» 
لم تكن فيهاء لم تكن الزيادة وافعة في 
ui‏ بل في أمر خارج عنها. وأيضًا: 
الأمر الذي وقع النقصان بسببه» إن كان 


في الماهيّة. 


تضعف وان 


معتبرًا في تحقّق الماهيّة فعند فقدانه لزم 
بطلان الماهيّة لا ضعفهاء وإن لم يكن معتبرًا 
في تحقق الماهيّة» لم يكن النقصان وافعًا في 
نفس الماهيّة» بل في أمر خارج dee‏ 
(شرا. ۰۸۱ ۲۳) 


جزئي 


- جزء الماهية الموجودة يمنع أن يكون 
معدومًا. لأنّ المعدوم مناقض للموجود 
والمناقض لا یکون جزءًا. وعند هذا یظهر 
أن الذي لا یکون طبيعة موجودة» لم يكن 
جنا للشيء» ولا فصلا له. (شراء [I‏ 


جزني 

- المعنى الواحد من اللفظ: كل لفظ ذكر eio‏ 
منه معنى واحد. فذلك المعنی الواحدء انا 
أن يكون نفس تصوّر معناه» مانقا من فوع 
الشركة فيهء أو لا يكون مانعًا من وقوع هذه 
الشركة. op‏ كان الأول فهو الجزئيّ. 
كقرلك إذا جملناء دلیلا على هذا 
الشخص من حيث أله هذا. 65 هذا المفهوم 
یکتم لذاته أن يكون مشتركًا فيه بينه وبين 
غإره. EN‏ بديهة العقل حاكمة bb‏ هذا 
الشخص يمتنع أن يكون نفس غيره» وأن 
یکرت غیره نفسه. وان كان الثاني وهو أن لا 
يكون مانعًا من هذه الشركة. فهو الكلي. 
كقولنا: 'الحيران' فان هذا المفهوم لا يمت 
نفس تصوّر معناء من أن يكون هذا المفهوم 
obe‏ على كثيرين. cot Cus)‏ ۱۲) 

- ذكر 'الشيخ' (إين سينا في "الاشارات* 
udi i d‏ وهو آله الذي يمتنع نفس 
اتصرّر معناهء من وقوع الشركة. ثم لما ذكر 
ذلك: قال: 'وإذا كان الجزئن كذلك وجب 
أن يكون الكلي ما يقابله. وهو الذي لا 
يكون نفس تصوّر معناه مائمًا من وقوع 
الشرکة" . Ub‏ في هذا الكتاب فإنه ترك هذا 
الترتيب وقدم حدّ الكلي على e‏ الجزنيَ في 
اللفظ. QV «o0 CV ux)‏ 


- اعلم: أن لفظ gl‏ يطلق على آمرین: 


زید 


vy 
آحدهما: الشخص المعیّن: وهو الذي نفس‎ 
تصوّر معناه يمنع من وقوع الشركة فیه. وهو‎ 
الذي ذکرناه في أول هذا الباب. والثاني‎ 
من الآخره‎ Gest هو أن كل شيئين أحدهما‎ 
بالقياس‎ gum à يقال لذلك الأخصن:‎ dp 
إلى ذلك الأعمّ. والفرق بين هذين‎ 
والآخر من وجهين: أحدهما: أن الجزئي‎ 
كالانسان فاّه جزء‎ Us بهذا المعنى قد يكون‎ 
بالمعنی‎ Ul, في نفسه.‎ JS الحيوانء وهو‎ 
والثاني: أن‎ EN الأول فلا يكون كليًا‎ 
بهذا المعنى مضاف إلى الكلي الذي‎ 
فوقه بالمعنى الأول غير مضاف. وإذا عرفت‎ 
هذا فنقول لا شك أن الشيء قد يكون جزیّا‎ 
هل‎ Ub مضاّا وان لم يكن جزئيًا حقيقيًا.‎ 
ولا يكؤت‎ Ge يعقل أن يكون جزئيًا‎ 
Au NUS مضافا؟ فالاظهر آله لا يجوز‎ 
SES الجزني الحقيقي إذا حذف مه‎ 
یق الباقي ماهية كليّة. ؤيكون هذا‎ Emi] 
الشخص داخلا تحتهاء واخص منها . وذلك‎ 
dU حقيقيَ فهر‎ gr على أنّ كل‎ du 
وان كان قد يكون جزيًا مضافًاء ولا يكون‎ 
)٤ 0۷ Ou) Le نيا‎ 


- الجزئي هو الذي يمنع نفس تصور معناه من 
الشركةء Ul,‏ الذي لا بكون کذلك فهو 
الكلّي؛ سواء كانت الشركة حاصلة بالفعل أو 
لم تكن لكنها ممكنة الحصول Qe ۰۳ c)‏ 


جزلیات 

- جميع الجزئيات منتهية في سلسلة الحاجة إلى 
واجب الوجود. OM QD‏ ۲) 

جزئیات عالم المحسوسات 

- إن الجزئیات التي في عالمنا هذا معلومة 


MI 


للعقول على وجه كلّي وللنفوس الجسمائية 
على الوجه الجزئي الذي يحصل فيه الشعور 
بالوفت أي يعلم أنه الآن حاضر أو غير 
حاضر. CARLA‏ 


جزية 

- الجزية هي ما يعطي المعاهد على عهده 
وهي فعلة من جزى يجزي إذا قضى ما عليه. 
onte)‏ 0۷۰۳۰ 


جسد 


- الجسد إسم للجسم الذي يكون من اللحم 
iul‏ ومنهم من نازع في ذلك وقال بل 
الجسد إسم لكل جسم كثيف» سواء كان من 
اللحم والدم أو لم يكن كذلك. dou)‏ 


(r YF 


جسم 
> المتحيّر ما أن يكون XX‏ للقسمة وإمًا أن لا 
يكون» فالمتحيّر الذي يكون قابلا للقسمة هو 
المُستى بالجسم. فعلى هذا الجسم ما يكون 
e‏ من جزئین ele‏ والمعتزلة يقولون 
الجسم هو الذي يكون طریلا عريضًا de‏ 
وأقل الجسم اما بحصل من ثمانية اجزای 
وهذا النزاع لغوي لا عقلي. Reed Gl‏ 
الذي لا يكون منقسمًا فهو المُستى بالجوهر 
الفرد والناس قد اختلفوا في إثباته. (أر» 
Mat‏ 

- إن كل ما كان فعلا لفاعل مختار فهر 
ت أنّ كل جسم فهو متنا 
في المقدارء وثبت B‏ كل ما كان متناهيًا في 
المقدار فهو محتاج في وجوده إلى الفاعل 
المختارء وثبت أن كل ما كان محتاجًا في 


لف 


وجوده إلى الفاعل المختار فهو Unix‏ 
فيلزم الجزم ob‏ كل جسم QD SES‏ 
۷۹ 


5 كل جسم يوجد فلا بد له من حيّز Ue‏ 
ولا یذ له من شكل مُعيّن ولا ob i‏ يكون 
صلبًا أو رغوًا. D‏ ۳۰۸۲) 

الجسم يقال عند الحكماء باشتراك الاسم 
على شيئين: أحدهما الجسم الطبيعي وهو 
الجوهر الذي يمكن أن تُفرض فيه الأبعاد 
الثلائة المتقاطعة على الزوايا القوائم 
وثانيهما الجسم التعليمي وهو الكم المتصل 
الذي يقبل التجزئة في ثلاث جهات؛ 
والجسم بهذا المعنى عَرَض. واعلم أن 
الجسم بالمعنى الأول مما لا فزاع i‏ وأما 
بالمعنى الثاني فبيان كونه مغايرًا pri‏ 
بالمعنى الأوّل أن القطعة من الشمع| إا 
شكلتها بأشكال مختلفة Les OB‏ تلك 
الشمعة باقية بعینها مع أن المقادیر لس 
قد تعاقبت عليهاء والباقي غير الزائل» فلا 
الجسميّة مغايرة للمقدار. (ش۱: C0‏ 
الجسم قد يكون مركبًا اما من أجسام مختلفة 
الصور مثل بدن الحيوانء أو من أجسام 
متشابهة الصور كالسرير؛ وقد يكون مفردًا 
مثل الماء الواحد. (ش۰۱ (GO‏ 

إن الجسم ليس Gp‏ من أجزاء لا تقبل 
القسمة ولا dés‏ أله قابل للانقسامات 
ا( us‏ 

- إن الجسم لما ثبت أله قابل لانقسامات غير 
متناهية» وجب أن تكون الحركة وا 
قابلين لانقسامات غير متناهية. وذلك SN‏ 
كل حركة فهي واقعة في سافت. وكل مسافة 
فهي منقسمة» فتكون لا محالة الحركة إلى 


pp 
نصف تلك المافة نصف الحركة إلى كلها‎ 
فيكون لتلك الحركة نصف. فإِذًا كل حركة‎ 
ي وكذلك زمان الحركة إلى‎ 
نصف المسافة نصف زمان الحركة إلى‎ 
آخرها. فیکون الزمان منقسمًا. (ش۰۱‎ 
qot 
قد علمت أن للجم مقدازا ث‎ - 
(UD. قد يعرض له انفصال وانفكاك.‎ dl, 
Qo 
في محلء وان الجسم‎ de إن الجسميّة‎ - 
0۷ ۰۱5 مركب من ذلك الحال. (ش۰۱‎ 
من الاجزاء التي‎ ge متى لم يكن الجسم‎ - 
لا تتجرّاء وجب القطع بان مقدار الجسم‎ 


بزائد على ذانه. (ش۰۱ ۰۱۸ Co‏ 


> إن لجسم مقدارًا Cas‏ متصلا» وإنه ليس 
رکب في نفسه عن الأجزاء بل هو في نفسه 
aere‏ (ش۰۱ Q0 A‏ 

- إنا قد SE US‏ الجسم هو الذي يقبل الابماد 

فههنا أمور ثلاثة: أحدها الأبعاد (XE‏ 

والثاني نفس قابلية الأبعاد الثلاثة» والثالث 

الشيء الذي عرض له إن كان LG‏ للأبعاد 

الثلاثة. (ش۰۱ ۷۱۲۱ 

إن الجسم مركب من الهیولی والصورة. 

(Mo 

- كل جسم متناو وکل متناو فإنه محيط به Le‏ 
أو حدودء وكل ما كان كذلك فهر مشگل. 
dp‏ الجسمية لا dus‏ عن الشكل. OUS.‏ 
(err‏ 

- إن الشكل الطبيعي للجسم هو SUE‏ 
والأجسام پاسرها مشتركة في هذا الاقتضاء 
بالاتفاق. (ش۰۱ )۴٤ ۳٤‏ 


جسم 


الجسم يتتهي ببسطه وهي قطعة. (ش۰۱ 
TU‏ 

الجسم یلزمه السطح لا من حيث يتقوم 
جسميته پل من حيث یلزمه التناهي بعد کونه 
جسماء فلا كونه ذا سطح ولا کونه متناهيًا 
آمر يدخل في تصوره جسمًا 
Quar‏ 

الجسم قبل السطح في الوجود والسطح قبل 
الخطء والخط قبل النقطة. (ش۰۱ ۰34 ۱۹) 
الجسم قبل السطح لأن السطح عبارة Le‏ به 
يتناهى الجسم ولا بد من وجود الجسم ولا 
حنی یوجد ما به يصير « فبهذا الطريق 
يجب أن یکون السطح Ve‏ على الخطء 
ol,‏ يكون الخط Ul‏ على النقطة. (ش١‏ م 
(on‏ 

كل جسم صخت الحركة المستفيمة عليه فانه 
لا يكون محدّد الجهات. OT)‏ 
كل جسم بصخ عليه أن يفارق TA‏ 
أن يكون المحدّد لموضعه الطبيعي 
جسمًا آخر غیره» فيكون ذلك الجسم الذي 


(ش۰۱ 


المعلول. (ش۰۱ [CR‏ 

الجسم الذي لا يحيط به جسم آخر وجب أن 
لا يكون له موضع. (ش۱: ۰۷۵ 4) 

الجسم إذا خی وطباعه ولم برض له من 
خارج تأثير غریب لم يكن له بد من وضع 


معيّن وشكل معيّن: فإذا في طباعه مبدا 


استيجاب ذلك . (ش۰۱ ۰۷۸ CA‏ 

الجسم إذا كان في حيّزه الطبيعي لا يكون فيه 
ميل بالفعل لا المدافعة تلزمها الحركة لولا 
المائع فلو وُجد في الجسم الحاصل في حيّز 


vis 


الطيعي مدافعة LES‏ تحرکه إليه مع کونه 
حاصلا فيه وهو محال أو تحرّكه عند مع أنه 
طبيعي له وهو أيضًا محال. 
(EAE‏ 


الجسم الذي فيه ميل طبيعي إذا تحرّك des‏ 
قسري فتلك الحركة القسرية تستدعي قدرًا من 
الزمان من حيث نها حركة. وتستدعي قدرًا 
آخر من الزمان بسبب العائق الحاصل في 
ذلك الجم. (ش۰۱ ۰۸۲ QT‏ 

کون الجسم متحرّكًا يُعقل ولا يُحسن به إلا 
إذا عرف dis‏ نسب آجزانه إلى أجزاء غيره 
وكذلك متى لم يحسن تبذل النسب لا يحسن 
الحركةء وهذه القاعدة مقرّرة في باب الحن 
والمحسوس من الملخّص. فإذا كان كذلك 
“وجب أن يقاس أجزاء الفلك المحدّد إلى 
ایزاء جسم آخر Jia‏ النسب التي بين 
آجزانه وأجزاء ذلك الجسم إلى حرکته 
Qv ۰۸۲ v‏ 

کل جسم يتكوّن فاما أن یکون تكوّنه في 
مكانه الطبيعي أو لا في مكانه الطبيعي. فان 
كان لا في مكانه الطبيعي وجب أن يتحرّك 
بطبعه إلى مكانه الطبيعي بالاستقامة» وان 
كان في مكانه الطيعي فذلك الجسم قبل 
حدوث تلك الضورة فيه كان موصوفًا بصورة 
أخرى وهو في ذلك الوقت ما كان ذلك 
المكان مكانًا طببعيًا له لما بيّنا (الرازي) أن 
المكان الواحد لا dus‏ جسمان مختلفان 
بالطيع . (ش۰۱ (ro Y‏ 

الجسم إذا زالت عنه صورة وحدثت فيه 
صورة أخرى فإنه يقال لهذا الثاني إنه حدث 
عن الأول. مثل أن الجسم إذا زالت عنه 
لمائية وحدثت فيه الصورة الهوائية 


Cun 


الصور: 


vw 


up‏ يقال للهراء اه بكون عن الماء ویقال 
للماء e]‏ فسد إلى الهواء. (ش۰۱ ۰۹4 6۷ 
- إن الجسم إذا كان یتطامر وینفمر تحت 
الاصبم أو ما يجري مجراه قلنا له اه ^od‏ 
Gates A)‏ 

- إن كل جسم يتحرّك إلى iier‏ فإما أن یکون 
مطلوبه الحصول في نفس تلك الجهة أو 
القرب منها. QM OU)‏ 

- كل جسم فهو مركب من الهيولى والصورة. 
au)‏ ۱۰۰۲۱۱ 

- إن كل جسم وكل qup‏ فإنه لا بد وأن 


يكون معلولا ممكنًا فلا يكون شيء منها 
واجب الوجود. QM OU‏ 

- الجسم يجب أن یکون متناهيًا لما ثبت من 
وجوب تناهي الاجسام. (ش۰۲ 1۲۹۰۲۵ 


- اما العرّض فهو Up‏ أن یقتضی us‏ 
du‏ او لا قسمة ولا نسبة. DAS‏ 
الکم. وهو إنًا أن یکون بحیث تشترك 
ED‏ واحد - وهو الم المتصل - 
أو لا يكون كذلك - رهو الكمّ المنفصل - 
Ul‏ الكم «ail‏ فهر U]‏ أن يكون منقضيًا 
غير مستقرٌ - وهو الزمان - Up‏ أن يكون 
باقيًا مستقرًا - وهو CI‏ أن يقبل القسمة في 
امتداد. وهو الجسم - Ul,‏ الم المنفصل 
فهو العدد. (شركء ۰۹۷ ۱۱) 
- إن قولنا: كل جسم فهو مركب من BU‏ 
والصورة. لا يقتضي أن يكون كل مركب من 
S6‏ وصورة فهو Ub‏ عرفت: أن 
الموجبة الكلية لا تنعكس cds‏ بل لنا أن 
cus‏ ذلك على مقتضی أصول الحکماء 
وذلك OV‏ الجوهر عندهم: مقول على ما 
تحته قول الجنس على آنواعی وأحد أنواع 


جسم 


الجوهر هو الجوهر المجرّد؛ فيكون الجوهر 
المجرّد داخلا تحت الجنس» وكل ما كان 
كذلك zip cts‏ من الجنس والفصل. 
والجنس والفصل إذا اخذا بشرط التجرید» 
كانا مادّة وصورة. وهذا يوجب القطع بكون 
هذه الجواهر المجرّدة مركبة من مادّة 
وصورة. فثبت بهذا: آنه لیس كل ما كان 
Có‏ من المادة والصورة» فهو جسم. 
(شر۰۳ ۰۱۸ QV‏ 

يمتنع أن یکون مركبًا من الهیولی 
(شر ٣ء ۲١‏ 1) 


لالم 

والصورة 

- نبت اله يجب أن لا یکون port‏ من 
مفاصل غير متناهية. وثبت él‏ لا يجب أن 
يكون Ule‏ من مفاصل متناهية. (ل» 
کش ) 

- کل اجسم یمکن أن یتحرّك بالاستقامة فجهة 
حرکنه إِمَا معه أو قبله. (ل» Qr (oA‏ 

و pr‏ يفيد الترکیب. والدلیل عليه ان 
الشيء كلما كان أعظم جلة قیل إله آجسم من 
غيرهء وعظم الجثة عبارة عن كثرة الاجزاء 
فإذا كان الاجسم بفيد كثرة الأجزاء فلفظ 
الجسم بفيد أصل التركيب والتأليف. وهذا 
في حق الله تعالى محال» فكان إطلاقه عليه 
محالا. (لو» ۰۳۵۹ ۱۷) 

- الجسم من حيث هو متحرّك قابل للحركة 

ونسبته إلبها بالامكان؛ ومن حيث هو محرّك 

Jo‏ ونسبته إلى الحركة بالوجوب. (مب۱» 

[qm 


bi -‏ كل جسم فلا X‏ وأن یکون فيه ميدأ حركة 
وضعية أو مكانية. ea)‏ ۳۰ 6۸ 

- الجرهر st Up‏ يكون في المحل وهو الصورة 
أو یکون محلا وهو الهیولی او مرا من 


e 
الصورة والهیولی وهو الجسم‎ 


(oV 
4b قال المتکآمون‎ ax أمَا المتحيّر‎ - 
يكون قابا للانقسام أو لا یکون؛ والأوّل هو‎ 
الجسم: والثاني هو الجوهر الفرد‎ 

QEVE 
عند المعتزلة اسم الجسم لا بقع إلا على‎ - 
الطويل العريض العميق» وعلى ما قا‎ 
الجسم ما فيه التأليف وأقله جوهران» فهذا‎ 

Qt.vt ie) ^ 

- إن الجسم Y‏ معنی له إا الحاصل في 

)۱۰۹۹ qe). 

كل متحيّز منقسم بالدلائل المذكورة في 
مسألة نفي الجزه الذي لا يتجرّاء وکل gu‏ 
فهو مرگب» وکل مركب فهر ممكن الرجود 
لذاته بالدليل الذي سبق ذكره مرازا. یشج-آن. 
كل جسم ممكن الوجود se) AU‏ 
E‏ 


iR) 


- کل جسم À‏ يمتنع خلزه عن نقض في 
الأعراض» وهي المقاديرء والحصول في 
الأحيازء والمقتضى لحصول هذه الاعراض 
ليست هي الج والا لزم مساواة 
الجسميّة للأجسام في هذه الصفات» 
فالمقتضى لها غير ذواتها. فتقول: الجسم 
ممتنع الخلو عن هذه الصفات» وحصول هذه 
الصفات C o‏ على الغير» فالجسم ممتنع 
الخلوٌ Le‏ يفتقر إلى السبب المتفصلء وما 
كان كذلك كان مفتقرًا إلى سبب متفصل» 
فيكون ممکتًا لذاته. (مطل۰۱ [S‏ 

- المعلوم عندنا (الرازي) من الجسم أنه شيء 
يلزمه قبول المقادير الثلاث أن ذلك 
بحسب ماهيّته المخصوصة ما هو؟ فغير 


۸ 


معلوم عندناء وان لم يكن معلومًا عندنا لم 
نقدر على أن نحكم بمقتضى الفطرة الأصلية 
بكونها متمائلة ومختلفة. فيثبت بهذا البيان: 
ol‏ إثبات کون الجسم متماثل في تمام حقائقه 
المخصوصة. أمر في غاية الصعوبة. 
(مطل۰۱ ۸۰۱۷۸ 


اعلم أن الموجود UE‏ أن يكون Ub de‏ 
أن يكون Ye‏ في المتحيّزء وتا أن لا يكون 
eu‏ ولا حا المتحيّر. أمَا المتحيّر 
فإمًا أن يكون قابلا للقسمة» وهو 
Ub‏ أن لا يكون وهو الجزء الذي لا يت 
عند من يقول بإثباته. Gl,‏ الحال في pal!‏ 
فهر الأعراض القائمة بالأجسام والجواهر 
(مطل٤ء 6۰٩‏ 


اليل على أن المعلول الأول ليس هو 
الجسم ol‏ كل جسم فإنه يقبل القسمة 
الوهمة» وكل ما كان قابلا للقسمة الرهميةء 
db‏ لا بد oy‏ یکون في نفسه cop‏ 
الاجزاء والأبعاض» فان القسمة ليست عبارة 
عن إحداث الاثنينيّة والتعدّدء بل القسمة 
عبارة عن تفريق المتجاورين. إذا ثبت هذا 
فنقول: إن قلنا: إله تعالى de‏ لجميع تلك 
ele MI‏ فقد صدر عن الواحد أكثر من 
الواحدء وهو محال. وان قلنا: dp‏ تعالى 
de‏ لجزء واحد منهاء ثم ذلك الجزء Xe‏ 
للجزء الثاني» إلى آخر الأجزاء. فههنا يلزم 
منه مجالان: الأول: d‏ يلزم في جميع 
ذوات العالم أن يكون كل واحد منها بالسبة 
إلى الآخر. ما أن يكون de‏ له أو معلولا 
له. وهو باطل. والثاني: وهو أن الأجزاء 
متمائلة في تمام الماهية» فیمتتع کرن بعضها 
ile‏ للبعض. وبهذا الطریق يثبت: dt‏ 


۳۹ 


المعلول الأول يمتنع أن یکون جسمًا. وهذا 
الدلیل al‏ الا أنه لا يلائم أصول 
القلاسفة . (مطلع۰ ۳۸۳ )٤‏ 


à‏ بتقدیر أن یکون الجسم مركبًا من الاجزاء 
التي لا Op cns‏ قولنا: الجسم هو الطويل 
العریض العمیق» يكون Mie‏ صحیشا. 
(مطلا ۱۰ ۲۳( 

اعلم: آنا سنقیم الدلالة على أن الحركة 
عبارة عن حصولات متعاقبة في احیاز 
متلاصفة» بحيث يكون كل واحد منها غير 
قابل للقسمة EN‏ ونقيم الدلالة أيضًا: على 
أن الزمان مركب من آنات le‏ متلا 
بحيث يكون كل واحد منها غير قابل للقسمة 
اصلا. ثم un‏ اه متى ge‏ هذا القول في 
FER‏ الزمان. 4p‏ يجب القطم SU‏ 
الجسم مركب من الاجزاء التي لا تتجرّاء 
[nimm‏ 

Ul‏ الجسم UG‏ أن یکون من الاجسام العلوية 
أو من الاجسام السفلية؛ ee CUT‏ العلوية 
vé‏ الأفلاك والكواكب» وقد ثبت بالشرع 
أشياء آخری سوی هذين القسمین؛ مثل 
العرش والكرسي وسدرة المنتهی واللوح 
رالقلم والجتة. Ul,‏ الاجسام السفلية قهي 
U|‏ بسيطة أو مركبة: UL‏ البسيطة فهي 
العناصر الأربعة: واحدها: كرة الارض بما 
فيها من المفاوز والجبال والبلاد المعمورة 
وثانيها : كرة الماء وهي البحر المحيط وهذه 
الأبحر الكبيرة الموجودة في هذا الرّبِع 
المعمور وما فيه من الأودية العظيمة التي لا 
plu‏ عددها الا الله تعالی وثالتها: كرة 
الهوای ورابعها: كرة النار. وأمًا الأجسام 
المركبة فهي النبات» والمعادنء والحيوان» 


جسم 


على كثرة أقسامها وتباين أنواعهاء Vb‏ 
القسم الثاني - وهو الممكن الذي یکون صفة 
للمتحيّرات - فهي الاعراض؛ والمتکلمون 
ذکروا ما يقرب من أربعين جنسًا من أجناس 
الأعراض. اما الثالث - وهو الممكن الذي 
لا يكون ولا صفة للمتحيّر - فهو 
الارواح» وهي إمَا سفليةء Ulixe Up‏ 
ة» وهم صالحو الجن 
وهي مردة الشیاطین» 


Ub فهي‎ xul 


Ub‏ شريرة ت 
والأرواح العلويّة V]‏ 
Hm‏ الفلكيّة» Us‏ غير مت - 
وهي الارواح العطهرة المقدّسة» فهذا هو 
الاشارة إلى تقسيم موجودات العالم. QU)‏ 
۷۹ 


Ja الذي من شانه باصل ذاته أن‎ «ff 
لذلك‎ ug عن شيء آخره نم اه‎ Pi 
(INE القابل ما لاجله صار بحيث لا‎ 
صار صلبًا غليظًا‎ à یقن للك القابل‎ 
قاسيًا» فالجسم من حيث إِنّه جسم يقبل الاثر‎ 
CA ۰۱۲۷ عن الغير. (مفا۳‎ 

الجسم هو الذي یکون ممتدًا في الجهات 
الثلاثة» وهي الطول والعرض cols‏ وإذا 
كان كذلك» فتمدّد جسم الأرض في هذه 


الجهات الثلاثة مختصن بمقدارٍ quee‏ لما ثبت 
i‏ كل جسم فاه يجب أن يكون Le‏ 
وإذا كان كذلك كان تمدّد جسم الارض 
مختضًا بمقدار معيّن مع Dl‏ الازدياد عليه 


معقول» والانتقاص عنه أيضًا معقول وإذا 
كان كذلك كان اختصاص ذلك التمدّد بذلك 
القذر المقدّر مع جواز حصول الأزيد 
والانقص اختصاصًا ul‏ جائزٍ. وذلك يجب 
أن يكون بتخصيص مخصّص وتقدير Qi‏ 


جسم اول 


وهو الله سبحانه وتمالی 
Grave‏ 


aM. 


جسم JÀ‏ 
- إن الجسم الأول لا يصح عليه الکرن 
والفساد. (ش۰۱ ۹۲ Qi‏ 


- إن لكل جسم بسيط صورة نوعية مقتضية لما 
له من الشكل» مثلا للماء صورة نوعية هي 
المقتضية لما له من الشكل» ثم B]‏ جزء الماء 
مساو لكله في تلك الصورة ولم يجب أن 
پساریه في ذلك الشکل. فعلمنا أنه لا يلزم 
من كون الجزء مساويًا للكل في الأمر 
المقتضي للشكل أن يساويه في JE‏ 
(ش۰۱ ۰۳۵ ۱۲( 

الجسم البسيط هو الذي طبیعته RES‏ لسن 
فيه ترکیب قوی وطبالع. (ش۰۱ ۰۷۸ ۲8 
تفسير الجسم البسيط» فتقول: الجسم لا أن 
تکون حفیقته أنْها تنولّد من اجتماع أجسام 
يكون كل واحد منها مخالفًا للآخر من صفته 
Ub cendo,‏ أن لا يكون كذلك. فالاول 
هو المرگب» والاني هو البسيط. SUM‏ 
(AVY‏ 

- كل جسم UB cle‏ إذا فرضناه خاليًا عن 
كل ما يصح کونه DI‏ فإنّه لا بد له 
من Je‏ معيّن» وجهة pe‏ ولا بد له من 
سبب . وذلك السیب Ud‏ طبیعته المخصوصة: 
أو غيرهاء والثاني باطل. UN‏ في هذا 
القَرَض قد آزلنا كل العوارض المفارقة. فبقي 
أن يكون السيب هو الأول. 
ع6 


Yun 


à‏ ذلك الشکل الطبيعي 
هو الکره. وتقریره: أن ds‏ شکل طبيعي 
تقتضیه طبيعة بسيطة» فأجزاژه متشاکلة. ولا 
شيء مما ليس بكرةء أجزاؤه متشاکلة. ينتج 
من الضرب الأول من الشكل الثاني: له لا 
شيء من الشكل الذي تقتضيه طبيعة بسيطة 
ليس بكرة. وسلب السلب إيجاب فيلزم 5i‏ 
كل شكل طبيعي لجسم بسيط هو كرة. 


شرا ۱6۱۷۵ 


- الجسم البسيط هو الذي طبع أي جزء فُرض 
منه مساويًا لطبع كله )4 ۲۵۹( 


- الجسم البسيط لا يقتضي إلا شيئًا غير 
cis‏ الجسم إذا فرضناه خاليًا عن کل ما 
يمكن خلوه عنه. e)‏ 009 4) 

لالج ما أن يكون be‏ وهو الذي يشابه 


کل gus‏ من أجزائه ds‏ في تمام slt‏ 
وهو الذي لا يكون کذلك» Vl‏ 


Ub‏ مر 
البسيط Up‏ فلكي Up‏ عنصري. p)‏ 

[CNRS 
الجسم البسيطء وان كان واحدًا في‎ D] - 


نفسهء إلا أن حصرل الانقسام فيه أمر 
ممكن. وکل ما كان db Eu‏ لا يلزم من 
فَرضَ وقوعه: محال. فإذا فرض ذلك 
الانضام واقغا. امتنع أن يلزم منه محال. 
t,‏ لزم المحالء علمنا: أله إنما لزم لا من 
هذا الغرض» Us‏ لزم من نیام Gall‏ التي 
لا تقبل القسمة بالمحل» الذي يقبل القسمة» 
فوجب أن يكون هذا الغرض محالا 
(مطل۰۷ ۰۱ 0۹ 


۳۳۱ 


جسم صفیر القدار 
- إن الحکماء یقولون الجسم العظیم المقدار 
يجوز أن يزول ce‏ ذلك المقدار العظیم 
ویحدث فيه مقدار صفیر. والجسم الصفیر 
المقدار يجوز أن یزول «e‏ ذلك المقدار 
الصفیر ویحدث فيه مقدار عظیم. (ش۰۱ 


(04 


- اعلم أن ما قلناه في تعريف الجسم الطبيعي 

él‏ الجوهر الذي يمكن أن تُفرض فيه الابعاد 
الثلائة رسمٌ لا e‏ لأنا یتنا في سائر كتبنا 
(الرازي) أن قول الجوهر على ما تحته قول 
اللوازم لا قول الأجناس» وبتقدير کون 
الجوهر جنسًا. (ش۰۱ (ro co‏ 


المشهرر عند الجمهرر من المتکلمین أن 
الجسم العظيم لا يصير صغيرًا ax MUN)‏ 
أمرين: إما لأن أجزاءه كانت ة فكان 
عظيمًا BG‏ اندمجت صار صغيرًا؛ وإما لأنه 
یفصل بعض الأجزاء عن الجسم العظيم 
فیقی البافي صغيرًا وينضمٌ إلبه أجزاء أخر 
فيصير المجموع عظيمًا. وأما على غير هذين 
الرجهين فذلك مما يستبعدونه 
(Ye f1‏ 


جسم عظیم المقدار 

- إن الحکماء یقولون الجسم العظیم المقدار 
يجوز أن يزول عنه ذلك المقدار العظيم 
ويحدث فيه مقدار صغير. والجسم الصغير 
المقدار يجوز أن يزول عنه ذلك المقدار 
الصغير ويحدث فيه مقدار عظيم. (ش۱» 
ل 


0 


جسم محر 


جسم GS‏ 
كل جسم كزي يستدير على نفسه فله شيم 
خاص هو مبدأ حركته المستديرة. CU‏ 

[unc 


جسم متحرّك بالاستدارة 
- كل جسم متحرّك بالاستدارة فلا ol X‏ 
تکون حركته شوقية LES‏ (ش ۰۲ 075 ۸) 


- إن الجسم الذي يعرض له الانفصال ليس 

بمتصل على الحقيقة» بل AU‏ عبارة عن 
اجتماع الاجزاء وانفصاله عبارة عن تفرّقها. 
والجسم الذي هو متصل في الحقيقة وهو كل 
بواحد من تلك الأجزاء الصغيرة لا يعرض له 
[IN‏ 


الست المحند لا يصح عليه الكون والفساد 

لانه لو صح عليه ذلك لكان فيه ميل مستقیم 
والتالي محال فالمقدّم محال. (ش۰۱ 
[Gd‏ 


جسم محدّد الجهات 

à -‏ الجسم المحدّد للجهات يصح عليه أن 
يتحرّك بالاستدارة» والدليل عليه آله بسیط 
وكل بسيط بصخ عليه الحركة المستديرة» 
فالمحدّد للجهات pua)‏ عليه الحركة 
المستديرة. (ش۰۱ Gate‏ 


جسم محرّك 

- إِنْ جسمًا إذا حرّك بالقسر جسمًا آخر فان 
تحريكه له أقلّ من تحريكه لجزئه. SUD‏ 
(rrr‏ 


جسم مخصوص 
جسم مخصوص 
- إن کل جسم مخصوص فهو مرگب من هیولی 
وصورة. ومذا حق. وذلك لا کل جسم 


يشار إليه. dp‏ لا بد ob‏ یکون جسمًا 
مخصوضا le‏ عن ساثر الاجسام بشکله 
المخصوص وصفته المخصوصة. فالمفهوم 
من کونه جسمّا - الذي هو القدر المشترك 
بينه وبين سائر الاجسام - هو مادته. Vis‏ 
شکله المُعيّن وصفته Hull‏ وطبیعته all‏ 
فهو بالنسبة إلى ذلك الجسم المعيّن 
المخصوص» صورته التي باعتبارها دخل 
ذلك الجسم المخصوص في الوجود بهذا 
التقديرء وظهر أن كل جسم eg‏ فإنّه لا بد 
وأن يكون مركبًا من الهیولی والصورة. وهذا 
المعنی أمر لا X‏ وأن يبحث صاحب الم 
الطبيعي عنه» لأنّه إذا كان موضوع Dai]‏ 
هو الجسم من حيث له يتحرّك ويسيكن. V‏ 
يجب عليه معرفة أن الجسم ما SES p‏ 
هو DUI‏ ويجب عليه معرفة ما به یمتاز كل 
جسم عن غيره في ذاته. وهو الصورة. ولهذا 
المعنى يجب على صاحب هذا العلم البحث 
عن edi‏ والصورة. (شراء ۰۲۷ ۱۰) 


جسم مركب 

- تفسير الجسم البسيط » فنقول: الجسم UI‏ أن 
تكون حقيقته أنْها تتولّد من اجتماع sell‏ 
يكون كل واحد منها Due‏ للآخر من صفته 
وطبیعته. Up‏ أن لا يكون كذلك. فالاول 
هو المرگب. والثاني هو البسيط. (شرااء 
UNE‏ 

کل رین ia‏ وان 
ومسبوق ep‏ (۰۵ 4۰۱۰۳) 


YY 


- الجم oL Up‏ يكون بسيطًا وهو الذي يشابه 
كل واحد من أجزائه ds‏ في تمام الماهية» 
En Up‏ وهو الذي لا يكون کذلك. Ul‏ 
البسبط Up‏ فلكي Ub‏ عنصري. (محء 
۳ 


- إن الجسم الذي یعرض له الانفصال لیس 

بمتصل على الحقيقة» بل اتصاله عبارة عن 
اجتماع الأجزاء» وانفصاله عبارة عن تفرّقها. 
والجسم الذي هو متصل في الحقيقة وهو کل 
واحد من تلك الأجزاء الصغيرة لا يعرض له 
الاتفصال. OU)‏ 074 ۳) 


بان الجسم الذي یعرض له الانفصال هو 
الجسم et‏ من اجزاء التي كل واحد 
Y uz‏ يكون Xu‏ للقسمة الانفكاكية 
ش۲ ۱( 


جسم واحد 


- يستحيل أن يجتمع في الجسم الواحد ميل 
مستفيم ومستدير OÙ‏ الميل المستقيم Ry‏ 
نحو جهة والميل المستدير انصراف عن تلك 
الجهة. ويستحيل آن يكون الجسم الواحد في 
الزمان الواحد Ee‏ إلى جهة ومنصرقًا 
عنها. وثانيها أن الكون والفساد على الفلك 
محال لأنه لو صم الكون والفساد عليه لكان 
الميل المستقيم موجودًا فيه ... QU,‏ أن 
الخرق والنمو والاستحالة المؤقية إلى زوال 
الصورة محال. (ش۰۱ 0489( 

- الجسم الواحد قد du‏ فيه أعراض كثيرة 
موجودة. (ش۰۲ Qa‏ 


ارنف 


جسمانیّات 

- الروحانیات بسائط والجسمانیات a,‏ 
والبسائط آشرف من المركبات. (مح» 
QU‏ 

- الروحانیات صورة مجرّدة ليس فیها طبيعة 
الانقعال فتكون وجودات Lam‏ وخيرات 
محضةء والجسمانيات مركبة من مادة 
وصورت. والمادة منبع الشر والعدم والخير 
أفضل من ie) LE‏ ۰۱۷۰ ۲۳) 

- الروحانیات نورانية علوية لطيفة والجسمائيات 
كثيفة وسفلية. (مح» ۰۱۷۰ ۲۵) 

- ایشا فالجسمانیات لا یکون حدوثها لا على 
سبيل الحركة؛ والخروج من القرّة إلى الفعل 
يسيرًا يسيرًا. (مفاا» ۰۷۱ QA‏ 

إن الجسميّة حالة في محل: وإ رالجم 
مركب من ذلك الحال. (ش۰۱ GO‏ 

- إن الجسميّة متى احتاجت إلى الهيولى وجب 
أن تحتاج دائمًا لأن مقتضى الماهيّة لا 
بخلف. (ش۰۱ ۲۱۰۲۰ 

- الجسميّة ماهيّة واحدة. OUO‏ ۱۰۲۱) 

- كل جسميّة فهي ER‏ عن المحل. UD‏ 
MN‏ 

- ليست الجسميّة الا الامر الذي عرض له إن 
كان قابلا للابعاد LESSE‏ أو ما لأجله 
حصلت هذه القابلية. (ش۰۱ )٩۰۲۱‏ 

- إن الجسمية طببعة واحدة في الاجسام كلهاء 
والاجسام غير مختلفة فیها اصلا وانما 
اختلافها لاجل صورها النوعبة» والصورة 
النوعيّة وان كانت موجودة مع الصورة 
الجسمية في المادة الواحدة لا أنها تكون 


خارجة عن ماهية الصورة الجسمية وعن 
وجودها. a‏ ۰۲۱ ۳۲) 
- الجسميّة طبيعة Key‏ محضلة GR AQ‏ 


الصور الطبيعية المقارنة لها في ماهیتها رفي 
وجودها بل لا تعلق بينها وبين الصور النوعية 
إلا مجرّد حلولهما في محل واحد. (شاء 
[I‏ 1 


الشکل والشكل لا 
پلزم أن لا Su‏ 
الجسمية عن المادة. (ش۰۱ ۰۲۹ ۲) 

- کل جسم متناو» وکل متناو فإنه محیط به د 
أو حدودء وکل ما كان کذلك فهو مشكّل 
p‏ الجسمية لا dès‏ عن الشكل. Ou»‏ 
(try‏ 


Le 0‏ لا يجوز أن تكون de‏ للتناهي 
دالشگل والمقدار غير والتاهي والتشكل 
ung‏ 

-متی Obi‏ الجسمية غير daa‏ باقتضاء 
المقدارء فلان تکون مستقلة باقتضاء التناهي 
والتشگل التابعين له. (ش۰۱ ۰۳4 Qo‏ 
لما بيّن D‏ سینا) ان معنی الانسانية مغاير 
للطول المخصوص والشکل المخصوص 
واللون المخصوص» ذکر ما هو السبب 
لحصول هذه الأحوال المختلفة مع UNI‏ 
وذلك السبب: هو المادة. ولقائل أن يقول: 
gs‏ هذه الأعراض المختلفة بالمادة باطل 
ویدل عليه وجهان: الاول: إن مادة النفس 
Sov!‏ ليس إلا الجسم. ولا شك bl‏ طبيعة 
الجسميّة معنی واحد. فلو كان الموجب لهذه 
الصفات هو الجسميّة؛ ثم ان الجسمية معنی 
واحد في الكلء لزم استواء جمیع الأبدان 
في جمیع هذه الصفات. وذلك محال. 


PONES 


الثاني : هو أن الاختلاف في هذه الصفات لو 
كان لأجل Ut‏ فالاختلاف في انمواد إن 
كان لأجل الاختلاف في الصفاتء لزم 
الدور. وإن كان لاختلاف مواد تلك المواد. 
لزم التسلسل. وهو محال. الثالث: له لو 
كان حصول هذه الصفات لأجل المادةء 
لدامت هذه الصفات بدوام المادة التي هي 
الجسميّة. وذلك محال. الرابع: SE‏ المادة 
قابلة. والقابل لا يكون عندهم I‏ فيمتتع 
أن تكون حصول هذه الاحوال مختلفة لأجل 
المادة. بل السيب في حصول هذه الأحوال 
المختلفة: إن كل صفة حصلت في (Bu‏ فقد 
كانت المادة قبل تلك الصفة موصوفة بصفة 
آخری. وتلك الصفة السابقة أعدّت المادة 
لقبول الصفة اللاحقة. )42 CY‏ ۰۲۷۷ ۷) 


إذا كانت الجسمية لا تنفك عن الشكل VXJI‏ 
والشكل لا يحصل إلا بسبب المحل؛ وب 


أن لا dias‏ الجسمية عن SG‏ 
(f cof‏ 
إنّ الجسمية من توابع المادة. SM)‏ 


OEE 
E, ll إن الأجسام متساوية في‎ 
في التعيّنء وما به المشاركة غير ما به‎ 
وکل واحد منها مرب من‎ 
الجسميّة التي بها يشارك سائر الأجسام» ومن‎ 
التعيّن الذي به يمتاز عن سائر الاجسام. إذا‎ 
ZI أن تكون‎ Li ثبت هذا فنقول:‎ 
أن‎ Up مستلزمة لذلك التعيين»‎ 
أن لا يكون‎ Up, التعيّن مستلزمًا للجسميّة‎ 
مستلزمًا للآخر. والأول‎ Lee كل واحد‎ 
rop باطل» والا لزم أن يكون كل جسم‎ 
فيكون كل جسم نعت من‎ sei بذلك‎ 


YE 


نعونه» وصفة من صفاته. ونعت الشيء 
إلى ذلك الشيء» والمفتقر إلى الشيء لا 
يكون abide‏ فثبت آله لا الجسميّة de‏ 
٠‏ ولا ذلك التعيّن de‏ للجسمية 
UJ.‏ بطل هذان القسمان وجب أن يكون 
اجتماع هذين القيدين معلول de‏ منفصلةء 
"b‏ كان كذلك وجب أن يكون كل جسم 

بن معلولًا لعلة Lace‏ وکل ما كان 
كذلك فهو ممكن لذاته. واعلم 
الحجة مي على أن التعيّن مفهوم ثبوتي 
(OVE CUR‏ 


جسميّة معيّنة 
- لا تكون الجسميّة المعيّنة قابلة للاتصال 


Qq OA والاتفصال. (ش۰۱‎ 


جإعلمة) أن صيغة AR‏ تجيء متعذية إلى 
مفعول واجد» ويكون معناها 


والتكوين. قال تعالى: 5h‏ 
(الأنعام: )١‏ وقد تجي» les‏ إلى مفعولين 
ویکون معناها جيل BH‏ مرصوفة بصفة 


[CE 


m 


- معنى الجلاء في ll‏ الخروج من الوطن 
والتحوّل عنه. QA YAT era)‏ 


جلایا ae‏ 
- المراد بالجلایا العقلية التعقّلات والعلوم. 
(ro CA O9‏ 


YYo 

جمع مع التفریق 

UL -‏ الجمع مع التفريق فهو أن Cu‏ شيئين 
بشيء واحدء ثم تفرّق بين وجهي الاشتباه» 


كقوله: 
فَوَجِهُكَ انار في شونها 

Lu QUOS i Lá, 
4۸۰۲۹۰ (نها.‎ 


Ram‏ مع تفریق وتقسیم 
- اما الجمع مع التّفريق والتّقسيم: فکقول 
الحاتميّ: 
ibiys Miti yi‏ عبته 
وذلك jc‏ ور gu.‏ على VÀ‏ 
TEES‏ 
وذاك على ny‏ ومذا على HU‏ 
)4 ۰۲۹۲ ۱۱) 


جمع مع تقسیم 
- اتا الجمع مع التّقسيم: Up‏ أن تجمع أمورًا 
كثيرة تحت حکم» ثم تقشم بعد ذلك أو 
تقشم ثم تجمع . . مثال الأوّل قول ! 0 
Oise LAU‏ والكيفٌ مِنتَظِرٌ 
cL‏ لك مصطاف Es‏ 
لِلسْبِي ما Jen LAS‏ ما 135 
ct‏ ما IE‏ 
فجمع في البيت الأول أرض Sad!‏ وما فيها؛ 
من كونها خالصة ipai‏ وفي البيت الثاني 
ذكر التقسيم. (نهاء )١ ٠۲۹١‏ 


جمع مفرد 
Ul -‏ الجمع المفرد فهو إدخال جزئین تحت 


جملة مركبة 
die‏ واحده It‏ كان Ra‏ کقرله: 
Abe EL, mu‏ 
po‏ في DV. po‏ 
(UAE Lg)‏ 


۲ Oeo 
u E :dé Sy 
جيم شنا‎ jb e Lee rues id 


eLL, dl x Je Jus 
fede فمفهوم قولك: "رجال" یمکن‎ 


التقسیم لهذه الاقسام. (محص۰۱ CNE‏ 


di -‏ |الَجُملء je‏ جملة وضعتها على Bb‏ 
الحكم المفاد بها على ما هو عليه في العقل» 
خلق الله 


ir‏ موقعه» فهي حقيقة. ما 


العالم وأنشأ العالم*. js,‏ جملة أخرجت 
الحكم المفاد بها عن موضوعه في العقلء 
لضرب من التاوّل. فهي مجاز. (نهاء 
Gor‏ 

جملة 


كل جملة نهي مفتقرة إلى کل واحد من 
أجزائهاء رکل واحد من أجزائها غیرها؛ 
فكل جملة فهي مفتقرة إلى غیرها وکل ما 
افتقر إلى الغير كان ممكنًا لذاته فكل جملة 
zs‏ لذاتها. (ش۰۱ ۰۱۹۷ ۴) 


جملة مركب 
- الجملة XEM‏ اما أن تکون مركبة GS;‏ 


zai جموع‎ 


أوليًا أو ثانويّاء ci‏ المركبة ترکیّا Qe GÀ‏ 


الجملة الإسميّة أو الفعليّة» والأشبه Sb‏ 
الجملة الاسمية أقدم في الرتبة من الجملة 

EN‏ الاسم بسيط والفعل مرگب: 
والبسيط d‏ على المركب» فالجملة 


يجب أن تكون آقدم من الجملة 
ud‏ ويمكن أن يقال: بل الفعليّة أقدم 
غير أصيل في أن يسند إلى غیره: 
فكانت الجملة Eli‏ أقدم من الجملة 
الإسميةء US‏ المركبة Css‏ انوا نهي 
الجملة الشرطية كقولك "إن كانت الك 


MS 
قولك “الشمسر‎ DM طالعة فالنهار موجود*‎ 
طالعة* جملة وقولك "النهار موجود" جملة‎ 
ثم أدخلت حرف الشرط في إحدى‎ sel 


الجملتین» وحرف الجزاء في udi‏ 
الأخرى» فحصل من مجمرعهما Mr‏ 
واحدة. Quit Ma)‏ 


جموع القلّة 
- جموعٌ JUNE ubl‏ والافعال؛ والافعلة 
والفعلة. (C ۰0۳۹ Cua‏ 


tem 
ema ۰" في صيغةٍ "کل‎ DA اختلت‎ - 
ol في‎ ours cuts els 
من‎ les والاستفهام. فذهبت المعتزلة»‎ 


الفقهاء: إلى أنها للعموم فقط؛ وهو 
المختار. وأنكرت EI‏ ذلكَ. Due)‏ 
[um‏ 

- صيغة "الکل" و"الجمیع" تفیدان 


الاستفراق. (محص۰۱ 202( ۲) 


Mal 


جن 
- ذهب جمهور أ E‏ الملل ge,‏ إلى أن 

الملانکت 
واختلفوا في 


فرق العقلاء المكلّفين أربعة: 
والبشرء some‏ والشیاطین. 
ä‏ هل الجن نوع والشياطين نوع 
قوم: الأمر کذلك. وقال آخرون: الجن هم 
con‏ الطاهرة الخيّرة» والشياطين هم 


بأشكال مختلفة» وتقدر على أن ds‏ في 
الحيوانات» وتجري في مناقذها 


ولا بعد فيه. DB‏ الهواء المستنشق 


بواطن 
الضيّقة 
يِل في الهراء إلى أعماق الأعضاء. فكيف 
d‏ مثله من حيوان هوائي الذات. والثاني 
أن یقال: نها نفرس مجردة» ليست rt‏ 
ولا حالة في الأجسام. (مطل۰۷ ۰۳۱۷ ۲) 
- الطرق الدالّة على إثبات الجنّ والشیاطین. 
إعلم: itm UE‏ آنه لم يوجد دليل يدل على 
نفيهم وفساد القول بهم. وظاهر أيضًا: أله 
لم يوجد دليل عقلي يوجب الجزم بوجودهم 
فيبقى الكلام فيهم في ze‏ التوقف. إلا آنا 
رأينا الأنبياء - عليهم السلام - مطبقين على 
إثباتهم» وعلى القول بوجودهم - وذلك حجَّة 
Lg‏ من المقدّمات المقبولة - ورأينا 
المعزمين مطبقين على وجودهم» حتى 
وضعوا لكل رئيس من رؤسائهم: عزيمة 
معيّنة. وزعموا "m‏ ينتفعون بهم» ویجدون 
منهم DU‏ صالحة. ورأينا أكثر الزماد 
وأرباب المجاهدات والمكاشفات» يزعمون: 
آتهم شاهدوا الجن؛ وتکلموا معهم. فان 


يفف 


adl‏ لانسان أن يعتبر هذه الأحوال» ويشاهد 
a‏ منهاء فذاك هو البغية الأسنى» والمقصد 
الأقصى . (مطللاء ۰۳۲۳ ۳) 

- إن BJ‏ الجن مأخوذ من الاستتار» ومنه 
Et‏ لاستار أرضها بالأشجار» ومنه الجتة 
لكونها ساترة للانسان ومنه الجن لاستتارهم 
عن العيون» ومنه المجنون لاستتار eue‏ 
ومنه الجنين لاستتاره في البطن ومنه قوله 

Q3 (المجادلة:‎ 4 8 

أي وقاية وسترّاء واعلم أن على هذا القول 
يلزم أن تكون الملائكة من De!‏ لاستتارهم 
عن العيون. )٠١ ۰۸۲ CU)‏ 

- الجن منهم آخبار ومنهم آشرار والشباطین 
اسم لاشرار الجن, C)‏ ۰۸۲ ۲4) 

- إن لفظ الجنّ لفظ mt‏ من BU‏ 

Deu والروحانیون لا برون‎ à 

من العیون» Ws‏ 

oru) 


(ac 
لفظ الجنّ مشق من الاستتاره فكل من‎ 5| - 


كان کذلك كان من الجن 
(MA‏ 


Lau) 


نوعان» الجثات الجسمانّة والجنّات 
Quo! cU ۰‏ لا Jem‏ 


الروحانة 
المشاركة فيهاء UT‏ الروحانيّات فحصولها 


لواحد لا pu‏ من حصولها للا 
(مفا۰۲۷ ۳ 14( 


البُستان من التخل والشجر المتكائف 
Jit‏ بالتفاف آغصانه والتركيب دائر على 


جنس 


معنی الستر Mis,‏ لتكائفها وتظلیلها سيت 
بالجنة التي هي المرّة من مصدر جله 7 
nel) in ds‏ لفرط التفافها. 
دار الثواب جنّة لما فيها من الجنان inn‏ 
(YT ATA‏ 
Ent -‏ البستان الذي يحصل فيه النخل والكرم 
والزرع وتحفّه تلك الاشجار. (M)‏ 
لقف 


جنس 

Ul-‏ الجنس db‏ طبيعة غير محصّلة بدون 
الفصل لاله وإن كان C‏ في ماهیته عن 
الفعل لكنه غير GE‏ في وجوده عنه. SUD‏ 
(qun‏ 

TUE‏ إذا كانت مشاركة لغیرها من بعض 
آلاچزاء المقومة لها وكانت مخالفة لذلك 
الغيز في جزه مُقوم لهاء فمن المعلوم 
بالضررزة: أن الجزء الذي به المشاركة مغاير 
للجزء الذي به المبايئة. فتمام الجزء المشترك 
هو الجنس» وتمام الجزء المميّز هو الفصل» 
فإذا أشار الانسان إلى ماهيّة معيّنة. وقال: 
آي شيء هو؟ وعرفنا: آنه يطلب المميّر 
suh‏ لم يكن جوابه الا بكمال الجزء 
المميّز. وذلك هو الفصل. (شراء ١9/4‏ ۱۲) 

- بيان الجنس: إعلم: Cb‏ إذا ib‏ 

جنس الانسان. فههنا أمور ث 
الحيوان من حيث أله حيوان 


المفهوم. وثالئها : 
جنی. فن ال MER‏ یکون. Le‏ 
لكل واحد منهما. فيفتقر ههنا إلى تقریر Sb‏ 
المفهوم من کون الحيوان حيرانّاء مغاير 
للمقهوم من کرنه جنسًا. (شراء ۰۷۵ ۱۰ 


جنس الأجناس Y'A‏ 


- فالجنس هو كمال الجزء المشترك» والفصل o‏ الجنس هو الكليّ المقول على كثيرين 
هو كمال الجزء المميّرء والنوع هو المجمرع مختلفین بالترع QYiA D‏ 
الحاصل من هذين الجزءين. Bb‏ ثبت هذا - إن الجنس de‏ لقوام النوع. Cu)‏ 
وجب أن يكون الفصل Dee‏ عن النوع Ne‏ 
وامتيازه عنه ليس إلا لأجل أن الفصل هو - إن الجنس غير دال في حقيقة الفصل. 
فقط. والنرع هر مجموع — do)‏ 0 0۷ 0 
باز الفصل عن A‏ بد - الجنس عبارة عن كمال المشترك الذاتي 
عدمي. وهو عدم الجزء الآخر فلو كان QA au)‏ 
لامیاز بالقيد السلبي» بوجب التركيب» نم إن الجن مسا ۷ NS‏ 
ا بكر ل سل مر ره لجس ع إلى لژ 
التسلسل. (شرك 6۱۹۰۷۷ 4 اتش ار بج اجن ات 
- الكلي الذي يصدق dam‏ على موضوعه UL‏ فالجنس جزء من أجزاء الماهيّة. والاستفناء 
أن لا يكون خارجا عن الماهبة أو يكون. عن المحلّ مفهوم gue‏ والمفهرم العدميَ 
والأوّل لا أن يكون تمام all‏ وهو coge)‏ يمتنع أن يكون جز 
الحقيقي» أو جزء الماهيّة. وهو U|‏ أن يكون. انزد فيثبت ë‏ الجوهر بهذا المعنى 
تمام الجزء المشترك. وهو الجنس» او تعام الیل ge‏ من أجزاء الماهيّة؛ والجنس جزء 
الجزء المميّز وهو الفصل. UL‏ الخارج فا من أجزاء ال فيمتنع کون الجوهر بهذا 
أن يكون مختضًا بنوع واحد» وهر RE‏ لسن جنا . (مطل ۰۲ 0115 14) 
أو لا یکرن وهو العَرّض العام. ومذا الاسم العلم والاسم eta!‏ كل واحد منهما 
التقسيم يخرج اون الاضافي دیقی OU‏ نوع من أنواع مطلق الاسمء وقد ثبت في 
(شرك (A‏ العلوم المقلبة, Bb‏ معرفة que pi‏ 
- الكل المقول في جواب ما هو إنا أن یکون ‏ حصولها إلا بعد معرفة sued‏ الجنس 
مفولاً على كثيرين مختلفین بالماهية وهو جزء من ماهيّة النوع؛ والعلم بالبسيط P‏ 
الجنسء أو بالعدد فقط وهو النوع الحقيقي على العلم بالمركب لا محالة. (Mas)‏ 
(ل. Qe 6٩۵‏ 
- الجنس هو الكلي المقول على كثيرين ی 
ختلفين بالحقاتق في جواب ما هو (ل, ‏ جنس الأجناس 
Qra‏ - مراتب الاجناس أربعة: SN‏ الجنس زمّا أن 
لا يكون فوقه جنس» لکن یکون تحته جد 
- الجنس هو كمال الجزء المشترك لل pn EE SEE‏ 
qua‏ الاجناس. Ub‏ أن لا يكون تحته جنس لکن 
- إن فرفريوس رای Bl‏ أرسطاطاليس قال: ‏ يكون فوقه جنس. وهو الجنس الأخير. Up‏ 


من آجزاء الماهيّة 


4 


أن يكون فوقه جنس وتحته جنس. وهو 
الجنس المتوسط . Up‏ أن لا یکون فوقه 
جنس ولا تحته جنس. وهو الجنس الذي لا 
یکون فوقه جنس ویکون الداخل تحته أنواعًا 
حقيقية. )41,2 ۰۷۹ 0( 
- اعلم: أن جنس الأجناس U]‏ أن يكون Le‏ 
فان كان طبيعيًا كان eel‏ المراتب 
الجنسيّة هو هر وان كان Gh‏ كان Gest‏ 
المراتب النوعية هو هو. وییانه: Db‏ جنس 
الاجناس إذا كان طبيعيًا هو مثل الجوهر: 
ولا شك أله أعمّ من الانسان. Ub‏ جنس 
الاجناس B]‏ كان منطقيًا فهو آخمن من 
الجنس المنطتي وهو Gaël‏ من الذاتيَ 
المقول في جواب ما هو؟ وهو أخصن من 
الذاتي» وهو Gaël‏ من الكلي. وهو Ses!‏ 
من المضاف. فجنس الأجناس إذا Bo‏ 
باعتبار المنطقي صار نوع الانواع أو ER‏ 
ol‏ جنس الاجناس GE‏ 
طبيعيًا كان eel‏ المراتب الحسّيةء وان كان 
منطقيًا كان أخصّ المراتب النوعيّة 
منه. (شراء ۰۷۹ QY‏ 


A 1e 


جنس أخير 
- مراتب الأجناس أرب 


y‏ الجنس uj‏ أن 
لا يكون فوقه جنسء لکن يكون تحته جنس 
وهو الجنس الأعلى. ویستی جنس 
الأجناس. Us‏ أن لا يكون تحته جنس لکن 
يكون فوقه جنس. وهر الجنس الأخير. وتا 
أن يكون فوقه جنس وتحته جنس. وهر 
الجنس المتوسط. ولا أن لا يكون فوقه 
جنس ولا تحته جنس. وهو الجنس الذي لا 
یکون فوقه جنس ویکون الداخل تحته أنواعًا 

حقيقية. (شرا» ٤۷۹‏ 1) 


جنس متوسط 


ریب للشيء: هو المحمول الأول 
Ul‏ الجنس البعید فائما يحمل على 
الشي» بواسطة حمل الجنس القريب عليه. 
والدلیل عليه: أن الجسم ما لم يصر ium‏ 
يمتنع حمله على الانسان: ol‏ الجسم الخالي 
عن الحيوانية ممتنع الحمل على SUN‏ 
فعلم: أن الحيوان هو المحمول الأول على 
الانسان» وبواسطته» يصير الجسم محمولا 
عليه. (شراء 0۰۸۰) 


عليه 


جنس قريب 
- الجنس القريب للشي:: هو المحمول الأول 
عليه. Ub,‏ الجنس البعید VB‏ يحمل على 


اي بواسطة حمل الجنس القريب عليه 

والبأليل عليه: OT‏ الجسم ما لم يصر حبوانًاء 

em‏ جمله على الانسان: فان الجسم الخالي 
عن © ممتنع الحمل على SUNI‏ 
فعلم: أل الحيوان هو المحمول الأول على 
الإنسان» وبواسطته يصير الجسم محمولا 
عليه. (شرا CO LA‏ 

- الجنس القريب de‏ لحمل الجنس البعيد على 
النوع. p‏ من المستحيل أن dex‏ الجسم 
على الانسان إلا بعد صيرورته رن 
الجسم الذي ليس بحيوان مسلوب عن 
الإنسان لا db‏ موجب عليه 
5۵۷۲ 


(مب۰۱ 


- مراتب الاجناس أربعة: OM‏ الجنس UE‏ أن 
لا یکون قوقه جنس؛ لگن یکون تحته جنس 
وهو الجنس الاعلی. ویسمّی جنس 


الاجناس. ولا أن لا یکون تحته جنس لکن 
یکون فوقه جنس. وهو الجنس الأخير. وا 
أن يكون فوقه جنس ونحته جنس. وهو 
الجنس المتوسط. Us‏ أن لا يكون فوقه 
جنس ولا تحته جنس. وهو الجنس الذي لا 
یکون فوقه جنس ویکون الداخل تحنه أنواعًا 
حقيقية. (شرا» ۰۷۹ (V‏ 


الميل في الأمور» وأصله العدرل 
عن الاستواء» يقال: جنف de‏ بكسر 
النون في الماضي: وفتحها في Je‏ 
iu‏ وكذلك: تجانف» ومنه dj‏ تعالى 


بین الجيف ee‏ آن الجيف هر الخطاً_ من" 
حیث لا يعلم به والاثم هو العمد. Go)‏ 
(xo‏ 


الاحیاز والجهات آمور مختلفة بحقانتها 


متباينة بماهيّاتها. (أس» ۰۳۷ Qi‏ 

المشهور أن الجهات en‏ وسبب ذلك 
أمران: أحدهما اعتبار حال الانسان فان 
الجهة القوية منه في ابتداء الحركة يسمّى يمينا 
وما يقابلها يسمّى شمالاء والقذام هي الجهة 
التي يتحرّك إليها بالطبع» وهناك ie‏ 


الابصار والخلف ما يقابلها. Li,‏ الفوق 
للانسان فالجهة التي تلي رأسه والسفل منه 
الجهة التي تلي قدمه. وأما في الحيوانات 


ذوات e‏ فالفوق منها ما يلي ظهرهاء 
والاسفل منها ما يلي بطنهاء الثاني أن 
الجسم هو الذي يمكن أن يوجد فيه sl‏ 
ثلاثة متقاطعة على زوايا قائمة ولكل بُعد لا 


۳۰ 


محالة طرفان. فيكون للجسم آطراف ستة 
وهي الجهات. Y UD‏ ) 
-إِنَ الجهات إا الضرورة أو الامكان أو 
الدوام أو اللادوام أو ما يختلط من هذه 
الأقام. (شراء 6۲1۰۱۸۱ 
- ان الجهات ثلائة: الوجوب. 
والامکان انخاص ۰۱٩ eg)‏ ۱۰) 


والامتناع . 


جهات للقضايا 
- المنطفيّون سمّوا الوجوب والامتناع والامکان 
بالجهات. رتحقیق الكلام فيه: أن هذه 
المنهومات الثلائة ليست ماهیّات Mans‏ 
بأنفسها قائمة بذواتها. فلّا نعقل موجودًا 
يكون في نفسه سوادًا أو بیاضا أو حجرًا أو 
٠‏ لكن لا نعقل موجودًا يكون في نفسه 
352 آنه وجوب أو امتناع أو إمكان. والعلم 
لك بديهي. وإذا عرفت هذا فتقول: UT‏ إذا 
laud‏ إلى أمر بالنفي أو بالاثبات» 
ناحد الأمرين هو الموضوع والثاني هو 
المحمول. وذلك الاسناد هو الارتباط. ثم 
إن ذلك الارتباط يجب أن يكون اما على 
سبيل الوجوب أو الامتناع أو الامكان. وهذه 
لمنهرمات الثلاثة صفات لذلك الارتباط» 
وكيفّة من كيفيّاته» ونعت من نعوته 
هو المراد من قولنا: إن هذه المعاني جهات 
للقضايا. (شراء 6۲۰۱۳۰ 


وهذا 


جهاد 
- الجهاد سلوك سبيل cd‏ ولهذا يقال للغازي 
في سیل الله مجاهد. TA)‏ 4لاء 08 


جهة 
- إن مرادنا بقولنا أن الشيء الفلاني Dese‏ 


La] 


بالمكان والجهة أنه یمکن أن يشار إليه إشارة 

هنا أو ita‏ ولا شك أن العالم 
في المكان والجهة بهذا التفسيرء فلو كان 
الباري تعالى مختضًا بالمكان والجهة بهذا 
التفسير لم يخل الحال من أحد أمرين: وهو 
UJ‏ أن يكون الباري تعالى مماسًا للعالم أو 
محاذيًا له ol Gb‏ یکرن الباري تعالى مشارًا 
إليه بحسب الحسن b‏ هنا أو هناك مع أله لا 
يكون ممائا للعالم Y,‏ محاذيًا له فهذا غير 
معقول. (آن QVO‏ 

- کل ما كان في جهة فا أن يكون غير محتمل 
للقسمة ولا أن يكون محتملا للقسمة, فان 
لم يكن محتملا للقسمة مع أله مشار إليه 
بحسب الحین كان في الصغر والحقا 
كالجوهر الفردء الخصوم وافقوا على .الا 
يجب تنزيه الله تعالى عن هذه ial‏ اما 
إن كان مشارًا إليه مع أله محتمل للقسمة كان 
جسمًا مركبًا من الأجزاء والأبعاض. وی 
برجم الكلام إلى المسئلة الأولى» فلهذا السر 

افق اصحابه على dl‏ کل من 
في ET‏ والجهة لا ob X‏ 
مركبًا من الاجزاء والأبعاض. (آن 
(o 14‏ 

- لما ثبت أن الجهة Ges‏ الاشارة 
بالحركة» وجب أن يكون وجودها في امتداد 
مأخذ الإشارة والحركة Y‏ لما كانتا إليها 
QA COSS‏ 

- الجهة شيء متحرّك إليه الحركة» وکل ما كان 
كذلك فهو موجودء فالجهة موجودة. UD‏ 
14( 

- الجهة شيء موجودء بدليل db‏ مقصد 
للمتحرّك أو متعلق الاشارة الحتية» وكل ما 


جهة 


كان کذلك فهو موجود. ثم نقول: وهي من 
الموجودات المحسوسة بدليل: die Ub‏ 
الاشارة الحتیة. ثم نقول أيضًا: وهي e‏ 
غير منقسم. إذ لو انقسم لكان المتحرّك إذا 
وصل إلى نصف ذلك المنقسم ثم بقي 
متحرّكا: فان قلنا d]‏ متحرّك بعد إلى الجهةء 
فالجهة وراء المنقسم. وان قلنا: d‏ يتحرّك 
عن الجهة. فالجهة هي ذلك المنقسم» وما 
وراءه خارج عن الجهة. Ce ۰36 Cu‏ 


إن الجهة ie‏ في الامنداد غير منقسم فهو 
طرف الامتداد وجهة للحركة. CA oV. e)‏ 


إن الحيّر والجهة أمر موجود. ثم إل المستى 
بالحيّز والجهة موجود مستغن في وجوده عن 
KG‏ فبه» ويستقرٌ Gb cd‏ الذي يكون 
Lt‏ بالحيّر والجهة db‏ يكون مفتقرًا إلى 


ET‏ والجهة؛ فإن الشيء الذي يكون مشارًا 
له سلف الحس يمتنع حصوله إلا Vaso‏ 
بالحيّر والجهة. فيثبت: أنه تعالى لو كان 


مختضًا بالحيّز والجهت لكان مفتقرًا في 
وجوده إلى الفیر . Yan‏ ۰۸۰ ۲) 


إن السمُی بالحيّز والجهة آمر مركب من 
الاجزاء والأبعاض» لما بيّنا أله يمكن تقدیره 
بالذراع» ويمكن وصفه بالزائد واللاقص 
وکل مركب فإله مفتقر إلى جزنه. وجززه 
غیره. فکل مركب فهر إلى غير 
فيكون ممكنًا ces cali‏ الشيء المسمی 
بالحيّز والجهة ممكن لذاته. فلو كان الله 
تعالی ١١‏ إليهء لكان مفتقرًا إلى الممكن 
لذاته. والمفتقر إلى الممکن أولى بأن یکون 
Cus‏ لذاته. فالواجب لذاته ممکن لذاته. 
هذا خلف. (مطل۰۲ 6۱۱۰4۰ 


جهة عکس الموجبة 


جهة عکس الموجبة 
- بیان جهة عکس الموجبة فتقول: إن 
القضايا الموجّهة تتعکس موجبة ممكنة ile‏ 
لا أقوى الموجبات هو الموجية الضرورية» 
كقولنا: كل كاتب بالضرورة OU)‏ وكل 
متألم فهو بالضرورة حيوان. ثم عكسها في 
هذه المادة هو الامکان الخاص» وقد يكون 
عكس الضرورة ضرورية. كقولنا كل إنسان 
«abt‏ وكل ناطق إنسان. وإذا كان كذلك 


كان الواجب ما يعمّ الاحتمالين» وهو 


الامکان العام. فبت: أن عکس الموجبة 
الضروريّة هو الممكن العام. (شراء 
(ro‏ 
جهل 
- اعلم أن الکلام في حفيقة اليفاق لا بتخلص 
إلا بتقسيم نذکره فنقول: C dimi‏ 


أربعة» وهي الاعتقاد المطابق الط 
الدلیل وهو العلم؛ والاعتقاد المطابق 
المستفاد لا عن الدلیل وهر اعتقاد المقلد 
والاعتقاد الغير المطابق وهو الجهل» Dés‏ 
القلب عن كل ذلك. فهذه أقسام أربعة 
(مفاك ۰۵۸ ۲۲) 

- الجهل عبارة عن اعتقاد غير مطابق. (مفا؛ 
QA MW‏ 

- | الاعتقاد U]‏ أن یکرن جازمًا أو Y‏ يكونء 
قالجازم إن كان غير مطابق فهو الجهل وان 
كان «lle‏ فان كان عن يقين فهو الملم: 
والا فهو اعتقاد المقلد. وان كان غير جازم 
فان كان أحد الطرفين el‏ فالراجح هو 
DEM‏ والمرجوح هو الوهم. وإن اعتدل 
الطرفان فهو الريب ms ds‏ يبقى 


۲۳۲ 
الانسان Be‏ بين الطرفین. (MU).‏ 
(ovv‏ 
- الاعتقاد إن كان صوابًا فهو الیلم» وان كان 
Las‏ نهر الجهل . (مفا۰۲۷ 1۷ ۲۰) 
جواب ما هو 


- المسئول ex‏ ہما هو إن كان شخصًا كان 

الجواب ذکر جميع أجزاء الماهیّة. وهذا 
ts‏ جواب ما هو بحسب الخصوصيّة فقط 
J)‏ ۰۶ ۱۷) 


جواد 
- أمَا الجواد فدرجته أعلى من درجة السخي, 
رذلك ان نبقة الجود هو فادة ما ينبغي لا 
گپرض؛ فلعل من يهب السکین لمن یعلم من 
die‏ أن یقتل نفسه بها أو یقتل غیره لا یکون 
جوادله ولعل من يعطي لیستعیض شین آخر 
لم يكن جوائاء لا أن عدم طلب العوض 
الکلية لا bei‏ لا من الله تعالى. j|‏ 
الآدمي Y dp‏ يبذل الشيء NER‏ 
لثواب الآخرة أو اكتساب الفضيلة النضسا 
المسئاة بالجود. وتطهير النفس عن رذيلة 
البخل Gi obe LE‏ إذا كان الباعث على 
البذل هو الخوف من هجو الشعر أو من 
ملامة الخلق أو ما يتوقّعه من نفع یصل إليه 
من المنعم عليه فذلك ليس بجودء 4N‏ 
أتى بهذا الفعل على سبب الضرورة. (نفس» 
(e 11‏ 


جوارح 
- في الجوارح قولان: آحدهما نها الکواسب 
من الطير والسباع واحدها جارحة؛ سمّیت 


ما جر Ge‏ أي ما 


کسبتم. والثاني: أن الجوارح هي التي 
تجرح. OM‏ ۰۱6۳ ) 


ار (الأنعام: 


جواهر 

- ليس بعض الجواهر ای بالجوهرية من 
البعض بل بعضها JS‏ بالوجود الخارجي من 
البعض. QY M OU)‏ 

- الجواهر غير موصوفة بالأعراض حال العدم 
un‏ 


جواهر الأرواح البشريّة 
Of -‏ جوهر النفس الناطقة خلقت قابلة للمعارفت 
الكأبة والانوار العقلیت إلا él‏ قد Bases‏ 
بحسب البراهين العقلية» وبحسب 
المكاشفات العلويةء أن جواهر الأرواح 
البشريّة مختلفة بالماهيّات» فمنها ES‏ 
وبليدة» ومنها حرّة ونذلة» ومنها شريفة 
وخسيسةء Qu,‏ عظيمة الميل إلى عالم 
cole yit‏ وعظيمة 3 الجسمائيات 
فهذه الاقسام كثيرة رکل واحد من هذه 
المقامات قابل للأشد والاضعف والاکمل 
والانقص. GE Gp.‏ أن كان جوهر الّقس 
التاطقة جوهرا عشرقًا ee‏ شدید الاستعداد 
لقبول الأضواء العقلية واللوانح الالهية» de‏ 
التقس في حال الصفر لا يظهر منها هذه 
الاحوال» 5N‏ النفس الناطقة ما تقرى على 
آفعالها پواسطة استعمال الالات الجسدانيةء 
وهذه الآلات في حال الضغر تكون 


جواهر النفوس 


الزطویات مستولية عليهاء فإذا ZS‏ الانسان 


واعتدلت؛ فصارت 
تلك الآلات البدنية صالحة oM‏ تستعملها 
التمس الانسانية» وإذا كانت الفس في أصل 
جوهرها فعند كمال الآلات البدنية 
تکمل معارنها وتقوی انوارها ویعظم لمعان 
الأضراء Lei‏ (مفا۰۱۸ 1۰۱۱۲ 


جواهر روحائيّة 
الجواهر الروحاتة لها تعلقان: تعلق بعالم 
الجلال والکبریاه. وهو تعلق القبول» DB‏ 
الجلايا القدسيّة والاضواء الصمديّة إذا 
رأشرقت على الجواهر الرو. استضاءت 
چراهرها وأشرقت ماهيّاتهاء ثم إن الجواهر 
ال Sub‏ إذا استفادت تلك القوى الروحانیّة» 
قويت يها على الاستيلاء على عوالم 
BUT‏ رإذا كان كذلك فلها وجهان 
وجه إلى جانب الكبرياء وحضرة الجلال» 
ووجه إلى e‏ الأجسام والوجه الأول 
أشرف من الثاني . (مفا۰۲۷ ۰۱4۵ ۲) 


جواهر النقوس 

- نقول (الرازی): dp‏ تعالی خلق ed‏ 
النفوس مختلفة lil‏ فبعضها 
نورانيّة شريفة مائلة إلى الالهیّات عظيمة 
الرغية في الاتصال بالروحانیات وبعضها 
dE‏ كدرة خسيسة مائلة إلى الجسمانيّات» 
وفي هذا التفاوت أمر حاصل في جواهر 
النفوس البشریّت والاستقراء EN‏ على أن 
"m‏ كذلك» Bp‏ عرفت هذا 
بشرح الصدر هو ذلك الاستعداد الشدید 


جوهر 


الموجود في فطرة النفسء واذا كان ذلك 
الاستعداد الشديد حاصلا كفى خروج تلك 
الحالة من القوة إلى الفعل بأدنى سبب» 
الكبريت الذي يشتعل بأدنى نارء أما 
كانت النفس بعيدة عن 35 هذه الجلا 
القدسيّة 
مستغرقة في طلب الجسمانیات قليلة التأثر 
عن الأحوال المناسبة SUN‏ 
كدرة ظلمانية؛ LS,‏ كان إيراد aM‏ 
والبراهين الباهرة عليها أكثر كانت 
قسوتها وظلمتها أقلّ. إذا عرفت هذه القاعدة 
فتفول. أما شرح الضدر فهر ما Gl, oc‏ 
og‏ فهو عبارة عن الهداية والمعرفة: وما لم 
يحصل شرح الصدر Yol‏ لم يحصل 253 
(GU‏ وإذا كان الحاصل هو القرة النفهالة 
لم يحصل الانتفاع EJ‏ بسماع YU‏ 
وربما صار سماع الدلائل سیب لزيادة فصوو 
ولشدّة النفرة» فهذه أصول De‏ 
تکرن معلومة عند الانسان حتى Su‏ 
الوقوف على معاني هذه الآيات. OU)‏ 
[uo‏ 


dS‏ قاسية 


جوهر 

- الجوهر قد يراد به الموجود لا في موضوع: 
وقد يراد به ذات | 2 
الجوهر السواد أي ذاته 2 
التجوهر هو صيرورة الشيء جوهرًا v‏ 
الأول لأنه بالمعنی NES‏ إما أن يكون جنتا 
للجسم على ما هو المشهور بين الحکماء أو 
UY‏ لما على ما هو الحو 
التقدیرین فآ 
لا في الخارج ولا في الذهن. QUY OUS‏ 

- الجوهر. هو الموجود لا في موضوع. وقد 


۳۳ 


عرفت تفير الموضوع. وقوله (إين سینا) 
Qn‏ انسان وخشبة" فهذا مثال ذکره 
للجوهرء UA‏ قال: "مثل إنسان وخشبة' 
ولم يقل مثل الانسان وا لان uy‏ 
انسان» المراد منه" إنسان cem‏ في نفسه: 
بحسب اللفظ. فإنّك إذا 


Ub .‏ قولنا: الانسان 
والخشبة فهو db hd‏ على au‏ الكلية 
فقولنا: إنسان وخشبة إشارة إلى جرهر 
gum‏ وقولنا: الانسان والخشبةء إشارة إلى 
جرهر كلي. وقد ثبت أن gi‏ أولى 
بالجوهرية من الکلي. فلهذا السبب أورد 
المثال من الجزئي: لكونه أقوى وأكمل في 
طبيعة الجوهرية. (شر۱: Q 1١۷‏ 


+ الجوهر هو الموجود لا في موضوع. Way‏ 
يكون أعمّ من قولنا: الجوهر هو الموجود لا 
EN‏ الصورة حالة في الهیولی؛ 
وهي غير داخلة تحت قولنا: موجوده لا في 
موضوع. وهي غير داخلة تحت قولنا: 
موجود لا في محل. إذا عرفت هذاء ظهر 
عندك معنى قول الحكماء: الجوهر هو 
الموجود لا في ob près‏ هو 
الموجود في موضوع. Qo Yu‏ 

- الجوهر هو الجنس الأعلىء والجنس الاعلی 
لا يكون فوقه جنس آخره ولا لما كان جنسًا 
أعلى. فإذا لم يكن له جنسء لم يكن له 
فصل» أن یکون له UU, de‏ 
الممكن في تعريفه ذكر الرسوم. AV‏ 
9۷ 


- كل ما صدق عليه أنه جوهر. UB‏ أن یکون 
É‏ في ét‏ أو يكون مركبًا في ماهيّته 


Yo 


فان كان بسيطًا في ماهيّته. فذلك البسيط 
يصدق عليه dl‏ جوهر» ويمتنع عليه db‏ داخل 
تحت شيء من الأجناس» BN‏ الداخل تحت 
الجنس يكون Se‏ والبسيط لا يكون 
نتج: Ob‏ الجوهر ليس بجتس 
Ul,‏ إن كان مركبًا وجب أن يكون له بسائط 
وكل واحد من تلك البسائط يكون جوهرًا 
لامتناع أن يكون العَرّض جزءًا Vin‏ لماهيّة 
يعود الكلام الأول في كل 
تلك البسائط . (شر۳ 0۷۷ CE‏ 
à‏ جوهر الشيء أصله. يقال هذا سيف حسن 
الجوهر: وهذا ثوب حسن الجوهرء ويريدون 
بالجوهر المادة التي يكون منها ذلك الشيءء 
فالجرهر اسم للذات؛ يمكن أن يحصل فيها 
صورة وشکل» وهذا في حق الله JUS‏ محال 
فكان إطلاق لفظ الجوهر عليه D tu‏ 
(o‏ 
M‏ الجوهر قد يكون e‏ من جنس ول 
عقلیین لا خارجیین وذلك مثل العقول 
المفارقة والفوس lb‏ داخلة تحت جنس 
الجوهر على قولهم (الفلاسفة) ومخالفة 
للجسم والصورة والهیولی. وکل ما 
داخلتین تحت جنس واحد P M XX‏ 
كل واحدة من الاخری بقصل. (Mu‏ 
Qi‏ 
شرط الجوهر أن لا یکون في موضوع؛ 
واللاکرن في الموضوع أعمّ من اللاکون في 
المحل ON‏ الموضوع أخصن من المحل. 
(مب۰۱ ۰۱۳۷ ۲۰) 
à -‏ الجوهر لا Le‏ له. (مب۱: ۰۱8۹ ۳) 
- الممکن U‏ أن يكون في الموضوع وهو 
العَرّض» أو لا يكون وهو الجوهر. en‏ 
(uv‏ 


جوهر 


- إن الجوهر يوجب تبول الاعراض بأسرهاء 
ولكن صخة كل عرّضّ مشروط بانتفاء ضده 
عن المحل. QA age)‏ 

- إعلم أن الجوهر قد يراد به أحد أمور أربعة: 
ERI‏ الذي لا يقبل القسمة. وهو 
بناء علی [ثبات الجوهر القردء ومن لم يقل ب 
يسقط عنه هذا البحت» ومن قال به قال: لد 
الجواهر كلها متمائلة؛ فلو كان واحد منها 
ns‏ واجب الوجود لذاته» كانت كلها 
كذلك. وهر محال. والتفسير الثاني للجوهر: 
إن الذي يصح طربان الأعراض عليه . فإذا Us‏ 
على أن واجب الوجود لذاته» يجب أن يكون 
واجب الوجود في جميع صفاته. كان ذلك 
دلیلا على امتناع التغيّر عليه. والتفسير الثالث 
/للجوهر: هو الذي يضاف إليه شيء آخرء 
Jens‏ من تركيبه مع غيره شيء ثالث. وذلك 
يفنا محال EN‏ تركيبه مع غيره موقرف على 
کونه متَِيرًا في نفسه؛ وذلك محال. والتفسير 
راب : قال الشيخ الرئيس أبو علي : *الجوهر 
هو الماهيّة التي إذا وجدت في الاعیان كانت 
لا في موضع'. وقد بالغنا في شرح هذا 
التعريف في باب الجوهر والعَرَضء إلا أن هذا 
التعريف لا يصدق إلا على الماهية التي يكون 
وجودها مغايرًا لماهیتها . قال الشيخ 
"ومذا في حت الله محال . UN‏ قد دللنا de:‏ 
B‏ وجود الله تعالی عين ماهيّته. واعلم أن هذه 
المسألة قد تقدّم القول فيها على الاستقصاء. 
وهو بحث لفظي محضء SN‏ من یقول: 
وجوده عين uvae‏ يقول: إن عنيت بكونه 
جوهرّاء هذا القدر فليس فيه إلا إلزام الشي» 
على نفسه وهو محال. والله اعلم. (مطل ۰۲ 
(tva‏ 

جام 


Bl‏ الجرهر قد یذکر ویراد به أحد 


جوهر الأرواح 


آمور أربعة: التضیر الأول: المتحيّر الذي لا 
یقبل القسمة» وهذا على قول من يثبت 
الجوهر الفرد» Uy‏ دللنا على أله تعالى 
يمتنع أن يكون le‏ وجب القطع باه 
ليس بجوهر. والتفير الثاني: أن يقال 
الجوهر هو الذات القابلة لتوارد الصفات 
المتضادّة عليه وهذا UU]‏ يعقل ثبرته إذا 
كانت الذات قابلة للصفات المتجدّدة 
المتعاقبة» ولا دللنا على أن تعاقب الصفات 
على ذات الله تعالى محال» امتنع أن يكون 
جوهرّاء بهذا الوجه. والتفسير الثالث 
للجوهر: إله الماهيّة التي إذا وجدت في 
الأعيان كانت لا في موضع. وهذا المقهوم 
نما یصدق على الشيء الذي تكون ab‏ 
غير وجوده؛ Uy‏ كان مذهب الشیخ. Vi‏ 
علي: DE‏ وجود الله - تعالى - نفس ماهتا 
وليس صفة مغايرة لماهيّته. امتنع کونه تال 
جوهرًا بهذا الوجه. Us‏ عندنا DEA‏ 
الجوهر. هو أن وجود الله تعالی صفة قائمة 
بذاته المخصوصة كان جوهرًا بهذا الوجه 
والتفسير الرابع للجوهر: له الموجود والغني 
عن محل يحل فيهء وأحق الاشیاء بان يكون 
جوهرا بهذا التفسير هو الله تعالى لاله غني 
عن المحل الذي يحل فيه وعن الحيّز الذي 
يحصل فيه» وعن الفاعل الذي يوجده» وعن 
فكان أحق الأشياء 
بهذا هر الله تعالی. (مطللاء 


اعلم BU‏ المراد من الجوهر المنحيّز الذي لا 
يتفسم» أو المراد منه كونه غنيًا عن Ji‏ 
OY fo eO‏ 


- الجوهر فوعل واشتفاقه من الجهر» وهو 


۱۳۹ 


الظهور. Gi‏ الجرهر جوهرًا لکونه ظاهرًا 
- (مفاا» 


Qv oro 


à -‏ الحکماء قالرا؛ الجوهر جنس یدخل تحته 
أقسام خمة: العقل والنفس» والجسم 


QM cue) والصورة والهیولی.‎ 


جوهر الأرواح 
- اعلم أن مراتب الموجودات ثلاثة 
الذي Js‏ وهو الاله تعالى وتقدّس» 
والمتأثر الذي لا يؤثّر وهو عالم الأجسام» 
فإنها قابلة للتشكيل والتصوير والصّفات 
المختلفة والأعراض المتضادةء فلا يكون لها 
تأثير في شيء اصلا. وهذان القسمان 
۷ شطهما تسم ثالث» وهو 
À‏ وهو عالم الارواح» 
جوهر الارواح أنْها تقبل الاثر 


des‏ جدًا ود 


بالتصرف والتدبير فيه وتعلقه بعالم SN‏ 
بالهلم والمعرفة. Y1V (AUS)‏ 9) 


جوهر جزني 
- الجوهر. هو الموجود لا في موضوع. وقد 
عرفت تفسير الموضوع. dés‏ (إبن سینا) 
Qn‏ إنسان "Las,‏ فهذا مثال ذكره 
للجوهر. UU,‏ قال: "مثل إنسان وخشبة* 
ولم يقل مثل الانسان وا us y‏ 
انسان» المراد منه" انسان cni KM‏ 
غير مبين المعيّن بحسب اللفظ. eU‏ إذا 
قلت: cub‏ انسائا وا 


تريت خشبة: لم ترد 


vvv 


به إلا ما ذکرنا. Ul,‏ قولنا: SUA‏ 
والخشبة فهو لفظ Je‏ على AL‏ الكلية. 
فقولنا: إنسان وخشبة إشارة إلى جوهر 


M‏ فلهذا السبب أورد 
» لكونه أقوى وأكمل في 


جوهر الروح 


آقرل حظ العقل من هذا أن جوهر الروح 
جوهرٌ مشرقٌ لامع من عالم القدس ies‏ 
الجلال» وهذا البدن je‏ مجرى السربالل 
والقميص له. وكل ما Quam‏ للتقس D‏ 
الآلام والغموم. فإنّما يحصل بسبب WA‏ 
البدن» فلهذا البدن لع وحرفة في جور 
الفی. EN‏ الشهوة والحرص والغضب الما 
تتسارع إلى جوهر الروح e‏ وکونه 
للكثافة والكدورة والظلمة هو الذي يخفي 
لمعان الروح وضوءی وهو سبب لحصول 
التن والعفونة» فتشبّه هذا الجسد بسرابیل من 
القطران والقطر . (مفا۰۱۹ ۰۱6۸ ۲۳) 


dile جوهر‎ 


إن الجوهر العاقل متا أصل أي قائم بنفسه 
غير محتاج إلى المحل: وإذا كان کذلك لم 
يكن مركبًا من شيء يحصل فيه قوة الفسادء 
فوجب أن لا يكون له قوة الفساد. (ش۲. 
Qo‏ 


جوهر فرد 


جوهر عقلي 
- سیب وجود النفس الناطقة هو الجوهر العقلي 
الباقي أبدًا. sg)‏ 0۷۰۱۱۰ 


أن یکون قابلا للقسمة وتا أن لا 
يكون» فالمتحيّز الذي يكون قابلا للقسمة هو 
الفستی بالجسم؛ فعلى هذا الجسم ما يكون 
ly.‏ من جزئين فصاعدًاء والمعتزلة يقولون 
الجسم هو الذي يكون طویلا عريضًا عم 
Do‏ الجسم اما يحصل من ثمانية أجزامه 
وهذا النزاع لغوي لا عقلي. Ul,‏ المتحيّر 
الذي لا يكون منقستّا فهو المُسمّى بالجوهر 
الفرد والناس قد اختلفوا في إثباته. OD‏ 
(GE‏ 

Luis‏ كان في جهة Ub‏ أن یکون غير محتمل 
للقسمة Ul,‏ أن يكون محتملا للقسمة. نان 
لم يكن محتملا للقسمة مع أله مشار إليه 
بحسب Dal‏ كان في الصفر والحقارة 
کالجرهر الفرد. الخصوم وافقرا على أله 
يجب تنزیه الله تعالی عن هذه الصفةء Ul,‏ 
إن كان مشارًا إليه مع dl‏ محتمل للقسمة كان 
Le‏ مركا من الأجزاء والابعاض» dms‏ 
يرجع الكلام إلى المسئلة الأولی؛ فلهذا السر 
افق أصحابه على أن كل من أثبت الله تعالى 
في الحيّز والجهة لا i‏ وان يعترف بكونه 
US‏ من الأجزاء والأبعاض. OÙ‏ 
2۱۳۱۳۰۹ 

- في إثبات الجوهر الفرد ... أمّا مسئلة 
الجوهر الفرد تقول لا شك أن هذه الأجسام 
المحسوسة قابلة للانقسامات؛ ذ 
الانقسامات الممكنة Ub‏ أن تكون موجودة 


جوهر فرد 


بالفعل أو لا تکون؛ وعلی كلا التقدیرین فهي 
U]‏ أن تکون متناهية أو غير متناهیة: فحصل 
من هذا التقسيم أقسام أربعة لا مزید علیها 
فالاول: قول من یقول الجسم المحسوس 
مركب من أجزاء متناهية وکل واحد منها غير 
قابل للقسمة بوجه من الوجوه وهذا قول أكثر 
المتکلمین . والثاني: قول من یقول الجسم 
المحسوس مركب من أجزاء غير متناهية 
بالفعل وهذا هو القول المنسوب إلى النظام 
والثالث: قول من dye‏ هذا الجسم 
المحسوس واحد في نفسه كما geo d‏ 
cedi‏ الا él‏ قابل لانقسامات غير متناهية لا 
بمعنى él‏ يقبل انقسامات غير متناهية دفعة 
واحدة بل بمعنى أن الجسم لا ينتهي في: 
الصغر إلى حد إلا ويقبل بعد ذلك spi!‏ 
وان كل ما يخرج من الانقسامات LJ]‏ الفعل 
Ul‏ فهو متناهء كما Gb‏ نقول DU JW Al‏ 
على ما لا نهاية له لا بمعنی أنه یمک أن 
ges‏ أشياء لا نهاية لها فان ذلك محال» بل 
بمعنی dl‏ تعالی لا يصل في الخلق والايجاد 
إلى حدٌّ إلا ويمكنه بعد ذلك أن بوجد 
آخرء وان كل ما يخرج إلى الوجود Aj‏ متناء 
وهذا مذهب جمهور الفلاسفة. الرابع: قول 
من يقول الجسم البسيط واحد في نفسه لكنه 
قابل لانقسامات متناهية فهذا هو تفاصيل 
المذاهب في هذا الباب. day‏ على Bb‏ 
الجسم مركب من أجزاء متناهية کل 
منها لا يقبل القسمة بوجه من الوجوه دلائل 
الحجّة الأولى: إن كانت الحركة مركبة من 


أمور متتالية كل واحد oue‏ لا يقبل القسمة 
الزمائية بوجه من الوجوه كان الجسم مركا 


من أمور كل واحد منها لا يقيل القسمة 


۳۸ 


الزمانية بوجه من الوجوه والمقدم حق فالتالي 
مثله. ob‏ ۲۵۳ ۱۰) 

- النقطة شيء موجود مشار إليها وهي لا 
تنقسم» ومتی كان الأمر کذلك كان القول 
بالجوهر الفرد لازنا . Ub‏ قولنا النقطة شيء 
موجودة يشار إليها لا تم فیذا لا یت إلا 

الأول: إن النقطة شي» موجود 

Ge‏ عليه الا أا نقول الدلیل عليه أنّ 
الخط متناه بالفعل: وإذا كان Cete‏ بالفعل 
كانت نهايته موجودة بالفعل» ولا معنى 
للنقطة إلا نهاية الخطء فثبت Ob‏ النقطة 
موجودة بالفعل. فان قيل: نهاية الشيء عبارة 
عن انقطاعه. وانقطاع الشيء عبارة عن أله 
gi‏ وما بقي منه شيء البتةء وعدم الشيء 
يكيف يكون ll‏ موجودًا. قلنا: نحن تعلم 
بإلضرورة à‏ المقدارين bp‏ تماسًا فإنّهما 
يتماسّان بطرفيهماء فلو كان طرف الشيء 
ead cu‏ لكان معنى المماسة هو Db‏ عدم 
هذا مماس لعدم ذلك وهلا غير معقول» 
فعلمنا أن طرف الشيء يستحيل أن يكون 
تفس المدم. ۲۵١ OD‏ ۸) 

Ul -‏ المتحيّز am‏ قال المتکلمون uj 4j‏ أن 
یکرن قابلا للانقام أو لا يكون» والاوّل هر 
الجسمء والثاني هو الجوهر الفرد. (مح» 
(Ot VE‏ 

- في إثبات الجوهر الفرد: أن نقول: إذا فرضنا 
de‏ قائمًا على خط ثم فرضنا الخط 
oui‏ متحرّكًا على الخط الآخره حتى 
انتهى من أولّه إلى آخره. فهذا الخط 
المنحرّك: قد ماس بطرفه كليّة الخط 
المتحرّك عليه. EN‏ الحركة على الشيء بدون 
مماسته غير معقول. وهذا يقتضي أن يقال: 


بیان أمر, 


هذا 


۳۳۹ 


à‏ الخط المُتحرّك عليهء إِنْما تود من 
أشياء. ماسّها طرف الخط المتحرّك. لکن 
طرف الخط المتحرّك نقطةء والذي et‏ 
فالخط المُتحرّك علیه: يجب 
أن يكون مركبًا من النقط. وهو المطلوب. 


(ET) 
له: کلام‎ ge القطة شيء ذو وضعء لا‎ - 
4p مشتمل على قيود ثلائة: القيد الاول:‎ 
والدلیل علیه: أن الخط اما یلقی‎ Le 


الخط بالنقطة. فلو لم تكن النقطة موجودة 
لكان الموصوف بالملاقاة Vus‏ محضًا. واه 
باطل في بديهة العقل. وبهذا يظهر فساد قول 
ن : النقطة لا وجود لها الا في 
قول: الملاقاة حاصلة فيل 
الأعيان. والملاقاة Ui‏ حصلت على النقطة» 
فوجب کون النقطة موجودة في DVI‏ 
القيد الثاني: قولنا: إنْها ذات وضع . اراد 
منه: أنه يمكن الاشارة الحتية إليها. وال 
البديهي حاصل OU‏ طرف الخط» يمكن 


الاشارة الحسية إليه. والقيد الثالث: له لا 
يقبل القسمة. والدليل عليه وجوه: الأول 
البراهين الأربعة المذكورة في بیان D‏ موضع 


الملاقاة من الكرة غير منقسم. والثاني: إن 
النقطة عبارة عن طرف الخط. فنقول: طرف 
الخط. إن كان فيه طول وعرض» فهو 
سطح. ٠‏ فلا يكون طرفا للخط وإن حصل فيه 
sal‏ فقطء كان die‏ ولا یکون طرقًا 

. وان لم يحصل فيه لا طول ولا 
عرضء كان غير منقسم إذ لو كان 
Las‏ لكان أحد قسميه t‏ عن الآخرء 
بحسب الاشارة الحتية. وحيئفٍ يكون مقدار 
ذلك المجموع أزيد من مقدار أحد نصفيه. 


جوهر فرد 


js‏ يحصل الطول والعرض. والثالث: 
النقطة عبارة عن طرف الخط. فهذا الطرف 
إن كان منقسمّا. حصل فيه de) (Um‏ 
لا يكون كل راحد من هذين التصفین» طرفًا 
للخط. بل طرف الخطء هو النصف الآخر 
منه. inm,‏ الذي فرضناه باه طرف الخط 
ما كان طرفا للخط. وذلك محال. ثم à‏ 
ذلك التصف. إن كان Lie‏ عاد البحث 
فيه. وان لم يكن ee‏ فهو المطلوب 
النقطة e‏ 
موجودء مشار إليه بحسب الحین» غير 
منقسم. وإذا ثبت هذاء فنقول: هذا الشيء 
UL‏ أن يكون جوهرًا أو عرضا. وباطل أن 
يكون عرضّاء فبقي أن يكون جوهرًا. ولا 
نی للجوهر الفرد إلا ذلك. (مطلت 
(vf o‏ 

إن الجرهر الفرد. لا کرة ولا مُضلع. SV‏ 
تا نع Jur‏ نیما يكون Gy‏ من الجوانب 
والأبعاض. رالجوهر الفرد ليس كذلك. فلا 
یمکن وصفه بشيء من هذه الصفات 
Cub)‏ 6۹۰۱4۲ 

القول بالجوهر الفرد حق» والدلیل عليه $i‏ 
الحركة والزمان کل واحد منهما مركب من 
أجزاء متعاقبة: كل واحد منها لا يقبل القسمة 
بحسب الزمان. فوجب أن یکون الجسم 
مرا من آجزاء لا تتجرّئ. (مع؛ (YA‏ 


فثبت بهذه البيانات الظاهر: 


à à‏ تعالی في JS‏ جوهر فرد أنواعًا غير 
متناهية من الدلائل الدالّة على القدرة 
والحكمة والرحمة؛ وذلك ON‏ كل جوهر فرد 
dû‏ يمكن وقوعه في أحياز غير متناهية على 
البدلء ويمكن أيضًا اتصافه بصفات غير 
متتاهية. to 44 CM)‏ 


جوهر كلي 


D -‏ الجوهر الفرد يعلم الله تعالی من حاله أله 
يمكن وقوعه في أحياز لا نهاية لها على 
cda‏ وموصوفا بصفات لا نهاية لها على 
البدل» وهو تعالى de‏ بكل الاحوال على 
idea‏ کل هذه الأقسام م داخل تحت قوله 


(x MG) Qr 


جوهر gis‏ 
- الجوهر. هو الموجود لا في موضوع. وقد 
عرفت تفسیر الموضوع. وقوله (إبن 
Qut‏ انسان وخشبة" فهذا مثال ذکره 
للجوهر» وإنما قال: Qut‏ انسان وخشية' 
ولم يقل مثل الانسان والخشبة. DV‏ تولنا 
إنسانء المراد منه" انسان gi‏ في تفه( 


سینا) 


اللفظ . فإك مدا 
1 يت خشبة. الم ترد 
m‏ ذكرنا. £t), Ul,‏ 


mm 


جزلي» وفولنا: الانسان والخشبة, 

هر كلي. وقد ثبت أن di gi‏ 
بالجوهريّة من SI‏ فلهذا السبب أورد 
المثال من الجزئي. لکونه آقوی واکمل في 
طبيعة الجوهريّة. Oui)‏ ۸۰۱۰۷ 


جوهر اللفظ 
M-‏ جوهر اللفظ UD‏ كان دالا على أصل 
الماهيّة كان اختلاف أحواله دالا على 


اف الأحوال المعتويّة: فتلك الأحوال 
المختلفة اللفظية الدالّة على الأحوال 
المختلفة المعنوية هي الاعراب. (مقااء 


UD 
فظ موضوع لجوهر المعنی,‎ 
على أحوال المعنی؛‎ db ظ‎ 


رید RUD‏ جوهر المعنی وجب اخلاء 
اللفظ عن الحرکات. Y Cra)‏ ۲۳) 


جوهر مجرّد 


- إِنّ الصورة المجرّدة إذا احدت بالجوهر 
المجرّد صيّرته Xue‏ بالفعل. 
(Qr ۹‏ 


Cu 


"الزمان والمکان* 
من الموجردات. ثم بيا 
تکون iul‏ عبارة عن مقدار الحركة الفلکية 
وبيّنا: DT‏ المدة جوهر فائم بذاته gh‏ عن 
اوجود الحركة ولواحقها. ثم G‏ نعلم: أن 
ذلك الجرهر يمتنع أن یکون جسمّا» 9M‏ کل 
ما كان dL‏ يكون Li‏ من (mM‏ 
بيد من جسم آخر. وبديهة العقل شاهدة 
Db‏ نسبة المدّة إلى جميع الأشباء de‏ 


السوية. ویمتتع أن يقال: إن هذه النسبة قريبة 
من فلان؛ وبعيدة من فلان آخر. Xe,‏ هذا 
ينعقد قياس من الشكل الثاني» وهو أن كل 
ما كان op Gl‏ نسبته إلى جميع الأجسام 
بالقرب والبعد على E‏ ولا شيء مما 
يكون Le‏ كذلك. ينتج: فلا شيء من 
RA‏ بجسم. à‏ 1 المدة: جوهر 
وثبت: آله لبس ee‏ فهر جوهر مجزّده 
مغاير للجسم؛ وغير حال فيه. وهو مطلوب. 
(مطل۰۷ ۲۹ء )۱١‏ 


جوهر النفس 
- كمال الانسان في أن يعرف الحق لذاته, 


MI 


والخير لأجل العمل به» وجوهر التقس في 
أصل الخلقة عار عن هذين الكمالين: ولا 
يمكنها اكتساب هذه الكمالات ال بواسطة 
هذا البدن» فصار تخليق هذا البدن مطلوبًا 
لهذه الحكمة. (مغا ۰۲۵ ۲۳) 


Abas 
صفات الجواهر‎ Ol القائلون بالصفات زعموا‎ - 
أن تکون عائدة إلى الجملة وهي الحياة‎ uj 


جوهرية 


وکل ما كان مشروطًا بها أو إلى olii‏ 
وهي اما في الجواهر ار في الأعراض. Ul‏ 
الجواهر فقد أثبتوا لها صفات أربعة» أحدها 
الصفة الحاصلة حالتي العدم والوجود وهي 
الجوهريّة؛ والثانية الوجود وهو الصفة 
الحاصلة بالفاعل. والثالثة التحيّز وهو الصفة 
التابعة للحدوث والصادرة عن Ao‏ الجوهرية 
بشرط الوجود. والرابعة الحصول في الحيّر 
وهو الصفة المعللة بالمعنى. [OTT‏ 


4 


حاجة 

- إن الحاجة سابقة على الوجود. (مبا 
Qv‏ 

حادث 

- ان كل حادث فهو مسبوق بالزمان. (ش۰۱ 


[EPA 
Di وبيانه‎ «de إن كل حادث له مادة سابقة‎ - 
D کل حادث فقد كان قبل حدوثه ممکن‎ 
لانه لو لم يكن ممكنًا لكان إما آذایکود‎ 
Ke ومحال أن یکزن.‎ cnt ممئنمًا أو‎ 
do ذال‎ CES الممتنع لذاته لا ينقلب‎ oV 
جاز ذلك لارتفع الامکان عن القضايا العقلية‎ 
ولجاز أن تُقلب جميع الممكنات واجبة‎ 
وبالعكس. ومحال أن يكون واجبًا لذاته والا‎ 
لكان موجودًا قبل أن كان موجودّاء هذا‎ 
خلف. ولما بطل القول بالامتناع الذاتي‎ 
us والوجوب الذاتي تعيّن القول بالامکان؛‎ 
أن كل حادث فهر قبل حدرثه ممكن‎ 
)4 0555 الوجود. (ش۰۱‎ 
كل حادث فما لم يصر أولى بالوجود لم‎ - 
يرجد لأنه لو بقي على ما كان عليه من قبل‎ 
الاستواء في الوجود والعدم كان وقوعه في‎ 
هذا الوقت دون ما قبله وما بعده ترجيحًا‎ 
لأحد طرفي الممكن على الآخر من غير‎ 
وأنه محال. فيثبت أنه لا يحدث‎ pe 


الشيء الا إذا صار قبل ذلك أولى بالوجودء 
ولا يصير أولى بالوجود الا إذا كان له مادة 
OU)‏ ۰۲۲۸ ۱۷) 
D -‏ كل حادث مسبوق بمادة. (ش۰۲ ۰16 (A‏ 
- المصادرة X‏ من الأمور التي زعم 
الشيخ" yp‏ سینا) أنّها مبادئ العلم 
الطبيعي. واعلم: D‏ الحادث هو الذي وُجد 


بعد العدم ولا شك SE‏ هذا المفهوم لا 
يتقرّر الا بتبّی EET‏ كان المراد من 
کون P‏ هذا القَذْرء فهذا حق. وان 
كان المراد: أن ذلك pat‏ له تأثیر في هذا 
الوجود: فهذا لا du‏ عاقل. dus‏ عليه 
وجوه: الأول:إنَ عدم الشي»» مناقض 


لوجوده ومنافٍ له. وأحد النفيضين لا يكون 


له معرفة في حصول الآخر الثاني إن العدم 


ilu‏ أن نستدلٌ بوجود الممكنات على 
وجرد واجب الوجود. الثالث: OT‏ هذا rat‏ 
سابق على هذا الوجود» وممتتع البقاء عند 
حصول هذا الوجود؛ فكيف يعقل جمله مؤثرًا 
فيه؟ الرابع: db‏ لو كان الأمر على ما قالوه؛ 
يلزم أن يكون للشيء الواحد أسباب لا نهاية 
لها من العدمات. وذلك DN‏ كل حقيقة» dj‏ 
يصدق عليها سلب كل ما عداها عنهاء وما 
عداها أمور غير متناهية. (شر ۰۲ ۰۲۷ ۲۱) 
- كل حادث فإنّه مسبوق بإمكان حدوثه» وذلك 
الامکان يستدعي محلا . (D‏ 211:49 
عدمه قبل وجوده ولیس کونه 
قبله هو نفس العدم؛ D‏ العدم قد يكون قبل 
وبعد والقبل لا يكون بعد فتلك القبلية صفة 
» تكون تلك الصفة 


- كل حادث 


وجودية. فلا بد من 


LEA 


Mid 


عارضة له» والذي تکرن القبلية عارضة له هو 
الزما کل حادث زمان لا إلى بداية 
ud)‏ ۱۱۰۹۲) 


- ان الحادث عبارة عن وجود سبقه عدم 
والعدم غير داخل في العلية» وإذا سقط العدم 
عن درجة الاعتبار» لم يبق إلا الوجود. 
(مطل۰۲ Qo‏ 

- إِنّ الشرط في کون الحادث ite‏ أن یکون 
ss‏ بالعدم. ولیس الشرط في کونه 
حادنًا: کونه ملحوقّا بالعدم. فیثبت: أن 
حصول العدم قبل وجود الحادث: واجب 
Ul‏ حصول paul‏ بعده: فليس بواجب 
Egi)‏ ۰۲۷۰ ۳) 

- إن لكل حایث Cs Gs‏ قفى الله حصوله 
فيه كالحياة والموت والغنى والفقر والسعادة 
والشقاوت ولا يتغيّر البتّة عن ذلك الوق 
QUUM OM‏ 


حادث على سبیل التدریج 


ثبت هذا فلنفرض أنه حدث آمر. وذلك الذي 
حدت هو UE‏ عين ما سیحدث بعده أو ره 
والازل باطل؛ 53 الذي حدث الآن: فهر 
موجود الآن. والذي سیحدث بعد ذلك ما 
حدث الآن فهو معدوم LOVE‏ فلو كان هذا 
هو عين ذلك لكان الشيء الواحد موجودًا 
معدومًا Re‏ وهو محال. فثيت: أن الذي 
حدث OVI‏ مغاير لما میحدث بعد ذلك» 


Sb cius الذي حدث الآن فقد حدث‎ Bis 


حافظة 


الذي سيحدث بعد ذلك لم يحدث فيه شيء 
81 الحدوث على سبيل التدريج 
في الشيء الواحد محال في العقول. D‏ 


۷ 

حاضر 
- نعني بالحاضر: الموجود الذي لا يكون 
ماضيًا ولا مستقبلا. ولا شك P‏ الآن 


الحاضر كذلك» فیکون الآن حاضرًا ولا 
نعني بالحاضر آن یکون مظروفا في شيء» 
وان یکون حاصلا في شيء آخر. (مطل؟» 
(rr‏ 


حافظة 
#بإعلم أن القوى الباطنة الدرّاكة للجزئيات 
ide‏ وبيانه على سبيل الحصر أن SAN‏ 
الباطنة الدرّاكة للجزئيات إما أن تكون مُذْرِكة 
أيضًا. فان كانت مُذْركة فإما 
ol‏ تكون مُذركة للصورة الجزئية مثل URS‏ 
لصورة زيد بعد غيبته عنّاء أو مُذْركة للمعاني 
الجزئية مثل إدراك الواحد منا الصداقة التي 
بينه وبين شخص معيّن أو العداوة التي بينه 
شخص آخر. ولکل واحد من 
القرتین قوی آخری هي خزانتهاء فالقو 
المدركة للصور المحسوسات هي المستا 
بالحین_المشترك؛ والقوة التي تکون خزانة 
لها هي المسمّاة بالخبال» والقوة المدركة 
للمعاني الجزئية هي المسمّاة بالوهم» والقوة 
التي نکون خزانة لها هي المسمّاة بالحا 
وآما القوة المتصرّفة فهي التي تسمّى متخيّلة 
عند استعمال الوهم إياهاء ومفكّرة عند 
استعمال العقل [اها . Qe 1٤۷ Ou)‏ 
- القوی الباطنة U]‏ أن تکون مدركة أو 


فقط آوممتصر 


حال 


متصرّفة: Ul‏ المدركة Ub‏ أن تکون مدركة 
للصور وهي الجنس المشترك وخزانته 
الخيالء أو مدركة للمعاني | القائمة 
بالأشخاص الجسمانية كعداوة هذا الحيوان 
وصداقة ذلك وهو المُسمّى بالوهم وخزانته 


استعملتها النفس GUN!‏ سمت EIS‏ وهي 
التي تركب الصور بعضها مع البعض وتركب 
المعاني بعضها مع البعض وتركب الصور مع 
المعاني. فهذا مجموع القوى الباطنة. (ل: 
۱۷۰۹ 


حال 

كل حال في محل يصدر عنه آثر في ذلك 
المحلّ. فذلك الحال: اما أن يكون له مهو 
Le‏ يصدر عنه أو لا يكون. وکل راشدممن 
هذين القسمین فانه إما أن ب hé‏ 
على ترتيب واحد أو لا على Does‏ 
فحصل ههنا أربعة أقسام: الأول أن بصتر 
عنه الأثر على ترتيب واحد لا مع شعور وهر 
الطبیعت. والثاني ما يصدر عنه الاثر 
الشعور وهو النفس الفلكبةء واثاث مأ 
بصدر عنه الاثر لا على ترتيب واحد 
الشعور وهو القوة الحيوانيةء والرابع ما 
يصدر عنه الاثر لا على ترتيب واحد لا 
الشعور وهر القوة النباتية. Ou‏ ۲۰۷۷) 

Cest Ul-‏ الذي لا يقتضي القسمة ولا 
النسبة. فهو الکیف. وهو Ub‏ أن ris‏ ۳ 
الأعراض المحسوسة بأحد الحواس 

- وهو إن كان راسحًا بطيء Es‏ 
بالانفعاليات» وان كان ضعيفًا سريع الزوال» 
سمّي بالانفعالات - ولا أن يكون من 
الاعراض المختضة بذوات Mi‏ - فان 


MI 


کان Eu,‏ ستي usb‏ وان كان سریع 
الزوال سمّي حالا - وا أن يكون استعدادًا 
يدا نحو القبول - وهو اللاقوة - أو نحو 
اللاقبول - وهو القرّة - وتا أن يكون De‏ 
بخلاف هذه الأقسام. (شركء GRAN‏ 


ميت حالاء Ul,‏ إذا صارت مستحكمة 
شمیت ملكة. (مب۰۱ ۰۳۱۹ ۷) 

أثبتوا (المعتزلة) واسطة سمُوها بالحال, 
وحدُوها بائها صفة لموجود لا يوصف 
بالوجود ولا بالعدم. ig‏ ۵۳ ۳) 

الحال قد یکون Co‏ لقوام (eJ!‏ ما بان 
يقتضي الحال وجرد المحلّ ثم تصیر 
حالة فيه» أو بأن يقتضي الاثر حلول مزتره 
c‏ وعلى هذين التقدیرین لا يلزم منه 
call‏ فالمحل المتقزم بنفسه المتوم لما 
بحل فيه يُسمّى بالموضوع وهو Gel‏ من 
cst‏ فيكون عدمه أعمّ من عدم المحل. 


[uU 


۱۹۰۷۲ الحال فهو الآن. (مح»‎ cl 

مثبتو الحال C.‏ فقد زعموا 5b‏ عالمية الله 
تعالى صفة معللة لمعنی قائم به وهو العلم» 
وهو لا یتحقی, الخلاف بینهم وبين المعتزلة 
في المعئى. Ub‏ نحن فلا نقول ذلك SV‏ 
الدلالة ما دلت الا على إثبات أمر زائد على 
الذات. Gb‏ على الأمر الثالث فلا دليل عليه 


ES‏ لا في الشاهد ولا في الغائب. (مح» 
m‏ 
انستقیل يصير حالا أولّاء ثم يصير ماضيّاء 


Us‏ الماضي فإله لا يصير حالا EN‏ ولا 
مستقبلا. Cl,‏ الحال dp‏ يمكن أن يصير 
ماضيًا لكنه لا یمکن أن يصير مستقبلا. Ub‏ 


Yío 


المستقبل يصير Ye‏ أولاء ثم 
Cot‏ انیا . (مطلهء 34 )٩‏ 


پر 


حامل للصورة 
- إِنَّ الحامل للصورة C]‏ أن os‏ حاملا لها 
بوحدانيتها أو بمشاركة غيرها. فالذي لا 
يكون بمشاركة الغير فهو مثل الهيولى الحاملة 
للصورة الجسميةء والذي يكون E‏ 
D‏ آخر فیکون لا محالة لتلك الاشیاء 
إجتماع وترکیب. (مب۰۱ ۲۰۰۵۱۹) 


حاو 

- إن الحاوي لو كان CX.‏ على المحوي 
الذي هو مع عدم الخلاء لكان على 
الخلاء. UE)‏ ۵4 ۸) 

- إذا كان المحوي متحرّكًا فان الحاوي لو DS‏ 
culis sus‏ الب لا محالةء Dal‏ 
متحرّكًا فتارة Jis‏ وتارة لا Ve dis‏ 
Lut‏ وإذا كان التبدّل حاصلا سواء رض 
CS,‏ أو متحرّكًا امتنع الاستدلال بهذا Jii‏ 
على كونه متحرّكًا. ۰٩۳ ou)‏ ۱۰) 

- لا يجوز أن يكون الحاوي e‏ لرجود 
المحوي ولا لكان الحاوي Ul.‏ على 
وجود المحوي فيكون وجود الحاوي مقارنًا 
لامكان عدم المحوي ووجرد الحاري مع 
عدم المحوي هو الخلاء: نیکون الخلاء 
Sus‏ لذاته وقد كان exse‏ لذاته هذا خلف. 
Quiet)‏ 


حب الله 
- إِنّ حب الله تعالى قد Js‏ عن كل ما عداه. 
(ش۰۲ 6۲۰۱۰۹ 


حب الشيء 
- حب الشيء مشروط بالشعورية. 
(qvi‏ 


(ش۲ 


- الخبر Qui‏ الذي بصناعته يحبر المعاني» 
ويحسن البيان عنها. CO ۳۷ CM)‏ 


حجاب 

S‏ معنى الحجاب الطبع الذي على قلوبهم؛ 
والطبع والمنع الذي منعهم عن أن يدركوا 
لطاثف القرآن ومحاسنه وفوائده. فالمراد من 
الحجاب السنور ذلك الطبع الذي خلقه الله 
في قلوبهم. YYY OP‏ 8( 


AR 
-رالمحاجة‎ 


صاحبه حجّة 


هي أن يورد کل واحد منهم على 
وهذا يقتضي أن يكون الذي 
يورد المبطل qni‏ بالحجَةء OW,‏ الحجّة 
اشتقاقها من nm‏ إذا علا عليه فكل كلام 
يقصد به غلبة الغير فهر im‏ وقال بعضهم 
ui‏ مأخرذة من محجّة الطريق» فكل كلام 
يتخذه الانسان ملكا لنفسه في إثبات أو 
إبطال فهو RR‏ وإذا ثبت أن الشّبهة قد 
Re GES‏ كان الاسئناء متصلا. (PU)‏ 
Cor‏ 
- خبر الواحد pero‏ والقياس حجةء فكل 
ما du‏ عليه احد هذه الامور فقد دل عليه 
الكتاب. فكان كتمانه داخلا تحت الایق 
فبت أله تعالى توعد على كتمان الدلائل 
السمميّة والعقليّة وجمع بين الأمرين في 
الوعيد. (r2 VAT LEG)‏ 


e حجمية‎ 


- اختلفوا في Bl‏ الحجّة لم شمیت بالسلطان إذا كان الجواب عنه بذكر الطريق الذي يفيد 
فقال بعض المحققين: OV‏ صاحب الحجّة 2 المعرفة الناقصة العره وهو أن يذكر 
يقهر من لا X‏ معه عند التظر كما یقهر خاصة من خواص تلك الماهيّة المرکية. فهذا 
السلطان غيره» فلهذا توصف الحجّة b‏ فهر المسمّى بالرسم. (شرا 6034 

E ben‏ ی و - ما رفن الذي يقعضي النسبة فلم يقل أحد 
يتح اسر ابیز على الحجة بل الح من Uus guid‏ معقولا 9 حصره في 
PE Sud: à‏ عن NL Gee‏ بعلن أقسام معدودة. فالاولی عندي: أن نكتفي فيه 
ذلك أن من عاف على اليم ان بد ٠‏ پلاستترام. ناحدها: نبة اللي إلى مکانه 
الوفاء به . ٤١ CU‏ ۱۵) وهو الاین. ets‏ تسبة الشيء إلى de;‏ 
الحجّة إما أن تکون ue‏ حقيقية با أو ظرف زمانه. وهو المتی. Hee,‏ 
ila‏ عن احتمال التقيضء Ub‏ أن لا تکون الإضافة NE‏ والبنوة. ورابعها: ما به 
vais‏ بل تكون m‏ نید القن القاحر ‏ الشيء في الشيء. وهو أن يفعل. وخامسها: 
والاقتاع الکامل» فظهر بهذا Wm‏ الشيء للاثر وهو أن ينفعل. وسادسها 
الحجج في هذه الأقسام الثلاثة. أولها کون الشيء محاطًا بشيء آخر بحيث Jis‏ 
GRE‏ القطعية المفيدة للعقائد البقينية ٠‏ هد dust‏ وهو الحّ. وسابعها: الهيثة الحاصلة 
هو المستّى بالجكمة» وهذه أشرف SN‏ للجم بسبب ما بين اجزائه من التسبء 
uel,‏ المقامات. وهي التي قال الله كي 
wie‏ هشن Led LUE‏ دق كو 
lac‏ (البقرة ۹ ) وثانيها: الامارات 


الأجزاء وبين الأمور 
RAT‏ عنها من النسب - وهو الوضع -. 
OU)‏ 6۱۸۰۹۷ 


وبسيب ما بين 


والدلائل الاقناعيّة وهي الموعظة 

الحسئة. وثالشها: الدلائل التي يكون -الحدّ تعريف الماهيّة بذكر أجزائها. وذلك 
المقصود من ذكرها إلزام الخصوم وإفحامهم إنما یل في الشيء الذي لا جزم. رواجب 
وذلك هو الجدل. QU ۱۳۸ CPG‏ الوجود فرده فيمتنع أن یکون له de‏ (شر۳؛ 


IMMA 

Lam 
إن الحجميّة واجبة الحصول في الحيّر‎ - 
)۳ ۰۱۸۰ (مطل۰۱‎ ER وني الجهة‎ 


del -‏ قول كاشف عن حقيقة المحدود» على 
Pn‏ ول هو قول محزر كاشف عن 
أبو الحسن - 


£D) حقيفته.‎ 


i- 
عليه‎ D حقيقة له إلا تفصیل ما‎ Y إن الحدّ‎ - 
الاسم بالاجمال. هذا إذا كان السزال عنه - سيوا ما یوصل إلى التصوّر المطلوب قولاً‎ 
بما هو ماهيّة مركبة. وکان الجواب عنه بذکر شارخا وهو الحذ والرسم والمثال (ل»‎ 

الطریق الذي يفيد المعرفة التامّة الحقيقية. أمّا Quy‏ 


TEY 


- الحدّ هو القول الدال على al‏ الشيء (ل» 
Qu‏ 

- الحدّ مركب من الجنس والفصل. (مب۱: 
Qo‏ 

- قد ذكرنا أنَّ الذي يهمْنا من ذکر اصناف 
المرگبات: الخبر. فلنذكر حّه. وهو القول 
المقضي یصریحه تسبة معلوم إلى معلومة 
"i‏ أو بالاثبات. ومن حدّه باه المحتمل 
للضدق رالکذب المحدودین بالخبر لزمه 
الدُور. ومن حدّه بالمحتمل للتصدیق 
والتكذيب المحدودين GA‏ والكذب راقع 


(OR) gi 


do.‏ أصفر 

- لتکلم الآن في الموجب العلمي فقول Up‏ 
أن یکون مجرد تصور موضوع LAC‏ 
رمحمولها OUS‏ في جزم الذهن باسناد 
المحمول إلى الموضوع» أو لا يكون GS‏ 
فان كان BU‏ إستغنينا في إثباته عن القياس» 
وإن لم يكن فلا بد من الث 
يتوسطهماء بحيث يكون ثبوت ذلك المحمول 
له وثبوته للموضوع بنا حتى يتولد من ذينك 
العلمين العلم بثبوت ذلك المحمول لذلك 

إن ذلك الثالث مشتركًا لا 

ن المقدمتین. فذلك الثالث LÀ‏ 

MÀ الأوسط؛ وموضوع المطلوب‎ ei 

ho‏ الأصغرء ومحموله يسمى Soi‏ الاکین 

والمقدّمة التي فيها الأصغر الصغرىء والتي 
فيها الأكبر الکبری؛ وتأليف المقدمتين يست 
xay cosi‏ ذلك التأليف Qno‏ شكلاً 

)۲۰ ۰۳۱ 4 


PIS 


i‏ أكبر 
- لتكلم الآن في الموجب العلمي فقوا 
أن یکون مجرّد تصوّر موضوع القضيّة 
ومحمولها كافيًا في جزم الذهن باسناد 
المحمول إلى الموضوع؛ أو لا یکون GE‏ 
فان كان GS‏ إستغنينا في إثباته عن القياس» 
وإن لم يكن فلا بد من ثالث 
يتوسطهماء بحيث يكون ثبوت ذلك المحمول 
له وثبوته للموضوع یاه حتى ينولد من ذينك 
العلمين العلم بثبوت ذلك المحمول لذلك 
المرضوع. فيكون ذلك الثالث مشتركًا لا 
محالة بين المقدمتين. فذلك الثالث 
iai‏ الأوسطء وموضوع المطلوب AM‏ 
El‏ الأصغرء ومحموله يسمى الحدٌ الاکبر» 
LIIS‏ التي فيها الأصغر الصغرى» والتي 
نها الأكبر الكبرى» وتالیف المقدمتين يستي 
ia, OU‏ ذلك التأليف SER unu‏ 

ل شن 1( 


ám‏ أوسط 
- لتتكلم الآن في الموجب العلمي فنقول: V]‏ 
أن يكون مجرّد تصوّر موضوع القضيّة 
ومحمولها GE‏ في جزم الذهن باسناد 
المحمول إلى الموضوعء أو لا يكون GE‏ 
فإن كان كاف في إثباته عن ordi‏ 
وان لم يكن كافيًا فلا بد من ثالث 
يتوسطهماء بحيث يكون ثبوت ذلك المحمول 
له وثبوته للموضوع بِينّاء حتى يتولد من ذينك 
العلمين العلم بثبوت ذلك المحمول لذلك 
الموضوع. فيكون ذلك الثالث مشتركًا لا 
محالة بين المقدمتين» فذلك اثالث VA‏ 
La‏ الأوسطء وموضوع المطلوب vA‏ 


والمقدمة التي فيها الأصغر الصفری. والتي 

فيها الأكبر الكبرى» وتأليف المقدمتين یستی 

ترا za,‏ ذلك التأليف تسمّى شكلاً 

)۲۰ ۰۳۱ oJ) 

- الحدّ الاوسط لا بد وان يكون e‏ لتصديق 
ثوت الأكبر للأصغرء فان كان مع ذلك de‏ 
لثبوت الأكبر في نفسه فهو برهان اثلم» Op‏ 
لم يكن كذلك فهو برهان الان (۰۵ ۰85 ۷) 


حت البلوغ 
- اعلم أن الولي ما نبقى ولايته على 

یات أشدّه وهو بلوغ PITE‏ 
آخری وهي تره: WP‏ 


ET ۳‏ € (النساء 


1 والمراد 


بالاشة بلوغه إلى حيث یمک بسب Mie‏ 


ورشده القيام بمصالح ماله. وعند كلك تروک 
ولاية غيره عنه وذلك ie‏ البلوغ» فأما إذا 
بلغ غير كامل العقل لم تزل الولاية عنه وان 
أعلمء ويلوغ العقل هو أن يكمل عقله وقواء 
الحشية ES ls‏ وال اعلم re)‏ 
[umm‏ 


Mie 
التعریف بالامور الداخلة في الماهيّة‎ ut- 
أن يكون بمجموع تلك الامور - وذلك‎ Up 
هو الحدّ التام - أو ببعض الاجزاء - وهو‎ 
أن یکون ذلك الجزء ملازمًا لتلك الماهيّة‎ 
وإثباناء كالناطق مع الانسان - وذلك هو‎ 
الحدّ التاقص. راما التعريف بالأمور‎ 
الخارجة. فهو اما يجوز إذا كان ذلك‎ 


YEA 


C الخارج لازمّا مساويًا له‎ P 
وإثبانّاء وکان بين الثبوت. وحيتظٍ یکون ذلك‎ 
التعريف هو الرسم الناقص. وأما التعريف‎ 
تركب من الأمور الداخلة والخارجة» فان‎ Le 
وما به الامتياز‎ Él كان ما به الاشتراك‎ 
خارجيّاء سمي ذلك التعريف بالرسم التام.‎ 
وإن كان بالعکس أو كان التعريف بأمور ليس‎ 
بعضها وبين سائرها عموم وخصوص»‎ 
في‎ le LU فذلك التعريف ما وجدت له‎ 
1 QT الکتب. (شرا.‎ 
أن يكون‎ UB لتعريف بأجزاء الماهیّف‎ 
- التام‎ idi تعريفها بمجموع أجزائها - وهو‎ 
أو ببعض الأجزاء المساوية في العموم أو‎ 
Ub - الخصوص - وهو الحدّ الناقص‎ 
التعریف بالأمور الخارجة - فهو الرسم‎ 
التعريف بما يتركب من‎ Ul, - الناقص‎ 
آلقسمين - فهو الرسم النام‎ 
(xx 


- أمَا اك 


شرا 


حذ ذاتي 

- الحذ الا یکون المطلوب منه ذکر ماهيّة 
الشيء كما هي لا يحتمل الاطناب والایجاز, 
لان مجموع أجزاء الشيء لا يحتمل الزيادة 
رالتقصان؛ ثم الأولى أن يذكر الجنس 
القريب اولأء EN‏ يدل بالتضمن على 
الأجناس البعيدة ثم يردف الجنس القريب 
JR‏ ماله من الفصول (ل» ۰۷ 4) 


حت الشيء 

ie -‏ الشيء مقطعه رمنتهاء» قال الأزهري: 
ومنه يقال للمحروم محدود لأنّه ممنوع عن 
الرزق ويقال للبوّاب: حناد SN‏ يمنع الناس 


۳۹۹ 


من الدخولء وحدٌ الدار ما يمنع غیرها من 
الدخول فيهاء وحدود الله ما یمنع من 
مخالفتها : والمتكلمون يستون الكلام الجامع 
المانع: حدّاء وستي الحدید: حديدًا لما فيه 

من sg‏ وكذلك إحداد المرأة MN‏ تمنع 
من الزينة إذا عرفت الاشتقاق فتقول: المراد 
من حدود الله محدوداته أي مقدوراته التي 


قدّرها بمقادير مخصوصة وصفات مضبوطة 
(مفاف ۰۱۱۵ ۱۳) 


i.‏ ناقص 
- أمّا التعریف بالأمور الداخلة في الماهيّة. 
Up‏ أن يكون بمجموع تلك الأمور - وذلك 

أو ببعض الأجزاء 


هو الحذ التام وهو 
أن يكون ذلك الجزء ملازمًا لتلك الماهيّة نف 
وإثبانّاء كالناطق مع الانسان - وذلك ام 


Gate الناقص وت التعریف‎ Lu 
الخارجة» فهر اّما يجوز إذا كان يذلل‎ 
Qd مساويًا‎ UY الأمرء الأمر الخارج‎ 
وإثبانًاء وكان ین الثبوت. وحينئلٍ يكون ذلك‎ 
التعريف هو الرسم الناقص. وأما التعريف‎ 
بما تركب من الأمور الداخلة والخارجةه‎ 
وما به الامتياز‎ Cl كان ما به الاشتراك‎ 
خارجیّا. سمّي ذلك التعريف بالرسم التام‎ 
وإن كان بالعکس أو كان التعريف بأمور ئيس‎ 
ن بعضها وبين سائرها عموم وخصرص؛‎ 
لك التعريف ما وجدت له إسمًا خاضًا في‎ 

الكتب. (شركء ۹۲ 4) ١‏ 
- أمَا التعريف بأجزاء الماعیت Ub‏ أن يكون 

تعريفها بمجموع أجزائها - وهو الحدّ التام - 

أو ببعض الأجزاء الماوية في العموم أو 

الخصوص - وهو الحد الناقض - Ul‏ 

التعریف بالامور الخارجة - فهو الرسم 


حلس 


الناقص - Ul,‏ التعریف بما یترگب من 


القسمين - فهو الرسم التام -. 


فيد الف 


au 


حدب 


- الحدب النشز من الارض؛ ومنه حدبة 


الأرض» ومنه حدبة الظهر. (مفا۰۲۲ 
Qnm‏ 

حذس 

- هذا القسم هو الشجرة رالزیتونة. وأما القسم 


الثاني وهو أن تحصل تلك الانتقالات من 
غير شوق وطلب فهذا هو الحدس. ثم إن 
هذه الحالة قابلة للزيادة والنقصان. 
[AUS 6‏ 
Mt‏ أن الحذس والفكر يشتركان في آمر 
وپغترناښ في أمر آخر. فالذي يشتركان فيه 
هو أن كل واحد منهما حركة تعرض للذهن 
من الحد الاوسط إلى المطلوب. Ul,‏ الذي 
يفترقان فهر أن في الفكر يوضع المطلوب 
Y,‏ ثم يطلب الحدّ الاوسط الذي ينتجه 
ثانيّاء فريما يجده الطالب did‏ ينتقل منه 
إلى المطلوب وريما لا يجده ues‏ یت 
فکره. وأما في الحَدْسء الحدٌ الاوسط n"‏ 
الذهن أولًا ثم Gus‏ الذهن منه إلى 
المطلوب» وقد يكون ذلك بغير شوق منه إلى 
تحصيل ذكر الوسط فى يكون الشعور 
بالوسط lis‏ على الشعور بالمطلوب» وقد 
يكون لأجل شوق منه إلى تحصيله فيكون 
الشعور بالوسط CRUS‏ عن الشعور 
بالمطلوب» إلا أن حصول الوسط في الذهن 
لا Su‏ عن حصول الشوق إلا قليلًا إلى 


eu) 


تحصیله. وفي الفکر À‏ كثيرًا. (ش۰۱ 
DÎ‏ 

NE‏ يحضر الحد الأوسط في 
الذهن دفعة: إمّا عقيب شوق وطلب مر 


حركة؛ وامّا من غير شوق ولا Er‏ نم 
يحضر معه في الذهن ما هو وسط له. (ل» 
ewr‏ 
- إِنّ الانسان يمكنه أن les‏ من نفسه وكل ما 
كان كذلك Lis SI dp‏ 
الاستعداد یتفاوت في الناس. (مب۱: 
(lo rot‏ 
الذس: ولا شك أن الفكر لا يتم عمله ال 
بوجدان شي» يتوسّط بين طرفي المجهول 
لتصير النسبة المجهولة معلومة. فان mE‏ 
حال کونها جاهلة LS‏ واقفة في ظلمة' ولا 
بد لها من قاند يقردها وسائق يسوفها اونلك 
هو المتوسط بين الطرفین وله إلى کل واحد 
منهما نسبة خاصة» dy‏ من نسب یهت 
مقدمتان» فكل مجهول لا یحصل الیلم به إلا 
بواسطة مقذمتين معلومتین؛ والمقدّمنا 
كالشاهدين» فكما أله لا ب في الشرع من 
شاهدين فکذا لا à‏ في العقل من شاهدين 
وهما المقدّمتان اللتان تنتجان المطلوب 
فاستعداد التقس لوجدان ذلك المتوسط هو 
الخدذس. Yu)‏ ۰۲۰5 ۳۰) 


وهذا 


اهما 


حدسيّات 

Ul -‏ الحدسيّات فهي قضايا مبدأ الحكم بها 
حدس في الفس قوي de‏ مع d‏ لا يمكن 

إثباته (ou JU‏ مثل قضائنا بأن نور القمر 

مستفاد من الشمس لاختلاف هيآت تشكل 

الور فيه (۰۵ ۰۲5 ۱۲) 


Yos 


حدوت 
- إن الأثر حال بقائه ممکن الوجود فلا 4i‏ 
من موی فالشيء حال بقائه مفتفر إلى 
Cla‏ ما قلنا أنّ الأثر حال بقائه ممکن 
الوجود ON‏ المراد من الامکان کون تلك 
الماهيّة في نفسها قابلة للعدم والوجود؛ 
وكونها في نفسها غير متأبية من الأمرين» 
فتلك lt‏ من حيث هي هي إن كانت 
تأبية من قبول العدم وجب أن تكون كذلك 
وان كانت هويّتها من حيث هي هي لا 
تأبى عن قبول العدم كانت هذه الحالة حاصلة 
NS‏ أبنّاء D Gt,‏ الممكن لا 
À‏ فهو ظاهر. وإذا mb‏ 
المقدمتان ثبت Ol‏ الممكن حال بقائه مفتقر 
إلى المزثر وذلك یدح في أن الافتقار إلى 
اللوثر لا يحصل الا حال الحدوث. (أرء 
[aon‏ 


FERT 


a‏ آلحدرث عبارة عن کون وجود الشيء 
مسبوقًا بعدمه. وهذه المسبوقية صفة من 
صفات الشيء ونعت من نعوته» وصفة الشيء 
مفتقرة الثبوت إلى Ql‏ الموصوف» فحدوث 
الشيء مفتفر إلى وجوده ثم إل وجوده مفتقر 
إلى تأثير المؤئر فيه الذي هو مفتقر إلى 
احتباج الأثر إلى المؤثر الذي هو مفتقر إلى 
de‏ ذلك الاحتياج وإلى جزء تلك العلّة وإلى 
شرط تلك «dut‏ فلو كان الحدوث de‏ 
للحاجة أو جزةا من تلك العلّة أو شرطًا 
لتلك العلة لزم تأخر الشيء عن نفسه بمراتب 
وهو محالء فعلمنا أله لا عبرة بالحدوث في 
حصول احتياج الاثر إلى المؤثّر. QD‏ 
(e FT‏ 


- لا نقول Gé‏ المُعيّن إذا حدث في هذا 


Ye 


العالم Up‏ أن یفتقر في حدوثه إلى سبب أو 
لا os‏ فان لم یفتقر فقد حدث الممكن لا 
عن سبب وهو باطل بالاتفاق وان اتقر إلى 
فذلك السبب إن كان Éste‏ كان الکلام 
: حدرثه كما في الأول فيفضي إلى 
حدوث أسباب ومسبّبات لا نهاية لها دفعة 
واحدة وهو محال» وان كان السبب فديمًا 
aa‏ اسندتم إلى المزثر القديم أثرًا SÉ‏ 
وإذا عقلتم ذلك فلم لا يجوز في كل العالم 
مثل ذلك أيضًا. Qo ob‏ 

الامكان عبارة عن کون الشيء في نفسه 
بحیث لا يمتنع وجوده ولا عدمه امتناعًا 
dO Curly‏ والحدوث عبارة عن کون 
الوجود مسبوثًا بالعدم» والفرق بين هذين 
الأمرين ظاهر. on‏ ۰7۸ ۲۲) 

إن الحدوث عبارة عن کون الشيء My‏ 
بالعدم» ومسبوقيّة الوجود بالعدم صفة للوجودٍ 
الذي هو ks‏ عن pul ub‏ فيه» GAY‏ 
هو lo‏ عن احتياجه إلى القادر الذي هر 
il,‏ عن de‏ تلك الحاجة وعن جزء تلك 
العلّة ge,‏ شرط تلك aibi‏ فلو جعلنا 
الحدوث de‏ للحاجة أو جزءًا من هذه dut‏ 
أو شرطًا لهذه العلّة لزم تأر الشيء عن تفه 
بمراتب وهو محال. D‏ 62۰14 

اعلم OE‏ الشيء إذا كان معدومًا ثم صار 
موجودًا فوجوده في الزمان الأوّل هو 
الحدرث ثم وجوده في الذي بعد ذلك هو 
البقای ssl,‏ المحقّقين اتفقوا على أن 
الحدوث لا يمكن أن يكون صفة زائدة على 
ذات الحادث Ul,‏ البقاء فقد اختلفوا في 4t‏ 
هل هو زائد على ذات الباقي أم لا. فذهب 
القاضي أبو بكر وإمام الحرمين من أصحابنا 


حدوث 


وجمهور معتزلة البصرة إلى ان کون الباقي 
GU‏ ليس صفة زائدة على الذات» وذهب 
الشیخ VE‏ الحسن الاشمري وأکثر أتباعه 
وجمهور معتزلة من بغداد إلى أله صفة زائدة 
على الذات. CD‏ ۰۱۸۵ ) 
- الحدوث يقال على وجهین: أحدهما بالقباس 
» الذي یکون ما مضی من زمان 
أقلّ مما مضی من زمان وجود شيء 
. وثانيهما الحدوث المطلق. (مبا 


- الحدوث هو مسبوقية وجود الشي» بالعدم 
وهي do‏ لاحقة لوجود الشيء. (مباء 
(ert‏ 

:إن الحدوث من حيث هو حدوث مانع عن 

الاجتياج. راما المحوج هر الامکان 

4۷۰۹۲ OL 

à‏ مسي الحدوت وهو الخروج من العدم 

إلى آلرجود غير مسمی العدم ومسمی 

الوجود. (مح» 0۷۰۳۶ 

إن de‏ الحاجة إلى المزثر هو الحدوث لا 

Q8 OM ea الامكان.‎ 

B] -‏ الحدوث كيفية زاندة على العدم. (مح» 
(e ۲‏ 

d-‏ لما ثبت بالوجوه المذکورة ان العلم 
باحیاج المُخْدّث إلى Aet‏ أمر ضروري 
بديه. فتقول: له يلزم منه کون الامكان 
محوجًا إلى الموش والدليل عليه: آنا إذا 
فرضنا الشيء [pav‏ ومع كونه كذلك» 
فإذا فرضناه واجب الوجود لذاته فههنا إذا 
حصل اعتقاد کونه أزليًا وحصل LA‏ اعتقاد 
کونه واجب الوجود لذاته قمع حصول هذین 
الاعتقادين. pena‏ متا أن axe‏ فيه کونه 


حدوث الأجسام 


- إِنَا (الرازي 


Vas في وجوده إلى مرح وموثر»‎ Parr 
Us الحدوث‎ UE على أن منشأ الحاجة‎ às 
عند فرض زوا‎ UN الامکان‎ 
المفهومين لما امتتع الحکم علینا بالحاجة:‎ 
de ثبت أن المقتضي للحاجة إمَا مجموع‎ 
القيدين أو أحدهماء وإذا ثبت هذا. ف‎ 
للحاجة»‎ de الحدوث بمتنع أن يكون‎ 
يكون جزء العلَة» أو أن يكون شرط‎ 
وإذا سقط الحدوث عن درجة الاعنبار» بقي‎ 
أن المزثر في هذه الحاجة ليس إلا الامکان:‎ 
Xe وبهذا الطريق يظهر لنا أن الإمكان‎ 
)۱۲۰۸۳ (مطل۰۱‎ Hat الحاجة إلى‎ 

Gs‏ أن العلم البديهيَ حاصل 
بافتقار uit‏ إلى الموثره Ey‏ ابش نم 
de‏ تلك الحاجة إمّا الحدوث أو ESSI‏ 
مجموعهماء وبينًا أيضًا أن الحدوث لیلی de‏ 
à‏ ولا شطر Ai‏ ولا شرطا لهدى _فكان 
ساقطًا عن درجة الاعتبار بالكلية. xs,‏ 
الحدوث عن درجة الاعتبار لم يبق إلا 
الامکان وهذا du‏ على gb‏ الحاجة هي 
الامکان. (مطل۰۱ ۸۸ ۱۲) 


d 0 


E 


إن الحدوث لا يجوز أن يكون de‏ للحا 

ولا te‏ من العلة ولا شرطًا لهاء رالدليل 
عليه أن الحدوث كيفيّة في الوجوده ve‏ 
dips‏ على الوجودء المتوقف على تأثير 
المزثر فيه المتوقف على احتياج الأثر إلى 
المؤثّرء المتوقف على de‏ تلك الحاجةء» 
وعلى جزء تلك ge, bb‏ شرط تلك 
«du‏ فلو كان الحدوث نفس dut‏ أو 
جزءها أو شرطهاء لزم تأر الشيء الواحد 
عن نفسه بمراتب وهو محال» فيثبت مما 


ذکرنا: أن الممكن مفتقر إلى المؤثّر سواء 


for 


كان ذلك الممكن BL‏ أو باقيًا 
QA YA‏ 


eMe 


ol -‏ الحدوث والبقاء فهما ليسا 
على الذات» ولو كان الحدرث صفة زا 
لکانت حادثة» فیکون حدوئها زائدًا lle‏ 
pis‏ السلسل. Us,‏ القرل في البقاء. 
١۱۹۰ CUR‏ ۲۲) 


ائل: اه ما كان موجودًا: ثم صار 
موجودًا صریح في |ثبات الزمان. لأنْ قولنا: 
*کان* : لفظ يدل على الماضي ولا يتصوّر 
العقل من الماضيء الا آمر من الأمورء كان 
حاضرًا ثم انقضی. وأيضًا لفظ du iUt‏ 
على حصول شي»: بعد حصول شيء آخر. 
وكل هذه الألفاظ: تدل على ol‏ العقل لا 
esi‏ أن الحدوث VE‏ بعد 
فراض مدّة مستمرّة؛ وزمان دائم. فان قالوا 
فهذا ,تمتك بمجرد الألفاظ. فتقول: ليس 
AME‏ هذا ecu‏ على Ol‏ العقل لا يمكنه أن 
يتلق بلفظ. ولا أن يشير إلى معنى ide‏ 
الا ويقرن حدوثه بزمان» ويقرن عدمه السابق 
وذلك Ja‏ على SE‏ الاقرار بدوام 


v^ رر‎ 


بزمان 
المدّة ووجودها من الأزل إلى الأبد: مركوز 
في بدائه العقول. (مطل۰4 ON ۲١۸‏ 
حدوث الأجسام 


- في إثبات حدوث الاجسام وهو آنا (الرازي) 
تقول: الاجسام لو كانت أزليّة لكانت 
الازد Up‏ أن تكون متحرّكة أو as‏ 
بان باطلان. فالقول بكونها أزليّة باطل 

y‏ هذا البرمان إلى إثبات 

- المقدّمة الأولى في إقامة 

الدئيل على الحصر - فتقول الدليل عليه أنّ 


Yer 


etd aria a 


۳ عرفت هذا فتقول اه في 
يكون GU‏ في ze‏ واحد أو لا یکون 


هو الساکن؛ والثاني هو المتحرك 
الجسم لو كان أزليًا لكان في الازل ]5 أن 
يكون متحرّكًا أو SL‏ - المقدمة الثانية - 
" إقامة الدلالة على أنه يمتنع كون الأجسام 
في الازل متحرّكة dass‏ عليه وجوه - JM‏ 
ol‏ الحركة ماهیتها وحفیقتها أنّها انتقال من 
حالة إلى حالة» والانتقال من حالة إلى de‏ 
لا i‏ وان يكون مسبوقًا بحصول الحالة 
المتقل عنهاء Db‏ حقيقة الحركة من Mam‏ 
آتها تلك الحفيقة تقتضي المسبوقية CRU‏ 
وحقيقة الأزل من حيث أنّها هذه ERE‏ 
تتافي المسبوقيّة ۰ فوجب OD‏ 
الجمم بين الحركة والازل You‏ ممتنمًا 
لذاته. ob‏ ۲۱۰۱۳) 


$ إثبات حدوث الاجسام فنقول: الاجسام 
متناهية في المقدارء وکل ما كان متناهيًا في 
المقدار فهو Gnd.‏ فالاجسام مُحْدَئة. (أر» 
۱۵۷ 


في حدوث الاجسام: 3p‏ الجسم لو كان از 
لكان في الازل حاصلا في Xm‏ معيّنء ولو 
كان في الازل Le‏ في 23 
خروجه عنه» فكان يلزم أن gue‏ على کل 
واحد من أفراد الاجسام كونه متحرّكاء Vl,‏ 
كان هذا الثاني باطلا كان القول بکون 
الجسم أزليًا باطلا. (أرء ۰۲۹ ۱۱) 


حدوث ذاتي 


حدوث الحوادث 

- اه لا يلزم من قولنا (الرازي) ét‏ لا بداية 
لصحة حدوث الحوادث أن يحكم بجواز 
کون العالم أزلياء والدليل عليه انا إذا أخذنا 
هذا الحادث الْمُعيّن بشرط كونه مسبوقًا بالغير 
با زمائيّاء فهذا الحادث المأخوذ مع هذا 
الشرط UI‏ أن تكون لصحة حدوثه بداية Us‏ 
أن لا تكون لها بدايةء والأوّل باطل em‏ 
الدلائل التي ذكرتموها فبقي d‏ لا بداية 
لصخة حدوث هذا الحادث المأخوذ مع هذا 
الشرطء ثم Up‏ نعلم Ub‏ امتناع کون هذا 
الحادث ST‏ لا الأزل عبارة عن عدم 
المسبوقيّة بالغير» وهذا الحادث مأخوذ بشرط 
اكونه مسبوًا بالغير» والجمع بينهما محال» 
گیب أن القول ét‏ لا ميدأ لصحة حدوث 
الحوادث لا بقتضي القول بجواز کون ذلك 
آلشيء أزليًا. 6 0۷۰۱۱ 


حدوث ذاتي 

- ان كل ممكن محدّث OD‏ وجوده بعد عدمه 
بعديّة بالذات» لأن الأمر الذي يكون للشيء 
من ذاته قبل ماله من غيره قبلية بالذات لا 
بالزمان. وکل ما كان موجودًا بغيره فإنّه 
es‏ العدم و انفرد أو لا یکرن له وجود 
لو اتفردء وهذا يقتضي تقدّم كونه على كونه 
Ciz‏ بالذات: وهذا هو الحدرث الذاتي. 
au‏ 6۱۳۰۲۳۱ 


- كل ممكن db‏ من حيث إِلّه هو يقتضي أ 
يستحقٌ الوجود من ذاته ويصدق عليه آنه 
mal‏ الوجود من غيره» وما بالذات قبل ما 
بالغيرء فلا وجود سابق على الوجود. وهذا 
هو الحدوث الذاتي. (لء ۰۹۷ )٠١‏ 


حدوث كل QUA‏ 

حدوث کل مُخدّث 

- اعلم dl‏ هذا الصراط المستقیم هو قول لا 
إله الا الله. وذلك باعتبار أن حدوث کل 
مُخدّث» وإمكان کل ممکن؛ یحوجه إلى 
المزثر الذي یوجده وينقله من العدم إلى 
الوجود؛ وإذا كان الموجد لمیر واحدّاء 
فمتی نسبت حدوث OUR‏ ووجرد 
الممکنات gl‏ قدرته كان ذلك صراطًا 


شد ورجود ممکن إلى غیر 
ذلك e‏ معوجّاء وسییلا منحرفا. es‏ 
الصراط المستقيم لا يحصل إلا بإسناد كل 
الحوادث والممكنات إلى تخليق الله 
وتكوينه» وإسناد الكل ep‏ فهو التوحيد 
الصراط المستقيم هو قولنا: DN‏ 
Y]‏ الله. CE ۰۸۷ à pet)‏ 


حدود 
- الحدود هي الاجزاء التي تبقی من المقدمة 
بعد تحلیلها وهي الافراد الأول التي لا 
تترکب aal‏ من أفل منها Q8 ۰۳۰ eg)‏ 
آجزاء العلوم البرهانيّة للائة. المبادی» 
والموضوعات والمطالب: UL‏ المبادیء فهي 
الحدود والمقدّمات التي تولف منها 
قياساته. . . Gb‏ الحدود فمثل الحدود التي 
تورد لموضوع الصناعة وأجزائه وأعراضه 
anuli‏ وا الموضوع فهر الامر الذي 
يبحث في ذلك العلم عن الأحوال العارضة 
له من ee‏ هو (ل» ۰4۵ ۱۰) 


حدیث 
- هذه الکلمات والعبارات (اللفظ اللساني) قد 
ens uL‏ قال الله تعالی: BG‏ 


vo 
والسبب في هذه‎ (E (الطور:‎ 445 su 
التسمية أن هذه الکلمات إنما تتركب من‎ 


الحروف المتعاقبة المتوالية فكل واحدٍ من 
تلك الحروف يحدث عقيب صاحبهء فلهذا 
انیب سْمْيثْ بالحديث ويمكن أيضًا أن 
يكون السبب في هذه التسمية أن سماعها 
ias‏ في القلوب العلوم والمعاني. (مغاا 
(und‏ 


- الأحاديث جمع حديث» والحدیث هر 
الحادث. وتأويلها مآلهاء ومآل الحوادث إلى 
قدرة الله تعالى وتكوينه وحكمته. AVAL)‏ 
۷۸۹ 


p 


m والحذر بمعنى واحده کالاثر‎ Piedras 
والمثل. یقال: أخذ خذره إذا‎ Éd 
واحترز من المخوّف؛ که جعل الحذّر‎ 


التي يقي بها نفسه ویعصم بها روحه 
(مفا ۰۱۰ QY Ov‏ 


حذف 


- الحذف: وهو أن يُحترز عن حرف أو حرفین 
في الكلام. إظهارًا للمهارة في تلك اللّغة 
وهذا كما أنْ Sols‏ كان يحترز عن HM‏ 
val‏ فجْرّب كيف يعبر عن معنى: ارکب 
فرسك واطرح رمحك. فقال في الحال: ألق 
قناتك del‏ جوادك. والحريري بلغ الغاية 
في ذلك حيث ذكر أشعارًا حذف عنها 
الحروف المنقوطة بأسرهاء وأشعاژا حذف 
les‏ غير المنقوطة. ug)‏ ۳۰۱۲۲) 


حزث 

- أكثر المفترین على أن الحرث هو الزرع» 
QU;‏ بعضهم هو الکرم والاول ez!‏ پالعر 
(مفا۰۲۲ 4۸۰۱۹0 


حرج 

- الخَرج. بكسر الراء الفیق؛ والحرّج بالفتح 
جمع حرَجّة. وهو الموضع الكثير الأشجار 
الذي لا تناله الراعية. (مفا۰۱۴ 1۸۳ 8( 

gi‏ في اللغة GA‏ ومعناء في 
الاثم Yo CE)‏ ۲۹) 


الدين 


حرص 

- الحزص هو السعي التام في تحصيل المال 
عند عدمه أو عند قلته. والبخل هو السعي 
التام في إمساكه عند وجوده: فحب JUI‏ 
حاصل في الأمرين» الا آذ حب الجمع 
والتحصيل هو الحرص؛ وحب الابقاء هر 
البخل. (نفسء QM‏ 


حرف 

- الذي لا يصح أن يخبر به EJ‏ هو الحرف 
والذي يصح n‏ يخبر به على قسمین: VEA‏ 
أن يدل ps‏ اللفظ على الزمان المعيّن الذي 
لذلك المعنى وهو الفعل» أو لا id‏ وهو 
الاسم. (شرا: 6۵۰۱۱۹ 

- الاسم والفعل والحرف آنواع ثلاثة داخلة 
تحت جنس الكلمة. CM)‏ 6۸۰۱۱ 


- إن الحرف رالصوت US‏ محسوسة بحاسة 
sel‏ وأما الالوان والاضواء ge‏ كيفيّات 
محومة بحاسة البصرء والطعوم كيفيّات 
محوبة بحاسة الذوق» وكذا القول في 
سائر الکیفیّات المحسوسة. (مفااء 
(fod!‏ 

الحرف لا ol i‏ یکون (ما ساكنًا أو 
متحرگا؛ ولا نرید به (الحرف) حلول الحركة 
والسکرن فيه LN‏ من صفات الاجسام؛ 
بل المراد أنه يوجد عقیب الصامت بصوت 
مخصوص . OU)‏ 6۱۱۰۳۰ 

اعلم o!‏ تقسیم الكلمة إلى هذه الأنواع الثلاثة 
يمكن إيراده من وجهين الأول: أن الكلمة 
ما أن بصخ الاخبار عنها وبهاء وهي 
لايم وإما أن لا يصح الاخبار عنهاء لكن 
Eu‏ الاخبار بهاء وهي Ub gall‏ أن لا 
يصح الاخبار عنها ولا بهاء وهو الحرف» 
$t cies‏ هذا التقسيم ge‏ على أن الحرف 
والفعل لا يصح الاخبار عنهماء وعلی أن 
الاسم يصح الاخبار عنه. CU)‏ ۰۳۳ ۱) 


حرکات 

- الحرکات إِمّا مستقيمة وإمًا مستديرة» وکل 
حركة مستقيمة فهي متهية إلى سكون وعدم 
فالحركة المستقيمة ليست هي الحركة الحافظة 
للزمان: ولما بطل هذا القسم ثبت bi‏ الحركة 
الحافظة للزمان هي الحركة المستديرة 
(ش۰۲ 6۱۲۰۱۱۹ 


ERE 
وهر الأقوى. وهو درجة الفاعل» ومتأثر لا‎ 
یز وهو الأضعفء وهو درجة المفعول؛‎ 
وثالث يور باعتبار ویتآثر باعتبار وهو‎ 


- إن cil,‏ الموجودات ثلاثة: 


أي أقواها الضمة 
وأضعفها الفتحة وأوسطها الكسرةء فألحقوا 
كل نوع بشبيهه» فجعلوا الرفع الذي هو أقوى 
الحركات للفاعل الذي هو أقوى الأقسامء 
والفتح الذي هو اضعف الحركات للمفعول 
الذي هو أضعف الأقسام als‏ الذي هر 
المتوسط للمضاف إليه الذي هو المتوسط من 
الاقسام. (مفاك ۰۵۳ Go‏ 


حرکات اختياريّة 
ن للحرکات الاختبارية مبادٍ بعضها ضرورية 
بأعيانها وبعضها غير ضرورية بأعيانها. فالتي 
تكون ضرورية بأعيانها منها قريبة es‏ 
بعيدة» فالقرية هي القوة المحركة البق في 
عضلة العضو والبعيدة هي القوة الطوقية- 
فهذان المبدءان لا بد من خضتولهما. 
Cua)‏ ۰۵۳۵ ۲۱) 


حرکات الأفلاك 

- حرکات الافلاك نفسانيّة إراديّة» والدلیل عليه 
أن حرکاتها مستديرة بالطبع وکل ما كان 
كذلك فهو نفساني. قأما أن حرکاتها مستد؛ 
فالامر ظاهر. وقولنا بالطبع احتراز عن كرة 
الأثير فإنها متحرّكة بالاستدارة لا بالطيع 
وأما أن كل ما كان متحرّكًا بالاستدارة بالطبع 
فان حركاته oux‏ فلان تلك الحركة إما أن 
تكون طبيعيّة أو قسريّة أو aol]‏ وباطل أن 
تكون طبيعية لأن كل نقطة تفرض في de‏ 
هذا الجرم فان المتحرّك إذا وصل إليها d‏ 
يتركهاء وتركها لها بعينه توجه فلو 


كانت هذه الحركة طبيعية لكان المطلوب 


Yon 


بالطبع متروگا بالطع والمتروك بالطبع یکون 
مطلوبًا بالطبع. فلما كان ذلك محالا بطل 
القول بكونها طبيعية. (ش۰۱ 03145 Co‏ 
- حركات الأفلاك لا بداية لها ولا نهاية. 
n‏ 6( 


حرکات الحروف 


- الحرکات (حرکات الحروف) امّا صريحة أو 
مختلسة» والصريحة إمَا مفردة أو غير مفردة 
فالمفردة XU‏ وهي: الفتحةه والكسرةء 
والضمة» وغير المفردة ما كان ۽ وهي 
ستة لكل واحدة قسمان: فللفتحة ما بينها 
وبين الكسرة أو ما بينها وبين الضمة» 
لكسرة ما بينها وبين الضمة أو ما بينها وبين 
القعحة. والضمّة على هذا القیاس, 
فالمجموع تسعة» وهي إِمَا مشبعة أو غير 
مشبعة» فهي ثمانية عشرء والتاسعة عشرة 
المختلسة» وهي ما تكون حركة وان لم Le‏ 
في الحسن لها dap‏ وتسمّى الحركة 
المجهولة. (مفااء 6۰۰45 


حرکات سماويّة 

- إن الحرکات السماوية قد تتعلّق بارادة as‏ 
وبإرادة جزئية. وتعلم أن مبدأ الارادة الكلية 
المطلقة الأولى يجب أن يكون Ó‏ عقلية 
مفارقة» فان كانت مستكمل الجوهر بفضیلتها 
لم يصحبها فقر وكانت إرادته مما يشبه العناية 

4۲۳۰۸ TE) 


- ثبت Sl‏ حركات السماء إرادية. (ل» 
14۸( 


ov 


حرکات فلكيّة 
- إن للحرکات الفلكية مبدأ هو صاحب إرادة 
كلية. CU)‏ ۱۸۳ ۳۵) 


حرکات مستديرة 
- إنّ الحركة التي نحن نحاول الاستدلال بها 
على وجود هذه العقول (المجرّدة) ليست الا 


الحركات المستديرة. (ش۰۲ ۰۲۳ (e‏ 
- إن الحركات المستديرة لا تتضاة. (مب۰۱ 
CAN‏ 


حرکات مستقيمة 

يقال للحرکات المستقيمة نها الحرکات التي 
تفعل حدودًا ونقطًا. (ش۰۲ ۰۱٩‏ ۳۳) 
الحرکات المستقيمة هي التي یحصل بها 
البلوغ والوصول إلى de‏ معيّن من حدود 
المسافت. iyd‏ المحرّكة لا بذ DS bts‏ 
باقية حال وصول المحرّك إلى الحد المعين 
الذي في المسافة. (ش۰۲ ۰۲۲ ) 


حركة 

- السكون عبارة عن حصول الجوهر في انح 
ويندرج تحت الكون أربعة أشياء: الحركة 
وهي ie‏ عن الحصول في حيّز بعد أن كان 
في آخرء والسكون وهو عبارة عن 
حصول الجسم الواحد في حير واحد أكثر 
من زمان واحدء والاجتماع وهو عبارة عن 
حصول المتحيّزين في حيّزين بحيث لا يمكن 
أن يتوسّط بينهما ثالث» والا وهو عبارة 
عن حصول المتحيّزين في حيّزين يمكن أن 
يتوسّط Les‏ ثالث. (أرء ۰0 ۰) 

g-‏ إثبات حدوث الأجسام وهر GE‏ (الرازي) 


Sy 


نقول: الاجام لو كانت أزلبة لکانت في 
الازل Up‏ أن تکون متحرّكة أو c‏ 
والقسمان باطلان. فالقول بکونها أزليّة باطل 
فتفتقر في تقرير هذا البرمان إلى إثبات 
مقتمات ثلاث: - المقدّمة الأولى في إقامة 
الدليل على الحصر - فتقول الدليل Blade‏ 
كل ما كان متحيرًا فلا بد ol,‏ يكون مختضًا 
بحيّز مین والمراد منه db‏ لا ol, S‏ يكون 
بحيث يصح أن يشار إليه باه ههنا أو هناك - 
إذا عرقت هذا فنقول dj‏ في الازل Up‏ أن 
يكون f GU‏ واحد أو لا يكون كذلك 
بل يكون متقلا من حير إلى حيّزء والأول 
هو الساکن» والثاني هو المتحرّك» فثبت أن 
الجسم لو كان أزليًا لكان في الازل |6 أن 
کون متحرّكًا أو ساكنًا - المقدمة الثانية - 
كي إقامة الدلالة على أنه يمتنع کون الأجسام 
قي NE‏ متحرّكة dass‏ عليه وجوه - الأوّل 
إن الجرّكة ماهيّتها وحقيقتها A‏ انتقال من 
حالة إلى حالةء والانتقال من حالة إلى حالة 
لا بد وأن يكون Ur‏ بحصول الحالة 
المنتقل عنهاء b‏ حقيقة الحركة من حيث 
انها تلك الحقبقة تقتضي المسبوقية بالغيره 
وحفيقة الازل من حيث أنّها هذه الحقيقة 
تنافي المسبوقية بالغير» فوجب أن يكون 
الجمع بين الحركة والأزل محالا Ge‏ 
لذاته. o ob‏ ۸) 


9 


الدلیل على أن السکون آمر ons‏ انا نری 
الجسم الواحد يصير ساكنًا بعد أن كان 
متحركًا وبالعکس؛ dis‏ هاتين الحالتين مع 
بقاء الذات في الحالتين يقتضي كون إحدى 
هاتين الحالتين أمرًا وجوديّاء وإذا ثبت ذلك 
لزم کون كل واحد منهما آمرًا ges‏ 


حركة 


وذلك ON‏ الحركة عبارة عن الحصول في 
الحيّر بعد أن كان في Ze‏ آخرء والسكون 
عبارة ral‏ ی 
نفس ذلك الحيّزء فالحركة والسکوا 

متساويان في تمام الماهية ما الاختلاف 
بينهما في کون الحركة مسبوقة بحالة أخرى 
وكون السكون ليس كذلك. وكون الشيء 
ge‏ بغيره وصف عرضي» والأرصاف 
xa i‏ لا تقدح في اتحاد الماهيّة. قبت S‏ 
الحركة والسکون متساویان في تمام AUI‏ 
والحقيقة فإذا كان أحدهما وصفًا ثبوتيًا لزم 
کون الآخر s‏ قطمّاء فثبت بما ذكرنا Sb‏ 
السكون وصف ثبوتي. OD‏ ۰۱7 ۱۵) 

- إن الحركة والزمان قابلان للقسمة فإنّهما 
کالاساس لما بعدهما من التفريعات. )6159 
QA M‏ 

- إن الجسم UJ‏ ثبت أنه قابل ex‏ بغي 
متناهية» وجب أن تکون الحركة BUS‏ 
قابلين لانقسامات غير متناهية. وذلك لان 
كل حركة فهي واقعة في مسافة وكل مسافة 
فهي منقسمة. فتكون لا محالة الحركة إلى 
نصف تلك المسافة نصف الحركة إلى كلهاء 
فیکون لتلك الحركة نصف. فاد کل حركة 
فهي منقسمة. وكذلك زمان الحركة إلى 
نصف المسافة نصف زمان الحركة إلى 


آخرهاء فيكون الزمان منقسمًا. (ش۱: 
quar‏ 
- الحركة من حيث هي هي لا بڌ وأن تکون 


على مسافة منقسمة فیکون نصفها حاصلا قبل 
حصول کلها. فالحركة من حيث هي هي 
يستحيل خلوها عن الزمان. (ش۱: 


Qo 


YoA 


- الحركة ليست من الکمالات kie]‏ ولا 
العقلية is JE‏ ماهيتها آنها كمال أول 
لتكون وسيلة إلى الكمال الثاني. وإذا كانت 
ماهيتها أنها تكون وسيلة إلى شيء آخر 
استحال أن تكون هي نفس المطلوب. 
شا QUON‏ | 
- الحركة يعرض لها الم FU‏ من وجهين 
أحدهما لاجل المسافةء وذلك لان الحركة 
إذا ابتدئت من موضع إلى موضع فالجزء 
الذي وقع من الحركة في السير الأول ميلا 
من المسافة قبل الجزء الواقع منها في السیر 
الثاني وهلمَ جرا إلى هذا الترتيب. فهذا نوع 
als‏ عرض لأجزاء الحرکات 
لیب pi‏ بعض اجزاء المسافة على البعض 
وما Les‏ إلا لأجل المسافت. فان الجزء 
الاقع من الحركة في الساعة الأولى قبل 
آلجزء الواقع متها في الساعة الثانية» فههنا 
ye‏ المسافة plie‏ بعضها عن البعض. 
وأجزاء الزمان أيضًا pl‏ بعضها على 
البعض لكن الفرق أن الجزء المتقّم من 
مع الجزء المتأخر عنه وأما 
من الزمان فإنه لا يوجد مع 
المتأخر عنه. (ش۰۱ 6۲۹۰۲۲۵ 
- اعلم أن الفرق بين الحركة والمفارقة هو أن 
à‏ عبارة عن الحركة عن الشيء 
فالحركة مع هذه النسبة هي المفارقة. UD‏ 
(FV YY‏ 


المافة يوجد 


pt الجزء‎ 


- إن الحركة لا توجد البتة إلا في الآن. 
(ش۰۲ QT‏ 

- إن الجسم إن حصل في حيّر بعد أن كان 
حاصلا في غيره» فهو الحركة. وان حصل 
في حيّر مع أنه كان قبل ذلك في غير ذلك 


vet‏ حركة 


الحيّر فهو السکون. وان حصل جسمان في التدریج البتة. Bb‏ عرفت هذا فنقول: 
بتخللهما ثالث فهو الافتراق. وان . الجسم ما دام یکون حاصلا في ذلك ie‏ 
كان لا یتخللهما ثالث فهو الاجتماع. dp‏ لا یکون متحرّكًا. Bg‏ صار لا حاصلا 
شرك 6۹۱۱۰۵ فيه فحدوث هذا اللاحصول إِنّما یکون دفعة 
5 قفي الآن الذي هو أول آنات اللاحصولء لا 
- الجسم إذا كان في مکا عو سکن بت وان کون قد حمل في حي bo‏ 
الحضول :في مكان ET‏ 48 اک 271 es a pa‏ الأول pua dea‏ 
أحدهما: إمكان حصوله في ذلك اعا حاصل الكلام إلى أن الحركة عبارة عن 
اللخ ijs‏ اکن التو اة UM‏ حصولات ibm‏ في jul‏ متلاحقة. Way‏ 
aud‏ 8 حصلا كانا كمالين 2 idi sab de y‏ الحركة عبارة عن 
یه pitt‏ على الوصول eel‏ با ee‏ الحصول الأول في الحيّر الثاني. وهذا کلام 
الوصول دفعة لا على التدريج. وقد ر متقول مقهوم. Qa uS‏ 
حاصلاء nns‏ أن هذا التوجّه كمال أول 
للشيء الذي هو agde‏ لكن لا من كل - إن السواد والبياض غيرء والاسوداد 
وجه. OD‏ الحركة تكون Us‏ للجسمء لا .:, والابيضاض غير» فالسواد والبياض من مقولة 
من حيث أله جسمء ولا من حيث دم کیف والاسوداد والابيضاض هو الحركة. 
إنسان» وإنّما هو كمال له من الجهة النيإ هر فان | الاسرداد عبارة عن صيرورة الجسم 
فالحركة كمال اوّل لیا a‏ بالسواد؛ بعد إن لم يكن كذلك. وهذه 
ة. (شر ۲ NE TA‏ الكرصوقية المخصوصة هي الحركة في 
ebat . Y‏ واتصاف الجسم بالسوادء AR‏ 
- تقرير الحركة في الاین» وهي المسناة ‏ منایزا لفس السواد. run‏ ١٤ء‏ ) 
ل لالب لد ب ار P‏ 
التفارت. وذلك Ej‏ تا أن يكون حاصلا ؤثرية في الجوهر: متساوية في 
FEO stel‏ ية. وخصوص کون الا 
فيهء وتا أن لا یکون حاصلا فيهء ولیس بين t ds POM EE‏ 
EU‏ يه وام ا is sd a‏ للاثر. فیت: أن الحركة 


غير التحريك. وبهذا الدليل عبنه يظهر أن 
الحركة غير التحرّكء وهو قبول الحركة. 
(شر۰۲ ۰4۷ ۲۳) 


عنه بعضهء وبقي فيه بعضه» كان ذلك 
واسطة. UN‏ نقول: هو 
فإذا لم یق في ذلك ١‏ 
فك اتن ما يني في فك BOY‏ كنا 
كان. الحركة ماهيتها Gol‏ انتقال من حال إلى حال 
القسمين RUE‏ وإذا ثبت هذا وجب أن یکون آخر. وذلك يقتضي أن يكون الزمان الذي 
حدوث هذا Me‏ وحدوث اللاحصول حصلت فيه الحالة المنتقل عنهاء غير الزمان 
دفعة. ولا يمكن أن يكون ذلك على Je‏ الذي حصلت الحالة المتقل إليها. Bp‏ كان 


1 


ائه ٩‏ واسطة بين .هنين 


حركة 


کذلك. فالحركة من هي هي تکون 
مستلزمة لنزمان استلزاما بحسب ماهيّتها 
" . والواجب لذاته يمتنع أن یکون 
لفیرم» فوجب أن تکون كل حركة B‏ من 
حيث هي هيء تكون مستلزمة للزمان 
شرا ۰۱۸۰ ۲۲) 

إن الحركة عبارة عن من حالة إلى حالة 
أخرى. وذلك لا يعقل الا إذا كان زمان ما 
منه الحركة» مغايرًا لزمان ما إليه الحركة 
tes‏ أن الحركة مُفتترة في تحقيق ماهیتها 
إلى الزمان. فلو كانت الحركة de‏ لحصول 
الزمان لكان الزمان CER‏ إلى الحركة 
des‏ يلزم افتقار كل واحد منهما إلى 
الآخر. وهو محال. QS C53)‏ 


- الحركة من حيث Ml‏ حركة تستدعي DGA‏ 
الزمان. QT d)‏ 


- إن ماهية الحركة تقتضي المسبوقية بالغير ST‏ 


الحركة عبارة عن JUNI‏ من pl‏ رم 
Go 440 eg)‏ 

- الجمع بين الحركة والازل محال. SJ)‏ 
۷۳۹۰ 

- إنّ الحركة محتاجة إلى المکان. (مب!: 
۰ ۱۳) 


- حقيقة الحركة هي الحدوث أو الحصول أو 
الخروج من القوة إلى الفعل يسيرًا يسيرًا أو 
بالتدريج أو لا دفعة. (مب۰۱ ۵4۷ Ge‏ 

- الحركة إِذا كمال لما يمكن أن يتحرّك ولكنها 
تفارق سائر الكمالات من حيث أله لا حقيقة 
لها إلا التأقي إلى الغير والسلوك إليه 
(484A ce)‏ 

- قال الشيخ (إبن سینا) الحركة سم لمعنین : 
الأول الامر المتصل المعقول للمتحرّك من 


AU 


المبدأ إلى المنتهی وذلك مقا Y‏ حصول له 
في الاعیان ان المتحرّك ما دام لم يصل إلى 
المتهی فالحركة لم توجد پتمامها وإذا des‏ 
فقد انقطع وبطل فلا لا وجود له في 
الاعیان اصلا بل في الذهن. .. الثاني وهو 
الأمر الوجودي في الخارج وهو کون الجسم 
ez‏ بين المبدأ والمنتهى بحيث لا يكون 
قبله ولا بعده فيه وهو حالة موجودة مستمرّة 
ما دام الشيء يكون متحرّكًا. (مباء 
Qt.‏ 


4٩۰۵9۱ كل حركة ففي زمان. (مب۰۱‎ ol 
آمور آنية الوجود متنالية‎ ee الحركة‎ 
[REA] 

D]‏ الحركة مقولة على ما تحتها بالاشتراك أو 
بالتواطز. (مب۰۱ cow‏ 4) 

الحركة لا توجد الا في 
CUM‏ 


(مب۱» 


الزمان 
الزمان يقدّر الحركة على وجهين: آحدهما dl‏ 
يجعلها ذات قدرء وثانيهما له يدل على LS‏ 
قدرها. والحركة تقثر الزمان على معنى أنّها 
ندل على قدره بما يوجد فيه من المتقدّم 


والمتاخر وبين الأمرين فرق 
QW‏ 


Cu 


الحركة de‏ لوجود الزمان ولیست e‏ 
لاستعداده لانقسامه بل ذلك من لوازم ذاته 
Ga 1)‏ 


الحركة عبارة عن حصول الجوهر في حير 
بعد أن كان في حيّز آخر. والسکون عبا 
عن حصوله في الحيّز الواحد أكثر من زمان 
واحد» فعلى هذا حصوله في fMi‏ حال 
حدوثه لا يكون حركة ولا dés Se‏ هو 


M 


اسكونء وهو اما يصح إذا قلنا الحركة عين 
السكونات» والبحث لفظي. (مح» ١۷ء )٠٤‏ 
- إن الحركة والسكون نوع واحدء المرجع 
بهما إلى الحصول في الحیّن الا أن 
الحصول إن كان jee‏ بالحصول في حير 
آخر كان حركة» وان كان مسبوقًا بالحصول 
في نفس ذلك الحيّر كان سكونّاء إذا كان كل 
واحد منهما من نوع واحد وثبت كون 
أحدهما ثيوتيًا لزم أن يكون الآخر كذلك» 
وبهذا الطريق ثبت DE‏ حصول الجوهر في 
الحبّز حال حدوثه أمر ثبوتي. (محء 
QA‏ 
PEL‏ 
ينقضي ومن GG » ideam pl‏ ماهیتها ae‏ 
بالمسبوقبة بالغير» وماهيّة الازلية منافية لهذأ 
المعنى» فالجمع بینهما محال. (مع: 
[m‏ 
إن الحركة ماهیتها التفیر من حال إلى حال 
ولا Dd iis‏ الحالة المتتقل عنهاء مغايرة 
للحالة المتتقل إليها. وذلك یوجب التغير 
والتعد. ci gla)‏ ۰۲۹۲ 4) 
- نرى الجسم صار ساكنًا بعد أن كان متحرّكًا 
Jis‏ هاتين الحالتين مع بقاء الذات في 
الحالتين يقتضي كون إحدى هاتين الحالتين 
آمرا وجودیا. زإذا ثبت غقاء وجب کون کل 
راحد منهما آمرا وجوديًا. وذلك OV‏ 
الحرکة: ile‏ عن الحصول الأول» في 
الحيّر الثاني. والسکون: عبارة عن الحصول 
في الحيّز الأول. فالحركة والسکون 
متساویان في تمام ON AUN‏ كل واحد 
منهما عبارة عن الحصول في الحيّزء Lib‏ 
Le cone‏ ني کون لعرة تر في 


1 


الثاني 


حركة 


الحيّر. بشرط À‏ كان قبل ذلك حاصلا في 
ذلك RE‏ الشيه Eee‏ بن 
وصف عرضي خارج عن DL‏ 
والاوصاف الخارجة عن الماهيّة لا تقدح في 
تلك الماهيّة. Sb nus‏ الحركة والسکون 
متساويان في تمام الماهيّة. فلمًا كان أحدهما 


صفة موجودة» وجب کون الآخر كذلك 
فيثبت بما ذكرنا: SE‏ الحركة والسكونء كل 
واحد Ligne‏ صفة موجودة. (مطل4» 
CV ۸۸‏ 


اعلم: Ub‏ ستقيم الدلالة على أنَّ الحركة 
عبارة عن حصولات متعاقبة في أحياز 
متلاصقة» بحيث يكون كل واحد منها غير 
ونقيم الدلالة أيضًا: على 
ou Of‏ مركب من آنات متتالية متلاصقة» 
LA‏ يكون كل واحد منها غير قابل للقسمة 
أصلا. onu‏ أنه متى صخ هذا القول في 
asi‏ ار في الزمان. dp‏ يجب القطع Sb‏ 
الجسم مركب من الأجزاء التي 
b‏ 1۲۹( ^ 


قابل للقسمة 


Ves لا‎ 


الحركة أمر in‏ من أول المسافة إلى 
آخرها. ولا شك Ol‏ ذلك الأمر الممتذ لا 
وجود له في الأعيان. اما الموجود في 
الاعبان جزه من أجزائهاء وقسم من 
أقسامها. وهو الحاصل في الحال. Us‏ 
الماضي والمستقبل فهما معدومان 
هناء فتقول: ذلك الحاصل الحاضر. إتا أن 
يكون له امندادء أو لا يكون. فان کان 
الأول» Be‏ لا يكون هو أيضًا موجودًا في 
الأعيان» لعين ما ذکرناه في DS‏ الحركة. 
وإذا بطل هذاء ثبت: SE‏ الحاضر الحاصل 
في الحال» ليس فيه امتدادء ولا قبول قسمة 


إذا ثبت 


رکه 


EN‏ وعند 66 بحصل شيء آخر» حاله 
کذلك. وعلى هذا cuam!‏ فالحركة تکون 
عبارة عن حصولات cles‏ بحيث یکون 
کل واحد متها غير تابل للقسمة اصلا 
وذلك هو المطلوب. (E ۰۳٩ CUR)‏ 


- لو كان adi‏ موجدًا لفعله» لكان Ub‏ أن 
يقصد إيجاده فقطء أو یتصد إيجاده في 
الوقت المُعيّن. والأول باطل. لاه لو قصد 
مطلق الايجاد من غير أن ذلك الایجاد 
بوقت شین لم يكن وقوع ذلك الفعل في 
بعض الأوفات؛ أولى من وقوعه في الوقت 
الآخر. فيفضي إلى أن يحصل حدوثه في كل 
الأوقات» او إلى أن لا يقع حدوثه في شيء 
والکل محال i‏ 
وهو أن يقال: ]4 فصد إلى إيقاع Qi Jai‏ 
الوقت المُعيّن. فهذا LA]‏ باطل لات 
الحركة من J5‏ المسافة إلى آخرعان- عبارة 
عن حصولات متوالية في أحياز متعاتبة. dés‏ 
واحد من تلك الحصولات غير منقسم. فإذا 
كان لا ماهيّة للحركة الا حصولات غير 
منقسمةء متوالية في أحياز متلاصفةه غير 
منقسمة. كان القصد إلى إيجاد تلك الحركة 
قصدًا إلى إيجاد تلك الحصولات الغير 
منقسمة في تلك الأحياز الغير منقسمة 
والقصد إلى الشيء بدون العلم بماهيّة 
المقصود الیه: محال یکون 
القاصد إلى تکوین الحركة عالمًا بالضره 
بأنه یحدث ویدخل في الوجود حصولات 
متعاقبة غير منقسمة فض متلاصقة غير 


من الأوقات 


فوجب 


منقسمةء ومعلوم أن هذا العلم: مقصود في 
حق الاکثرین. فثبت: b‏ موجد الحرکة 


ومكرّتهاء ليس هو العيد. (مطلة: 83 (A‏ 


vw 


- إن الحركة عبارة عن حصول الجوهر في 
حيّرء بعد أن كان في حير آخر. هذا هو 
المعقول من ماهيّة الحركة وحقيقتها. 
(مطل۰۹ ۰۱6۸ ۱۲) 

- الاعراض النسبيّة وهي آنواع. الاول: 
حصول الشيء في مکانه وهو المستی 
بالكونء ثم Sb‏ حصول الأول في Xe‏ 
الثاني هو الحركة» والحصول الثاني في 
الحيّز الأول هو السكرن» وحصول 
الجوهرين في حيّزين Gals‏ ثالث هو 
الافتراق» وحصولهما في حيّزين لا يتخللهما 
ثالث هو الاجتماع. الثاني: حصول الشيء 
في الزمان وهو المتى. (مع: ۰۲5 ۲۱) 


تضي كونها مسبوقة بالغير» 
والازل عبارة عن نفي المسبوقيّة بالغير 
والجمع بينهما محال. ٩۰۳۱ ge)‏ 

Hé‏ به (الحرف) حلول الحركة والسكون 

فيه» GN‏ من صفات الأجسام. (MR)‏ 

0۳۳۳۰ 

I‏ الحركة والسکون جائزان على کل 

الاجسام بدليل Of‏ الطبيعة الجسميّة واحدة. 

(vus) 


ولوازم الأمور الواحدة واحدة 
QA‏ 
Dl‏ حقيقة الحركة انتقال من حالة إلى حالة 
(مفا ۰۱۲ ۰۱۸۹ QU‏ 

- إن الحركة عبارة عن التغيّر من de‏ إلى 
حال وهذه الماهية تقتضي المسبوقية بالحالة 
المتفل عنهاء والازل ينافي المسبوقيّة بالغير. 
YA wu)‏ 

- اد xau‏ الحركة تقتضي السبوتة بالغيرء 
وماهيّة الأزل تنافي المسبوقية بالغير والجمع 


vir 


بينهما محالء وإِنّما قلنا d]‏ يستحيل أن یکون 
ساكتًاء EN‏ السكون وصف 


المختار» وكل ما كان كذلك فهو 
فكل سکونِ ed‏ فیمتتع أن يكن CU‏ 
Ud,‏ قلنا S]‏ التکون وصف XX qug‏ 
dis‏ کون الجسم Eee‏ بکونه ساکتا مع 
بقاء ذاتهء فأحدهما لا ob i‏ یکون VA‏ 
Dp hys‏ كان nudi‏ هو DEN‏ فقد 
حصل المقصود؛ وان كان Gr‏ هو الحركة 
وجب أيضًا أن يكون السّكون EN ys‏ 
الحركة عبارة عن الحصول في المکان بعد 
أن كان في غيره» والشکرن le‏ عن 
الحصول في المكان بعد أن كان فيه بعينه 
(YY EE an‏ 


- الحركة عبارة عن الحصول في الحیز بعد أن 
آخرء والسکون عيارة ge‏ 
الحصول في الحيّز الواحد أكثر من كيان" 
واحد» فالحصول في Ze‏ جزء ماهيّة 
الحركة والسکون. (مناء ۲۹ 5) 


Eas 


حركة اختياريّة 

- الحركة الاختيارية لا توجد إلا عند الشعور 
بمطلوب أو مهروب عنه فيكون التحريك 
sis‏ على الادراك. (ش۰۱ 4٩۰۱۳۰‏ 


حركة أزليّة وأبدية 


الزمان لما gl‏ وجوده إلا مع الحركة ویت 
أنه لا أول للزمان ولا آخر له فلا بد VA‏ 
nj‏ 


من وجود حركة لا أول لها ولا آخر. 
۰۹ 


حركة التخلخل 


حركة إعرابية 

- الحركة الاعرابية 5 عن الحرف LEE‏ 
بالزمان»ء dus‏ عليه وجهان: الأول أن 
الحروف الصلبة كالباء والتاء والدال وأمثالها 
Lil‏ تحدث في آخر زمان حبس الفس وأول 
إرسائه» وذلك آن Job‏ ما بين الزمانين غير 
منقسم» والحركة (الاعرابية) صوت يحدث 
عند إرسال القّس» ومعلوم أنَّ ذلك الآن 
متقدّم على ذلك الزمان فالحرف متقدّم على 
الحركة. الثاني: أن الحروف الصلبة لا تقبل 
التمديد. والحركة قابلة للتمدید» فالحرف 

والحركة لا يوجدان LSP‏ الحركة لا 

تتقدّم على الحرف. فبقي أن يكون الحرف 

QV (EX CU) على الحركة.‎ Ce 


الخركة /بالعرّض 
اي إذا وُصف بالحركة: UB‏ أن تكون 
بالجوكة LE‏ حاصلة فيه بالحقيقة Yi‏ بل فيما 


تقارنه» أو تكون حاصلة فيه. والاول يُسمَى 
حركة بالعرض وإ كانت الحركة حاصلة 
فيه: Up‏ أن یکون سببه شيئًا موجودًا في 
الجسم أو يكون سبب تلك الحركة خارجًا 
عن ذات المتحرّك. والقسم الأول هو الحركة 
الطبيعية: والقسم الثاني هو الحركة القسرية. 
oc)‏ ۰3۲۱ ۱۳) 


حركة التخلخل 

- ازدیاد الکم ام أن يكون بسبب انضمام شيء 
من الخارج إليه وهو حركة التمز أولا بهذا 
السبب وهو حركة التخلخل. Lab‏ 
الكمّ اما أن يكون بسبب انفصال شي 
وهو الذبول. آولا بهذا السبب 
التكائف. (شركء (£o‏ ۲۲) 


وهو 


ue‏ که رتیه 


حركة جزئية 

- كل حركة شخصية فهي Dy‏ والحركة 
الجزئية تتناول كل واحد واحد منها. (ش۱: 
(MM‏ 

حركة الجسم 

FE‏ حركة الجسم عبارة عن الانتقال واستبدال 
القرب والبعد. (مب۰۱ QUIM‏ 

حركة الحرف 

- إذا قلنا في الحرف: dp‏ متحرّك أو ساکن: 


فهو مجاز» ON‏ الحركة والسكون من صفات 
الأجسام» والحرف ليس بجسمء پل المراد 
من حركة الحرف صرت مخصوص de»‏ 
عقبب التلقّظ بالحرف: والسكون عن 
أن يوجد الحرف من غير أن VES Liu‏ 


الصوت المخصوص المستی, پالحوكةً 
Qon)‏ 
حركة دوريّة 
- إن الحركة الحافظة للزمان هي الحرکة 


RICE 


حركة شخصيّة 
- كل حركة شخصية E ge‏ والحركة 
الجزئية تتناول كل واحد واحد منها. (ش1ء 
(AA‏ 


حركة طبيعية 


dt غیر حاصلة لد‎ Lid 
تقارنی أو تکون حاصلة فیه. وا‎ 


v 


حركة بالعرض i‏ كانت الحركة حاصلة 
فيه: Ub‏ يكون سببه شيكًا موجودًا في 
الجسم أو يكون سبب تلك الحركة خا 
عن ذات المتحرّك. والقسم الأول هو الحركة 
الطيعية» والقسم الثاني هو الحركة القسرية. 
Qo T e)‏ 


- إن الحركة الطيعية هرب عن حالة منافرة 
وطلب لحالة ملائمة. )١٤ 1۲٤ OCA‏ 


حركة 2 الأين 


- تقرير الحركة في الأين» وهي المستاة 
بالنقلة. إعلم: أن الجسم إذا حصل في حير 
فكرنه حاصلًا في ذلك الحيّز لا يقبل 
التفاوت. وذلك لاله Up‏ أن يكون حاصلا 
e‏ وتا أن لا يكرن حاصلا فیه» ولیس بين 
ولا يقال: له إذا خرج 
وبقي فيه بعضه» كان ذلك 
واسطة. UM‏ نقول: هو عبارة عن مجموعه 
فإذا لم Ge‏ في ذلك الحيّز بعضهء فمجموع 
ذلك التمکن ما بقي في ذلك المكان كما 
كان. di neun‏ لا واسطة بين هلين 


#أصوله فيه واسطة 


القسمين EN‏ وإذا ثبت هذا وجب أن یکون 
حدوث هذا الحصرل. وحدوث اللاحصول 
دفعة. ولا يمكن أن يكون ذلك على de‏ 
التدريج SEU‏ وإذا عرقت هذا فتقول: 
الجسم ما دام يكون حاصلا في ذلك الحيّر 
dp‏ لا يكون متحرّكًا. Bp‏ صا 
فيه قحدوث هذا اللاحصول إِنّما يكون دفعة. 


oS‏ الذي هو أول آنات اللاحصول, لا 
بذ وأن يكون قد حصل في حيّر آخر ثم 
الکلام فيه كما في الأولء T‏ 
حاصل الكلام إلى D‏ الحركة عبارة عن 


ve 


حصولات متعاقية في أحياز متلاحقة. Hay‏ 
هو المراد من قولنا: الحركة عبارة عن 
الحصول الأول في الحيّز الثاني. وهنا کلام 
معقول مفهوم. (شرا ۰4۰ ۱۰) 


حركة 4 الكيف 

- اعلم: أن الحركة في الكيف هو مثل أن 
يظهر الضوء الضعيف في الصبح؛ ثم لا بزال 
يتزايد ويقوى إلى أن يظهر الضوء الکامل 
ومثل أن يأخذ الحصرم في الحموضة إلى 
الحلاوة US‏ قلیلا؛ إلى أن تحصل الحلاوة 
abs‏ (شرا ٤٤ء‏ ۷) 


حركة قشريّة 

UG -‏ قوله (إبن سینا) کل جسم منحرّك فحراکنه 
إا من سيب من خارج ویستی حرکة فلرية 
Ub‏ من سیب في نفس الجسم إذ Mg‏ 
يتحرّك بذاته. فتلخيصه أن يقال الجسم 
يستحيل أن بتحرّك بذاته بل لا بڌ من شيء 
آغر بحركه وذلك Up St‏ أن يكون 
خارجًا عن ذاته Us‏ أن يكون موجودًا فيه. 
والأول هو الحركة القسريّة. Us‏ الثاني وهو 
أن يكون ذلك المحرّك موجودًا فيه فهو الذي 
اء نفسه. dà Ch‏ 


یستی متحرگا من 
وذلك السبب إن كان Bit‏ على جهة واحدة 
على سبيل التسخیر فیستی طبيعة وان كان 
محرگا حركات شتى بإرادة أو غير إرادة أو 
محرا حركة nb‏ بإرادة فیسقی SUE‏ 
Qr ua)‏ 


إذا صف بالحرکة 


Up‏ أن تکون 


حركة بالعرض b‏ كانت الحركة حاصلة 
فیه: فإمًا أن یکون A‏ موجودًا في 
الجسم أو یکون سبب تلك الحركة خارجًا 
عن ذات المتحرّك. والقسم الأول هو الحركة 
الطبيعية. والقسم الثاني هو الحركة القسرية. 
(ب! QUT‏ 


حركة العم 

- ازدیاد الکم U|‏ أن یکون بسبب انضمام شيم 
من الخارج إليه وهو حركة pe‏ ولا بهذا 
السبب وهو حركة التخلخل. وأيضًا: انتقاص 
الک ما أن يكون بسبب انفصال شيء عنه 
وهو القبول. اولا بهذا الب زهو 
التکائف . (شر ۰۲ ۰4۵ ۲۰) 


حركة | مستديرة 

إن الحركة الحافظة للزمان ليست إلا 
المتذیرة وبيانه مبنى على مقدّمات إحداها 
أن الزمان لا بداية له ولا نهايةء وثانيها أن 
الزمان مقدار الحركة. (ش۰۲ ١۱۹‏ ۴) 

- الحركات اما مستقيمة Us‏ مستدیرة» وكل 
حركة مستقیمة فهي متتهبة إلى سكون وعدم. 
فالحركة المستقيمة ليست هي الحركة الحافظة 
للزمان: ولما بطل هذا القسم ثبت BL‏ الحركة 
الحانظة للزمان هي الحركة المستد؛ 
Qu eng)‏ 

- إن الحركة المستديرة هي العلّة لحدوث 
الحوادث. (مب۰۱ ۰1۲۷ QT‏ 


حركة مستقيمة 
- كل حركة مستقيمة فهي منتهية إلى السكون. 
(ش۰۲ ۰۱٩‏ ۲۳) 


بة إلى ke‏ 
- إن الحركة المستقيمة اّما تحصل إذا كان 


المعنى إِنّما يحصل إذا كان كل واحد من 
الحيّزين مختصًا cote‏ لأجلها كان كذلك 
دشر QA‏ 


إن كل حركة مستقيمة Ren qe‏ إلى 
السکون. (مب۰۱ (US‏ 


حركة منتهية إلى حذ 

إن كل حركة تنتهي إلى im‏ فهي منتهية إلى 
سكون» والسكون عدم الحرکة: وكل حركة 
تتهي إلى Le‏ معيّن فهي متناهية والحركة 
الحافظة للزمان يستحيل أن تكون متناهية» 
فكل حركة ues‏ إلى حذ معيّن فهي a‏ 
الحركة الحافظة للزمان الذي يستحيل DS‏ 
وانقطاعه . (ش۰۲ ۰۲۲ ۲۳) 


حركة النمو 
ازدياد الكمّ مَأ أن يكون بسبب انضمام شيء 
من الخارج إليه وهو حركة النمر أو لا بهذا 
السبب وهو حركة التخلخل. وأيضًا: انتقاص 
الکم لا أن يكون بسبب انفصال شيء عنه 


وهو الذبول. أو لا بهذا ال وهو 
التكائف. (شر ۰۸0 ۲۱) 

حركتان مستقيمتان 

- إن بين كل حركتين مستقيمتين سكوثًا 
Qiu»‏ 

خرمة 


- الحرمة: هو الحجر والمنع. وهما بمعنی 
المباح والمحظور. ومن الناس من 


أثبت 


m 


حلين: أحدهما: حل الفعل» EN‏ 
المحل وهذا فاسد. فإنَ de‏ المحل إذا 
أطلق يراد به جل À dé‏ في ثبوته صفات 

dass‏ المحل. وكذا الحرمة. ومثال: الخمر 
حرام لمعنى فيه» والطعام خلال لمعتی فيه 
وان جاز أن pi‏ لخارج» مثل: pre‏ 
عارض أو کون ملك عن الاکل. i)‏ 
۰۸ 


- الحرمات جميع GE‏ والحُرمة ما منع من 
(مفاه 


انتهاكه» والقصاص المساواة. 
(ert‏ 


الحلق واللسان والأسنان والشفتين 
[AA PA‏ 

- الحروف إمَا مصونةه وهي التي تستی في 
النحو حروف المد واللين» ولا یمکن 
الابتداء بهاء أو صامتة وهي ما عداهاء Ul‏ 
المصوّتة فلا شك Ql‏ من الهیثات العارضة 
للصوت: Us‏ الصوامت فمنها ما لا یمکن 
تمديده كالباء والتاء Quit,‏ والطاء» وهي لا 


توجد الا في "الآ" الذي هو آخر زمان 
حبس النقس وأول زمان إرساله» وهي بالسبة 
إلى الصوت كالنقطة بالنسبة إلى الخط والآن 
بالنسبة إلى الزمان؛ وهذه الحروف ليست 
بأصوات ولا عوارض أصوات» وإلّما هي 
آمور تحدث في مبدأ حدوث الأصوات» 
وتسميتها بالحروف ON xum‏ الحرف هو 
الطرف» وهذه الحروف أطراف الاصوات 
ومباديهاء ومن الصوامت (الأصوات) ما 


vw 


یمکن تمدیدها بحسب اظاهر ثم هذه على 
قسمین: منها ما SUI‏ الغالب آنها آنية 
الوجود في نفس الأمرء وان كانت زمانية 
بحسب الحس» مثل الحاء والخاء. فان الظن 
أن هذه جاءت آنية متوالية کل واحد منها آني 
الوجود في نفس الأمر» لكن الحم لا يشعر 
بامتیاز بعضها عن بعض فیظتها حرفا Ses‏ 
زمائياء ومنها ما GEI‏ الغالب کونها زمانية 
في الحقيقة كالسين والشينء فإنّها هيئات 
عارضة تلصوت مستمرّة باستمراره. (Ma)‏ 
Cr YS‏ 


اعلم Dl‏ الحروف على قسمین: بعضها XL‏ 
المخارج ظاهرة المقاطع وبعضها خفيّة 


المخارج مشتبهة المقاطم» وحروف العرب 
پآسرها ظاهرة المخارج RS‏ المقاطع۰ ولا 
يشتبه شيء منها بالاخر. Ub‏ الحررف 


المستعملة في سائر اللفات فلیست كذلك بل 
قد يحصل فیها حروف بشتبه بعضها با 
وذلك juu‏ بكمال الفصاحةء 
الحركات المستعملة في سائر لفة العرب 
حركات ظاهرة Be‏ وهي النصب والرفع 
والجرّء وكل واحد من هذه الثلاثة فإله يمتاز 
vu)‏ 


عن غيره امتيازًا ظاهرًا جلا 
Ora‏ 


ن الحروف على قسمين: متقارية المخرج 
ومتباعدة المخرج» ly‏ الحروف على 
قسمين منها صلبة ومنها رخوة» فيحصل من 
هذا التقسيم أقسام أربعة الصلبة المتقا 
والرخوة المتقاربة» والصلبة المباعدة 
فإذا توالى في الكلمة 
su‏ صعب اللفظ به GE‏ 


حروف شفهيّة 


مجری ما إذا كان الانسان مقيّدًا ثم يمشي» 
وبسبب صلابة تلك الحروف B‏ الاعمال 
الشاقة القوية على الموضع الواحد من 
المخرج» وتوالي no‏ اه یوجب 
الضعف والاعياء» ومثل هذا الترکیب في 
. (مفا ۰۲۷ CA AT‏ 


حروف MAL‏ 
- قال الخليل: في المنطق اّما هي 
بطرف اسلة اللّسان. وذلق اللّسان تحديد 
طرفيه gis‏ السنان. وقال: ولا ينطلق طرف 
شباة اللسان إلا بثلائة أحرف. وهي: الرّاء 
ph‏ والترن. ولهذا Qux‏ هذه حروف 

ات ويلحق بها الحروف الشفهيّة» وهي 
ys‏ أيضًا: الفاء والباء والمیم. ثم قال 


ولج دنت هذه الحروف EN‏ ومذل بهن 
coy di‏ عليه في المنطق. کثرت في 
iul‏ الکلام» فليس شيء من بناء الخماسيّ 
الام ce‏ منها. فإن وردت عليك كلمة 
خماسيّة أو رباعيّة معرّاة من حروف ال أو 
من الحروف الشفهيّة فاعلم Ob‏ تلك الكلمة 
من كلام العرب. وقال 
أيضًا: العين Y GUI,‏ تدخلان في NP‏ 
ante‏ لانهما اطلق الحروف. . UT‏ العين 
تأنصم الحروف Ul, ny‏ سماغا؛ Ub‏ 
القاف فأمتن الحروف رأصتها جَرْسًا. BB‏ 
کانتاهما أو |حداهما في بناء حسن البناء 
لتصاعتهما . فإذا كان البناء Lat‏ لزمته الين 
والڌال مع لزوم العين أو القاف. لا Jn‏ 
لانت عن صلابة الطّاء وكزازتهاء وارتفعت 
عن خفوت anno) (D‏ وصارت حال 
التین بين مخرج الصّاد والزّاي كذلك. وقال 


Miss‏ مبتدّعة ليست 


عرب 


في الهاء: eni‏ في الا نا ومشاعتها 
اّما هي LE‏ لا اعتیاص فيها 
الاعتبارات لا à‏ من رعایتها ٠‏ لیکون الکلام 
UL.‏ على الاسلات» be‏ على 
وهي LENS‏ للفصاحة والبلاغة. (نهاء 
Gre‏ 


ss 


حزب 
gu d-‏ قشم المكلفين إلى ied‏ حزب 


$i (المجادلة: ۰0۲۲ ولا شك‎ SEE 
Me حزب الشبطان هو الذي یفمل ملا‎ 
Evil به. فلو صدرت‎ ph الشيطان‎ 
MEGA ee) الأنبياء لصدق عليهم‎ 
Nu الشیطان. ولصدق عليهم فرله‎ 
OA م ية (المجادلة:‎ uit I^ 
قوله‎ Ni ولصدق على الزهاد من آحاد‎ 
€ هم‎ SE ب‎ gts 
يلزم أن یکون واحد‎ es )۲۲ (المجادلة:‎ 
أفضل بکثیر من الأنبياء. ولا‎ T من آحاد‎ 
)۲۰۹ شلف في بطلانه, (ع؛‎ 
الحزب في اللغة أصحاب الرجل الذین‎ - 
یکونون معه على رأيهء وهم القوم الذين‎ 
يجتمعون لامر حزیهم وللمفترین عبارات‎ 
قال الحسن: جند اللهء وقال آبو‎ 
أبو العالية:‎ JU, cdd أولياء‎ 


بعضهم: أنصار الله. وقال الأخفش: حزب 
الله الذين يدينون بدینه ويطيعوته فينصرهم 
(o FY wu)‏ 


YA 


حزن 

- الخوف یکون بسبب توقع المکروه النازل في 
المستقبل: والحزن یکون بسبب فوات المنافع 
التي كانت موجودة في الماضي. (AUS)‏ 
um‏ 

à £P التفريق؛ قال الله تعالی:‎ pedis 
فالحزن إذا‎ Qi (البقرة:‎ 4x5 jee 

ه الإنسان كان ce‏ وإذا ذكره لغيره كان 

(۷ ۰۱۹۷ AUS LÉ 


حش 
cust -‏ لا يتناول الانسان إلا في أين وكيف 
ووضع ومقدار den‏ لو du pag‏ غیره لم 
y‏ في die‏ ماهيّة انساننه لان ما به 
/لاشتراك لا ga‏ 
الاختلاف. فهذه الأمور عوارض غريبة عن 
الإنسإنبة مع D‏ الحس لا ds‏ بها إلا مع 
obe Sd‏ (ش۰۱ GOD‏ 
- الادراكات العقلية خالصة إلى p ada‏ 
الادراك العفلي dés‏ گنه الشيه en‏ 
بين الماهية وأجزائها وصفاتهاء ثم 
الجزء الجنسي والجزء الفصلي وجتس 
الجنس وجنس الفصل وفصل الجنس وفصل 
الفصل بالغة ما بلغت» ويميّز بين الخارجي 
اللازم والمفارق» ويميّز بين ما یکون لازمًا 
بوسط وما لا يكرن بوسط. فكان 
العقلي قد dE‏ في ماهية الشيء 
وتغلغل في أعماقها أو des‏ إلى كل 
أجزاتها . iu‏ الحسن فإنه لا dots‏ إلا ظاهر 
المحسوس. فثبت أن الادراك العقلي أقوى. 
CURE)‏ 


- إن الح لا يدرك الا ظاهر الشي» Ub‏ 


حاله عند تغيّر ما به 


۳۹۹ 


باطته وماهيّته فذلك Le‏ لا يحيط الحی به. 
(مب۰۱ ۰۳6۸ ۲) 


- إن الحسنَ قد یجزم بالاستمرار على الشيء مع 
أنه لا يكون کذلك, لأن الح لا يفرّق بين 
الشيء وله ولذلك يحصل الالتباس بين 
الشيء ومثلهء فبتقدير توالي الأمثال Dh‏ 
الحسن وجوذا واحتا مستما ولا یکون 
كذلك. GTA gà‏ 

- إن حكم Doi‏ قد يكون باطلا وقد یکون 
ee‏ وإذا كان كذلك لم يجز الاعتماد على 
حکمه إذ لا شهادة لمتهم بل لا بد من حاكم 
آخر فوقه el‏ خطأه عن صوابه. على هذا 
التقدير لا يكون الحمنّ هو الحاكم الأرّلء 
وهو المطلوب. (مح؛ ۰۲۹ QT‏ 

- إن (عطاء الحواس کالمقدم على إعطاء Jet‏ 
والامر کذلك لان الانسان GE‏ في مهدا 
الفطرة Ole‏ عن معرفة Ale UNI‏ 
أعطاه آلات تعينه على تحصيل VB‏ 
المعارفء وهي الحواس الظاهرة والباطنة» 
فإذا Cpl‏ بالمحسوسات تنه لمشارکات بينها 
ومباينات» ينتزع منها عقائد صادقة أولية» 
كعلمنا بأن النفي والاثبات لا يجتمعان ولا 
يرتفعان وأنّ الكل أعظم من الجزه: وهذه 
العلوم الاولية هي آلة العقل EN‏ بتركيباتها 
يمكن التوضل إلى استعلام المجهولات 
النظريّة أن الحن مقدّم في الوجود 
على العقل. ولذلك قبل من فقد Le‏ فقد 
عِلمًا. (مفا۰۳۰ ۰۲۳۷ Qo‏ 


حش مشترك 
- لكل قوة من هذه القوى آلة جسمانية خاصّة 
واسم خاص. فالأولى هي المسمّاة بالحمن 


حمسن مشترك 


ونبطاسيًا وآلتها الروح المصبوب في 
مبادئ عصب الحس لا سيّما في [e‏ 
والثانية المسمّاة بالمصوّرة والخيال 
وآلتها الروح المصبوب في البطن المقدّم لا 
Le‏ في جانبها الأخير. والثالثة الوهم وآلتها 
الدماغ كله لكن Gas NI‏ بها هو التجویف 
الأوسط» وتخدمها قوة رابعة لها أن تركب 
وتفضل ما يليها من الصور المأخوذة عن 
uad‏ والمعاني المدركة بالوهم وتركب أيضًا 
الصور بالمعاني وتفضلها We‏ وتستی عند 
استعمال العقل مفكّرة وعند استعمال الوهم 
متخيّلة وسلطانها في الجزء الأول من 
التجويف الأوسط وكأنها قوة ما للوهم 
ریتوشط الوهم للعقل. والباقية من القرى هي 
ssa‏ وسلطانها في ze‏ الزوج الذي في 
اجيف الأخير. (ش۰۱ ۰۱۸4 ۲۰) 


الدماغ. 
۵ 


deb‏ ای القوی الباطنة الدرّاكة للجزئیات 
خمسة. ويانه على سبيل الحصر أن القوی 
الباطنة الدرّاكة للجزئيات ما أن تكون 35,3 
فقط أو متصرّفة أيضًا. فان كانت مُذركة فإما 
أن تکون مُدْرِكة للصورة الجزئية مثل UGS‏ 
لصورة زيد بعد غيبته عتا أو مُذْرِكة للمعاني 
الجزنية مثل إدراك الواحد منا الصداقة التي 
بينه وبين شخص معيّن أو العداوة التي بينه 
وین شخص آخر. ولكل واحد من 
القوتين قوی آخری هي خزانتها. فالقوة 
المدركة للصور المحسوسات هي المسمّاة 
بالحسن المشترك والقوة التي تكون خزانة 
لها هي المسمّاة بالخيال» والقوة المدركة 
للمعاني الجزئية هي المسمّاة بالوهم» والقوة 
التي تكون خزانة لها هي المسمّاة بالحا 
ul,‏ القرة المتصرّفة ue‏ التي تستی 


حساب 


عند استعمال الوهم إياهاء ومفكّرة عند 
استعمال العقل Let‏ (ش۰۱ (OY‏ 

- القوة المسمّاة Dot‏ المشترك وهي القوة 
التي تجتمع فيها صور الأشياء المحسوسة 
الحواس الخمسة. (شی۱: ۰۱6۷ Qr‏ 


حساب 
- إن المواظبة على الاعمال المناسبة لهذه 
تها ورسرخها لما ثبت في 
كثرة الأفعال توجب حصول 
الملكات الرّاسخة؛ ولا شك أنه لما كانت 
كثرة الأفعال توجب حصول تلك SN‏ 
الراسخت وكل واحدة من تلك الافعال حتى 
اللّمحة واللحظة والخطور بالبال والالغات 
الضعيف 65 يوجب أثرًا ما في حصو ل كلك 
الحالة في التّفسء فهذا هو RU‏ 
QA ۳۸ C)‏ 


aux 
وظلم لا یر‎ gus الظّلم ثلاثة: فطلم لا‎ 
فالظّلم الذي لا‎ d وظلم عسى الله أن‎ 
الذي لا‎ eins يغفر هو الشرك باشه‎ 
هو ظلم المباد بمضهم بعضّاء والظّلم الذي‎ 
عى الله أن يتركه هو ظُلم الانسان نفسه:‎ 
iy الظّلم الذي لا يغفر هو الهوى»‎ Gus 
Les الذي لا يترك هو الغضبء‎ cb 
الذي عسى الله أن يتركه هو الشهو‎ bn 
i فالحرص وال‎ : 
الشهوة» والعجب والکبر نتيجة‎ 
والكفر والبدعة نتيجة الهوى» قإذا اجتمعت‎ 
هذه الستة في بني آدم تولّد منها سابع - وهو‎ 
الحسد - وهو نهاية الأخلاق الذميمة‎ 
(YY ma ou) 


LA A 


خسن 
- التکلیف: هو الدعاء إلى ما فيه كلفة. 
وينقسم إلى الأمر والنهي. فالامر: هو القول 
المقتضي طاعة المأمور بفعل المأمور به 
ves‏ هر القول المقتضي طاعة المنهي 
بترك المنهي عنه. وینقسم الحکم إلى الحَسَّن 
فالحخشن: هو ما لا deb jns‏ 
المتصف به: RUP‏ بفعله. ویدخل فيه 
الواجپ spl‏ والمباح» وأفعال الله 
en de je - uw‏ - على ما qe‏ 
شرحه. a‏ ۰۲۲ ۱۳) 


- الاح هل هو thm‏ والحق: أنه إن كان 
المراد من : كل ما رفع الحرجّ عن 
uds‏ سوا# کان على s‏ ثوا أو لم 
[Si‏ حسن. وان dl‏ به: ما 
ipo él dan deu uti‏ 

el‏ فالعباخ لیس gem‏ (محص۱: 
RER‏ 


oot 


عن الخبر المطابق لمح عنه 
والکذب هو الخبر الذي لا یطابق HAN‏ 
عنه: ومن المعلوم Sl‏ الصدق والکذب نوعان 
داخلان تحت جنس الخبر. فا الخبر نوع 
داخل تحت جنس الکلام» والكلام عبارة عن 
اللفظة المؤلّفة من الحروف. المتعاقبة 
المتوالية. والموجود منها d‏ لیس لا 
الحرف الواحدء وعند انقضانه بحصل 


- الصدق عبارة 


الحرف الثاني. وعلی هذا الترتیب. حتی 
یحصل الحرف الاخیر من الکلمة» des‏ 
الكلمة» فعلی مذا: الكلمة لا وجود لها 


Vi. في شيء من الاحوال والازمنة‎ EI 
الموجود منها هو الحرف الواحد» والحرف‎ 


الواحد ليس» كلامًا واحدًا. إذا ثبت هذا 


MAI 


ES‏ الواحد لیس بخبر ولا بصدق 
ولا بكذب؛ فیمتتع أن يوجب کونه حسنًا أو 
Ul, d‏ بمجموع الكلمة فلا وجود له 
وما لا وجود له exe EN‏ أن يكون 
de‏ لکونه حسّاء أو لکونه 3 à‏ 
E MU‏ الكلام يمتنع أن ي 
حسنًا أو ua‏ لکونه Ro‏ أو لکونه Us‏ 
(مطل ۰۳ ۰۳۳۰ ۲۲) 
- لا شك أن کل تصدیق» فإنّه يجب أن 34s,‏ 
مسبوقًا بتصوّر ما فيه من الموضوع 
idee JU‏ فقولكم: الاحسان عَسَنْ. إن 
كان المراد منه dl‏ محبوب الطبع؛ ومرغوب 
النفس لكونه Co‏ لحصول المنانع. فهذا حق 
صحيح ولا ننازعکم في Dl‏ العلم بحسته 
على هذا التفسير. علم ضروري. وأيضًا: |3 
كان المراد من قولكم: الظلم قبيح أنه مكزوه 
الطبع ومبغوض القلب؛ لكونه rem) Ce‏ 
الآلام والغموم والأحزان» فلا نزاع يان 
العلم بكونه قبيحًا بهذا التفسير علم ضر 
إلا آله على هذا التفسير لا یمکن AM‏ 
الخشن في حق quud‏ لاله لما 
صار الحسن والقبح mA]‏ الحُشن والح 
بهذا التفسیر ممتنع الثبرت في حق الله تعالی 
وان أردتم بکون الاحسان (Ec‏ ریکون 
الظلم Les‏ أمرًا آخرء سوی رعاية المتفعة 
والمضرّة: فهذا غير متصوّرء x‏ عن أن 
يكون مصدمًا به» وعن أن يكون التصديق به 
یا . (مطل۰۳ Qo ۳٤۷‏ 


- في أن الحُشن eii‏ يتان pie‏ 
المهمات في هذه المسئلة تعيين محل التزاع 


فنقول» لا نزاع في Ub‏ نعرف e‏ کون 
بعض الأشياء ملائمًا لطباعنا وبعضها منافرًا 
لطباعنا. Op‏ اللذّة وما i‏ إليها ملائ 
والألم وما diy‏ إليه منافر» ولا حاجة في 


معرفة هذه الملائمة وهذه المنافرة إلى 
الشرع» وأبضًا تلم بعقولنا Ol‏ العلم صفة 


۳ de M 
والعقاب في الآخرةء وکون البعض الآخر‎ 
والثواب في الآخرة»‎ Gall متعلق المدح في‎ 
هل هو لاجل صفة عائدة إلى الفعل أوليس‎ 
الأمر كذلك بل هو محض حكم الشرع بذلك‎ 
أو حكم أهل المعرفة به. فقالت المعتزلة‎ 
المزثر في هذه الأحكام صفات عائدة إلى‎ 
آلافعال ومذهبنا (الرازي) أله مجرّد حكم‎ 

)۱۱ ۰۲4۲ ob LA 


(XU العباد إِمَا اضطرارية وإمًا‎ uio 
وعلى التقديرين فالقول بالخشن والقبح‎ 
$b العقليين باطل. بیان المقدمة الاولی‎ 
U صدور الفعل عند حصول القدرة والداعي‎ 
كان‎ C-l, كان‎ op «Y أن يكون واجبًا أو‎ 
حصول القدرة‎ OV فعل العبد اضطراريًا‎ 
والداعي ليس بالعبد والا لزم التسلسل» وإذا‎ 
كان كذلك فعند حصولهما يكون الفعل‎ 

وعندما لا یکرنان حاصلين كان 

الفعل cima‏ فكان الاضطرار لازمًا لا 
محالة» Ul‏ إن لم يكن حصول الفعل عند 
حصول القدرة والداعي واجبًا Up‏ أن يتوئف 
رجحان الفعل على SA‏ على et‏ أو لا 
be‏ فان توقف كان حصول ذلك الفعل 
عند حصول ذلك المرجّح واجبّاء والا عاد 
الکلام الأول ولزم التسلسلء وإذا كان Cet‏ 


rl 


vr v 


عاد القول Db‏ حصول الفعل عند حصول pn‏ وهذا الحکم حاصلء سواء كان 
القدرة والداعي اضطراري. à vb‏ لم الك الانسان y‏ یصدق بالأنياء أو لم 
یتوقف رجحان الفعل على SEN‏ على مُرجْح Se alt ie oe‏ 
كان رجحان الفعل Gu]‏ بمعنى أنه القن عترلهم. (مطل۳» UAR‏ 1 
حصول هذا الرجحان لا er Jd‏ 28 - ره لا ممنى لح الشرعي إلا أن الشرع يقول 
يكون ذلك الرجحان من العبد. قبت أن id‏ إلك إن فعلت الفعل الفلاني صرت 
آفعال Ul alit‏ اضطراريّة us Ub‏ وا ede le‏ فيقول عقله: هل نقضي بوجوب 
كان کذلك وجب أن یکون القول بالخشن je Yi‏ عن المقاب أو لا نقضي بذلك؟ فان 
cd‏ العقلي باطلاة Up‏ على US‏ فظاهد . وري iei‏ فالشتن والألح العقلیان قد 
Ub‏ علی قول المعنزلة فلان کل واحلة من ثبتاء وان لم يقض عقله بذلك c à‏ 
هاتين الحالتين يافي الاخيارء وعند BB‏ إلى أن يرجب الشرع عليه الاحتراز عن 
الاختيار لا يبقى الخشن D Al‏ العقاب. والكلام فيه كما في الاول» فيلزم 
(ETE‏ التسلسل» وهو محال. (مطل۰۳ ۱۰۲۹۰ 
- إن هذا gs gl‏ عبارتان عن دير - إله لا du‏ أنّ عندنا مطلوبا أ مكروما ولا 
الطع idis‏ .ولا ازاع في أن هذا جاص جور ol‏ نقول: إن کل مطلوب او مکروه 
بالعقل» إنما النزاع في أن كون الفعل| C BR‏ ما كان مطلوبًا أو مكرومًا لأجل pag‏ 
انام dt‏ أو متعلق المدح والثراب: كل والا, لزم التسلسل أو الدون فلا بد من 
هر الأجل el i ded B. Le‏ آلاغگراف بوجود شيء یکرن مطلويًا لذات 
(المعتزلة) لا يدل على ذلك. OD‏ وبوجود شيء يكون مكروما ان ثم لا 
dt ol ct t QY YES‏ والسرور مطلوبتان 
- الخشن cs‏ قد يراد Le‏ ملاءمة الطبع الألم والغم مكروهان بالذات 
ومنافرته وکون الشيء صفة كمال ونقصان» نهذا الحکم ثابت في محض العقرل. سواء 
وهما بهذين المعنيين عقليّان. وقد يراد به حصلت الشريعة أو لم تحصل فیثبت بما 
کون الفعل Ce»‏ للثواب والعقاب والمدج bi : uh‏ العقل لل يقضي ce‏ بعض DEN‏ 
cp)‏ وهذا المعنى شرعي عندنا خلانا 
cu) gu‏ 25108 
Ul‏ (الرازي) نری أن المقلاء قبل علمهم 
بالشرائع واللبقات مطبقین على خشن pu‏ إن الذي عقلناه من معنی LAM‏ ما یکون 
ذم المُسيء. فان من uel‏ نفمّاء أو Ge‏ إليه» والذي عقلناه من معنی 
إلى محتاج» ذلك المحتاج يجد من امُح» ما یکون ضررا أو dye‏ والرغبة 
صريح عقله» Dé‏ مدحه وذکره بالخيرء ولو في المتفعة. والرهبة عن المضرّة Li‏ یعقل 
أساء رجل إليه XB‏ يجد من صربح de‏ حصولهما في حق من يصمح عليه النفم 


vr 
والضرر. ولا كان ذلك في حق الله تعالى‎ 
في‎ eo محالاء كان القول بثبوت الحُشن‎ 
6۱۲۹۰ حق الله محالًا. (مطل۰۳‎ 
ثاب‎ eid, اعلم أن مذهبنا أن الخشن‎ 
في حر‎ Us الشاهد بمتتضی العقل‎ 
Qo تعالی فهو غير ثابت البتة. (مع»‎ 
إل القائلين بالتحسين والتقبيح بحسب الشر‎ 
9 الذي یلزم من فعله‎ ét 
العقاب» فيقال لهم وهل تسلمرن أن العقل‎ 
يقتضي وجوب الاحتزاز عن العقاب أو‎ 
تقولون أن هذا الوجوب لا يثبت الا بالشوع‎ 
Eo GE فان قلتم بالأوّل فقد سلمتم أن‎ 
في الشاهد ثابت بمقتضى العقل» وان فلتم‎ 
بالثاني فحيثٍ لا يجب عليه الاحتزاز عن‎ 
tia, ذلك العقاب الا بإيجاب آخرء‎ 
الایجاب معناء أيضًا ترتيب العقاب» وذلك‎ 
يوجب التسلسل في ترتيب هذه العقابات. وهر‎ 
العقل يقضي بالخشن الم‎ od باطل» فثبت‎ 
OUO «à في الشاهد.‎ 


وهي pull‏ والخصب والعافية» 
والسيّتات هي الجدب والشدائد. eu)‏ 
۷۲ 


- إن الایمان SV unm‏ الحسنة هي الغبطة 


الخالية عن جميع جهات n‏ ولا شك ان 
الایمان كذلك. (مفا۰۱۰ GA‏ 


m 
هي المنفعة العظمی في الحُشن»‎ EN 


حشر 


وهي المنفعة الخالصة عن شوائب المضرّة. 
QV TY SUD‏ 

- الحستی الخصلة المفضّلة والحسنی تأنيث 
الأحسن» وهي Up BAI Up‏ البشری 
بالثواب. ولا التوفيق للطاعة. AY)‏ 
Qr. vv‏ 


حسیّات 

- ما یکون E‏ عن الاکتساب وما هو لا 
الحیّات. کالعلم oU‏ الشمس مضيئة والنار 
حارّة: أو الوجدانیات کعلم کل واحد بجوعه 
وشبعه وهي قليلة OA um‏ غير مشتركة 
(مح (qu‏ 


f 
طالب مستئلة المماد أربعة: أوّلها‎ ES 
تخریب_المالم الأصغر وهو الانسان والثاني‎ 
كيني عمارته بعد تخریه وهو البعث والحشر‎ 
تخريب‎ RAS والنشرء والمطلوب الثالث‎ 
vel العالم الأكبر وقد بنا بالدليل العقلي‎ 
اثوقوغ فلا يمكن أن يزخذ إلا من‎ Gl 
آن» قال الله تعالى في صفة الارض ینم‎ 
(إبراهيم:‎ AG ui m GNO XO 
المطلوب الرابع: وهو أله تعالی‎ ... ۸ 
كيف يُعمّر هذا العالم الكبير بعد ت‎ 
واعلم أن المعتمد في هذه السئلة هو آله‎ 
تعالى عالم بجميع الجزتيّات والكليات قادر‎ 
على جميع السمکنات؛ فيكون لا محالة قادرًا‎ 
على خلق الجنّة والنار وعلى إيصال مقادير‎ 
الثواب والعقاب إلى المطيعين والمذنبین؛‎ 
تفاصيل تلك الأفعال فلا يمكن معرفتها‎ Ul, 
Qr cr ob إلا من القرآن والأحاديث.‎ 


di‏ الکشر والتشر من المساتل 


أن يقع عن إمكانها أو عن 
وقوعهاء UD‏ الامکان فيجوز إثباته QU‏ 

بالعقل» وبالنقل أخرىء Ul,‏ الوقوع فلا 

إليه إلا «Eu‏ وان الله ذكر هاتين 
المسألتين في كتابه وین الحق فيهما. AY)‏ 
[am‏ 

- الحشر وهو الحياة بعد الموت 
[E‏ 

o] -‏ الکشر هو |خراج الجمع من مكان إلى 
مکان. era)‏ ۰۲۷۸ ۲۳) 


Lai) 


حشر alam!‏ 
القوا الاجساد حق. والدلیل Six.‏ 
عؤد ذلك البدن في نفسه ممكن» وا تعالی 
قادر على كل الممكتات الم ميكل 
المعلومات» فكان القول بالحشر" Eu‏ 

(مم. 1۸۹( 


حصر 

- أصل الحصر والاحصار: الحبس ومنه يقال 
الذي لا يبوح بسرّه: حصر. لاله حبس تفسه 
عن البوح» والحصر احتباس ال 
والحصير المّلك لاه كالمحبوس بين 
الحجّاب وفي شعر لبيد: 
جن لدى باب الحصير قيام 
والحصير معروف ستي به لانضمام بعض 
أجزائه إلى يعض تشبيهًا باحتباس الشيء مع 
غيره. إذا عرفت هذا فتقول: اتفقوا على أن 
لفظ الحصر مخصوص بمنع العدو إذا منعه عن 
مراده eas‏ عليه. colo)‏ ۰۱4۵ ۱۷) 


wt 


d -‏ الحصر عبارة عن المنع» Ub‏ يقال 
للانسان pue É‏ من فعله ومحبوس عن 
مراده إذا كان قادرا عن ذلك الفعل au‏ 
منه. ثم dj‏ منعه مانع عنه. sou)‏ 
Gods‏ 

- إن اللفظ إذا آفاد معنی Up‏ أن يفيده ابتداء 
Ub,‏ أن يفيده بواسطة معنای فان آفاده ابتداء 
فهو الدلالة اللفظيّة وهو المُسمّى بدلالة 
المطابقة. Ds‏ أفاده بواسطة معناه فذلك هو 
أن يكون معناه مستلزمًا لأمر من الأمور 
استلزامًا قطعيًا أو ظاهرّاء فعند سماع ذلك 
اللفظ يصير معناه مفهومًا ثم ينتقل الذهن من 
معناء إلى لازمه. Gb‏ إن لم يكن اللفظ 
موضوعًا للشيء ولا يكون المفهوم من اللفظ 
مستلزمًا لشيء آخر استلزامًا قطعيًا ولا ظاهرًا 
كان اللفظ مع معناه منقطمًا عن ذلك | 
er‏ عنه» ومثل هذا يمتنع أن يصير مفهومًا 
eiue‏ اللفظ والعلم به ضروري - وهذا هو 
الدلیل القوي في إثبات ما ذکرته من الحصر 
b)‏ 


حصول الشيء للشيء 
- كما أن حصول الشي» للشيء pl‏ من 
حصوله لنیره. فکذلك إضافة الشيء إلى 
الشيء أعمّ من إضافته إلى غيره بل إيجاد 
الشيء للشيء eel‏ من إيجاده à‏ 


Qon 


.٠‏ (شا 


p 
في‎ NI اصل الحفّدة من الحفد وهو‎ - 
Me dy الخدمة والعمل. یقال: حفدّ‎ 
إذا أسرع» ومنه في دعاء‎ 


۷۵ 


القنوت وإليك نسعى ونحفد» والحفدة جع 
الحافدء والحافد كل من في خدمتك 
ویسرع في العمل بطاعتك یقال في. جمعه 
هاء كما يقال الرصذ» فمعنی 
adit PETI‏ الأعوان ql,‏ ثم يجب 
أن يكون المراد من الحفدّة ... الاعوان 
الذين حصلوا للرجل من قبل المرأقه لاه 
تعالى قال: EE‏ لک à‏ یم ین 
و (النحل: 0۷۲ فالأعوان الذين لا 
" من قبل المرأة لا يدخلون تحت هله 
الآية. إذا عرفت هذا فنقول: قيل هم 
الاختان» وقيل: هم Kn # gu‏ 
الولّدء والأولى دخول الكل فيه أن 
ese Hill‏ للکل بحسب المعنی FE‏ 
الذي ذکرناه. (مفا۰۲۰ QT AY‏ 


dian: 
Ja حصلت الصورة في‎ D الجفظ‎ - 
وتأگدت واستحکمت وصارت بحیث لو‎ 
زالت لتمکنت القوة العاقلة من استرجاعها‎ 
Ul, um واستعادتها سقیت تلك الحالة‎ 
كان الحفظ مشعرا بالتأكد بعد الضعف لا‎ 
WEE, الله حفظاء‎ de ES جرم لا‎ 
يحتاج إلى الحفظ ما يجوز زواله ولقا كان‎ 
ذلك في علم الله تعالى محالا لا جرم لا‎ 
6۱۰۰۲۰6 ذلك حفظًا . (مغا‎ und 


حق 
- الحقّ: یکون المراد منه: الوجود والثبرت 
فعلی هذاء کل ما كان أتمّ في معنی الثبوت؛ 
p‏ في حقيقة الوجود. كان أولى Sel‏ 
بمعنى الوجود» حتی كان القدیم - تعالی - 


جي 


باطلاق اسم الوجود عليه . db‏ الموجود 
cul‏ على الإطلاق والدوامء آزلا VW,‏ 
وبهذا التأويل أن نقول: السحر حق» والعين 
حق. أي له ثبرت وتحقّق بارادة وتخييل. 
Qi cor ud)‏ 

يطلق (الحق) على الاعتقاد المطایق للمعتقد 
يقال: اعتقاد التوحید حق» واعتقاد المجازاة 
حق. معناه: أنْ هذا الاعتقاد مطابق للمُمتّقد 
على ما هو به. Jus‏ على القول والاخبار 
فیقال: هذا القول حق. أي هو مطابق 
للاعتقاد الحاصل في القلب؛ المطابق 
في نفسه» حتى لو فرض Wo‏ 
للمخبر عته في نقسه. ولا یکون Be‏ 
لضمیر القائل: لا یکون حمًا. کآخبار 
Gal‏ وشهادتهم بالتوحيد والنبوّة 
بهذا المعنى: هو الصدق. ونقب 
Qut on‏ 


ale‏ الحق بمعنی الاضافة» فتلازمه النسبة 
إلى آخر فیقال: هذه الدار Ge‏ زيد» والعبادة 
حق الله - تعالى - والقصاص حق do‏ 
القتيل. وبعث هذه الدار بحقوفها. وه 

کل ما ثبت لآخر من des‏ آخرء لافا 
حال تحتمل قوامه أو كماله دونه» أو مستفادًا 
من كمال تلك الذات في صفاته وأحواله. 
فيندرج تحت هذا RU‏ أجزاء بدن الانسان 
وأطرافه؛ فإنّها حقوق. فان الجملة إذا 
أضيفت إليها أفراد أجزائهاء كان ذلك نسبة 
شيء إلى آخرء من حيث إلّه آخر. ويدخل 
فيه عبد زيد وداره. فان أضيف ثبوته إليه 
لتكمل به حاله ويحسن معاشه في المسكن 
والخدم» ويدخل قبه ما de‏ في حقوق الله = 
تعالى - من العبادات والحدود. pb‏ 


بل تثبت مستفادة عن لي أوصاف 


الجلال. dp‏ - تعالی - بکونه ,5 SEV‏ 
je‏ لان ax‏ ويُعظّم» qul,‏ بالانقياد 
لأوامره والاجتناب عن مناهيه. ويدخل فيه 
حقوق الدار كالحريم والممرء فإنها 
الدار. إذ المنافع والمقاصد التي 
لهاء وأريدت من بنائهاء لا توجد ولا تكمل 
بدونها. SiS‏ استكمال الدار 
مبنية لمقاصد مخصوصة» یتوقف على m‏ 
الأمور. ويدخل فيه ge‏ القصاص والخیا 
والرهن والشفعة. فان كل هذه الأمرر تزثر 
في تحصيل كمالات مطلوبة» بعضها يجري 
مجرى الأصول والارکان وبعضها يجري 


من حيث هي 


مجرى المتمّمات والمزايا. (ك. Y (o£‏ 
كل d Ge‏ من حبث حقيقته الذاتية Sell‏ 
هو حن فهو Ge‏ واحد غير مشارر اليه ر( 
۰۹ 

في hd GA‏ "الحق" إعلم أن هذا اللفظ 


إن أطلق على ذات الشيء كان المراد کرنه 
موجودًا وجودًا Gum‏ في نفسه والدليل عليه 
أن الحق مقابل للباطل والباطل هو المعدوم 
قال لبيد: 

ألا كل شيء ما خلا الله باطل 
فلمًا كان مقابل الحق هو المعدوم وجب أن 
يكون الحق هو الموجود. Ul,‏ إن أطلق لفظ 
الحق على الاعتقاد كان المراد St‏ 
الاعتقاد صوابٌ مطابقٌ للشيء في نفسه 
Ul‏ 22 هذا الاعتقاد بالحق لاه 
صوابًا مطابقًا كان واجب التقرير والابقاء؛ 
أن أطلق لفظ الحق على القول والخبر كان 
المراد أن ذلك الأخبار صدق مطابق 


wA 


كان كذلك كان ذلك القرل واجب التقرير 


6۱۸۰۱۲5 OU) والابقاء.‎ 


الحق سبحانه وتعالى واحد باعتبارين 
أحدهما أله ليست ذاته مركبة من اجتماع 
i "I‏ أنه ليس في الوجود ما 
يشاركه في کونه واجب الوجود وفي کونه 
مبداً لوجود جمیع الممكنات» فالجوهر الفرد 
عند من يته واحد بالتفسير الاول» وليس 
واحد بالتفسير الثاني. والبرهان على ثبوت 
الوحدة بالتفسير الأول d‏ لو كان By‏ 
لافتفر تحمّقه إلى Gbs‏ كل واحد من 
أجزائه» وكل واحد من أجزائه غيره» فكل 
مرب فهو مفتقر إلى غيره» وكل مفتقر 
غيره ممكن لذاته واجب لغيره» فهو مرگب 
مفتقر إلى غيره ممكن لذاته. فما لا يكون 
aif‏ استحال أن يكون CS‏ فإذن حقيقته 
Dj Gel is dl‏ لا کثرة فیها mn‏ 
agé LS Yep ee‏ كما تكون 
للأجسام. ولا كثرةٌ معنوية كما تکون LU‏ 
المتركب من الفصل والجنس أو الشخص 
المتركب من الماهيّة والتشخص. (iUe)‏ 
(Ye‏ 


- الحنيف المائل ومعناه éf‏ مائل عن الأديان 
كلهاء EN‏ ما سواه باطل: والحق أنه مائل 
عن كل ظاهر وباطن» وتحقيق الكلام فيه أنَّ 
الباطل ون كان بعيدًا من الباطل الذي یضاده 
فقد يكون قريًا من الباطل الذي یجانسه 
ما الحق dp‏ واحد فيكون مائلا عن كل ما 
عداه كالمركز الذي يكون في غاية البعد عن 
جميع أجزاء الدائرة. (مفا۰۱۱ cov‏ ۲۰) 
- الحق سبحانه هو call‏ لذاته. الجواد لذاته» 
الجرادء والذهاب إلى الفقير 


ك ال 
وترك الغتي 


۳۷۷ حقيقة 


المحتاج pre‏ عنه في صریح العقل متعلق يكون في الخارج؛ فیصیر له وجود 
Cu 0 ۹ RU‏ وللکذب gl‏ یکون في 
Ub -‏ الحق: فهو إشارة إلى البراهين التالة علی الخارج. vou)‏ ۰۲۵۵ ۲۰) 


التوحيد والعدل والنبرّة. ۸٠ VA)‏ 4) - الصيحة بالحقّ أي والحقٌ هو اليقين» 
- اعلم DE‏ الحق هو الموجود. والموجود يقال صاح فلان بيقين لا Dis‏ وتخمين» أي 
قسمان: قسمٌ يقبل العدم وهو حق يمكن أن وج منه الصياح Ca‏ لا كالصدى» وغيره 


يصير باطلاء وقسم لا يقبل العدم فلا ىكن وهو يجري مجرى الصفة للصيحة. (مفا۲۸» 

أن يصير باطلا وذلك هو الحق الحقيفي. ۰ )١5+184‏ 

رانا كان واجب الوجود لذاته موجوا لا 

العدم كان أحق الموجودات بان یکون qm Ge‏ 

de‏ هر هو وکان أحق الاتقادات؛ وأحق lues‏ الحق هو الموجوده والمرجرد 

الأذكار بان يكون em‏ هو اعتقاد ثبوته وذكر قسمان: قسمٌ يقبل الغدم وهو حق يمكن أن 
وجوده. ثبت بهذا أنّ رجرده هو الحق في يصير باطلاء وقسم لا يقيل العدم فلا يمكن 
n‏ وجوده هو الحق في pe dl‏ باطلا وذلك هو الحق الحقيقي: 
الاعتقادات ۰ وذکره بالثناء والالهيّة والكمالا Bs‏ ان واجب الوجود لذاته d eye‏ 
m Un NE‏ كان احق الموجودات ol‏ یکون 
- إن الحق هو الثابت الذي لا يزول hm c ORAS‏ مو وکان gel‏ الاعتقادات» وأحق 
الباطل هو الزائل الذامب. CU)‏ الاذکار بان يكون De‏ هو اعتقاد ثبوته وذکر 
cus es Qa‏ بهذا dl‏ وجرده هو الحق في 

E -‏ ۲۹) الموجودات واعتقاد وجوده هو الحق في 

- إن الله هو الحق أي هو الموجود الواچب الاعتقادات. وذكره بالثناء والالهيّة والكمال 
لذاته الذي يمتنع عليه Jai‏ والزوال هو الحق في الاذکار. QU YA COM)‏ 
(مفا۰۲۳ ۰2۰ (AE‏ 

- اعلم OÙ‏ الحق هو الموجود؛ ثم إن اله تعالى حقيقة 
لتا كان وجرده لا برد عليه que‏ كان حك - الحقيقة: كل كلمة أريد بها ما وضعت له. 
[m‏ لا برتفع Jes‏ الذي هو العدم» والمجاز يقابلها رمو: كل كلمة أريد بها 
والکلام الذي يكون bre‏ يُستى NE‏ غير ما وُضعت له في ue gel‏ 
الکلام له متعلق في الخارج بواسطة dies d‏ الذي وقع التخاطب فيه. وهذا الح أحسن. 
بما في الذمن؛ والذي في الذهن مُتعلّق XU Le‏ یدخل فيه الحقيقة اللغوية. کلفظ 
في الخارج» فاذا قال القائل جاء زيد یکون . "الانسان" و"الاسد" والمرقية ک"الدایة" 
هذا اللفظ تعلقه Le‏ في ذعن القائل. وذهن .. والشرعية ک"الصلا:" واالصوم". UD‏ 
القائل abi‏ بما في الخارج» ina S9‏ 6۰۳۰ 


حقيقة إنسائيّة 


- إن نفي كل V.‏ ولیس بین 
نفيها وئوتها واسطة یگ (ure‏ 
- كل حقيقة ifs‏ فهي لا eub os‏ من 
الأمور التي We‏ تركبت فتکون آحاد تلك 
الأمور de‏ لقوام تلك الحقيقة 
QA cor‏ 


(مب۱: 


- إِنَّ الحقيقة bp‏ كانت مركبة من المادة 
والصورة فلکل واحد من الجزئین نسبة 
الآخر ونسبة إلى ذلك المجموع 
۳۰۳ 


si) 


- الحقیقة. وهي فمعیلة. رالفعیل قد يكون 
يمعنى الفاعل کالتصیر بمعنی الناصر والبصیر 
بمعنى الباصر؛ والعلیم بمعنی العالم. وقد 
يكون بععنی المفعول کالقتیل بمعنی Aye!‏ 
فالحقيقة في حقّ الله تعالی؛ بمعنی الفاييل* 
هو الذي یحّق الحقائق. ويكوّن الفاهيّات.. 
وفي حق الممكنات بمعنى GIE‏ 
لها Ubu‏ بتحقيق الحق لها. V‏ 
nn‏ 
ol m‏ كل حفبقة de de up‏ نفسهاء 
فالباري تعالی مثل Qe‏ نقسه. SML)‏ 
QA Y.‏ 
المراد من الایمان الاعتقاد المبني على 
الدليل» لعل الصالح إشارة إلى آعمال 
الجوارج» بقي بعد ذلك ما يتعلّق بتطهیر 
القلب من الأخلاق الذميمة وهو الستی 
بالطريقة في لسان الصرفیت. ثم انکشاف 
حقائق الأشياء له وهو EU‏ بالحقيقة في 
لسان الصوقية. (مفا ۰۲۲ 6۳۰۰۹۷ 


- الحقيقة قعليةة .ب بمعنى مفعولة» m‏ الله 
الأمر یمه بمعنى أثبته؛ أو من حققته أنا 
إذا كنت منه على يقين. راما A‏ خلاف 


YA 


المجاز بذلك. لأنّه شيء مثبت معلوم 
بالثلالة. i)‏ ۰۱۲۷ ۳) 

في المفرد: js‏ کلمة آرید بها ما 
وفعت له في وضع واضع وقوعًاء لا پستند 
فيه إلى غيره كالأسد للبهيمة المخصوصة. 
والمجاز: كلّ كلمة أريد بها غير ما وقعت له 
في وضع واضعهاء لملاحظة بين الثاني 
والأول. (نهاء ۰۱۷۲ Qo‏ 


حقيقة إنسائية 


- إنا تعلم بالضرورة إشتراك الاشخاص 


SUN!‏ في حقيقة الانسائية. فتلك الحقيقة 
المشتركة فيها إما أن يكون لها شكل aem‏ 
وفدر معيْن وحيّز معيّن واما أن لا يكون لها 
نان كان الأول لزم أن لا 


زشيه من ذلك 


ایکون مشتركًا فيه بين الاشخاص ذوات 


ذلك القدر المشترك إذا أخذ من حيث إنه هو 
فقط لم يكن له قدور لا شكل ولا حيّزء 
ومثل هذا لا يكون محسوسًا مع أنه معقول. 
UD‏ ۸۰۱۹۰) 


GA‏ أن یکون بنفس تلك 
م من آجزانها أو D‏ خارج 
عنها ا ار بما يتركب من الداخل والخارج. & 
تعریفها بنفسها فمحالء EN‏ المُعرّف معلوم 
قبل المُعرّف» فلو عرّف الشيء بنفسه لزم أن 
يكون معلرمًا قبل أن یکرن Ge‏ وهو 
محال. Ul,‏ تعريفها بالأمور الداخلة فيها 
فههنا في حق واجب الوجود $N Um‏ 


۳۷۹ 


التعریف بالأمور الداخلة لا يمكن VE‏ إذا كان 
المعرّف مركبّاء وواجب الوجود یستحیل أن 
یکون 0M US,‏ کل مركب فهو ee‏ 
كل واحد من أجزائه» وکل واحد من أجزائه 
فهو JS eu‏ مركب محتاج إلى iub‏ 
وکل ما احتاج إلى غیره فهو ممكن 
وکل مركب فهو ممكنء Li‏ ليس يممكن 
يستحيل أن يكون E‏ فواجب الوجود 
ليس بمرکب. وإذا لم يكن مركبًا استحال 
تعريفه بأجزائه» ولما بطل هذان القسمان ثبت 
أله لا يمكن تعريف ماهيّة واجب الوجود الا 
بلوازمه وآثاره. ثم إن اللوازم قد تکون 
خفية» وقد تكون de‏ ولا يجوز تعريف 
الماهيّة باللوازم الخفيّة بل لا بذ من تعريفها 
باللوازم الجليّة. وأظهر آثار cb‏ واجيا 
الوجود هو هذا العالم المحسوس ولو 
السموات والارض وما بينهما. TE)‏ 
OE MYA‏ 


حقيقة مخصوصة 

- لو ثبت أن المخلوقين لا يمتنع في حفهم أن 
يعرفوا الله معرفة بالذات يمكن تسمية 
تلك الحقيقة المخصوصة باسم da‏ علیها من 
حيث ها هي Ub‏ الآن فلا یمکننا أن 
aus‏ ذلك الاسم لأنّ الاسم لا يفيد لا ما 
كان متصوّرًا عند العقل؛ والآن لما لم 
تلك الحقيقة معلومة لنا إستحال أن يحصل 
عندنا اسم یدل عليهاء C)‏ عند حصول تلك 
المعرفة لم ید وأن يحصل عندنا اسم Ja‏ 
عليها nma‏ لا يفهم معنى ذلك الاسم إلا 
فيقة المخصوصة . 
هذا فنقول d]‏ سبحانه یعرف ذاته Aye‏ 
ذاتية لا عرضية» فإذا نقر قلب بعضی 


eld 


من عرف تلك ١‏ 


حقيقة الوجود 


عبيده بتلك المعرفة لم يبعد UR‏ أن يطلعه 
على اسم تلك الحقيقة المخصوصة» وعلى 
هذا التقدير يكون ذلك الاسم Gaël‏ الأسماء 
وأشرفها وأعلاهاء وهو الاسم الأعظم الذي 
لا يبعد أن ينطاع به كل ما في السموات وما 
في الأرض. CT o»‏ 


حقيقة Ut‏ 
- حقيقة المدرّك شيء له الادراك. كما أن 
المفهوم من الناطق شيء له النطق. فإن كان 
الادراك عبارة عن نفس حصول الصورة 
للشيء كان المدرّك عبارة عن الشيء الذي 
حصلت له تلك الصورة. QV ۰۱۳4 US‏ 


حقيقة الوجود 
نفي le‏ عن ذاتي المجرّدة المخصوصة» 
oi‏ أن أعرف ذاني المخصوصة حال ما 


Mc‏ بل يمكن أن اعرف 
نفسي حال ما أكون غافلا عن وصفها V‏ 
ينبت ize‏ ولا iat de‏ لا 


لذاته المخصوصة. DU‏ حقيقة الموجود 
ليست عين عدم غيره» فیت أن هذه السلوب 
الذات المخصوصةء فلا جرم 


الذات المخصوصة حال 
الذهول عن تلك السلوب. (نفس. QS TA‏ 


حقيقة الوجود 


- إن حقيقة الوجود متصرّرة OR‏ أوليًا. 
(ش۰۱ ۰۱۷۰ ۳۵) 


ES 


حکم 

- الحکم يستدعي محكومًا علیه» فاذا لم يكن 
هناك محکوم عليه أصلا استحال الحکم 
(ش۰۱ ۰۲۲۷ Co‏ 

- الحکم: معنی مفرد منسوب إلى مفرد؛ 
بالإثبات أو بالنفي. وفي العقليّات: هو 
صفات at‏ لذوات مستفادة من أنفسهاء أو 

ة بها. کالت التحيّر في الأول 

x‏ الثاني. وفي الفقه هو تعلق 

خطاب الله - تعالى - بافعال المكأفين» منمًا 

أو حدًا. أو التعنّق المؤدّي إلى احد هذين 

[GET 

dj‏ الحکم لا يثبت إلا بالشرع؛ ولا حاکم 

على الشرع فلا يجب عليه Ga‏ شيء ig‏ 


(OA Not 

حکم الله 
إن أفعال العباد موفوفة على إرادتهم. وهي 
able‏ فلا بد لها من موه والمؤثر إما أن 


يكون حادثًا أو ous‏ فان كان حادثًا كان 
الكلام فيه كالأزل ويفضي إلى التسلسلء ولا 
يمكن حصولها بنفسها بأسرها دفعة $N‏ 
وجود أسباب وسییات لا نهاية لها دفعة 
واحدة محال بل لا $ ol‏ یکون کل 

بآخر لا إلى ey dua,‏ قول 
الفلاسفة الالهیین؛ ولأجل هذا الحرف أثبتوا 
حوادث لا آول لهاء وزعموا أن الأفلاك 
قدیمة. Ul‏ إن كان Ii‏ في حدوث تلك 


الإرادة شيا قديمّاء فذلك القديم يمتنع أن 
يكون Cep‏ بالذات والا لزم من قدم العلة 
قدم المعلول» فيلزم کون الارادة SN‏ 
قديمة» وذلك محال» فلا À‏ وان يكون ذلك 


۳۸۰ 


القدیم فاعلا مختارًا وهذا مذهب جمهور 
أصحاب Di‏ والجماعة. وعلی التقدیرین 
فجميع الکلیات را مقکرة cA‏ 
مخصوصة. وأحوال مخصوصة. لا يجوز 
على المتقدّم أن يتأخر» ولا المتأغر أن 
boca n‏ على تنل بذ من القع 
بان حكم الله في جميع 1 
حاصل في ART‏ ومعلوم أن "n nh‏ 
لا داقع له. (D‏ ۰۲۸۹ ۱۰) 


حکم بالحق 

- الشکم بالحق عبارة Le‏ [ذا وجب JUN‏ 
على غيره pm‏ فامرت من وجب عليه ذلك 
الحق بأن يدفعه إلى من له ذلك الحق 
(مفا۰۱۰ ۰۱۵۰ ۲۱) 


حكماذهني 
آما الخبر الذهني فنقول - لا شك di‏ قولنا 
پائلسان قام زید وضرب عمرو Da‏ على 
حكم ذهني واسناد عقلي» فهذا الحكم 
الذهني والاسناد العقلي ظاهر آله ليس من 
جنس القدرة والارادت. اما الذي يقع فيه 
الاشتباه أن يقال إِنْ هذا الحکم الذهني هو 
الاعتقاد أو العلمء فإذا Us‏ بالبرهان اله ليس 
الامر كذلك ظهر أنْ الخبر القائم بالفس 
معنى مغاير للعلوم والاعتقادات ومغاير D‏ 
والإرادات» وذلك هو المراد من الخبر القائم 
بالنفس. راما قلنا B]‏ هذا الحكم الذهني 
ليس من جنس العلوم والاعتقادات وذلك لا 
في حال ما أكون عالمًا pdt oU‏ ليس 
بقدیم» يمكتني أن أقول في الذهن العالم 
قديم. وذلك لأنّ الذهن كما يمكنه تركيب 


YAN 


القضایا الصادقة فکذلك یمکنه ترکیب القضايا 
الکاذبة. والقضایا الكاذبة الذهنية یکون ذلك 
الحکم الکاذب حاصلا في الذهن والعلم بها 
والاعتقاد فیها غير حاصلء ON‏ الکلام في 
القضايا الكاذبة التي یکون کلبها معلومًاء 
فههنا حصل الحكم الذهني ولم يحصل العلم 
والاعتفاد فهذا يدل قطمًا على أن الحكم 
الذهني مغاير للعلم والاعتقاد. (آرء 
0۷۰ 

ä-‏ الطلب الذهني مغاير لارادة: ون الحکم 
الذهني مغاير للعلم والاعتقاد. )6 
(o MYT‏ 

- اما بیان 9i‏ الحكم الذهني مغاير للاعتقاد 
والعلم» فالدليل عليه أن القاتل إذا قال 
العالم قديم فمدلول هذا اللفظ هو حكم مآ 
القائل بقدم العالم» وقد يقول القائل بلسانه 
هذا مع أنه يعتقد Ol‏ العالم لبس بقديم» 
فعلمنا أن الحكم الذهني حاصل: SGEN‏ 
غير حاصل» فالحكم الذهني مغاير للاعتفاد. 
Ca)‏ ۰۲۷ ۱۱) 


حكمة 

- إن الحكمة فنّ تت في درك معانيه العقولء 
وعلم تقضر دون مدارك مبانيه إدراكات 
الفحول سيّما الحكمة الطبيعية التي هي أجل 
ما يستعان به على تشحین الأذهان وأعظم ما 
ينتفع به في الآذان. (ش۰۲ VEN‏ ) 
- كمالات الإنسان على ثلاثة أقسام: 
الكمالات EL‏ والكمالات 7 
والكمالات الروحانيّة. والحكمة من جملة 
الكمالات BL‏ (شرلاء ۰۳ 0۱۲ 

- الحكمة: هي الفائدة التي لاجلها تكون 


حكمة 


cl‏ ولأجلها يوجد الحكم. وهي التي 
يكون العلم بها داعيًا إلى وضع السبب من 
الواضع؛ وإيجاد من الموجود. ووجودها في 
إستحقاق إيجادها يكون بعد وجود العلة 
وحكمها. كالفائدة من وضع البيع وبناء 
الدارء يكون العلم بها بشرط الحاجة داعيّاء 
ویترئب وجودها على وجود الدار. وهنا 
بعينه Gi‏ فرشا بالسبة إلى من يصح 
الضرر والنفع عليه. وحكمة في حق من 
يستحيل عليه ذلك. (۰۵ ۰4۵ 18) 


نقول (الرازي): قد بيّنا أنه لا معنى للحكمة 
والمصلحة والخیر ال اللذّة والسرورء أو ما 
يكون Gps‏ إليهماء أو إلى أحدهما. ونقول: 
lat‏ بكون الفمل منفعة ما أن يدعوه إلى 
یل تلك المنفعة إلى نفسها أو إلى غيره» 
والاول: هو داعية الحاجة. والثاني هو داعية 
الاحسانم, فههنا الداعي للفاعل إلى dé‏ 
pe‏ كونه في نفسه حستًا» ويكون الداعي له 
إلى تركه مجرّد كونه قبِيسًا. فداعي الحاجة 
اعتبار صفة الفاعل» وهي كونه Elu‏ إلى 
ذلك الشيء. راما داعية الحكمة: فهي اعتبار 
صفة الفعل لا اعتبار صفة الفاعل. gels‏ 
باعتبار صفة الفعل» كونه في نفسه حسنّاء أو 
كونه LU‏ (مطل۳» 30 (V‏ 

اعلم Bi‏ الحكمة مفترة بأمرين: آحدهما: 
الحکمة النظريّة» وهي معرفة حقانق الاشیاء 
وعلم الله تعالی وأكمل العلوم وأفضلهاء 
نوجب أن تکون حکمته أفضل أنواع 
الحکمة. وأكملها. رالثاني: الحکمة 
العملية؛ وهي عبارة عن القعل المفضي إلى 
حصول المتفعة ودقع المضرّة. ثم نقول: إن 
كان المفصود من ذلك الفعل إيصال gii‏ إلى 


حكمة 


النفس» ودفع الضرر عن التفس» نذا هو 
المسمّى بداعي الشهو: 
من ذلك الفعل إيصال النفع إلى الغير ودقع 
الضرر عن الغير» فهذا هر المسمّى بداعي 
الحكمة. ولما ثبت بالدلائل أن الله تعالى 
منژه عن الشهوة والنفرةء والالم iG‏ 
كانت داعية الشهرة ممتنعة الثبوت في حقه. 
(مطل۰۳ 1۰۲۷۹ ۱ 

- الحکمت وهذه اللفظة قد يراد بها call‏ 
وقد يراد بها أيضًا ترك ما لا ينبغي وفعل ما 

. (مفاا» ۰۱6۰ ۲۲) 


وان كان المقصود 


۰ ولا شك أن المراد بقوله US‏ 
بالبرهان والحجّة» فکانت الدعوة Hood‏ 
والبرهان إلى الله تعالى مأمورًا بها . be)‏ 
[NE‏ 

- فال تعالی: do dy‏ 265 
Cul dé A JS‏ (النساء: QW‏ 
فستّی البلم ie‏ وستی الجکمة غيرًا كثيرًا 
فالجکمة هي الیلم. (مفا۲: ۰۱۸۸ Q8‏ 

- الجکمة: وهي اسم لكل عام حسن» وعمل 
صالح وهو بالعلم العملي Gest‏ منه بالعلم 
النظري وفي العمل أكثر استعمالا منه في 
العلمء ومنها يقال EJ‏ العمل إحكامًا إذا 
exl‏ وحكم بكذا حكمّاء رالحكمة من الله 
تعالى خلق ما فيه منفعة العباد ومصلحتهم في 
الحال وفي المآل ومن العباد أيضًا کذلك: 
ثم قد حدّت الحكمة بألفاظ مختلفة فقيل هي 
معرفة الأشياء بحقائقهاء وهذا إشارة إلى أن 

ثیات Y‏ كمال فيه VY‏ إدراكات 
GU‏ إدراك الماهيّة, فا 


YAY 


عن التغيّر والتبدّل. وتیل هي الاتيان بالفعل 
الذي عاقبته محمودة» وتیل هي الاقتداء 
بالخالق سبحانه وتعالى في السياسة بقدر 
الطاقة البشرية» وذلك Ob‏ يجتهد OÙ‏ 
علمه عن الجهل؛ وفعله عن الجور» وجوده 
عن البخل» وحلمه عن السفه. iUe)‏ 
nz‏ 

اعلم أن الحكمة هي: الاصابة في القول 
رالعمل؛ ولا GL‏ حكيمًا لا من اجتمع له 
الأمران وقیل: أصلها من أحكمت الشيء أي 
رددته» oS‏ الحكمة هي التي ترد عن الجهل 
والخطأ وذلك اما يكون بما ذکرنا من 
الاصابة في القول والفعل» ووضع كل شيء 
cE)‏ ۰۲ ۲۳) 


Sep 
پالحکمة هي وضع الأمور مواضمها على‎ 
أنصواب والصلاح؛ وكمال هذا المعنی انم‎ 

بحصل OU Lat‏ 6۱۰۰۱۸۹ 
المراد من العزّة كمال القدرة» ومن الجکمة 

كمال العلم. (مفا۰۱۱ Qe 1٠۴‏ 
إن ERI‏ والجكمة أصلهما حبس التقس عن 
هراهاء ومنعها مما يشينهاء فالمراد من 
RU‏ الجكمة العملية والمراد من العلم 
الجكمة النظرية. وانما قدّم الحكمة العملية 
هنا على العملية» لانْ أصحاب الرياضات 


الحكمة النظرية آولا. ثم ينزلون منها إلى 
الحكّمة العمليّة. AR)‏ 6۱۹۰۱۱۱ 


مبرّأة عن احتمال ol Ub coa‏ لا تکون 
كذلك. بل تكون تفيد الظنّ الظاهر 


۳۸۳ 


والاقناع الكامل» فظهر بهذا التقسيم انحصار 
الحجج في هذه الاقسام الثلائة 


أولها: 
٠»‏ وذلك 
هو المستی بالجكمة» وهذه أشرف الدرجات 
وأعلى المقامات» وهي التي قال الله في 
صفتها CRX LX Gp‏ ند أرق Œ‏ 
és‏ (البا ۹ ) وثانيها: الامارات 
الظنيّة والدلائل الاتناعيّة وهي الموعظة 
الحسنة. وثالئها: الدلائل التي يكون 
المقصود من ذكرها إلزام الخصوم وإفحامهمء 
وذلك هو الجدل. (مفا۰۲۰ ۰۱۳۸ )۲٤‏ 
- إن الجکمة عبارة عن معرفة JU‏ لذاته 
والخير لاجل العمل بهء فالامر بالتوحيد 
عبارة عن القسم الأول وسائر التكاليف عبارة 
عن تعليم الخیرات حتى يواظب الانسان' 
عليها ولا ينحرف عنها. cree)‏ ۷۰۲۱6 
Li]‏ سمّي هذا بالحكمة لان اشتقاق الجکمة 
من إحكام الأمور وتقویتها Se bu I,‏ 


آسباب الرخاوة والضعف؛ والاعتقادات 
الصائبة الصحيحة لا تقبل النسخ واللقض 
فکانت في غاية الاحکام: Gl,‏ الاعمال 


المطابقة لمصالح الدنیا والآخرة V‏ واجبة 
الرعاية ولا تقبل النقض والنسخ» فلهذا 
السبب سمّينا تلك المعارف وهذه الاعمال 
بالحكمة. QV ۱۱۸۷ YO)‏ 


حكمة إلهيّة 
E -‏ الحكمة الالهية ... هي مبدأ الرحمة 
وينبوع الخير والجود. (ش۰۲ )۴٤ ١۷۸‏ 


- المراد من الحكمة السُلقية: معرفة الفضائل 
والرذائل لتحفظ الفضائل حال حصولهاء 


Te حكمة‎ 


وتزال الرذائل حال حصولها. ux)‏ 
(OME No‏ 


- إن الحكمة فن ns‏ في درك معانيه العقول» 
وعلم تقصّر دون مدارك مبانيه إدراكات 
الفحول LE‏ الحكمة الطبيعية التي هي أجل 
ما يستعان به على تشحين الأذهان وأعظم ما 
تفع به في تنشيط الآذان. (ش۰۲ QI‏ 


- الحكمة العملية. ومثالها: العلم SV‏ كيف 
یمکن اكتساب SN‏ الفاضلة النفسانية 
Jui‏ المَلّكات الخبيثة التفسانیة؟ وكيف 
يمكن/ إزالتها للمرض وتحصيلها Ball‏ 
[dT‏ 

aba gli‏ یکون Ule‏ بما لا یکون وجوده 
باختبارنا وفعلناء وهو الحكمة النظرية» أو 
بما يكون وجوده باختیارنا وفعلناء وهو 
الحكمة العملية؛ Ul‏ الحكمة النظرية فهي إمّا 
أن تکرن وسيلة أو مقصودة بالذات» Gl‏ 
الوسيلة فهي علم المنطق؛ وحاصله يرجع إلى 
إعداد الآلات التي بها يمكن الإنسان من 
اقتناص التصرّرات والتصديقات المحمولة 
على وجه لا يقع في الغلط إلا نادرًا. (لی 
YAT‏ 2( 

Ul -‏ الحكمة العملية: فهي لا أن تکون بسا 
عن أحوال نفس الانسان مع بدنه الخاص به» 
QE ar‏ علم الأخلاق» أو عن أحوال 
cz‏ مع آهل منزله وهذا pde Gui‏ تدبير 

المتزل» أو عن احوال نفسه مع أهل العالى 

وهنا يسمّى علم السياسة. (D‏ ۰۲۸۲ ۲۳) 


- إن الحكمة العملية قد يراد بها العلم بالخلق: 
وقد يراد بها نفس الخلق. وقد يرا 
الأفعال الصادرة عن الخلق 
CA FAT‏ 

Ul -‏ التعادات التفسانية فلوعان: آحدهما: ما 

الذکاء التام 


اد بها 


(مب۰۱ 


E 
والحدس الکامل:‎ 
معارف الغير با‎ 
التي هي‎ à XA وهي:‎ ell یملق بالقرّة‎ 
وسط بين الخمود والفجور؛ والشجاعة التي‎ 
هي وسط بين التهرّر والجین واستعمال‎ 
الحكمة العملية الذي هو توسّط بين البله‎ 
والجربزة ومجموع هذه الأحوال هو‎ 

العدالة. (مفا ۰۱۰ ۰۸۰ ۲۰) 


حكمة مدنيّة 2 
المراد من الحكمة المدنیة: Le‏ 
وهي ان الاحوال التي تكون بين کل واد 
Ge,‏ الخلق كيف ينبغي أن تکون حتى BE‏ 
إلى تحصيل المصالح ودفع المقاسد. بقدر 
الإمكان؟ وكيف تكون Lab‏ من ذلك 
(شرك (ao‏ 


اد من الحكمة المنزلية: هو أنّ الاحوال 
آهل منزله» كيف 
ينبغي أن تكون حتى تؤذي إلى deem‏ 
المصالح ودفع المفاسدء بقدر الامكان؟ 
وكيف تكون حتى لا تكون Lat‏ من ذلك؟ 
EE‏ آهل العنزل من هم؟ فذكر 
أنهم: الزوج والزوجة والولد والوائد 
والمالك cally‏ (شرا ۰۱۵ ۱۰) 


Af 


- العلم ما أن یکون e‏ بما لا يكون لقدرتنا 

تأثیر في وجودهاء أو يكون Ule‏ بما یکون 
في وجودها. والأول: هو 
ومثاله: علمنا بان انم 
العالم له ste‏ 
قديم قادر عالم» وأْ السماء كرة fs‏ النفس 
Questo‏ 


- العلم إِمَا أن یکون علمًا بما لا يكون وجوده 
باختيارنا وفعلناء وهو الحکمة النظریت. أو 
بما يكون وجوده باختيارنا وفعلناء وهو 
الحكمة العملية» Ul‏ الحكمة النظرية فهي لقا 
أن تكون des‏ أو مقصودة بالذات: Ub‏ 
الوسيلة فهي علم المنطق» وحاصله يرجع إلى 
إعداد الآلات التي بها يمكن الانسان من 


etl‏ التصرّرات والتصديقات المحمولة 


علي وجه لا بقع في الغلط إلا ثادرًا. (9D‏ 
Co TAT‏ 
- إن الأشياء على ثلائة أقسام: 
کرنها في io‏ أر يجب أن لا تکون في 
ماقة» أو يجوز كلا الأمرين UL cus‏ الذي 
يجب أن يكون في ماذة. Up‏ أن يجب أن 
يكون في مادّة معيّنة: والعلم الباحث عن هذا 
ن الموجودات مسقی بالعلم 
الطبيعي» Us‏ أن لا يجب أن يكون في Si‏ 
بل كان يجب أن يكون في مادّة ماء 
فالعلم الباحث عن هذا القسم من 
الموجودات يستّى بالعلم الرياضي. Ch‏ 
الفسم الثاني (من العلوم): وهو الذي يجب 
أن لا يكون في الماذة أصلاء فالعلم الباحث 
عن هذا القسم من الموجودات هو المستئى 
بالعلم الالهي. Ub,‏ القسم الثالث (من 


إمَا أن يجب 


۸۰ 
العلوم): وهو الذي قد یکون في sob‏ وقد 
لا يكون» فالعلم الباحث عن هذا القسم هو 
الستی بالعلم الكليء وهو كالعلم siam Jb‏ 
والکثرت. والعلیت. والمعلونيّة. والتمام 
والتقصان» فهذا مجموع أقسام الحكمة 

النظریة. (لر» ۰۲۸۲ ۲۲) 


حکیم 
- الحکیم: يستعمل على وجهين. أحدهما: 
بمعنى العليم فيكون ذلك من صفات الذّات» 
وعلى هذا التفسير نقول: إِنّه تعالى حكيم في 
الأزل. الآخر: a ét‏ 


Jai‏ فلا نقول اه 
(مفا۰۲ ۰۲۱۰ ۲) 


- الحكيم هو العالم الذي لا يجهل É‏ 
£u)‏ حت 4) 

- | الحكيم في أصل اللّغة: عبارة Urs.‏ 
يفعل الجكمة والصواب» فكان وصف adl‏ 
به مجارّاء ووجه المجاز هو أله Ju‏ على 
الجكمة والصواب» فمن du des‏ على 
هذه المعاني مار كأنّه هو الحكيم في نفسه 
QVE Ov)‏ ۱ 

- الحكيم هو الذي لا يأتي بما لا ينبغي 
ما۲۳ CA AY‏ 

- الحکیم عندنا هو العليمء راما يجوز 
الاعتماد على قوله لکونه dés LL‏ 
المعلومات 6 الجاهل لا اعتماد على قوله 
OE AY TU) LI‏ 

- الحکیم: أي کامل الیلم. vie)‏ 4 ۱۰) 
أما قوله: JD ESS LS Sp‏ 
عمران: 1( فالمعنی أله القادر الذي لا 
ینازعه شيءء فهو إشارة إلى كمال القدرة» 


والحكيم إشارة إلى Jus db‏ الذي لا 
يحتجب عن عليه شيء من الجز: 
والکلیات أو أنه الذي يفعل أفعاله على وفق 
الجكمة والصواب» ly‏ كان العلم بكونه 
قادرا Us‏ على العلم بكونه عالمًا لا جرم 
قدم العزيز على الحكيم في الذكر. (مفا٩۰۲‏ 


2 0 لف 
- قيل العزیز الذي لا یعجزه euh‏ والحكيم 
الذي لا یلحقه الخطأ في التدبير. HU)‏ 
(AREAS‏ 

à 


- الحل : هو الاطلاق والتوسمة. )3( 0۸ء 8( 


خلال 

Jedi‏ المباح الذي chui‏ عقدة الحظر 
oc‏ وأصله من Jedi‏ الذي هو eX‏ 
ومنه: جل بالمكان إذا Jg‏ بهء لاه حل شد 
الارتحال للنزول» je,‏ الدين إذا وجب 
لانحلال العقدة بإنقضاء deo GI‏ من 
إحرامهء Je 4M‏ عقدة الاحرام» وحلّت عليه 
العقوبة. أي وجبت لانحلال العقدة بالمانعة 
من dy coll‏ الازار والردای لاه 
يحل عن all‏ للبس» ومن هذا تحلة الیمین؛ 
لاه عقدة اليمين Gas‏ بهء واعلم أن الحرام 
قد يكون حرامًا لخبثه كالميتة والدم والخی 
وقد يكون حرامًا لا لخبثه. كملك الغير إذا 
لم يأذن في أكلهء فالحلال هو الخالي عن 

0۰۲ cola 


العقد 


القيدين 


خلم 
-ما الاحلام؟ نقول جمع حلم وهو العقل 
وهما من باب واحد من حيث المعنی؛ SN‏ 


حلول 


العقل یضبط المرء فیکون کالبعیر المعقول لا 
:ك من مكانه» والخلم من الحلم وهو 
سیب وقار المرء وثباته. وكذلك يقال 


للعقول النهي من النهي وهو المنع» a‏ 


معنى لطيف وهو أن الخلم في أصل اللغة هر 
ما يراه النائم dj‏ ویلزمه الفسل. وهو میب 
البلوغ وعنده يصير الانسان (Ul.‏ وكأن الله 
تعالى من لطيف حكمته قرن الشهوة بالعقل» 
وعند ظهور الشهوة كمل العقل فأشار إلى 
العقل بالاشارة إلى ما یقارنه وهو A‏ 
ليعلم أله نذير كمال العقل. SUAUAS‏ 


[m 


حلول 
- أمّا القسم الثاني من أقسام الممکن 
الذي يكون حالا في المتحيّز. ames)‏ 
الحلول هو أن الشبئين إذا Lade asl‏ 
بالآخر am‏ یکونان NETTES‏ 
آحدهما غير الاشارة إلى S je o8‏ 
الماء في الکوز فإنّ ذات الماء مبائنة لذات 
الکوز في الاشارة Le‏ إلا أن 


إلى أحدهما إشارة إلى الآخر 
تحقيقًا أو تقديرّاء وهو Je‏ کون اللون في 
المتلّن dB‏ اللون ليس له ذات مبائنة عن 
AE‏ الإشارة الحسيّة بل الاشارة 
إلى اللون نفس الاشارة إلى ١‏ 
عرفت هذا فنقول الشيئان إذا اختص أحدهما 
بالاخر على القسم الثاني ثم یکون ps‏ 
محتاجّا في وجوده إلى en‏ ويكون 

غنيًا في وجوده عن V JA‏ 
Je‏ والغني محلاه فان الجسم GE‏ 
عن اللون» واللون محتاج في وجوده 


وجوده عن 


1 


YAN 


إلى الجسمء فلا جرم قلنا إن اللون حال في 
الجسم؛ والجسم محل اللون. (آر» ۰4 ۱۲) 
Ul‏ القول بالحلول فهو باطل لأنّه تعالی لو 
حلّ في شيء لكان اقا أن يحل مع وجوب 
أن يحل أو مع جواز أن يحل والأول باطل 
لوجهین : الأول أن ذلك يقتضي U|‏ حدوث 
Just‏ أو قدم المحلّ وكلاهما محالان. 
الثاني أله لما حل مع وجوب أن يحل كان 
فاته Da‏ ذلك cpl‏ والمفتتر؛ إلى 
الغير ممكن بالذات. Ul,‏ القسم الثاني وهو 
آله تعالی بحل مع جواز أن يحل فهذا أيضًا 
V «Jet‏ المعقول من الحلول کون الحال 
ez‏ إلى Jul‏ ومحتاجًا إليه فإذا لم 
يوجد هذا المعنى لم يتحقّق معنى الحلول. 


Qo ub, 


ياجب علینا تفسیر الحلول فنقول (الرازي) 
ان_کون الشيء في الشيء قد یکون بحيث 
تكون حقيفة كل واحد منهما شائعة سارية في 
الأخرى» وبحيث تكون الاشارة إلى أحدهما 
إشارة إلى الأخرى» es‏ أو تقديرًا. de‏ 
البياض في الثوب. ومثل: طبيعة النار في 
ME‏ ذات البياض سارية في ذات 
الجسم» بحيث تکرن الاشارة إلى الجسم 
عين الاشارة إلى البياض. وبالعكس. وقد لا 
تكون کذلك, بل تكون ذات كل واحد منهما 
مباينة لذات الأخرى في الاشارة» ککون 
الوتد في الحانط وككون الماء في الكوز 
وإذا عرفت هذين القسمين فنقول: معنی 
الحلول لا يحصل را في القسم الاول. 
وذلك الشیئین اللذين وصفتهما ما ذکرناه. 
فا أن يكون أحدهما متبوعًا في الرجودء 
ويكون الآخر تابعًا له. Up‏ أن لا يكون 


3 منهما غنيا عن 
الآخر. فان كان الأول فالتابع هو الصفة 
GA‏ والحال» والمتبوع هو الذات 
والجوهر Jn‏ وإن كان الثاني فهو 


یکرن کل واحد Le‏ 
یتداخلان ویتلاقیان 
بالكلية. هذا. وان كان أمر ممتنع الوجودء 
حاصل بسبب القسمة العقلية» فلا de‏ من 
تلخيص مفهرمه. )2 )٩ ۰۱۰ Y‏ 
- | الحال في cul‏ يجب أن یکون محتاجًا 
cu‏ والني لا jen‏ في شيء» هو الذي 


يكون e‏ عنه. فإذا قلنا في الشيء: À‏ قد 
يحل في المحل مع جواز أن لا يحل فیه» 
صار المعنى: أن gall‏ عن الشيء» يجوز أن 


يصير محتاجًا إليه. وذلك محال. Seb OM‏ 
In Fun‏ أن ي محتاجًا له 
dex‏ تعالی لو D‏ في شيء لوول Vi‏ 
مع وجوب jo‏ او مع جواز أن بل 
والقسمان فاسدان» فالقول بالحلول با 
[Dm‏ 


- المعقول من الحلول آمران: الاول: کون 
الصورة حاصلة في الحيّز AE‏ تبمًا 
الحصول محلها فيه. فا 
الجسم Dp‏ معناه أن اللون حصل في ذلك 
الحيّز المُعيّن» Ves‏ لحصول ذلك الجسم فيه. 
والحلول بهذا التفسير ما يعفل في الشيء 
الذي يكون حاصلا في الجهة والحيّزء فإذا 
كان الباري تعالى مها عن هذه الصفة» كان 
إثبات الحلول في de‏ محالا. والتفسير 
الثاني للحلول: كونه مختضًا به» مع كونه 
Unt‏ إليه كقولنا: Dj‏ صفة ai‏ والقدرة 
de‏ في ذات Qui‏ القایر. والحلول بهذا 


حمد 


الوجه مشر باحتياج الصفة إلى sise‏ 
Ul,‏ كان الاله تعالى واجب الوجود لذاته» 
ممتنع jus‏ إلى الغيرء كان حصول 
الحلول في حه بهذا التفسير محالا. وهذا 
هو المعقول من لفظ الحلول؛ وقد ثبت أن 
ذلك في حق الله تعالى ممتنع. Gb‏ الحلول 
بتفسير ثالث فهو غير معقول ولا متصوّره 
فكان الكلام في eU]‏ وثفيه محالا . (مطل۲» 
(Yé MY‏ 


حلیم 

- أمَا الحلیم فهو الذي لا يتعجّل بمکافاة 
غيرهء بل JL‏ فيه P)‏ ويعفو ومن هذا 
حاله dp‏ يحب من غيره هذه الطريقة 
(OF ۰۳۰ CAI)‏ 

e يل الخلیم من ظلّم ثم حلم حتى إذا‎ à 
قوم اعتاج» لکن الحلیم من قير ثم عفا‎ 
[um 


m 

- إن ile quil‏ عن القول الدال على کونه 
مختضًا بنوع من أنواع الفضائل» وأمًا الحمد 
فهو القول الدالٌ على كونه Vase‏ بفضيلةٍ 
iic‏ وهي فضيلة الانعام QUU‏ فثبت 
بما ذكرنا أن cad‏ أعمّ من الحمد. QU)‏ 
(avs‏ 

dj -‏ الخمد عبارة عن مدح الغير بسبب كونه 
at ad‏ وما لم يحصل شعور الانسان 
بوصول التعمة إليه امتنع تكليفه بالحمد 
والشكر. ou)‏ ۲۰۲۲۲) 

op‏ لا یحصل الا للفاعل المختار 

على ما يصدر منه من الانعام والاحسان؛ 


حمل اشتقاق 
قبت ol‏ المدح eel‏ من الحمد. OU.‏ 
Qro‏ 


- الخمد عبارة عن ehe‏ الفاعل لاجل ما 
صدر عنه من الانعام سواء كان ذلك الانعام 


واصلا اليك أو إلى غيرك. (مفا۱۲: 
ONE MEY‏ 
حمل اشتقاق 

- الحمل قسمان: حمل مواطأة. كقولنا 

المتحرّك جسم. وحمل اشتقاق کقولنا الجسم 


Gi oed‏ حمل المواطأة فليس معناء أن 
المحمول يحكم بوجوده للموضوع. نا لا 
نقول: الجسم حصل للمتحرّك. وذلك لاد 
المتحرّك شيء ما له الحركة. وذلك الشيه 
لم يحصل له الجسمء بل هو Go‏ 
فكان قوله pp‏ سينا): Lax!‏ الحمليّة هي 
التي حكم فيها بوجرد شيء هو رالمحمول» 
لشي» هو الموضوع" لا يصدق JA‏ 
القسم من الحمل. (شرا: ۰۱۲۰ Qo‏ 


حمل مواطأة 

- الحمل قسمان: حمل مواطأة. كقولنا 
RD‏ جسم. وحمل اشتقاق كقولنا الجسم 
مُتحرّك. Ul‏ حمل المواطأة فليس معناه 
المحمول يحكم بوجوده للموضوع. فإنًا لا 
نقول: الجسم حصل للمتحرّك. وذلك ES‏ 
المتحرّك شيء ما له الحركة. وذلك الشيء 
لم يحصل له الجسم؛ بل هو عبن الجسمء 
فكان قوله (إبن سينا): “القضية الحملية هي 
الئي حكم فيها بوجود شيء هو المحمول: 
لشيء هو الموضوع" لا يصدق في هذا 
القسم من الحمل. (شراء GET‏ 


YAA 


حمید 

- الحمید هو المحمودء وهو الذي تحمد 
أفعاله» والمجید الماجدء وهو ذو الشرف 
والکرم» ومن محامد الأفعال ایصال العبد 
المطیع إلى مراده ومطلوبه؛ ومن آنواع 
الفضل والکرم أن لا یمنع الطالب عن 
مطلوبه. (مفا۰۱۸ ۰۲۸ QA‏ 

- الحمید هو العالِم الغنيَ. QA ء۷١ (MU.‏ 


حمیم 

- الحمیم: الذي jy Gi‏ حتى انتهی حرّه 
يقال: حممت الماه أي سخته؛ فهو حميم» 
ومته الحمام. (مقالاك QTY‏ 

ES E‏ هو الاستقامف. وإنّما ge‏ مائل القدم 
حتف على سبيل التفازل كقولنا للأعمى 
بر SAUT‏ مفازة. (مفا ۰۳۲ Ex‏ ۲۷) 


الحنیذ: فهو الذي یشری في حفرة من 
الأرض پالحجارة المحمّاة؛ وهو من فعلي 
ai‏ البادية معروف» وهو محنوذ في الاصل 
كما قیل: Geb‏ ومطبوخ» وقیل: الحنيذ 
الذي يقطر دسمه. یقال: حنذت الفرس إذا 
آلقیت عليه الجلّ حتی dax‏ عرقّا. (MM)‏ 
Qv rt‏ 


- لاهل اللغة في الحنیف قولان الأول أن 


الحیف هو المستقيم» ومنه قيل للاعرج 
ix‏ تفاؤلا بالسلامةء كما قالوا للدیغ: 


YA4 


سليم» وللمهلكة: مفازة: قالوا: فكل من 
اسلم à‏ ولم ینحرف عنه في شيء فهو حیف 
.. أن الحنیف المائل ON‏ الاحنف هو 

الذي يميل کل واحد من قدمیه إلى الأخرى 
بأصابعهاء BE CES,‏ مال ۰۰۰ وثانيها VE‏ 
اتباع الحق. HR)‏ 6۷۰۸۱ 

- بالجملة فالحنيف لقب لمن دان بالاسلام 
كسائر ألقاب الديانات: وأصله من إبراهيم 
عليه السلام. CEU)‏ 216:41 

- الحنيف pull‏ رمعناه él‏ مائل عن الأديان 
كلهاء EN‏ ما سواه باطل» والحق آنه Ju‏ 
عن کل ظاهر وباطن» وتحقيق الكلام فيه SÍ‏ 
الباطل وان كان بعيدًا من الباطل الذي يضاده 
فقد يكون قريبًا من الباطل الذي يجانسه» 
Gl,‏ الحق b‏ واحد فيكون مائلا عن كل ما 
عداه كالمركز الذي يكون في غاية البعد QA‏ 
جميع أجزاء الدائرة. OM)‏ 21881 

- معنى فر أخرجهما إلى الوجود رات 
(الفطر) من LUE‏ يقال: تفطر الشّجر بالورق 
والورد d]‏ أظهرهماء Lis‏ الحنيف فهر 
المائل قال أبو العالية: الحنيف الذي يستقبل 
اليت في صلاته» وقيل à]‏ العادل عن كل 
معبود دون الله تعالى. (مفا۰۱۳ ۵۰۵۸) 

- الحنيف المائل إلى io‏ الإسلام ميلا لا يزول 
عنه. Quo rH)‏ 


حوادث 

B] -‏ كل واحد من الحوادث مسبوق بعدم لا 
آول له. (لء ۰۹۵ ۱۷) 

الحوادث لا يمكن حدوثها إلا عند حركة 
Cox‏ عللها إليها بعد بعدها عنها. ثم إله لا 
X‏ لتلك الحوادث من Ju‏ ليصير المحل 


حوادث ماضية 


بسیها تام القبول لما يحدث بعده وذلك هو 
المادة. ٠1۲١ CU)‏ ۸) 


Sr -‏ لهذه الحوادث (الطبیعیة) سيبًا قديمًا آزلي 
الوجود وهو الواهب نلصور والمفیض 
للوجود. QV ۰۸۳ COCA)‏ 

الحوادث ليس US‏ وجود حتی یکون 
الجسم موصوقًا بها. Oa)‏ ۰0۷۰ ۸) 


- لا يجوز قيام الحوادث بلات الله تعالی. 
مج QVO‏ 


- واعلم Bl‏ الحوادث على قسمین: منه ما Dl‏ 
dl‏ رحمة مع dl‏ لا يكون كذلك» بل يكون 
في الحقيقة 
الظاهر أنه عذاب iiS‏ مع أله يكون في 
امينيقة فضلا وإحسانًا CT key,‏ القسم 
الاو : فالوالد إذا أهمل وله حتی یفعل ما 
اتا رلا dy‏ ولا يحمله على الم فهذا 
pli‏ رحمة وقي الباطن نقمة. Ub‏ 
القسم الثاني كالوالد إذا حبس ولده في 
المكتب وحمله على التعلّم فهذا في الظاهر 


lE‏ وفي الحقيقة رحمّة. (مقااء 
em‏ 
حوادث العالّم 


- ان حوادث هذا العالم مستندة إلى الحرکات 
الفلكية. (ش۰۲ ۰۱۲۹ ۳) 


حوادث ماضية 
- إن الحوادث الماضية لو لم يكن لها Ji‏ 


لكان قد انقضی ما لا نهاية له لکن التالي 
بديهي البطلان فالمقدّم مثله. (۰۵ 2153 


حول 


حول 
أصل الحول من حال الشيء بحول إذا 
انقلب» فالحول منقلب من الوقت الأول إلى 
الثاني» وإنّما ذكر الكمال لرفع التوهم من أنه 
على مثل قولهم أقام فلان بمكان كذا حولين 
أو شهرين» ls‏ آقام حولا وبعض الآخر 
Qv ۰۱۱۷ Ou)‏ 


- اه سبحانه وتعالی qp‏ وکل من کان حا 
Les db‏ منه أن یعلم كل واحد من 
المعلومات؛ والموچب Li‏ لهذه العمليّة هو 
eb‏ ونبة الذات إلى الكل على السويّة. فلم 
يكن بان يوجب ذاته كونه عالمًا بالبعض اولې 
من أن يوجب کونه عالمًا بالباقي؛ Me‏ 
أوجب كونه UJ‏ بالبعض وجب أن إا 
كونه Ute‏ بالباقي» فلبت كونه تعالي QJ‏ 
بكل المعلومات. Go ۰۱۳5 D‏ 

- الح هو الذي لا يمتنع عليه أن یعلم ويقدرء 

وهذا إشارة إلى نفي الامتناع. الا 


نفس الذات UN‏ إذا علمنا انتهاء الممكنات 
إلى واجب الوجود لذاته am‏ علمنا ذاتهء 
ویعدما علمنا هذا الأمر "I‏ قولنا m‏ 
أن ple‏ ویقدر: والمعلوم مغایر لغیر 
المعلوم» فثبت Ob‏ کونه تعالی e‏ صفة 


حقيقية قائمة بذاته وهو المطلوب. QD‏ 


۱۰ 
- اعلم أن المراد من کونه تعالی حيًا: اه Er‏ 
ويقدرء Uy‏ ثبت بالدليل کونه قادرًا 
عالمًا. وکل ما كان موجودًا امتنع أن يكون 


UU 


ممتنع الوجوده يثبت أله تعالی ges‏ أن يعلم 
ox‏ ولا معتى لكونه حیّا إلا ذلك 
(مطل ۰۳ ۱۷ 


صانع ui‏ حي لأا قد دللنا على أله قادر 
عالم ولا معنى للحي إلا الذي يصح أن 
يقدر ويعلم. وهذه الصحة معناها نفي 
الإمتناع» ومعلوم أن mu" Ms gon‏ 
is‏ يكون A Gi‏ فيكون ES‏ فكونه 


تعالی Le‏ صفة ابتة. (مع» 44 6۱۰ 


الحي هو الدرّاك CJUI‏ وهذا ليس فيه كثرة 
عظمة EN‏ صفة وأمًا الیرم فهو مبالفة في 
القبام» ومعناه کونه LG‏ بنفسه مقومّا لغ 
فكونه قائمًا بنفسه مفهوم سابي 
عن غیری وكونه مقوّمًا لغيره 


pal‏ لفظ دال على مجموع سلب واضافت, 
غلا يكون ذلك عبارة عن الاسم الأعظم 
Ma)‏ 6۱۳۰۱۱۵ 


فإنه يُسمَى حيّا. ألا ترى أن عمارة الأرض 
الخربة تسمّى: إحياء الموات. (مقالاء 
(AN‏ 


كمال الأرض أن تكرن معمورة 
سيت هذه الحالة ile‏ قلبت 


e 
pe) 
الاصلي من لفظ الحيّ کونه واقئا على أكمل‎ 

أحواله (a)‏ وصفاته. (مقالاء ۷ CHE‏ 


اعلم أن الحيّ عبارة عن الدرّاك الفقال» 
والدرّاك إشارة إلى اليلم التام» رالفعال 
إشارة إلى القدرة الكاملة. ab)‏ 
ی 


- اعلم DE‏ الحياء تغيّر وانکسار بعتري الانسان 
من خوف ما يعاب به ویذمٌ» واشتفاقه من 
الحياةء يقال حبي الرجل كما يقال نسي 
وخشي وشظي الفرس إذا اعتلت هذه 
الأعضاء. جُعل الح لما يعتريه الانکسار 
والتغيّره منكسر القوة sali‏ الحياة» كما 
قالوا فلانَّ ملك حياءً من كذاء ومات Ge‏ 
ورأيت الهلاك في وجهه من شدّة الحياءء 
وذاب die‏ وإذا ثبت هذا استحال الحياء 
على الله تعالى لاه zx‏ يلحق البدن وذلك 
لا بقل الا في حق الجسم. SUD‏ 
OV YY‏ 
B] -‏ الحياء حالة نفسانيّة يقتضي كراهية شعور 
الغير بنقصانه. Ul,‏ الرياء فحال wo»‏ 
كراهية مع إرادة التلبيس على الغير ومع vll‏ 
أن يبقى ذلك الغير Le‏ له TE Bus‏ 
à)‏ ۰۱۸0 ۸) 


حياة 


- كمال الارض أن تكون معمورة» فلا جرم 
cute‏ هذه الحالة حياةء فثبت Ol‏ المفهوم 
الاصلي من ن لفظ الحيّ كونه وافمًا على اکمل 
أحواله (d)‏ وصفاته. (مقالاء Y‏ ۲۳) 
- نقول النفس الانسانية عبارة عن qut‏ 
gode‏ إذا تعلق بالبدن حصل ضوؤه 
في جميع الأعضاء وهو الحياة: فنقول اه في 
وقت الموت ينقطع تعلّقه عن ظاهر هذا البدن 
وعن باطنه وذلك هو الموت» وأما في وقت 
النوم فإنه ینقطع ضوؤه عن ظاهر البدن من 
بعض الوجوه ولا ينقطع ضوژه عن باطن 
M‏ فثيت أن الموت والنوم من جنس 


واحد الا BE‏ الموت انقطاع تام کامل والنوم 
القطاع ناقص من بعض الوجوهء وإذا ثبت 
هذا ظهر أن القادر العاليم الحكيم در تعلق 
جوهر النفس بالبدن على ثلاثة أوجه: أحدها 
أن يقع ضوء الفس على جميع أجزاء البدن 
ظاهره وباطنه وذلك اليقظةء وثانيها أن يرتفع 
ضوء النفس عن ظاهر البدن من بعض الوجوه 
دون باطنه وذلك هو النومء وثالثها أن يرتفع 
ضوء النفس عن البدن بالكلية وهو الموت» 
فثبت dl‏ الموت والنوم يشتركان في کون کل 
واحد منهما Gg‏ للتفس» ثم يمتاز أحدهما 
عن الآخر بخواص معيّة في صفات مس 
ومثل هذا التدبير العجيب لا يمكن صدوره 


الا عن القادر العليم الحكيم. A)‏ 


)١ ۸۵ 


72 
ete‏ والجهة آمر موجود. ثم إن المستی 
بالحيّز والجهة موجود مستغن في وجوده عن 
فيه» ويستقرٌ فيه» Ul‏ الذي يكون 
مختضًا بالحيّر والجهة dp‏ يكون مفتقرًا إلى 
الحيّر والجهةء فان الشيء الذي یکون مشارًا 
إليه بحسب الحس يمتلم حصوله الا Vaso‏ 
بالحيّر والجهة. أنه تعالى لو كان 
مختضًا بالحيّر والجهةء لكان مفتقرًا في 
وجوده إلى الغير. (مطل۲: QC‏ 
LER UE‏ 
الأجزاء والأبعاض» لما بِيّنا dl‏ يمكن تقدیره 
بالذراع» ويمكن وصفه بالزاند والناتص. 
وكل مركب فا مقر إلى جزئه. Ms‏ 
غيره. فكل مرب فهو إلى ex‏ 
فيكون ممكنًا لذاته» یتج: أن الشيء المستی 


ed‏ والجهة ممكن فلو كان الله 
تعالى مفتقرًا إليه» لكان GR‏ إلى الممكن 
لذاته» والمفتقر إلى الممكن أولى بأن يكون 
ممكتا لذاته. فالواجب لذانه ممكن لذاته 
هذا خلف. (مطل۰۲ ۰4۰ ۱۱) 


اختلفوا (المفسرون) في معنى الحين بعد 
اتفاقهم على أله اسم للزمان» والأولى أن 
يُراد به idi‏ من الزمان 9M‏ الرجل يقول 
لصاحبه: ما رأيتك du‏ حين إذا يعدت 
مشاهدته له ولا يقال ذلك مع قرب 
المشاهدة. [TNT‏ 

الحين وقت من OU‏ غير محدود يقع على 
القصير منهء وعلى الطويل. MU)‏ 
Oey‏ 

- الحین الما یحصل عند اجتماع |الأيام 


4۲ 


ERI 


كما أن wj UNO‏ تحصل عند 
اجتماع الجمع العظیم» فالحین كان أمّة من 
elt‏ والساعات. (مفا۰۱۸ 6۲۱۰۱6۸ 
فيه فولان: الأول أنه طائفة من الرّمن 
الطریل الممتد وغير مقر في نفسه والثاني 
أله مقدر بالأربعين. (مفا۰۳۰ QU Yo‏ 


حیوان 

D‏ حقيقة الحیوان أله جسم ذو نفس حشاسة 
nun) y‏ 6۲۲۰۵۷ 

- حقبقة الحیوان أله جسم دون qu‏ حشاسة 
مُتحرّكة بالارادت. فالفس لا تمکن أن تتحرّك 
بالإرادة إلا عند حصول الداعي؛ ولا معنی 
للداعي إلا الشعور بخیر برغب في تحصیله 
أو شرٌ يرغب في cado‏ فهذا يقتضي أن یکون 
المتحرّك بالارادة هو بعینه Le‏ بالخير والشر 


والمزذي والمضرّ. (نفس؛ ۰۲۹ QY‏ 


DR 


- العام والخاصن مختلفان في العموم متحدّان 


)٤ 1٤۲ AUS في الرجود.‎ 2 


خاضة 
- الكلي الذي یصدق حمله على موضوعه Up‏ 
أن لا یکون خارجًا عن الماهيّة أو یکون. 
خاض والأوّل U]‏ أن يكون pus‏ المايّة وهو النوع 
الحقيقي: أو جزء الماهيّة. وهو LI‏ أن يكون 
الجزء المشترك؛ وهو الجنسء أو تمام 
الجزء المميّر وهو الفصل. Ul‏ الخارج V‏ 
أن یکرن مختضًا بنوع واحده وهو الخاصة. 
أو لا يكون؛ وهو المَرَض العام. May‏ 
التقسيم يخرج النوع الاضافي ويبقى النوع 


- الخاص: وأمًا الخاص. فحدّه: ما وضع 
للدلالة على واحد. ما واحد بالمین؛ وهو 
النهاية في الخصوصية. a! Je‏ 
و"مجمد" Ub "saa CIR‏ أحد 
بالنوع» ک"الانسان" و "الفرس " و'الجوهر' 
و"السیف"» ثم کل خاص قیمکن أن پوجد : 
۳ 2 الحقيقي . (شر ۰۱ 4۱۰۰۸۲ 

فوق لفظ يشمله ub,‏ کلفظ الجسم للانسان yen‏ 5 
وغيره» ولكته لا يجب في کل Ne‏ أن الخارج عن ماهية الشيء انا أن 
بوجد لفظ Dar]‏ منه او یر صفة تلك الماهيّة أو موصو بهاء أو 
لا صفة ولا مرصوئا. UG‏ الذي یکون صفة 


اول بعض با 


M ead ipd: 7 الخاص الذي لا آخمن من ليمير‎ ab 
نمر. الع الثاني من الخاض لها" كانت مختضة بها فهي الخاضة»‎ od ذلك‎ 
je وفي غیرها؛‎ M) ون کانت حاصلة‎ ex, عليه إلى أنواع‎ du دم ما‎ 
یکرن صفة لها‎ e es ب احرص الام‎ aug ue اكرون‎ cet يشملها الاسم‎ 
لفظ‎ ghe لهاء فهل‎ Ure اعتبرت أعدادهاء ویکون لكل ميف إو بل یکون‎ 
dd إطلاق‎ Ul الخاصة عليها؟ فيه احتمال.‎ ٠. د مور‎ ui 
“المؤمن : : یت‎ Ads نوی اسم آخر يخضهء‎ 
uA العرض نما‎ OY فیمتتع‎ de لصتف. رلفظ "الکانر" لآخرین. ارو العرض‎ 
عرضًا لكونه عارضًا لاشي». والمعروض لا‎ Dum 
يكون عارضًا لممارضه. فامتتع اطلاق لفظ‎ 
de الذي لا یکون‎ Ul المرض عليه.‎ le اسم الطبيعة واقع بالاشتراك على‎ 
d به» فظاهر اطلاق‎ pay بالعموم والخصوص دالاخعن. . للشي» ولا‎ iia ثلاثة‎ 
عليه. (شرا‎ ques الخاضة رالعتض‎  ؛تاذلا‎ fe فالعام ذات الشيء» والخامن‎ 
QA  كيرحتلا رالاخمن للمقوّم الذي هو عبدأ‎ 
سواه کان لا‎ ibl كل ومف خارج عن‎ - (E ۰۵۲۳ والتسكين. (مب۱»‎ 
غارقاء فان اعتبر من حيث أنه مختص‎ SUL) على العام.‎ pli الخاص‎ - 
بواحد ولیس لغيره فهر خاضة» سراء كان‎ Quas 
var 


خاطر 


ذلك نوتًا أخيرًا أو غير آخیر. وسراء 
الجميع أو لم ie‏ وان اعتبر من حيث 
موجود في غيره فهو عرض عام (ل» ۰5 ۷) 
- الخاصة كليّة Xy‏ على ها تحت حقيقة 
واحدة قولاً غير QAO ۰۵( gb‏ 


خاطر 
- الخاطر: وهو حركة النفس نحو تحصيل 

الدليل» وفي الحقيقة ذلك المعلوم هو 

الخاطر بالبال والحاضر في النفس ولذلك 
يقال: هذا خطر ببالي إلا 
كانت محلا لذلك المعنى الخاطر جعلت 
خاطرا إطلاقا الاسم الحال على المحل 
(مفا۲ ۰۲۰۷ ۱۱) 


خالد 
- الخالد : الدانم. OU)‏ ۰۱۲۰ ۱۲) 


خالق 

- إله لا معنى لکونه تعالى Ute‏ لا £o‏ 
المخلوق بقدرته. ob‏ 4۲4۰۱۳۲ 

- دللنا على أنه تعالى خالق أفعال العباده وکل 
من خلق شيئًا على سبيل الاکراه والالجاء فهر 
مريد لذلك الشيء. فوجب القطع باه تعالى 
مريد لجميع أفعال العباد. YE D‏ ۱۷) 

de‏ الخالق في اللغة هو aD‏ ولو كان 


تعالى جسمًا لكان bals‏ ولو كان متناهيًا 


المخصوصة. [CU‏ 
Gl -‏ الصفات الفعليّة: فليست عبارة عن حالة 
ثابتة لذات الله تعالى ولا معنى قائم بذات الله 


مته بقدرته» ولا معنی للرازق M‏ أنه وصل 


الرزق منه إلى العبد بسبب إيصاله» فهذا تمام 
البحث عن صفة الذات وصفة المعنی وصفة 


(£A (لو‎ gai 


معنی الخالق الباري المْصوّر: اعلم Sl‏ قوله 
au À ab gu‏ الارئ ای 
(الحشر: (TE‏ إِمَا أن يكون المراد هو المُقدّر 
أو الموجد فان فسّرنا الخالق هاهنا بالمقتر 
حسن انتظام هذه الاسماء الثلائة على هذا 
الترتیب» وذلك لأ التقدیر يرجع حاصله إلى 
العلمء فتقول من قدماء الفلاسفة من b‏ أله 
سبحائه وتعالی لا يعلم الأشياءء بل قالوا 
af‏ سبحانه Bal cle xi‏ الخالق يدل على 
«js‏ مبحانه وتعالی عالمًا بحقائق الاشیاء, 
وبجهات مصالحها. ومنهم من pe‏ کونه 
db‏ وتعالى عالمّا بحقائق الاشیای )4$ 
يقول الهیرلی قديمة» والباری يتصرف في 
فلك الهیرلی القديمة؛ افقوله الباری رد على 
هؤلاء. XB‏ يدل على کونه تعالی موجدًا لها 
عن العدم المحض» ومبدعًا لها عن النفي 
الصرف. ومنهم من سلّم كونه تعالى عالمًا 
بالأشياء» وسلم كونه موجدًا لهذه الذوات» 
الا أله يقول صور النبات والحيوان انم 
تصدر عن الطبيعة» فالطبيعة هي التي تصوّر 
كل واحد من النبات والحیوان بصورته 
الخاصت. وخلقته ni‏ فقوله: "المصوّر* 
رد على eM‏ فالخالق يدل على كمال 
علمه» والباری da‏ على کونه E‏ 
لا عن المادة. والْمُصوّر ja‏ على À‏ 
الذي صوّر هذه الأشياء ووضعها بكيفياتهاء 


MILI 


فمن عرف d,‏ بهذه الأسماء الثلاثة فقد عرف 
معبوده بصفات الالهیت. ونعوت Du)‏ 
فظهر بهذا أن هذا الترتیب في غاب 
والفائدة. ٠ 0081114 o)‏ 
تعالى "خالق" لاله هو الذي ol‏ كل شيء 
في علمه بالمقدار النافع» المطابق للمصلحة» 
"وباری " لاله e‏ تلك الأجسامء وأخرجها 
من العدم إلى الوجودء "ومصوّر" لاه تعالی 
هو الذي احدث المزاج والقوی والتراکیب 
mi‏ الأجسامء فإذا عرفت وجه الکلام 
في هذه الصورة الواحدة. فاعرف مثله في 
جميع الأجسام العلوية» وهي الأفلاك 
والكواكب» وفي جميع الاجسام السفليّة وهي 
العثاصرء والمعادن والنبات» والحيوان» 
وخاصة الانسان. وتأمل في كيفيّة ترکیباتهاط 
وتأليفاتهاء حتی يقع في بحر لا ساحل له 
Us,‏ ذلك كالتفسير لكونه تعالى خالا بار 
مصورا. هذا كله إذا فشرنا الخالق با 
[NI‏ 


الحسن 


p إذا فترناه (الخالق) بالموجد مالمُبْدِع‎ Ul 
یصعب تفسير البارین: فنقول: ذکروا في‎ 
البارئ هو‎ GT تفسير البارئ وجومًا. الاول:‎ 
الموجد والمُبيعء يقال: برأ الله الخلق‎ 
بمعنى مفعولة؛‎ Ta ببرأهم» والبريّة الخلق؛‎ 
الهمز لا ثم اصطلحرا على ترك‎ dol, 
الهمزة فيه قال آبو الهروي: العرب‎ 
١ تترك الهمزة من خمسة أحرف:‎ 


هذا التقدير لا فرق بين الخالق Ul‏ 


وهما لفظان مترادفان وردا في معنی 


واحد 


خالق 


الوجه الثاني: أن أصل البرء القطع والفصل» 
فال الاختش: يقال برئت العود وبروته B]‏ 
قطعته ونحته. وبريت القلم بغير همز إذا 
قطعته وأصلحته. ويقال: برأت من المرض 
برأ وبريت أيضًا من المرض أبرأء ويقال 
پرات من فلان ودعواه أبرأ براءة» وبرآ 
الرجل من شريكه» وبرأ الرجل من امرأته إذا 
فارقها؛ إذا عرفت هذا فنقول à‏ تعالى خالق 
بمعنى di‏ موجد للذوات والاعیان» وبارئ 
بمعنى أله فصل بعض الاشخاص عن بعض» 
ومصوّر بمعنی أنه هو الذي 
من الاشخاص بصورته الخاصةء وعلى هذا 
الوجه ظهر الفرق بين هذه الاسماء obl‏ 
ا الثالث: أن البارئ مشتقٌ من البري 
ug‏ التراب: مکذا قاله ابن دریده والعرب 
رل بفبه البري أي التراب» فالخالق du‏ 
على أله تعالى أوجد الأشياء من المد 
Det‏ على أله تعالى رکب الانسان من 
الراب كما قال: o LD‏ 4 
(oo ۳‏ ومصور من حيث اله اعطاه 
الصورة المخصوصة. كما قال: Zim‏ 
esse p"‏ (غافر: GE‏ قال أو 
سلیمان الخطابي: وللفظة الباري اختصاص 
بالحيوان آزید مما لساثر المخلوقات» فیقال 
برأ الله الانسان؛ Les‏ النسمء ولا تقل برا الله 
السماء والارض: وكانت يمين علي بن أبي 
طالب عليه السلام التي يحلف بها؛ والذي 
GS‏ الحبة» وبرأ اللسمة. وهذا يؤيّد قول ابن 
دريد» UL)‏ المُصوّر فهو مأخوذ من الصورة 
وفي اشتقاق لفظ الصورة قولان: الأول: من 
الصّوّر وهو الامالة قال تعالی: $E‏ 
4 (البقرة: O0‏ أي أملهن؛ وه 


خالق 


حديث عكرمة "وحملة العرش كلهم ضور“ 
يريد جمع أصورء وهو مائل العين» فالصورة 
هي الشكل المائل إلى الأحوال المطابقة 
للمصلحة والمنفعة. والثاني: $b‏ الصورة 
مأخوذة من صار يصير» ومنه قولهم: إلى 
BU‏ صار آمرك. ومادة الشيء هي الجزه 
الذي باعتباره يكون الشيء ممكن الحصول» 
وصورته هي الجزء الذي باعتباره يكون 
الشيء حاصلا Gs‏ لا محالةء فلا جرم 
كانت الصورة منتهى الأمر ومصيره. إذا 
عرفت Ua‏ فنقول: لا شك الأجسام 
متساوية في ذاتهاء ويرى كل جسم مختضًا 
بصورة (BUR‏ وشكل خاص» والذوات 
المتمائلة إذا اختلفت في الصفات كانت تلك 
الصفات جائزة العدم والوجود. والجائ À‏ 
i‏ له من pit‏ ومخضص, نانشرت 
الأجسام بأسرها في صورها المخصوضةم 
وأشكالها المخصوصة إلى cya muse‏ تاره 
وهو الله سبحانه, el‏ سبحانه ws‏ 
هو المصور». ثم à‏ سبحاته .خض bye‏ 
الانسان بمزيد العناية؛ كما قال: PES‏ 
€x S‏ (غافر: Ju, Qt‏ 
tui ge 4 We‏ يرت A‏ 


(البقرة: ۱۳۸) وقال بعد أن 
الانسان: EC‏ لله لسن 


(المؤمنون» CE‏ هذا هو الكلام في تفسير 
هذه الأسماء الثلائة. 0 QUY‏ 

- حظ العبد من هذه الأسماء اثثلائة (خالق 
Ge qot‏ قلیل. اما الخالق فقد رجع 
حاصله إلى العلمء Ul‏ البارئ فقد رجع 
حاصله إلى القدری فحظ العبد من الأول 
تكميل القوة XUI‏ بمعرفة الحقانق؛ ومن 
الثاني تكميل القوة العمليّة بمحاسن الا 


وإلبهما الاشارة بقول الخليل: SR‏ لي 
خکا4 (الشعراء: ۸۳). إلى تكميل 
القرة النظرية Re‏ 
١‏ إشارة إلى تكميل القوة BU Ou‏ 
صار هكذا فقد صار UU‏ في ذاته تما 
بالبشريّة: قيجب بعده أن يشتغل بتكميل غیره: 
وإليه الاشارة بقوله تعالى: qao 5 b‏ 
(يوسف: ۱۰۸) وهذا هو حظ العبد من اسمه 
المصور؛ لاه بارشاده يصوّر الحق في عقول 
الخلق. )0 QUY‏ 


à -‏ العبد یمکنه أن يأتي بالازید مما Qi‏ به 


وبالأنقص عمًا أتى cu‏ ویفعل آخر مغاير لما 
أتى به. Gb‏ كان قادرًا على الكنّء كان 
رجحان بعض هذه الممکنات على البعض» 
Y‏ يكون لأجل Sb‏ القادر المختار 

خاشص ذلك النوع» وذلك المقدار بالوقوع 
دون المغای ودون الازید والانقص. لکن 
إنقصمًا إلى إيقاع الشيء بقدر خاصء وا 
خاص. مشروط بالعلم بذلك القذر. $N‏ 
القصد إلى الشيء بدون الشعور بماهیته: 
محال. Ob eus‏ خالق الشيء ol X Y‏ 
یکرن فاصذا ud]‏ وثت: أن القاصد إلى 
الشيء عالم بماهية ذلك الشيء الذي قصد 
إليه. وذلك یدل: على DE‏ خالق الشيء؛ لا 
i‏ وأن يكون Lie‏ به. (مطل۰۹ ۸۵ OT‏ 


D‏ الموجود Up‏ أن يكون واجبًا لذاته أو 
ممكنًا لذاته» والممكن لذاته لا يترجّح عدمه 
على وجوده. ووجوده على عدم الا 
بترجيح الواجب لذاته. وقد قرّرنا هذه التكتة 
في باب الدلائل العقلية. فيثبت: أله تعالى 
هو الخالق والموجد والمقتر لجمي 
الممکنات. ly‏ كان فعل العبد من جملة 


۹۷ 


الممکنات. وجب دخوله في هذه القضية 

فبت: أن ظاهر قوله سبحان a‏ 

m‏ (الرعد: )1١‏ قد تأكد بهذا البرهان 
العقلي القاطع . (l2.‏ ۰۱۳۸ 8( 

- القاتلون Dl‏ التکوین نفس DU‏ قال 

معنى کونه تعالی خالقًا رازا Ce‏ مب 

LS‏ نافغا ile‏ عن نسبة مخصوصة واضافة 


مخصوصة. وهي تأثير قدرة الله تعالی في 
حصول هذه الاشیاء. Ul,‏ القائلون بان 
التکوین غير المُكوّنء فقالوا معنی کونه Wie‏ 
jb‏ ليس عبارة عن الصفة الاضافية فقطء 
بل هو ile‏ عن do‏ حقيقيّة موصوفة بصفة 
إضافية. Qo (Ma)‏ 

Ul-‏ الخالق فهو عبارة عن التقدیر» وهو في 
حق الله تعالی يرجع إلى العلم. 


Quom 


فا 


- لكنْ الخبث على قسمین: خبث شرعي 
وخبث حقيقي: والاسم إذا دار بين المُستى 
اللغوي والمُسمّى الشرعي» كان حمله على 
EAN‏ اللغوي أولى؛ EN‏ الاسم حقيقة في 
المستی اللفوي مجاز في الستی الشرعيّ؛ 
ss‏ للاشتراك والنقل؛ وإذا كان كذلك وجب 
حمله عليه SiL‏ اللغري للخبث 
المستقذر بالطبع قال عليه السلام "ما 
استخبثته العرب فهو حرام" إذا ثبت هذا 
فتقول معنى قوله لم يحمل ER‏ أي لا A‏ 
مستقذرًا طبعًا. (مفا ۰۲ ۱۹۲ ۱6) 


- الخبر: هو القول الذي يتطرّق إليه التصدیق 
والتکذیب. ثم کونه كذيًا في نفسه أو 1 


n 


خبر 


يستند إلى دلالة زائدة. وهو یتظم من جملة 
ليس فيها مفرد أو ما يقوم مقامه بالتفي؛ أو 
بالائبات. وهذا الجنس لا يصح أن يعبر عنه 
بلفظ واحد مفرد. مثال: قولنا: QUI‏ 
مُحدّث: والصانع قديم» والصوت ليس 
یاق. ویقسم (الخبر) إلى المتواتر وإلى 
الآحاد وإلى المستفیض. فالمتواتر ما eA‏ 
عليه العلم على الضرورة. وهو الذي ينقله 
جمع يستحيل عليهم التواطؤ على الکذب. 
والآحاد منه: هو الذي لا يفيد العلم لا 
بطريق الضرورت» ولا بطريق النظر. سواء 
نقله واحد أو جماعة. والمستفيض: ما يفيد 
العلم بواسطة النظر والاستدلال. UD‏ 
(OA‏ 

Lodi‏ هو الذي يقال لقائله |4 صادق فيما قاله 
À‏ کاذب. وأقول: معناه أن الخبر هو الذي 
AE‏ عنه dl‏ صادق أو کاذب. فقوله الخبر 
والذي يخبر عنه تعریف الشيء پفسه. وأمّا 
الصدق فهو الخبر المطابق للمخبر عنه 
فاستعماله في تعریف الخبر یکون دورًا MJ)‏ 
QA‏ 


- أصناف الخبر ثلاثة. أولها الحملي وهو الذي 


يقال فيه us 5j‏ كذا أو ليس كذا. والثاني 
والثالث هو quest‏ وهو أن يكون التأليف 
فيه بين الخبرن قد أخرج كل واحد منهما 
عن خبريته ثم حكم على enel‏ الآخر 
يلزمه وهو الشرطيّ المتصل» أو بأن الآخر 
يعانده وهو الشرطي المنفصل - مثال المتصل 
قولك: إن كان هذا إنسانًا كان حيوانّاء فإنه 
لولا حروق الشرط والجزاء لكان كل واحد 
من قولك هذا إنسان هذا حيوان خبرا بنفسه 
- ومثال المفصل: العدد لا زوج Ub‏ فرد 
فل 6:٩‏ 


man 


- لفظ الخبر والخبرة» وهو کالمرادف ipla‏ 
حتی قال بعضهم في Le‏ العلم: إنه الخبر 
QAM CB)‏ 
- في b‏ لا دلالة للخبر على أعيان 
الموجودات: قولك "خرج زید" لا دلالة له 
على خروج o‏ بل على حکمك 
لو do‏ على خروج زید لکانت هذه الألفاظ 
متی وجدت وجد o pe‏ لاستحالة 
اننکاك اللیل عن المدلول. ولو كانت کذلك 
لکنت لا تسمع الرجل يثبت أو يتفي الا 
ینت ثبوت مثبتهء أو انتفاء منفيّه. بل لو 
أثبته واحد ونفاه آخر لزم اجتماعهما جميعًا 
Y,‏ الانسان إذا ظهر له من البعيد ما ظلّه 
طيرًا سقاه بذلك» ثم إذا ازداد المرب 
وعرف dl‏ إنسان» سماه بذلك. Le EYE‏ 
بهذه الأشياء عند اختلاف التخيّلات بدلا we‏ 
Bl‏ الخبر لا يتناول الا حكم العقل ذالم 
a)‏ ۰۱۵۰ ۲) 


إذ 


خبر آحاد 

- الآحاد منه: هو الذي لا يفيد العلم لا بطريق 
الضرورةء ولا بطرين النظر. سواء نقله واحد 
أو جماعة. (۰۵ (ESTA‏ 


, تعالى موصوف بكلام التفس؛ 
فالذي يدل عليه ما ثبت عندنا بالتواتر 
والظراهر من جميع الأنبياء والرسل عليهم 
السلام أنه تعالى أمر عباده بكذا ونهاهم عن 
His‏ وأخبرهم بكذاء Ul‏ ثبت بالمعجزات 
صدق الانبياء والرسل عليهم السلام وجب 
القطع بكونه تعالى آمرًا وناهيًا ومخيرًا 
ثبت هذا فنقول: هذا الأمر والنهي والخبر 


وإذا 


YAA 


Ul, أن یکون من باب الألفاظ والعبارات‎ Ul 
أن یکون من باب المعاني والحقائق؛ فان‎ 
i كان الأول فتلك العبارات والالفاظ لا‎ 
على المعاني والمدلولات‎ di وان تکون‎ 
U] الله تعالی‎ e فمدلول هذه العبارات في‎ 
أن‎ Ub, أن يكون هو الارادات والاعتقادات‎ 
یکون معنی مغايرًا لها. لا جائز أن تکون‎ 
OS تلك المعاني هي الارادات والاعتقادات‎ 
أن الامر قد جد بدون الإرادةء والخبر‎ S 


قد يوجد بدون الاعتقادات فثبت أن مدلول 
هذه العبارات في حت الله تعالی معنى وراء 
الاعتقادات والإرادات» فثبت أنه تعالى 
موصوف بمعنى حقيقي هو مدلول قوله افعل 
وهو مغاير لارادته؛ وآنه تعالی موصوف 
بمعنی حقيقي هو مدلول قوله الحمد لله وهو 
DNE‏ 
الأحنيقي والخبر الحقيقي وهو المطلوب 


Q2 ۰۱۷۸ D. 


غير ذهني 
- آمّا الخبر الذهني فتقول - لا شك ol‏ قولنا 
باللان قام زید وضرب عمرو يدل على 
حکم ذهني وإسناد عقلي» فهذا الحکم 
الذهني والاسناد المقلي ظاهر أله لیس من 
والإرادةء إِلّما الذي يقع فيه 
أن يقال à!‏ هذا الحكم الذمني هر 
الاعتقاد أو العلم» فإذا US‏ بالبرهان أنه ليس 
الامر كذلك ظهر أن الخبر القائم بالتفس 
معنى مغاير للعلوم والاعتقادات ومغاير HU‏ 
والارادات: وذلك هو المراد من الخبر القائم 
بالنقس» وإنما قلنا إن هذا الحكم الذهني 
ليس من جنس العلوم والاعتقادات وذلك لا 
في حال ما أكون عالمًا ul oU‏ ليس 


۳۹۹ 


بقديم» يمكنتي أن dal‏ في الذهن العا 

قديم: وذلك لان الذهن كما يمكته qe‏ 
القضايا الصادقة فكذلك يمكنه تركيب القضايا 
الكاذبة. والقضايا الكاذبة الذهنية يكون ذلك 
الحكم الكاذب حاصلا في الذهن والعلم بها 
والاعتقاد فيها غير حاصل» EN‏ الكلام في 
القضايا الكاذبة التي يكون كذبها معلومًا فههنا 
حصل الحكم الذهني ولم يحصل العلم 
والاعتقادء فهذا Ju‏ قطعًا على أن الحكم 


الذهني مغاير للعلم والاعتقاد. (أرء 
Qvo‏ 

خبر متواټر 

- الخبر المتواتر على قسمین. أحدهما: أن 


يخبر أهل التواتر عن وجود شيء شاهدوء أو 
الکلام سمعوه» وهذا انخبر اما ex‏ 
. احدهما: أن يبلغ في الكثرة GE‏ 
حيث یمتنع في العادة ei‏ يلي 
الکذب. مثاله لا إذا ub‏ أهل البلدان 
المختلفة مع تباعد بلادهم وتباین أخلاقهم 
متفقين على الاخبار على ol‏ في الدنيا بلدة 
يقال لها طمعاج» حصل لنا العلم القطعي 
بوجود هذه البلدة وإن كنا ما رايناها 
والشرط الثاني: أن يكون الْمُخبّر عته شيئًا 
محسوسّاء وذلك لا آهل الشرق والغرب لو 
أخبروا عن حدوث العائم ووحدة الصانع لم 
يفد خبرهم العلم UT‏ ذا آخبروا عن وجود 
طمعاج أفاد خبرهم العلم لان المُخبّر عه 
شي» محسوس. إذا عرفت هذا فتقول: مهما 
حصل الشرطان وهو أن , 
الكثرة إلى حيث يمتنع EU‏ على الكذب» 
OUS,‏ العُخيّر عنه 


خبر الواحد 
یکون المخبرون في الكمّية والکيفية بالوصف 
الذي ذکرنام إلا هم لا یقولون Ub‏ شامدنا 
ذلك الشي» بل یقولون Up‏ سمعنا Ug‏ 
موصوفين بالصفة المذکورة أتهم قالوا سمعنا 
أيضًا Us‏ موصوفین بالصفة المذكورة» انهم 
قالوا شاهدنا الشيء p‏ فهذا القسم من 
الخبر أيضًا مفيد للعلم والشرطان المعتبران 
في القسم الأول معتبران أيضًا ههناء لا ST‏ 
ههنا شرطا الا وهو أن يكون حال جميع 
الطبقات في الكميّة والكيفيّة مساوية لحال 
الطبقة الأولى في الكيفيّة والكمّية على الوجه 
الذي ذكرناء. (أرء ۳٠٤‏ ۸) 

تر ما Léa‏ عليه العلم على الضرورة. 
وهو الذي ينقله جمع يستحيل عليهم التواطز 
dé‏ الكذب. (۰۵ ۰۳۹ ۲۳) 


- فالمتو 


بخپو-فستفیض 

سرالمستفیشی: ما یفید العلم بواسطة النظر 
وآلاستدلال. (۰۵ Qtr‏ 

خبر الواحد 

الاصولیرن على us) XE‏ الواحد) لا 

يجرز. واحتجّوا عليه بوجوه: الحجّة 
الاولی: إن خبر الواحد مظنون. فلا يجوز 
التمتك به في المسائل وَإنّما قلنا: 


à]‏ مظنون. لوجوه: الاو ]9 کل واحد من 
مولاء الرواة. UL‏ أن یحصل القطع d‏ لا 
يجوز إقدامهم على انکذب؛ أو لا یحصل 
هذا القطع. والأول باطل. ON‏ ذلك يقتضي 
القول بكونهم معصومین قطمًا. وذلك باطل 
بإجماع السلمین. وكيف لا نقول ذلك» 
والروافض. لما ادعوا عصمة "علي بن أبي 
طالب" - رضي الله عنه - وبعض آولاده 


vs 


pa is‏ أكثر المُحدّثين ۰ لهذا البب. CASS‏ الشيء يُضرب الخاتم عليه LS‏ له وتغطية» 
یز العاقل اذعاء عصمة هؤلاء الرواة؟ ثلا يتوضّل إليه أو يطلع cade‏ والغشاوة 
: فنحن تعلم أن الق ل الغطاء JU‏ من غشاه إذا غطاهء وهذا اليتاء 
واحد من هؤلاء المُحدّئين كذب وزور لما يشتمل على الشيء كالعصابة والعمامة. 
وبهتان. Ul,‏ الثاني : وهو إن سلموا Gb‏ لا (Tot FT‏ 

نقطع_بوجوب کونهم صادئین» فعلی هذا 

التقدیر يجوز کونهم كاذبين» ومع هذا - آما القاتلون بان افعال العباد مخلوقة الله 
التجویز كيف یمکن القطم بصحة هذه تعالی فهذا الکلام على مذهبهم ظاهرء ثم 
الاخبار؟ واعلم؛ أن الآفة الکبری في هذا لهم قولان. منهم من قال: الم هو خلق 
الباب: أنّ هؤلاء المُحدّثين لا يمبّزون الكفر في قلوب US‏ ومنهم من قال هو 
خشن الظن وبين القطع واليقين. فنحن نسلم إذا انضمّت إلى القدرة Le‏ 

di‏ يجب علينا إحسان الظن بهزلاء الرواة. ‏ مجموع القدرة معها Ge‏ موجبًا لوقوغ 
أمَا الجزم واليقين فلا سبيل إليه. وهؤلاء pull obs‏ على الكفر Ui‏ أن 
المُحدّئون OÙ (b‏ من سلم حسن ال يكون قادرًا على تركه أو لا یکون» فان لم 
بهؤلاء الرواة» فقد سلم الجزم aM‏ ريقدر على تركه كانت القدرة على الكُفر 
وذلك بعيد. (مطل۰۹ QUY‏ كوجبة للکنی فخلق المُدرة على الكُفر 
- خبر الواحد والاجماع والقياس aie‏ خلق الكفر» وان قير على الیل 
ما يدل عليه أحد هذه الأمور 048 AM‏ ...كانت نسبة تلك القدرة إلى فِعل الكُفر وإلى 
الكتاب» US‏ كتمانه داخلا تحت SA‏ رکه على سراءء Up‏ أن يكون صيرورتها 
ند على كتمان الدلائل مصدرً! للفعل بدلا عن ! 


بعصمة 


Ju آله‎ es 


السمعيّة والعقليّة وجمع بين الأمرين في انضمام مرججح الیها أو لا يتوقف. فان لم 
الرعید. (مفا؛» ۰۱5۳ (vo‏ يتوقف فقد وقع الممكن لا عن مربجحء 
وتجویزه يقعضي القدح في الاستدلال 


التجربةء يقال ٠ uA‏ قال أ 

وجدت الناس أخبر تقله. dés‏ هو من 
قولهم: نا أي غزيرة اللين» فكان 
الخير هو غزارة المعرفة. ویجوز آن يكر: 
قولهم ناقة خبرة: هي المخبر عنها بغزارتها 
[LT‏ 


المربجح. فذلك المرجح UG]‏ أن يكون من 
فعل الله أو من فعل العبد أو لا من فعل الله 


: ولا من فعل العبد. لا جائز أن یکون من 
فعل المبد Vs‏ لزم التسلسل. ولا جائز أن 
یکون لا بفعل الله ولا بفعل العبد؛ لاه یلزم 
حدوث شيء لا لمزثره وذلك بيبطل القول 
بالصانع. فثبت أن کون ii‏ العيد مصدرًا 


SI -‏ والکتم أخوان؛ SN‏ في الاستيثاق من 


ذلك "e eb EN‏ 
جائرًا أو Css‏ والثاني والثالث باطل فتعيّن 
dj us Lis (UM‏ لا يجوز أن يكون 
جائرًا لاله لو كان جائرًا لكان يصح في 
العقل أن يحصل مجموع UAE‏ مع ذلك 
المرجّح تارة مع ذلك الاثره وأخرى Re‏ 
عنهء فلنفرض وقوع ذلك؛ ON‏ كل ما كان 
جائرًا لا يلزم من فرض وقوعه محال. فذاك 
المجمرع تارة cis‏ عليه GN‏ وأخرى لا 
cis‏ عليه الأثر» فاختصاص أحد لوقتین 


مر panel‏ مع مل ll‏ 
» لا ذلك المجموع؛ وکنا قد Esp‏ 
ol‏ ذلك المجموع هو المستقل خلف ها٣‏ 
وأيضًا فیعود التقسیم في هذا [ose‏ 
الثاني فان توقف على قيد آخر لزم التسلسل 
وهو محال» وان لم يتوققف dem i»‏ 
ذلك المجموع تارة بحيث يكون مصدرًا 


ا E‏ 
E‏ فيكون هذا قولا الممكن لا عن 
cr‏ وهو محال» فلبت ان عند حصول 
ذلك المرجُح يستحيل أن یکون صدور ذلك 
الاثر dete‏ وأا أنه لا يكون ممتتقا 
فظاهرء Vp‏ لكان ghe‏ الوجود VW‏ 
للعدم وهو محال وإذا بطل الفسمان ثبت S‏ 
عند حصول مرجّح الوجود يكون الأثر واجب 

الوجود. (مفا۲ 6:4٩‏ 


- الألفاظ الواردة في القرآن القريبة من معنی 


خزي 


۰ والکنان؛ والرین على 
القلب. والرقر في الآذان» والغشاوة في 
الیصر. era)‏ ۰۵۲ 6۱۰ 

قد عرفت B‏ الطَبْع والخثم عبارة عندنا عن 
حصول الداعية القويّة للكفر المائعة من 
حصول الإيمان» وذلك M‏ الفعل بدون 
الداعي لما كان محالا؛ فعند حصول الداعية 
الراسخة القويّة للكفر» صار القلب کالمطبرع 
على الكفر» ثم حصول تلك الداعية إن كان 
من العبد لزم الت ۰ وان كان من الله 
فالمقصود حاصل. وقال الحسن: الب 
عبارة عن بلوغ القلب في المبل في الکفر إلى 
الحدّ الذي كاله مات عن الایمان» وعند 
المعتزلة عبارة عن علامة تحصیل في القلب. 
Cry‏ ۰۱۵۷ ۱۱) 


خرص 
- آلخرص اقبح ell‏ الکذب. (UL)‏ 
Over‏ 


خرق 

- الخرق إنما یکون لحركة کل واحد من 
الاجزاء المخترقة على الاستقامة. 
1.40( 


Cu) 


خزي 

- اعلم أن الخزي لا یکرن الا ما يجري مجری 
العقرية من الهوان والاذلال فكل ما هذه 

6۲۸۰۱۱ cta) 


لخزي قد ند يكون بمعنی الندم وبمعنی 
oW‏ والندم هنا آولی. لقوله تعالی 


te 
su) € Wd G uc vd 
6۱۳ ۰۱۲۰ Mu) ۶ 

- معنى الخزي العیب الذي نظهر فضیحته 
a)‏ ۰۲۱ ۳) 

- الخزي JA‏ العظیم حتی يبلغ حد الفضيحة 
ين ۰۲۱ (IF‏ 


خشوع 

- فان الخشوع صفة لامصلي في حال الأداء 
لصلاته. CHE ۰۸۱ TT lu)‏ 

خصم 

خصمك الذي یخاصمك؛ وجمعه الخصمای 

non‏ من الخصم وهو ناحية الشيء وطرنه: 

والخصم طرف الزاوبة وطرف الأشفارء وقبل: 

للخصمین خصمان لا کل واحد منهما قن 

ناحية من الحجّة والدعوی؛ وخصوم Vel!‏ 

60۳4 NU) جوانها.‎ 


خضم 

- قد GÀ‏ في بعض الالفاظ کونه Lt‏ لمعناه 
مثل تسميتهم القطا بهذا الاسم DN‏ هذا 
اللفظ يشبه صوته» وكذا القول في اللقلق. 
وأيضًا وضعوا لفظ 'الخضم' لأكل الرطب 
نحو البطيخ والقثاء. hd,‏ 'القضم' لأكل 
اليابس نحو قضمتٍ الدابة شعيرهاء DV‏ 

به صوت أكل الشيء الرطب» 

وحرف القاف يشبه صوت أكل الشيء 

QN ۰۲۲ (9) اليايس.‎ 


حرف الخاء 


خط 

- النقطة لا يمكن أن تكون قائمة بذاتهاء 
وكذلك الخط لا يكون قائمًا بذاته. (ش۱» 
QR‏ 


- الخط ينتهي بنقطة وهي قطعة. (ش۱. 
(qvo‏ 


- الجسم قبل السطح في الوجود والسطح قبل 


الخط. والخط قبل النقطة. (ش۰۱ 34 ۲۱) 


خطاب 


- الخطاب: هو القول الذي pt‏ التكلم به 
queue‏ 


خطابة 
- القیاس إمّا أن بكون مركّبًا من مقدّمات واجبة 
البوت - وهو البرهان - أو من مقدّمات 
أكثرية الثبرت - وهو الجدل - أو من 
دّمات متساوية اللبوت - وهو الخطابة - 
أقلية الثبوت - وهو المغالطة 
ات او من مقدّمات ممتنعة الثبوت - وهو 
الشعر-. AA)‏ 0۳۰۲۲۱ 
UE‏ آلخطابة فهي القیاس المرب لا من 
المقبولات. أو المظنونات أو المشهورات 
في بادئ الراي. (شراء ۰۲4۳ QA‏ 
إن الناس اختلفوا في أن الخطابة آشرف آم 
الجدل؟ والمختار: أن الخطابة آشرف؛ 
والدئیل عليه: أن الجدل. لا يفيد الاقناع لا 
للخراص ولا للعوام. والخطا ee‏ 
للعوام» فیجب أن تكرن الخطاية أشرف من 
الجدل. (شراء ۰۲۵۲ ۷) 


vi 


كك من vi‏ 


خطيئة 

کروا (المفسرون) في الخطيعة والائم 
وجومًا: الاوّل: أن الخطيئة هي الصغيرة» 
والائم هو الكبيرة وانیها: الخطيئة هي 
الذنب القاصر على فاعلهاء والاثم هو الذنب 


vv 


المتعدّي إلى الغیر كالظلم والقتل وثالتها: 
الخطيئة ما لا ينبغي فعله سواء كان بالعمد أو 
بالخطأء والائم ما يحصل بسبب العمد. 
QY YA c)‏ 


خفیف مطلق 

- الخفيف المطلق هو الذي لو لم یمنعه مانع 
لتحرّك حتی تماس سطحه سطح الفلك. وأما 
الثقيل الاضافي dp‏ يعتبر ذلك على وجهین 
أحدهما هو الذي بطاعه يتحرّك في أكثر 
المسافة الممتدّة بين حدّي الحركة المستقيمة 
حركة إلى الوسط ES‏ لا يبلغه» وقد يعرض 
له أن يتحرّك عن الوسط مثل الماء فإنه إذا 
حصل في zm‏ النار أو الهراء يحرّك منهما 
إلى الوسط ولم يبلغه» Bb‏ حصل في À‏ 
الأرض بالحقيقة وهو الوسط يحرّك mel‏ 
بالطبع ليطفو عليهاء فلا جرم كان HeLa‏ 
La‏ من هذا الوجه؛ وثانيهما أن امد 
قيس إلى الارض نفسه وكانت الارض سابقة 
إلى الوسط فيصير الماء عند الأرض is‏ 
فهو يكون X2‏ بالاضافة من هذا الوجه. 
(ش۰۱ Qr‏ 


خلاء 
- اعلم أنّ معنى الخلاء هو أن پوجد جسمان 
لا یتماشان ولا يوجد بینهما ما يماسّانه» 


وأكثر الفلاسفة ینکرون الخلاء داخل العالم 
لا آبا البرکات البخدادي p‏ واقری ما 
الحجّة 


قبل في إثبات الخلاء وجهان 
T‏ الجسم إذا انتقل من مكان إلى 
مكان فالمنتقل إليه ما أن يقال à‏ كان خالا 
قبل انتقال هذا المنتقل إليه أو كان مملوءًاء 


خلاء 


th ob‏ | كان خاليًا ققد ثبت القول 
بالخلاء: وإن قلنا d]‏ كان BI he‏ 
هذا الجسم إليه Up‏ أن يقال dj‏ بقي ذلك 
الجسم فيه أو انتقل ذلك الجسم من ذلك 
المكان إلى مكان آخره فإن بقي ذلك الجسم 
فيه حال ما انتقل إليه هذا الجسم لزم اجتماع 
في مكان واحد وهو محال» وان 
الجسم عن ذلك المکان فإمًا أن 
يقال ابّه اتقل إلى مكان ذلك الجسم الذي 
gest‏ إلى مكانه أو إلى مكان جسم آخر» فان 
كان الأول لزم الدور OV‏ هذا لا يمكنه 
الانتقال عن مكانه Y]‏ إذا فرغ المكان عن 
الثاني» ولن یفرغ المكان عن الثاني إلا إذا 
فرغ المكان الأرّل عن الجسم الأول؛ وما 
آفضی إلى الدور امتنع وجوده» Gl‏ إن انتقل 
I‏ إمكان آخر عاد التقسيم الأول فيه؛ ويلزم 
at‏ يقال مهما تحرّكت MI‏ 
ui dues‏ الاجسام رذلك محال» فثبت أن 
القول pau‏ الخلاء يفضي إلى أقسام باطلة» 
فيكون القول بعدم الخلاء باطلاه فيكون 
القول بالخلاء D‏ ۰۲۷۰ ۱۲) 


الجسمین 


- نعني بالخلاء أن يوجد جسمان لا يتلاقيان أو 
يوجد Les‏ ما يلاقي el,‏ منهما. (uS‏ 
Qu‏ 


كل خلاء فانه قابل للمساواة واللامساواة 
cual‏ وکل ما كان کذلك فهو 
کې فالخلاء کم. (ش۰۱ ۰۲۷ ۲) 
- الخلاء وکذلك الملاء المتشابه یمکن أن 
يُفرض فیها حدود غير متناهية. (MM‏ 
رک 
- الحدود العفترضة في الخلاء أو الملاء 
المتشابهین تکون متشابهة. (ش۰۱ (o VY‏ 


خلاء صرف 


- الخلاء أمر عدمي. (ش۰۲ ۰۳۹ ۱۳) 

- الخلاء محال. (ل» ۰07 CA‏ 

- لا يجوز أن یکون الحاوي de‏ لوجود 
المحوي Vs‏ لكان الحاري Clun‏ على 
وجرد المحوي فیکون وجرد الحاوي مقارنًا 
لامکان عدم المحوي ووجود الحاوي مع 
عدم المحوي هو الخلاء. فیکون الخلاء 
ممكنًا لذاته وقد كان ممتنمًا لذاته هذا خلف 
Gru‏ 

- المراد من الخلاء کون الجسمین بحيث لا 
يتماسّان ولا یکون Gas‏ ما 
que‏ 

o) -‏ بديهة العقل حاكمة بأنّ الجسم الذي هو 
المُتمكُن مفتقر إلى الفضاء الذي هو DEAN‏ 
فلو كان وجود الفضاء الذي هو المکان ام 
الوجود. الا مع المتمکن؛ لزم افتقار کل 
راحد منهما إلى الآخرء فیکون درل وهو 
محال : أن الفضاء غني في وجو 
وفي ذاته عن المنمگن. وهو أيضًا غير 
مرجب لذات المتمكن ولا ام أن يفارق 
LUE‏ فيثبت: DE‏ المکان ipe‏ في ذاته 
عن المُتمكن» وغير موجب id‏ وما كان 
كذلك لم يمتنع وجوده منفكًا عنهء فيلزم 
القطع بأله لا يمتنع وجود الحيّز والفضاء 
Ut‏ عن المتمکن. ولا ge‏ للخلاء الا 
ذلك. colo)‏ ۰۱۵۵ 0( 


یماسانه. (مح» 


خلاء صرف 
إن الخلاء الصرف أبعاد موجودة. 
هذاء بطل الفرق الذي ذکره المتکلمون 
وجری الدلیل المذکور في تاهي الخلاء. 
A [OA‏ 


3 ثبت 


خلال 
- الخلال هو الاتفراج 
Qeon‏ 


بين الشيثين. eH)‏ 


- إن الله تعالى نره نفسه عن الوالديّة والولدية 
d»‏ كيذ 5 €332 (الاخلاص: 
٠‏ ولم ينه نفسه عن الخلّة والمحبة فان 
أنبيائه وأوليائه اخلازه ls‏ بمعنى 
التشريف والتعظيم. ولا يجوز أن يقال: ed‏ 
أبناؤه وأولاده على معنى ذلك لالتباسه 
بالباطل» فإِنَ نسبته إلى الوالديّة لا يحتمل الا 
الحقيفة» p‏ لا يقال: فلانٌ ولد فلا وابنه 
إلا بمعنى اله ولده dp uu»‏ لا بحل 
الذلك. بخلاف مقام الخلة dp kei‏ 
یم من انفصال الولد عن دار الوالد بعد 
اتصاله به مع بقائه على الولديّة. ولا يلزم من 
dea‏ الخليل والحبيب عن الخليل والحبيب 
بعد اتصاله به مع على dt‏ والمحبة؛ 
ON,‏ الولدية مشعرة بالجنیة» ولا كذلك 
الخلة والمحبةء فهذا الفرق بين جواز Les‏ 
H‏ 


زب بخليل الله وحبيب dl‏ وعدم جواز 
تسميته بابن الله وولد الله. QE clio)‏ 


خلط 


à-‏ الخلط عبارة عن الجمع المطلق. 


[TI 


as جلع‎ 

- تلك aedi‏ النفيسة ليست إلا السعادات 

الحاصلة عند الرؤية رالتجلي والكشف التام. 
Qr Nu)‏ 


- إِنَّ من أهل العربية من قال الخلف والخلف 
قد يذكر في الصالح وفي الرديء؛ ومنهم من 
يفول الخلف مخصوص EIU‏ قال لبيد 
وبقبت في خلف كجلد الاجرب 
ومنهم من یقول: الخلف الستعمل في الذمّ 
مأخوذ من الخلف. وهو الفساد؛ يقال للرديء 
من القول خلف؛ ومنه المثل المشهور سكت 
ll‏ ونطق (be‏ وخلف الشيء یخلف y‏ 
be,‏ إذا فسد. cola)‏ 6۱۹۰۸۳ 


gi 
VEM اعلم أله بص أن يقال اه تعالى‎ - 
محجوب. لا‎ dj ولا بصع 7 يقال‎ 
AY الاحتجاب دليل على كمال القدرة‎ 
D عبارة عن کونه تعالی قادرًا على قهر‎ 
عن الوصول إلى کنه صمديّته. وكاو لى‎ 
قهر الأبصار عن الانتهاء إلى جلال حضرته؛‎ 
على العجزء لأنه هر‎ das المحجوب‎ Ul 
صار مقهورًا للغير» إذا عرفت هذا‎ n 
إن الحق تعالی غير متناه في ذاته»‎ : 
وفي آبده» وفي‎ abl us MAL وفي‎ 
ونعمانه» والخلق‎ e صفاته» وفي‎ 
موصوفون بالتناهي في ذاتهم وصفاتهم»‎ 
وأفكارهم» راقطارهم: والمتناهى لا يصل‎ 
إلى غير المتناهي» فلا جرم كانت العقول‎ 
في أنوار صمديته والأفكار‎ UE مقهورة‎ 
مضمحلة في بيداء إشراق عظمته. (لوء‎ 
CA 


- في تفسیر 1 اعلم أن Gi‏ جاء في 
اللغة بمعنى الایجاد. والابداع Me‏ 
من العدم إلى الوجودء والدئيل على أله جاء 


de 

وجوه. الاول: قوله: ED‏ 
Lc‏ ای «لمزمنون: QE‏ هذه 
ضي iis‏ الخالقین» وثبت بالدلائل 


ä ix ۳ 7 3 Pr B 
أن‎ pes et عمران:‎ JD یرد‎ 8 
SP المراد من قوله‎ 
PEN 1 (هو الایجاد والابداع»‎ 4 
عليه»‎ pla )04 عمران:‎ JD € ين‎ 
والشيء المتقدّم على الايجاد ليس إلا التقدير‎ 
فثبت انْ المراد بقوله م ین اب (آل‎ 
عمران: 04) هو أله تره منه» ونظیر هذه‎ 
€ لان‎ À Sp تمالی:‎ as dif 
[الأعراف: ۵6) فالخلق هر التقدیر والامر‎ 
Ga (آل عمران:‎ 4535 cas هو‎ 
E إن الکذب في اللنة‎ cedi SJ 
«e LA تال تعالی‎ «le 
(العنكبوت: ۱۷). إن متا‎ 
à . .۱۳۷ (الشعراء:‎ 
(من: ۷) والکذب الما يُستى‎ 
هذا على‎ Jai في نفه ذلك الكذب ویضمره‎ 
بالخلق. الحجّة الرابعة‎ ES أن التقدير‎ 
$ تن‎ QR قوله لعيسى عليه السلام‎ 
(المائدة: ۱۱۰) والمراد التصوير.‎ pf 
والتقدير. الحجّة الخامسة: قول الشاعر:‎ 
(زهير والبيت من الكامل):‎ 
یت يد‎ E AIS 
القوميخلة ثم لا يضري‎ 
A خالقاء لما انه‎ ES وأيضًا الاسکاف‎ 
النعل بقالب مخصوص» قال:‎ 


E 


ولا يبسط بأيدي الخالقين ولا 

آيدي الخرالق الا جيّد الادم 
فشت بهذه الوجوه أن الخالق جاء في اللفة 
بمعنى التقدیر . D‏ ۰۲۱۱ ۳) 


Gl‏ بيان Di‏ لفظ الخلق جاء في اللغة بمعنى 
الایجاد والابداع. فيدل عليه وجوه: الأول 


n" LEE‏ نم مور 
أن یکون المراد نفی خالق غير E‏ 
من vu‏ وهذا "PE‏ الم كير" 
الله. قلنا بتقدیر أن fa‏ الابجاد من غير الله 
لا يمتنع إثبات خالق غير الله يرزقنا من 
السمای لاد الملائكة يصدق عليهم كونهم 
خالقین» ولا يمتنع علیهم أن پرزقوا غیرهم 
ولذلك يقال رزق السلطان فلانًا كذا إذا ملكه 
ومگنه من التصرّف فيه فثبت B‏ هذه الآية 
تقتضي نفي خالق غير اله ولا یمکن حمل 
الخالق هاهنا على Qi‏ لما يبا أن في 
المقدورين كثرة» فوجب أن يكون المراد منه 
الإيجاد والابداع. الحجّة الرابعة : قوله كما 
GX ge d OX‏ (الأنياء: Ort‏ ولا 
ظ الخلق هاهنا Y]‏ الابجاد. الحجّة 


3 
à‏ ين € (لقمان so‏ هذا 
على سبيل الانكار» وهذا صریح في أن کل 


من یوی الحق ليس بخالق» فثبت ب 
الدلائل di‏ الخلق جاء في اللغة بمعنى 
الایجاد والابداع. )٩ ۰۲۱۳ D‏ 

فقال: G6 udi À Id‏ 
3۳ (الأنعام: ۱) واعلم: أن 
الخلق في اللغة هو التقدیر. والدلیل عليه 
75 ند او JS‏ 
کی JD &Ks‏ 


JD 585‏ عمران: 54): التکوین رالایجاد 
والاحداث . فظاهر الآية يقنضي أله يخلقه» 
ثم بعد الخلق يكوّند. والخلق الذي ي 
على التكوين. ليس الا علمه تعالی» 5 
يحب تكوينه على الصفة XD‏ وعلى 
الصررة الفلانية» حتى يكون آقرب إلى 
الضواب والصلاح. Bl ous‏ الخلق عبارة 
عن التقدير. وإذا ثبت هذا فنقول: إن بتقدير 


E‏ تكو الأجزاء موجودة في الأزل؛ ثم اه 
تعالی رکبها على التألیف الاصوب. رنظمها 
على الترکیب Mum) pol‏ یکون هذا 
العالم واقعًا بتقدیره وتركيبهء فیکون خالقًا 
لها. فیبت: أن لفظ الخلق لا يفيد كونه 
تعالى Éd‏ لذواتها وموجدًا لأعيانها. 
CES‏ ۰۲۹ ۱۳) 

5i‏ الخلق عبارة عن التقدیر. (مطل؟» 
(V roo‏ 


RE‏ الخلقء جاء بمعنی الإحداث تارق 
وبمعنى التقدیر اخری. اتا الأوّل: Jag‏ عليه 
أمور: الاول: قوله تعالى: ل کل عو 
mc‏ € (القمر: 44) ولو كان adi‏ هو 
التقديرء لصار معنى الكلام: لا قذرنا كل 
شيء. Ob‏ الخلق ههنا ليس هو التقدیر» 


فوجب أن یکون هو الاحداث» ضرورة أله لا 


GER تعالی:‎ dé : بالفرق. الثاني‎ qu 
)۲ (الفرقان:‎ 6 1 

. الثالث: قوله تعالی: 

Wa, (i (الحشر:‎ di 


الترکیب يفيد الحصر. والخلق بمعنی التقدیر 
غير منحصرء فوجب أن یکون المدلول عليه 
بهذا الحصی هو الخلق. بمعنى الاحداث. 
الرابع : قول سلف الامْة: لا خالق الا الله 
ومذا الحصر لا يصح إلا إذا كان الخلق 
یمعنی التکوین والاحداث. AJ)‏ 
(o Wo‏ 

Ul -‏ مجيء لفظ الخلق بمعنی التقدير. فيد عليه 

E E تعالی:‎ dé E 


وجو 


gi عمران: 09) ول شك أن‎ JD és 
OF عمران: 08( استعارة‎ JO GES وك‎ 
Bl s الاحداث والایجاد. ثم إنْه تعالی نص‎ 
هذا الاحداث والایجاد متأغر عن الخلق؛‎ 
فوجب أن یکرن المراد من لفظ الخلق ههنا:‎ 
شيئًا مغايرًا للاحداث والایجاد. فیکون هو‎ 
dy : بالفرق. الثاني‎ pu التقدیر . لاه‎ 
َو (المؤمنون‎ E E 
رد غيره خالا‎ NP وهذا‎ )۶ 
لا موجد إلا الله » فلا بذ‎ dl الدلیل على‎ oai, 
يكون المراد من الخلق في هذه الآية‎ ol, 
لا‎ ÀN سوى الاحداث. فيكون هو التقدير.‎ 
ی‎ D : قائل بالفرق والثالث: قوله تعالى‎ 
)١١ اش (المائدة:‎ 
الكذب‎ eur والاستدلال كما‎ 

يُسمّى خلقًا واختلانًا . قال تعالى : gp‏ متا إلا 
4 (الشعراء: ۱۳۷) وقال: à‏ 
إلا «Aut‏ (س: ۷ وقال: ری €x‏ 


(العتكبوت: Qv‏ وما ذاك إلا لأن الکاذب 
يقدر المعدوم موجودًا في ذهنه أولاء ثم يعبر 
عنه بلفظه. الخامس: إن Jai‏ اللغة يقولون: 
خلقت من الأديم ee‏ ومن الشقة قميصًا. قال 
الشاعر 
ولا ببسط بأيدي الخالقین؛ ولا 

آيدي الخوالق الا جيد الادم 
وقال 
ولانت تفري ما خلقت» وبعض 

القوم؛ بخلق» ثم لا يضري 
وقال الحجاج في خطبته: "أي لا أهم إلا 
nad‏ ولا آخلق الا فریت۰. AJ)‏ 
IFT‏ لف 
ul‏ الق بمعنى الاحداث والایجاد 
db Uy‏ - مبحانه - منفرد به. Ul‏ 
بمعنى التقدیر: فهو ایشا على ضربین 
احدمما: إحداث الشي» على مقدار 
تخصوص. والخلق بهذا التفسير برجع 
حاصله إلى كيفية مخصوصة في الاحداث. 
ناذا لم بصخ الاحداث لا من الله تعالى» 
فكذلك التقدير بهذا التفسيرء وجب أيضًا أن 
لا يصح إلا من الله نعالی. والثاني: إن حم 
الحاكم b‏ ذلك الشيء وقع على ذلك 
المقدار يُسمّى تقديرًا . يقال: السلطان 
35 لفلان من الرزق كذاء ومن المملكة 
كذا. والتقدير بهذا التغسير يصح صدوره عن 
العبد. (مطلة؛ ۰۱۳۷ OF‏ 
D]‏ الخَّلق عبارة عن التقدير والاستوای قال 
Gé :‏ قعل بمعنی 
التقدیر واللغة لا تقتضي أن ذلك لا يا EP‏ 
بن الله تعالی بل الکتاب نطق بخلافه في قوله 
ocu»‏ اه Gif TT‏ (المؤمنون: GE‏ 


القاضي عبد | 


UJ Qs cs) ۰‏ كان یفعل الافعال 
eld‏ بالعواقب وكيفية المصلحة ولا فعل له 
لا كذلك. لا جرم اختصن بهذا 
وقال أستاذه pi‏ عبدالله ! 


الاسم» 


عن ill‏ والنظر والحسبان 
ge‏ الله محال. Ge ۷ et)‏ 


- قال جمهور أهل التنة والجماعة: JAN‏ 
عبارة عن الايجاد NU‏ 
بقول ال لا خالق الا اش ولو كان 
pie Gi‏ عن التقدیر لما صخ ذلك 
(مفاك ۰۹۷ ۱1( 


- لا شك él‏ تعالی قادر على خلت هذه olei‏ 
ابتداء من غير هذه الوسانط ES‏ الم لا 
معنی لها الا جسم فام به طعم ولون وإرائحة 
ورطوبة. والجسم قابل لهذه الصقاتم. وذو 
الصفات مقدورة لله تعالی BN LA‏ 
المصخم للمقدورية لا الحدوث. أ 
الامکان. Ul‏ هماء وعلى التقدیرات dj‏ 
یلزم أن يكون الله تعالی قادرًا على 
الأعراض في الجسم ابتداء بدون هذه 
الرسائط. Les‏ يؤكد هذا الدليل العقلي من 
الدلائل النقليّة ما ورد الخبر باه تعالى يخترع 
نعيم أهل الجنة للمثابين من غير هذه 
الوسائط. إلا أنَا نقول قدرته على خلقها 
el‏ لا تنافي قدرته عليها بواسطة خلق هذه 
القوى المؤثّرة والقابلة في etg‏ وظاهر 
قول المتأخحرين من المتکلمین إنكار ذلك ولا 
بد فيه من دلیل. TU)‏ ۲۰۰۱۱۰) 

- الق عبارة عن التقدير وهو في حق الحق 
سبحانه عبارة عن علمه النافذ في جميع 


۳۰۸ 


والجزتیات الواصل إلى جمیع ذوات 
الکائتات والممکنات. (مقا 0۱۲ Qr Mo‏ 


- إن الق عبارة عن التقدير وهو في حق الله 
تعالى عبارة عن ele‏ بالمعلومات؛ والعلم 
بالشيء يصح تقدّمه على وجود المعلوم 
Qo OT)‏ 

Gt‏ في اللّغة عبارة عن التقدیر» كما 
قزرناه في هذا الكتاب. و: 


إلى حكم الله وتقدیره 
في هذا العالم. وقوله: 
١‏ إشارة إلى 
تعالى قال: اكتب ما هو كائن إلى يوم 
GS eu‏ الله عبارة عن شکیه و 
رالتصویر عبارة عن إثبات صور الأشياء في 
اللوح المحفوظ بعد هذين الأمرين 
Et‏ الله Qus‏ آدم وأمر الملائكة بالسجود 
له وهذا التاویل عندي أقرب من سائر 


4p‏ (الأعراف 


الوجوه. QUT! MU‏ 
- إن لفظ Up GUI‏ أن یکون عبارة عن 
الاخراج من العدم إلى الوجود. أو يكون 


عبارة عن التقدير» وعلى الرجهين فبتقدير أن 


يكون العبد db Él‏ لا ol à‏ يكون 
حادثا اقا قوله (القاضي): والعبد وان كان 


اليس dé‏ کخلق الله. (مفا٩۱»‏ 


- قلنا (الرازي): الخلق عبارةٌ عن الایجاد 
والتكوين والاخراج من العدم إلى الوجودء. 
ومعلوم أن الحركة الواقعة بقدرة العبد لما 
كانت لا للحركة الواقعة بقدرة الله تعالىء 
كان أحد المخلوقين مثلا للمخلوق الثاني 


fes‏ يصح أن یقال: إن هذا الذي هو 
مخلوق العبد JE‏ لما هو مخلوق لله تعالى» 
پل لا شك في حصول المخالفة في سائر 
الاعتبارات. إلا أن حصول المخالفة في 
سائر الوجوه لا يقدح في حصول الممائلة من 
هذا الوجه وهذا القدر يكفي في الاستدلال 
aU)‏ ۰۳۲ ۱۷) 

- اعلم أنه يشبه أن يكون Gl!‏ عبارة عن 
تركيب القوالب والأبدان» والهداية عبارة عن 
یداع القوى المدركة والمحرّكة في تلك 
الأجسام» وعلى هذا التقدير يكون SÉ‏ 
Glas‏ على الهداية. (مفا۰۲۲ ۰۶ ۲۸) 

- الخلق أطلق على إيجاد الأرواح والعقل» 
oV‏ إطلاق الخلق على ما يطلق عليه الامر 
جائزء Sp‏ العالم بالكلية حادث» راطلاق 
الخلق بمعنى الاحداث جائزء وان كان| في 
حقيقة الخلق تقدير في أصل اللغة ولا Mis‏ 
في الاحداث» ولولا الفرق بين العبارتين الا 
لاستقبح الفلسفي من أن يقول المخلوق قديم 
كما يستقبح من أن العُحْدَث قديم. (مفا۲۹» 
(YE Vt‏ 


خلق 
- الى حته EL dl‏ تصدر بها عن اللفس 
أفعال بالسهولة من غير تقدّم dE‏ وليس 
الخلق عبارة 


عن القدرة على الأفعال $y‏ 
إلى الضدين واحدة على الوجه 
ت. وليس أيضًا عبارة عن نفس 
الفعل بل الخلق عبارة عن كونه بحال تصدر 
عنه الصناعة من غير رويّة کمن يكتب شيئًا 
من غير أن یترژی في حرف حرف. Oen‏ 
un‏ 


e Es -‏ نفسائيّة یسهل على المتصف بها 


ls.‏ الأفعال 


الاتيان بالافعال الجمیلة. واعلم Ej‏ 
بالأفعال الجمیلة غيرء وسهولة الاتيان بها 
غير فالحالة التي باعتبارها تحصل تلك 
السهولة هي الى ویدخل في حسن الق 
التحرّز من الشح والبخل والغضب» والتشديد 
في المعاملات والتحبّب إلى الئاس بالقول 
والفعل» وترك التقاطع والهجران والتساهل 
في العقود كالبيع وغيره والتسمح بما يلزم من 
حقوق من له نسب أو كان صهرًا له. 
(مفا۰۳۰ ۰۸۱ (o‏ 

- إن الق في اللنة هو العادة سواء كان ذلك 
في إدراك أو في فعل. (مفا۰۳۰ 4۱۰۸۱ 


aie‏ آدم بيده 
Le dj Ul -‏ الله عليه plus‏ خلق آدم بيده 
وکتب التوراة بیده» فذلك حق du‏ على d‏ 
المراد التخصیص بمزید الکرامات 


[UND 


idi 


aii.‏ الأفعال 

- ذکرنا (الرازي) مسئلة خلق الاقعال أن 
صدور الفعل عن القادر موقوف على 
eg‏ وذلك pti‏ هو LM‏ 
والارادة في حق العبد ci‏ فافتقرت إلى 
الخالق والموجد» فکان هذا المعنی لازمًا في 
حق العبد بخلاف الباري تعالى 6 إرادته 
قديمة أزليّة فاستغنت عن المؤثّر فلم يلزم 
الجَبْر في حقه (YY YEY ob‏ 

- إن إبراهيم عليه السلام كان على مذهبنا 
(الرازي) في مسألة خلق الأفعال؛ VU) dp‏ 
عرف Sind Vgl‏ عرف أنّها ممكنة» وكان من 
المعلوم أن المصخح لمقدورية الله تعالى هو 


باطن 


الإمكان» فعرف أن كل ممكن مقدور لله 
تعالى dp‏ لا بقع بقدرة ove‏ فعرف أن كل 
ممكن خرج من العدم إلى الوجود فلم يخرج 
إلا مه فعلم أن خالقه ومریه ليس | الفلك ولا 


الملك بل هو di‏ الواحد ١‏ © 
لالم 

خُنْقَ باطن 

- اعلم أن الأفمال BU‏ منها صادرة 


بمقتضى المزاج الحلقي والفطرة الاصلیّت 

1 صادرة بحسب تأديب العقل 
ui 2‏ القسم الثاني فلا یمکن 
الاستدلال به IUE‏ على احوال الطبيعة 
رالخلق الباطن» وذلك ON‏ الموجب له ليس 
هو الطبيعة الأصليّة بل شي» آخر 
القسم الأول SUB‏ هو الذي BR)‏ 
الاستدلال به على الأخلاق LUI‏ 
الانسان يحصل له حال هيجان الب 
شكل مخصوص Ra,‏ مخصوصة» وحالة 
اشتغاله بالوقاع JR‏ آخر وهينة آخری؛ 
وحالة استيلاء الخوف عليه شكل ثالث وهيئة 
alt‏ وهذه الأشكال والهيئات يخالف کل 
واحد منها غيرها ويباينها مباينة محسوسة 
: ذلك الخلق 
بآت الظاهرة أمران متلازمان 
فنا أن 
تلك الهيئة الظاهرة المخصرصة LÀ,‏ لا 
تحصل إلا عند حصول الغضبء وكذا القول 
في سائر الأحوال. Us‏ عرفنا حصول هذه 


رام 


کونه Cra‏ عرفا 4 لا 
وجهه تلك الهيئة المخصوصة. وان شاهدنا 


۳۹۰ 


Y,‏ تلك الهيئة المخصوصة حاصلة في 
وجهه عرفا Bb‏ الغالب عليه هو الفضب؛ 
تا قانون qure‏ وهذا هو تحقیق قول من 
يقول إن الذي يكون شکله شبيهًا بشکل 
ان يجب أن يكون غضویّا. والذي 
يكون شكله شبيهًا بشكل الخائف يجب أن 
عليه. (ف 1۰۸ Qo‏ 

إن الحیوانات العُجم ليس لها عقل یدعوها 
إلى قعل الحسن أو يمنعها عن قعل ١‏ 
بل أفعالها لا تحصل إلا على وفق أمزجتها 
ومقتضى طبائعها وأخلاقها الفطرية» فلا جرم 
ds‏ كل Su de‏ على عله ان ثم 
Ul‏ عرفا أن SN‏ الباطن Gt‏ الظاهر 
معلولان للمزاج الاصلي فإذا رأينا إنسانًا 
في أمر من الاحوال الظاهرة 
dani‏ بتلك المشابهة على حصول 
آلمشابهة في الخُلّق الباطن استدلالا بحصول 
اأحنة/للمعلولين على حصول المعلول الآخر. 


Qu 


يشابه حيوانًا 


i) 


m 
الحیوانات العُجم ليس لها عقل یدعوها‎ ol - 
٠ إلى فعل الحسن أو يمنعها عن فعل القبيح‎ 
بل آفعالها لا تحصل الا على وفق آمزجتها‎ 
ومقتضى طبائعها وأخلاقها الفطريةء فلا جرم‎ 

فعل کر لى حيوان du‏ على dE‏ الباطن. 

d‏ عرفنا أن Gi‏ الباطن والخّلق لامر 

معلولان للمزاج الاصلي: فإذا ub‏ إنسانًا 

يشابه m‏ في أمر من الاحوال الظاهرة 

dans inei‏ بتلك المشابهة على حصول 
بهة في GE‏ الباطن استدلالا بحصول 
أحد المعلولین على حصول المعلول الآخر 


Quen 


m) 


mi 


gis‏ فاضل 


- إِنّ Gi‏ الفاضل اما LES‏ وَسَطًا لا من 
حيث اه AR‏ فاضل» بل من Re‏ 
متوسطًا بين رذيلتين هما طرفا الافراط 
والتفریط. مثل الشجاعة p‏ خلق فاضل 
وهي متوسّطة بين الجبن Cu) elo‏ 
حاصل الأمر إلى أن لفظ الوسط حقيقة فيما 
يكون es‏ بحسب العدد» ومجاز في الخلق 
الحسن والفعل الحسن من حيث إن من شأنه 
أن يكون متوسطا بين الطرفين اللذين 
ذكرناهماء وحمل اللفظ على الحقيقة أولى 
من حمله على المجاز. CU)‏ ۸۰۱۵۲) 


Gis‏ مخصوص 
- أن تشاهد أن الانسان حال استیلاء ant‏ 
عليه يصير صوته صونًا غليظًا Xe, uem‏ 
استيلاء الخوف يصير صوته Mte‏ 
والسبب فيه Ol‏ عند استيلاء الخضب عليه 
تخرج الحرارة الغريزيّة من الباطن إلى الظاهر 
فيسخن ظاهر البشرة والحرا 1 
المنافذ وتفتيح السدد في آلات ال 
وهذه الأحوال توجب صيرورة الصوت X‏ 
غلیظا. Ul,‏ عند الخوف OB‏ الأمر يكون 
بالعكس من ذلك وذلك يوجب صيرورة 
الصوت حادًا ٠»‏ وإذا عرفت DE‏ في 
ذين المثالين فاعتبر مثله في سائر الأحوال. 
فإذا ضبطنا الأحوال النغسائية ثم تأملنا أن 
الحادث عند حدوث كل 7 s‏ أي آنواع 
الاصوات علمنا dm‏ أن بين تلك الحالة 
النفسانيّة وبين ذلك الصوت المخصوص 
مناسبة واجبة وملازمة تانق Lan‏ بذلك 
الصوت المخصوص على حصول SE‏ 


خلود 


m 


المخصوص وهذا قانون صحیح. 
Greta‏ 


إن المركبات إنما gl‏ من هذه الأربعة 
(عناصر) لأجل امتزاجها لكن لا le‏ بل 
بشرط أن يكون كل واحد منها على نسبة 
مخصوصتة. وتكون الامتزاجات الواقعة على 
تلك النسب يكون كل واحد منها Ce‏ 
لاستعداد المادة لقبول خلقة cu‏ وا 
عبارة عن مجموع اللون» والشكل فان هذين 
ni‏ نا حصل هناك شيء واحد به 
يقال للشيء d‏ خسن الصورة أو قبيح. 
(M S‏ 


Fe 
الانفراد. والمكان‎ iui الخلو في‎ del 
الخالي هو المنفرد عمن یسکن فيه» ویستعمل‎ 
ما مضی‎ OM في الزمان بمعنی المضي‎ Ua 
انفرد عن الوجود وخلا عنه» وکذا الامم‎ 

الخالية. )8( 6۱۷۰۱۱ 


خلود 

- الخلود اللزوم الطويل» ومنه یقال: آخلد إلى 
كذا أي لزمه ورکن إليه. (مفا؛۰ ۰۱۲۷ ۱۸) 

- إن الخلود عبارة عن طول المکث لا عن 
الدوام. Go 01 M)‏ 

- إن الخلود يدل على طول المکث» ولا da‏ 
على . مفا۰۱ ۰۱۷ ۲۳) 

- الخلود. وقد ذكرنا في مواضع كثيرة Mb‏ 
عبارة عن طول المكث ولا يفيد الدوام. 
(مقا۰۲۷ ۰۲۲۲ (YF‏ 


- الخليفة من يخلف غیره ویقوم مقامه. (مفالاء 
[um‏ 


- إن خلیل الانسان هو الذي يدخل في خلال 
أموره وأسراره والذي دخل حبه في خلال 
أجزاء قلبی ولا شك أن ذلك هو الغاية في 
المحبة. COM)‏ 6۱6۰۵۸ 

- إن الخليل هو الذي يسايرك في طريقك» من 
Jedi‏ وهو الطريق في الرمل. OM)‏ 
(Yo oA‏ 


خمر 
- سدّيت الخمر خمرا LN‏ خامرت pui‏ باي 
خالطته فسترته . (مفا۰۱۲ ۰۷۹ ۱۳) 


خوارق التأثیرات النفسانيّة 
Ul‏ الخوارق الحاصلة من التأثیرات النفسائية 
فهي المعجزات والکرامات والسحرء وأما 
العاصلة من القوی المتصرية كندب 
المغناطيس فهي التیرنجات؛ وأما الحاصلة 
من التفوس الفلكية فهي ULLA‏ 
بالطلسمات. (ش۰۲ ۰۱4۳ 1) 


خوارق العادات 

- إن حدوث الحبل لمريم من غير الذکر من 
خوارق العادات؛ وحضور الرزق عندها من 
غير سبب ظاهر من خوارق العادات, وانها 
ما كانت من الأنبياء فوجب أن يقال أن تکون 
هذه الوقائع من كرامات الأولياء. (أرء 
۸۰( 0 


vw 


خواطر 
- أخصّ الآثار الحاصلة في القلب هي 
الخواطر» وأعني بالخواطر ما يعرض فيه من 
الأفكار والاذکار: وأعني بها إدراكات 
Lies‏ إا على سیل V sl‏ على des‏ 
النذگر» Vi‏ تستی خواطر من حيث أنها 
تخطر بالخيال بعد أن كان القلب غافلا 
عنهاء فالخواطر هي المحرّكات للارادات؛ 
والارادات محرّكة للاعضاء ثم هذه الخواطر 
المحرّكة لهذه الارادات تنقسم إلى ما يدعو 
إلى الشرٌ أعني إلى ما يضر في العاقبة - وإلى 
ما ينفع - أعني ما ينفع في العاقبة - فهما 
خاطران مختلفان» فافتقرا إلى اسمين 
مختلفين» فالخاطر المحمود SUE uL‏ 


روالمذموم يُسمّى وسواسًا. (مفا۰۱ ۸٤‏ ۱۹) 


خوف 

الوت یکون بسبب توقع المکروه النازل في 
المستقبل» والحزن یکون بسبب فوات المنافع 
التي كانت موجردة في الماضي. AU)‏ 
[GN‏ 

- اعلم OE‏ الخوف عبارة عن حال یحصل في 
القلب عند Sb‏ حدوث أمر مکروه في 

المستقبل. (مفا۰۱۰ ۰۸٩‏ ۲۳) 


- الخوف عبارة عن تالم القلب بسبب توأ 
حصول مضرّة في المستقبل. (مفالااء 
0۱۳۹۰۵۳۲ 

Jue 


- آما الادراك الحتي والخیال فانهما لا یسلقان 
إلا عند کونها مقارنة لمادة Ape‏ 
ولاعراض مشحْصة. وذلك OÙ‏ متعلقهما إن 


۳۳ 


كان de‏ 
کل واحد منهما آمر ألا منع إنفس تصوّره من 
الشركة وهذا هو القسم الثالث الذي سمیناه 
بالادراك العقلي؛ وان كان هو الماهية مع 
قیود زائدة مشخّصة فذلك هو الذي آوردنا 
بقولنا (نهما لا يتعلقان بالماهية إلا عند کونها 
مقارنة لمادة جزئية وأعراض جزئیة. وأما 
الادراك العقلي فانه يجب أن یکون مجرّدًا 
عن جميع اللواحق والعوارض ON‏ الصورة 
العقلية لما كانت مشترگا فيها بين الاشخاص 
ذوات الصفات المختلفة وجب أن يكون لها 
شيء من تلك الصفات Vp‏ لم يكن مشتركًا 
فيها بين كل تلك الأمرر. (ش۰۱ ۰۱۳۸ ۳۵) 


كان هو الماهية من غير قيد آزاند 


- الخيال لا يستحضر الماهية إلا مع العوارض 
التي باعتبارها يتشخص ويمتنع de‏ علق 
كثيرين. (ش۰۱ QM‏ 

- لكل قرة من هذه القوی آلة AX aUe‏ 
واسم خاص. فالأولى هي المسمّاة Db‏ 
المشترك ونبطاسيًا وآلتها الروح المصبوب في 
مبادئ عصب الحس لا سيّما في مقدّم 
الدماغ. والثانية المسمّاة بالمصوّرة والخبال 
وآلتها الروح المصبوب في البطن المقدّم لا 
سيّما في جانبها الأخير. والثالثة الوهم وآلتها 
الدماغ كله لكن Gest‏ بها هو التجويف 
الأوسطء وتخدمها قوة رابعة لها أن تركب 
وتفضل ما يليها من الصور المأخوذة. عن 
الحسن والمعاني المدركة بالوهم وتركب أيضًا 
الصور بالمعاني وتفضلها عنها وتسقی عند 
استعمال العقل مفكّرة وعند استعمال الرهم 
متخيّلة وسلطانها في الجزء الأول من 
التجويف الأوسط وكأنها قوة ما للوهم 
ويتوسّط الوهم للعقل القوى هي 


والباقية من 


خيال 
الذاكرة وسلطانها في حيّز الزوج الذي في 
التجويف الأخير. (ش۰۱ ۰۱64 Qro‏ 
اعلم أن القوی الباطنة الدرّاكة للجزئيات 
خمسة. وبيانه على سبيل الحصر أن القرى 
الباطتة الدرّاكة للجزئيات ما أن تكون مُذْركة 
فقط أو متصرّفة أيضًا. فإن كانت مُذْركة فإما 
أن تكون مُذْركة للصورة الجزئية مثل US‏ 
لصورة زيد بعد غيبته (Uo‏ أو مُذركة للمعاني 
الجزئية مثل إدراك الواحد منا الصداقة التي 
بينه وبين شخص معيّن أو العداوة التي بينه 
وبين شخص آخر. ولكل واحد من هاتين 
القرتين قوى آخری هي خزانتهاء فالقوة 
المدركة للصور المحسوسات هي المسمّاة 
پالحین المشترك. والقوة التي تكون خزان 
رهي المسناة بالخيال» والقوة المدركة 
لماي الجزئية هي المسمّاة بالوهم» والقوة 
التي تكون خزانة لها هي المسمّاة بالحافظة» 
Sr Us‏ المتصرّفة فهي التي تسمّى متخيّلة 
عند استعمال الرهم إتاهاء ومفكرة عند 
استعمال العقل [یاها . (ش۰۱ ٩۰۱۷‏ 


JUAM‏ وهو الذي یکرن خزانة الحس 
المشترك . فان المحسوسات إذا كانت حاضرة 
انطبعت صورها في الحواس ثم یوجد مثل 
تلك انصورة في الحس المشترك ثم یوجد 
مثل تلك الصورة في الخيال الذي هو خزانة 
الحس المشترك: فإذا غابت المحسوسات 
انمحت تلك الصورة عن الحواس الظاهرة 
ولكنها تكون باقية في الخيال. فإذا أخذ 
الحس المشترك في مطالعة تلك الصورة 
المخزونة في الخيال صارت تلك الصورة 
de‏ بالعقل مثل ما إذا استحضرنا في 
خيالنا صورة زيد الغائب عنا. وإذا ترك 


الحم ا مطالعة تلك الصور المخزونة 
في الخيال بقيت تلك الصور غير مشعور بها 
فهذا هو المعتی يكون الخيال حافظًا لمثل 
المحسوسات. QA OUO‏ 

- الخیال: وهو عبارة من الصورة الباقية عن 


لتلك الصورة في المنام وفي ١‏ 
لا يقال إلا فیما كان في حال التوم. (مفا۲: 
(To Y‏ 


dad Ul‏ الخير والمصلحة. db‏ يتناول کل ما 


كان مرادًا بالحصول. سواء كان مراد 
الحصول لذاته أو لغيره. SM n Gb‏ 


والمفسدة db‏ يتناول كل ما كان مكل 
الحصول. سواء كان مكروء BD pat‏ 
أو لغيره فهذا أصل معتبر بج Gg‏ 
عليه. (مطل۰۳ 68:31 

dux‏ (الرازي): قد él UL‏ لا معنى للحكمة 
والمصلحة والخير الا اللذّة والسرورء أو ما 
يكون Ge‏ إليهماء أو إلى أحدهما. ونقول 
العلم بكون الفعل منفعة إِنَا أن يدعوه إلى 
إيصال تلك المنفعة إلى نفسها آو إلى غيره» 
والأول: هو داعية الحاجة. والثاني هو داعية 
الإحسان. فههنا الداعي للفاعل إلى فعله 


vt 


كوته في نفسه ویکون الداعي له 
إلى تركه مجرّد كونه قبیکا . فداعي الحاجة 
Ed‏ صفة الفاعل. وهي كونه محتاجًا إلى 
ذلك الشيء. Gl,‏ داعية الحكمة: فهي اعتبار 
صفة الفعل لا اعتبار صفة الفاعل وأعني 
باعتبار صفة الفعل» كونه في نفسه حستًاء أو 
كونه ییا . (مطل ۰۳ Vo‏ ۸) 
ad‏ فهو المع الحسن وما يؤدي إليه 
£u)‏ ۰۲ ۱۸) 


آما ۱ 


هو التفع الحَسَنْ. QA 1١ OU).‏ 
D‏ الخير إسم للقدر المشترك بين A Qo‏ وبين 
حصول التفع . (مفا۰۱۲ ۰۱۷۲ Co‏ 

e -‏ الدلائل za‏ على أن كل ما دخل في 

الوجود من آنواع الخیر Pu‏ والسعادة 


cu Rae‏ والخبر مقضي به بالذات والشر 
مقضي به بالعَرّض» وفيه غور عظیم 
Yu)‏ ۰۳۰ ۲) 


خير وشر لعنی الصلحة والفسدة 

- الخیر والشر لمعنی المصلحة والمفسدة: 
آعني: في الانقسام إلى العقلي والعادي 
والشرعي والمتمخض والمساوي والراجج 


)۲۲ ov 44) 


دائم 
- إِنّ المعقول من الدائم هو الذي لا JS‏ ل 
وجوده. فان كانت هذه القضية الو 


صادقة» فحيئئلٍ يفتقر دوام وجرد الله تعالی 
إلى وجود هذا الزمان. والموقوف على 
الغير» ممکن لذاته. فالواجب لذاته ممکن 
لذاته. هذا خلف. فان كانت هذه القضية 
الوهميّة كاذبة» وكان الحق هو أن درام 
الشيء لا cU,‏ على وجود Xi‏ وزان 
فلیکن الامر کذلك في جانب وب 
pam nm, ٠‏ لنا DEO, Ob‏ 

قبل eh‏ بعد غيره» أو مع خر ۷ 
يتوقّف على وجود شيء آخرء يكون ظرا 
ووعاء لذلك rat‏ ولذلك AE‏ 
وذلك هو المراد من نفي الزمان. so jk)‏ 
Gros‏ 


دابر 

- الدابر التابع للشيء من de‏ کالولد لنوالد 
يقال: دبر فلان القوم پدبرهم دبورًا وديرًا إذا 
كان آخرهم. (مفا۰۱۲ ۰۲۲۲ QA‏ 


دار 

- إن المراد من Ga‏ البلدء qun,‏ البلاد 
EN ue‏ يُدار فيها أي یتصرف . ي 
ديار بكر أي بلادهم. (مفا۰۱۸ 6۸۰۲۰ 


داع 

- للمتکلمین في هذا المقام (الفعل والترك) 
قولان: أحدهما bi‏ صدور الفعل عن القادر 
موقوف على الداعي. إلا أن الفعل مع 
الداعي يصير أولى بالوقرع» إلا أنه لا ينتهي 
إلى le‏ الوجوب» فلاجل dl‏ صار أولى 
بالوقوع صار الوقوع راجحًا على اللاوقوع» 
ولاجل أنه ينتهي إلى ie‏ الوجوب يب 
الفرق الموجب والقادر. واعلم أن هذا 
الكلام ضعيف من وجهين: الأول وهو أن 
في الوقت الذي كان الفعل والتزك في حير 
التساوي كان رجحان الوجود على العدم في 
ذلك الوقت (mes‏ فعندما صار al‏ 
الطرفين مرجوحًا كان des‏ المرجوح في 
aye yr‏ حال كونه مرجوحًا أولى بالامتناع, 
لاه Jin‏ كونه مرجوحًا أضعف منه حال کون 
مساویا, وإذا كان دخول المرجوح في 
aa s egt‏ كان دخول الراجح في الوجود 
eb‏ ضرورة S‏ لا pu‏ عن طرفي 
النقيض» والثاني Db‏ عند حصول كل 
St‏ الوجود U]‏ أن يكون العدم Mixes‏ 
أو لا يكون؛ فان كان ses‏ كان الوجود 
Cel‏ ومو المطلوب. وان لم یکن pal‏ 
ممتنمًا لم يلزم من فَرّض هذا العدم مُحال. 
Qro ob‏ 


- تفسير الدواعي: هو أن الانسان BE‏ علم أو 
55 أو اعتقدء أن له في الفعل الفلاني 
مصلحة راجحة. du‏ حصول أحد هذه 
الثلاثة» يحصل في قلبه ميل جازم إلى الفعل 
فان كانت أعضاؤه DB suelo‏ عند حصول 
ذلك الميل في قلبه يصدر عنه ذلك الفعل 
Ul,‏ إن علمء أو ظنّء أو اعتقد أن له في 


۳۰ 


داع 


الفعل الفلاني مفسدة (wl)‏ فعند حصول 
هذا العلمء أو الاعتقادء أو الظن يحصل في 
نفرة جازمة عن ذلك الفعل: فإن كانت 
أعضاؤه dab.‏ ترب على حصول تلك 
النفرة؛ مع سلامة الأعضاء: التزك. وهذا هو 
المراد بالداعي. (مطل۰۳ QT ۰٩‏ 
OCULI‏ إذا علمء أو ظن؛ أو Sl aget‏ له 
في فعل مخصوص غيرًا راجحا فإله يصير 
ذلك العلی أو الاعتقادء أو الظنَ؛ حاملا له 
على الفعل فأشبه ذلك کون ذلك الملم» أو 
الاعتقادء أو الظنء ub‏ له إلى ذلك 
الفعل» CES‏ هذا العلم. أو الاعتقادء أو 
الظنَ بالداعي» لاجل هذه المناسبة. وقد 
Ed‏ الداعي: بالفرض. والفرق: مين 
الغرض: إسم لتلك المنفعة المعلرية مرلو 
المظنونة. Ul,‏ الداعي: فهو ذلك العلم- أو 
الظنّ. والحكماء يسمّونه: بالعلة الخائئة وقد 
يسمّونه أيضًا: بالعلة التامة. CRY‏ 
[un‏ 


ان عند حصول اعتقاد كمون os. o»‏ 


uM فالقادر يتركه. وهذا الاعتبار‎ url) 
صارقًا. وني الحقيقة فهو أيضًا: داعا الا‎ 
والداعي‎ Celo : الداعي إلى الفعل‎ Lee él 
)۱۳ ۰۱۳ إلى الترك: صارقا . (مطل۰۳‎ 

في بیان أن کون الانسان ظانّاء أو معتقداء 
يقوم مقام العلم في كونه داعيًا. إعلم آنا إذا 
رجعنا إلى أنفسنا وجدنا أن الأمر كذلك فإنًا 
إذا علمنا OÙ‏ في الطريق Rs‏ احترزنا منه» 
وإذا اعتقدناء أو b ub‏ الأمر كذلك فإنا 
واليهودي لما اعتقد أن 
إقدامه على العبادات التي يأتي بها توصله إلى 
الثواب العظيم» صار ذلك الاعتقاد حاملا له 


Les jp انشا‎ 


۳۹۹ 


على العمل. والمسلم لما اعتقد في تلك 
الأفعال بأعيانها SI‏ الاقدام عليها يوصله إلى 
الضرر العظیی صار ذلك الاعتقاد صارقًا له 
فيثبت أن الاستقرار du‏ على أن ال 
قاد يقومان مقام العلم في الدعاء إلى 


أو الا 
الفعل تارة» وفي الصرف عنه آخری. 
«مطل۰۳ Qo‏ 
إن الداعي عبارة 
DA‏ بكون الفعل مشتملا على نفع زائدء 
والصارف هو هله الاشیاء» p‏ كانت ion‏ 


عن العلم أو الاعتقاد أو 


باشتمال الفعل على ضرر زائد. 


(o! 


UJ -‏ كان at dear‏ والسرور آمزا مطلوبًا 


ye) 


بالذات فإذا تصورنا في أمر من الأمورء كونه 
مستلزمًا لحصول HU‏ والسرور» صار 
لمُطلوب الحصول. وذلك هو الداعي إلى 


الفعنى. وإذا تصوّرنا في أمر من الأمور كونه 
مستلزمًا للالم cel‏ صار مطلوب العدم 
وذلك هو الصارف عن الفعل. Qu)‏ 
OY YY‏ 


الإنسان قادر على Jul‏ رازه ومع 
التساوي بستحيل أن يصير مصدرًا لاحد 
هذين الأمرين الا عند انضمام الداعي e|‏ 
والذاعي عبارة في حق العبد عن علم أو dE‏ 
أو اعتقادٍ بكون الفعل مشتملًا على viduas‏ 
فإذا حصل ذلك الیلم أو D‏ بسبب مته نه 
عليه كان الفِعل مضافًا إلى ذلك لما لأجله 


صار الفاعل بالقرّة فاعلًا juil‏ فلهذا 
المعنى إنضاف الفعل ههنا إلى الوسوسة. 
(v oM Flu)‏ 


- ما نم یحصل الداعي لا یحصل الفِعل» وأن 
الذواعي وان ترب بعضها على بعض فلا Àj‏ 


۳۷ 


من انتهائها إلى ما یخلقه الله تعالی ابتداء. 
rue)‏ ۰۱۲ ۱۱) 


- إن الفعل ب على deam‏ الداعي 
وحصوله لا بڌ وأن يكون بخلق الله تعال 
والداعي عبارة عن علم أو اعتقاد أو 
باشتمال ذلك الفعل على نفع زائ وصلاج 
راجح فهذا الداعي لا معنی له إلا هذا 
«ol‏ فإذا كان موجد هذا الداعي هو الله 
تعالى كان المزيّن لا محالة هو الله تعالى 
[TL‏ 


- شئل رسول الله صلی الله عليه وسلّم وقيل له 

كيف يشرح الله صدره؟ JW‏ عليه التلام 
فيه نوا pu um‏ وينشرح" فقيل 
له: وهل لذلك من آمارة یرف بها؟ فقال 
عليه السلام "الانابة إلى دار الخلود والشجاني. 
عن دار الغرور والاستعداد للموت قبل نزول 
daily cop‏ هذا الحديث من الم 
الدلائل على صحّة ما ذکرناه في تفي شرح 
الله الصدرء وتقريره أنَّ الانسان إذا ja‏ 
الاشتفال بعمل الآخرة زائد الفع والخيرء 
وآنَ الاشتغال بعمل الدّنيا زائد الضرر 
UL‏ فإذا حصل الجزم بذلك U|‏ بالبرهان 
أو بالتجرية أو التقليد لا ol X‏ یترتب على 
حصول هذا الاعتقاد حصول الرغبة في 
الآخرة. وهو المراد من RUE‏ إلى دار 
الخلود والنغرة عن دار الدنياء وهو المراد من 
التجافي عن دار الغرورء وأما الاستعداد 
للموت قبل نزول الموت فهو مشتمل على 
ن» أعني التفرة عن الذنیا والرغبة في 
إذا عرفت هذا فتقول: الداعي إلى 
الفعل لا 4 وأن يحصل قبل حصول bal‏ 
وشرح الصدر للايمان عبارة عن حصول 


داع 


الداعي إلى Mab (QUAND‏ المع P‏ 
ظاهر هذه الآية بان شرح الصدر متقدّم على 
حصول الاسلام» وكذا القول في جانب 

)۲۵ ۰۱۸۲ CU) الكفر.‎ 


الفس لا یمکنها أن تتحرّك بالارادة الا عند 
حصول التاعيء ولا معنی si‏ 
الشعور ب في جذبه أو بشر VER‏ 
في دفعه» وهذا يقتضي أن يكون المتحرّك 
بالارادة هو بعينه مُذركا للخير والقر I,‏ 
والمؤذي als qb‏ (مفا۰۲۱ 
[m‏ 


21 


الانسان لا يفعل ZU Es‏ الا إذا دعاه 
الداعي إلى الفعل: والمعقول من الداعي هو 
الیلم والاعتقاد ul,‏ بكون الفعل مشتملا 
e‏ منفعة» رهذا الداعي لا بد وان یکون 
من_فعل الله تعالی لوجهین: الأول أنه لو كان 
من فعل, العبد لافتقر فيه إلى داع آخر ویلزم 
JUS‏ “وهو محال الثاني وهو أن الهلم 
تا أن يكون ضروريًا أو bp (Cus‏ كان 
ضروريًا فلا il‏ فيه من تصوّرين» والتصوّر 
يمتنع أن يكون مكتسبًا لأنّ المکتسب إن كان 
شاعرًا به فهو مُتصوّر له. وتحصيل الحاصل 
محالء وان لم يكن شاعرًا به كان غافلا 


له» فان قلت هو مشعور به من وجه دون 
وجه قلت فالمشعور به غير ما هو غير 
مشعور به. فيعود التقسيم المتقدّم في کل 
واحدٍ من هذين الرجهین؛ 
التصوّر غير مكتسب EJ‏ والهلم الضروري 
هو الذي يكون حضور كل واحد من تصوّريه 
GE‏ في حصول التصديق» فالتصوّرات غير 
كسبية وهي مستلزمة للتصديقات» فإذن متى 


وإذا ثبت $b‏ 


داع إلى الحق 


حصلت التصوّرات حصل 
محالة» ومتى لم تحصل لم يحصل التصديق 
CEDE‏ فحصول هذه التصديقات البديهيّة ليس 


التصديق لا 


بالکسب. ثم o]‏ التصديقات البديهيّة إن كانت 
مستلزمة للتصديقات النظريّة لم تكن 
التصديقات النظريّة كسبيّة: OON‏ لازم 
الضروري ضرورتي» وان لم تكن مستلزمة لها 
لم تكن تلك الأشياء التي فرضناها Ge‏ 
نظرية كذلك بل هي اعتفادات us‏ لاه 
لا معنى لاعتقاد المقلّد الا اعتقاد تحسيني 
ن غير أن يكون له مرجب 
العلوم بأسرها ضرورية٠‏ وثبت 
أن مبادئ الافعال هي العلوم: فأفعال العباد 
بأسرها sé‏ والانسان مضطرٌ في صورة 
مختار. فثبت أن الله تعالى هو الذي زين 
لكل عامل عمله. والمراد من التزيين EL‏ 
بخلق في لبه العلم بما فيه من qub‏ 
واللّذات ولا يخلق في قلبه العلم ها فه من 
المضارٌ والافات. (مفا؛ ۰۲ (wa‏ 


حقبقة الحيوان أله جسم دون نفسء حتاسة 
مُتحرّكة بالارادق فالنفس لا تمكن أن Jes‏ 
بالإرادة إلا عند حصول الداعيء ولا معنى 
للداعي الا الشعور بخير يرغب في تحصیله, 
أو شر برغب في دفعهء فهذا يتتضي أن يكون 
المتحرّك بالارادة هو بعينه حاسًا بالخير والشر 
والمؤذي والمضرٌ. GET quz)‏ 


داع إلى الحق 
u-‏ الداعي إلى الحق والدين فل 


۳۸ 


داع كني 
- مثال الداعي الكلّي: أن يريد الرجل أن 

زيارة صديق لهء وكان من داره 
إلى دار صديقه طرق مخ إرادة الذهاب 
إلى دار الصديق إرادة كليّة quus‏ فيها 
ات كثيرة؛ أعني الذهاب إليه من هذا 
الطریق» Les‏ ذلك الطریق. ومن الطریق 
الثالث. fia)‏ ۳ ۲ 4) 


داعية 


اعلم أنه متی صدر 
عتا فعل أو فقبل ذلك الفعل وذلك A‏ 
هی 
الفعل على ذلك Ir‏ أو بالعکس. والعلم 
Jrad‏ تلك الحالة | للترجيح علم 
ظروريي. ثم اختلف العقلاء في أن تلك 
الحالة المقتضية للترجيح ما هي فقال قوم 
من be‏ المعتزلة ما هي الداعیة وتحقیق 
الکلام في الداعي أن الانسان قادر على 
الفعل وعلی Ne JE‏ فنسبة قدرته إلى طرفي 
الفعل Sy‏ على السویّت. وما دامت القدرة 
باقية على هذا الاستواء que‏ حصول 
الرححان» DS‏ الاستراء والرجحان متنافيان» 
فإذا حصل في القلب علم أو اعتقاد أو 
باشتمال ذلك القعل على نفع زاند حصل 
الرجحان بسبب ذلك» وصار السجموغ 
الحاصل من تلك القدرة ومن ذلك العلم آو 
الظن أو الاعتقاد مؤثرًا في وقوع ذلك 

القعل وأمًا في حق الباري سبحانه فالاعتقاد 


تعالى إلا العلم باشتمال ذلك الفعل على 
مصلحة راجحةء فهذا هو الكلام في حة 


۳۹ 


الداعية. ثم تالوا تلك الحالة المقتضية 
للترجبح التي نجدها من قلوبنا ليست إلا 
الداعية. ومن الناس من قال المیل 
حالة زائدة على هذه الداعية 
Mo‏ لقف 


داعية الاحسان 

- نقول (الرازي): 
والمصلحة "ina‏ إلا اللذة والسرورء أو ما 
يكون مؤديًا إلبهماء أو إلى أحدهما. ونقول: 
العلم بكون الفعل منفعة U‏ أن يدعره 
إيصال تلك المتفعة إلى نفسها أو إلى 
والأول: هو داعية الحاجة. والثاني هو داعية 
الإحسان» فههنا الداعي للفاعل إلى dé‏ 
مجرّد كونه في نفسه Le‏ ويكون الداعي الم 
إلى تركه مجرّد كوثه قبيحًا. قداعي الحا 
اعتبار صفة الفاعل» وهي کونه ad] Eme‏ 
ذلك الشيء. Ub‏ داعبة الحکمة: فهي Ge‏ 
صفة الفعل لا اعتبار صفة الفاعل. راعني 
باعتبار صفة الفعل» كونه في نفسه حستًا؛ آر 
کونه قیکا . (مطل ۰۳ ۰7۵ ۱۰) 


Ds 


داعية جازمة 
a‏ م peu PE e dd‏ 
(الاعراف: 4۳) JU,‏ 
اصحابنا: معنی S‏ أنه (الاعراف 
(Y‏ أنه اعطی uad‏ رضم إليها الد 
الجازمة» Les‏ مجموع Dali‏ وتلك الداع 
موجيًا لحصول تلك ال "E‏ 
القُدرة» وما خلق تلك الداعية لم يحصل 
الأثر» ولو خلق الله الداع PE‏ 
لساثر الدواعي الصارفة» لم 


یحصل الفعل 


داعية الحكمة 


uu 


أيضًا 


خلّق ارف وخلّق الداعية 
زمةء وكان مجموع القدرة مع Ae‏ 
المعينة موجبًا للفعل كانت الهداية حاصلة في 
بير الله. QE ۰ CEU)‏ 


داعية je‏ 
- مثال الداعية الجزنيّة: ما إذا أراد الانسان أن 
Ded‏ إصبعه في هذه اللحظة اللطيفة من هذا 
الحد المُعّنء إلى ذلك الحد المعيّن. إذا 
عرفت هذا. فنقول: UT‏ الداعية الكلّية فإنّها 
ad e on:‏ ری 
um‏ إليها. (مطل۳ 


والمصلحة والخیر | الللّة والسرور او ما 
یکون Gs‏ إلبهماء او إلى آحدهما. ونقول: 
العلم بکون الفعل منفعة اما أن یدعوه إلى 
ایصال تلك المتفعة إلى نفسها أو إلى غيره» 
والأول: هو داعية الحاجة. والثاني هو داعية 
الاحسان. فههنا الداعي للفاعل إلى dé‏ 
مجرّد كونه في نفسه حسنّاء ویکون الداعي له 
إلى ترکه مجرّد کونه تیا . فداعي الحاجة: 
اعتبار صفة الفاعلء رهي كونه محتاجا إلى 
۰. وأمًا داعية الحكمة: فهي اعتبار 
صفة الفعل لا اعتبار صفة الفاعل. وأعني 
باعتبار صفة الفعل؛ كونه في نفسه حسنّاء أو 
كونه Lud‏ (مطل ۳ء Qo‏ 


داعية الحكمة 


- نقول (الرازي): قد US‏ آنه لا معنى للحكمة 


داعية كلية 


والمصلحة والخیر إلا اللدّة والسرور: أو ما 
یکون Ge‏ إلبهماء أو إلى أحدهما. ونقول 
العلم بكون الفعل منفعة تا أن يدعوه إلى 
إيصال تلك المنفعة إلى نفسها أو إلى غیره: 
والأول: هو داعية الحاجة. والثاني هو داعية 
الإحسان. فههنا الداعي للفاعل إلى 
مجرّد كونه في نفسه حسنّاء ويكون الداعي له 
إلى تركه مجرّد كونه قییکا . فداعي الحاجة 
اعتبار صفة الفاعل» وهي كونه محتاجًا إلى 
ذلك الشيء. Vl‏ داعية الحكمة: فهي اعتبار 
صفة الفعل لا اعتبار صفة الفاعل. وأعني 
باعتبار صفة الفعل» كونه في نفسه حسنّاء أو 
کونه LU‏ (مطل۰۳ ۰36 ۱۳) 


فعله 


الأقمال الجز بل لا & من دواعي Gr‏ 


تکون مبادئ للافعال الجزئيّة 
[E‏ 


EAT] 


داعية مرجّحة 
في بیان Dl‏ عند حصول الداعية المرجحة 
يصير الفعل واجب الوقوع: أن نقول 
عند حصول الرجحان في جانب الوجودء | 
أن يكون العدم seo‏ أو لا يكون. فإن كان 
ممتنمّاء فهذا هو المطلوب؛ لأنّ كل ما يمتنع 
cede‏ فقد ثبت وجوب وجوده وان لم 
نع فتقول: كل ما يكون ممتنقا لم يلزم من 
QA‏ وقوعه محال» فلتفرض عند حصول 
ذلك الرجحان ذلك الأثر تارة واقعًاء وتارة 
غير gh‏ فيز وقت الوقوعء عن وقت 
اللاوقوع. UD‏ أن VE‏ على اتضمام a‏ 


۳۳۰ 


إليه لاجله صار أولى بالوقوع» أو لا 
قف. قان توقف الوقوع على انضمام قيد 
زاند إليه فقد كان هذا الشي» قبل انضمام هذا 
القيد الزائد إليه ممتنع الوقوع» فحين حكمنا 
عليه باه كان أولى بالوقوع» فقد كان que‏ 
الوقوع. هذا خلف. وإن لم يتوقف على 
انضمام قيد إليه. فتقول: نسبة حصول تلك 
الأولوية إلى الوقتين أعني وقت حصول 
الأثر» ووقت عدم الأثر على Eel‏ حاصلة 
في الوقتين على صررة واحدة» وكيفية 
واحدة. فاختصاص أحد ذينك الوقتین 
بالوفرع دون الوقت الثاني يكون رجحانًا 
لأحد طرفي الممكن المتساوي على الآخر لا 
لمرججح. وذلك محال. BM‏ هذه المسألة 
vu‏ على بیان أن القادر لا يصدر عنه 
Jai‏ الا عند حصول الداعية المرجّحة. 
us;‏ أيضًا برهان قاطع في هذه المسألة 
مطل co‏ 0۲ 


دزاك 
- اعلم أن الحي عبارة عن الدرّاك الفعال. 
والدرّاك إشارة إلى اليلم التام» والفقال 
إشارة إلى القدرة الكاملة. (مفالاكء 
(YY AE‏ 


دراية 

- أما الدراية فهي عبارة عن الشعور الذي 
يحصل بضرب من الحيلة وهو تقديم الفكر 
dal Jb‏ من اكّريت الصيدء والدريّة 
يقال لما يتعلم عليه الطعن؛ والمدري تقال 
لما يصلح به الشعر. (لوء 4٩۰4۱‏ 

- الذراية وهي المعرفة الحاصلة بضرب من 


۳۳ 


الحيل» وهو تقديم المقدّمات واستعمال 
الرويّة وأصله من دريت الصيد والدّرية لما 
يتعلّم عليه الطعن» والمدري يقال لما يصلح 
به الشعر» وهذا لا يصح إطلاقه على الله 
تعالى لامتناع الفكر deli‏ عليه تعالى. 


(مفاك 6۲۰۲ 


درجات 

- مراتب المکلفین ثلاثة: ظالم لنفسهء 
ومقتصدء وسابق. أو يقال مراتب النفوس 
ثلاثةء الأمارة بالسوی واللوّامة» والمطمتة 
أو يقال: المقامات ثلاثة: المقرّبون» 
وأصحاب اليمين» وأصحاب الشمال. أو 
يقال الدرجات ثلاث : الطريقة» والشريعة» 
والحقيقة. (لی (o OY‏ 


m 
الس إخفاء الشيء في الشيء‎ - 


(TY coo 


wu 


دعاء 
- الدلالة Up‏ أن تراد لذاتهاء أو لشيء آخر 
ed‏ أن يكون من جهة المخاطب. والتي 
تراد iis‏ هي الاخبار UT‏ على € أو 
محرّفًا عنه إلى صيغة التمتي وا P‏ 
غير ذلك. فما هو في الأخبارء نك إذا 
قلت: ليتك تأتيني» استشمر من هذا: أنّك 
مريد coU‏ والذي يراد لشيء بتوقع کونه 
من المخاطب» C6‏ أن يكون ذلك دلالة أو 
فعلا غير YE‏ فان أردت الدلالة فتكون 
خاطبة استفهامّاء وان أريد عمل من 
الأعمال غير الدلالةء فهو من المساوي: 


دفع بتعميم الدلالة 


التماس: ومن الأعلى للأدنى: pl‏ ونهيء 
ومن الأدون للأدنى: دعاء. (شراء 
[Om‏ 

- قال أبو سلیمان الخطايي: الدعاء مصدر من 


قولك دعوت الشيء أدعوه cles‏ ثم أقاموا 
المصدر مقام الاسم تقول سمعت دعاء كما 
تقول سمعت ipo‏ وقد يوضع المصدر 
موضع الاسم كقولهم de,‏ عَذل» وحقيقة 
الدعاء استدعاء المید ريّه العناية واستمداده 
3 إظهار الافتقار إليه 
والاعتراف بالبراءة من الحول والقوّة لا 4« 
وهو سمة المبردية وإظهار SUL‏ البشريةء وفيه 
معنى الثناء على الله تعالى وإضافة الجود 
والکرم إليه. D‏ ۰۸۷ ۳) 
IE‏ من المقصود من الدعاء الإعلام» بل 
اظهّار dan‏ والانکسار والاعتراف ét‏ الكل 
من ال سبحانه وتعالی . (لو» 4٩۰٩۱‏ 
aal‏ الدعای يقال في اللغة صلى عليه 
أي دعا (d‏ وهذا المعنى غير معقول في حق 
الله تعالى فا لا يدعو له ON‏ الدعاء للغير 
طلب نفعه من ثالث. (مفاه۲» ۱۲۲۷ (vo‏ 


دعوى 


- الدعوى إسم يقوم مقام الادعاء» ومقام 
الدعاء. QA ۰۲۱ ER)‏ 


دفع بتعمیم الدلالة 

- أما e»‏ بتعمیم الدلالة: فمثل: أن ياتي 
المستدل بدلالة عامّة أو مطلقة. JU BB‏ 
المعترض بموجبها باعتبار أو حال أو في 
عين بدفع أن يقول: 3p‏ الدلالة xt‏ أو 
ille‏ فلا يجوز تخصيصها وتقییدها في 


دلائل الآفاق 


القول بالموجب. مثل: ن القام 
d de add‏ ور 
السفينة كسائر الفروض. فيقول المعتوض 
آنا أقول بموجبه. وهي ما 
واقفة. QUO OD‏ 


دلائل الآفاق 
- اعلم أنَا & BE‏ دلائل وجود الله وقدرته Vp‏ 

أن تکون من دلائل الافاق أو من باب دلائر 

الانفس, ol‏ دلائل الآفاق فالمراد كل ما هو 

غير الانسان من کل هذا العالم وهي اقام 
Ub, ..‏ دلائل الأنفس فالمراد منها 
دلالة أحوال بدن الانسان ودلالة أحوال نفسه 
على وجود الصانع القادر الحکیم. (مفا۰۲۷ 
(o At‏ 


دلائل إلهيات 

- اعلم آنا ينا أن دلائل الالهيّات . !ما ال 
بطريقة الامکان في الذوات أو في الصفات 
أو التمتك بطريقة الحدوث في الذوات أو 
في الصّفات؛ أو t‏ الامکان والحدوث 
في الذوات أو الصفات؛ فهذه طرق (XL‏ 
والطريق المذكور في كتب الله تعالى المنزلة: 
هو التمشك بطريقة حدوث الضفات وتفیرات 
الأحوال. Qo ۰۲۲۲ OU‏ 


دلائل الأنفس 


- اعلم Jr» ol‏ وجود الله وقدرته Up‏ 
أن تکرن من دلائل الآفاق أو من باب دلائل 
الانفس. UL‏ دلائل الافاق فالمراد كل ما هر 
غير الانسان من کل هذا العالم وهي أقسام 
كثيرة. ۰. Ul‏ دلائل الاتفس فالمراد منها 


۳۳۲ 


دلالة أحوال بدن الانسان ودلالة أحوال نفسه 
على رجود الصائع القادر الحكيم. (مفا۲۷» 
Qi‏ 


دلائل التوحید 
- ثم إن سليمان عليه السلام لتا Jes‏ 
حيد قال بعدها: SD‏ 4 لا هر 
ش Li‏ € (النمل: ۲). والمراد 
ار السموات والارض وسائر 
إلى Ju‏ خالق؛ ذکر بعد ذلك أنَّ 


الأفلاك 


فهذا مقام سليمان عليه السلام في تقرير 
Y»‏ التوحيد. (أسرء )٤ ٤١‏ 


ثل الحاجب 
نولأ الحاجب؛ ۱ - الحاجب الكثير 
الشعر يكون صاحبه كثير الهمْ والحزن وذلك 


لان تكوّن الشعر اّما هر من المادّة ال 
فكثرة شعر الحاجب Ju‏ على كثرة المادة 
oed‏ التي في الدماغ» das‏ على استيلاء 
طبيعة السوداء على الدماغ وذلك يوجب العم 
والحزن. ب - إذا كان الحاجب طویلا 
ممتدًا إلى الضدغ فصاحبه تاه صلف. < - 
من كان حاجبه يميل من ناحية الأنف إلى 
أسفل ومن ناحية الصدغ إلى فوق فاّه صلف 
co‏ ۵ 


NET 


دلائل العلل 
- أنواع gn‏ العلل کأنواع دلائل سائر 
الاحکام 56 کون المعنی 3 حكم من 


۳۳ 


| 
أحكام الشرع. وذلك V)‏ نص dus‏ عليه 
السلام: "فلا لد" جوابًا عمّن do‏ عن بيع 
الرطب بالتمر» بعد استنطاقه بقوله: أينقص 
الرطب إذا جف؟ والأصل في كلمات 
التعليل: اللام. وغيرها ملحق بها. Ub‏ 
ظاهر» مثل تعليق الحكم وریطه با 
من وصف. کقوله S LEX SE : us‏ 1 
(التوبة: C‏ وفوله: Aus BUG‏ 
Ceu BAG‏ (المائدة: (A‏ بشرط 


إخالة الوصف ومناسبته» ومثل: ترتیب 
الجواب علی السزال» plus‏ وجوه 
التنبيهات. (ك» ۰۹۷ Co‏ 


في وجوه فإنه إِمَا أن یکون المعتبر 
وهو عظمها أو صغرها. وإمًا أن يکوت 
المعتبر وصفها وهر كونها جاحظة 3 GE‏ 
أو يكون المعتبر لونها وهو سوادها وسائر 
ألوانهاء أو يكون المعتبر أحوال الجفن وهي 
كونها أو مستوية أو منقلبة أو 
كثيرة الطرف أو قليلة الطرف. Up,‏ أن يكون 
المعتبر كثرة حركات الحدقة وقلّتها. أو يكون 
المعتبر أحوال المآفي. أو يكون المعتبر 
مشابهتها لسائر الأشياء. أو يكون المعتبر ما 
يتركب عن هذه الأحرال فهذه عشرة آنواع 
من الدلائل. (فء 1١١‏ ۸) 


aal 


non 
VN xus o6 Y zh اد الدلائل‎ - 
اللغات» ونقل وجوه النحو‎ JE موقوفة على‎ 
والتصريف» وعلی عدم الاشتراك وانمجاز‎ 


دلائل لفظيّة 


والتخصیص والاضمارء وعدم المعارض 
النقليّ والعقليّ» وكل del)‏ من هذه 
المقدّمات مظنونة» والموقوف على المظنون 
أولى أن يكون مظنونًا. فبت أنّ 9 
الدلائل اللفظيّة لا يمكن أن يكون قطعيًا . 
(اس: Qm‏ 


DEA الدلائل اللفظيّة لا تفيد إلا‎ 5i 
6۱۰۰۱۱۸ (مطل۰۹‎ 


- إِنّ التمسّك بالدلائل اللفظية لا يفيد اليقين» 
والدلائل العقلية تفيد اليقين» والمظنون لا 
يعارض المقطوع. LÀ,‏ قلنا: Sp‏ الدلائل 
اللفظيّة لا تفيد اليقين» OV‏ الدلائل اللفظيّة 
zo.‏ على أصرل كلها ظتية والمبني على 
Uy 47 Last‏ قلنا نها Zur‏ على أصول. 
یف Xn VN‏ على نقل اللغات ونقل 
النحو ,والتصریف» ورواة هذه الأشياء لا 
uit‏ بوهم إلى ie‏ التواترء فكانت روايتهم 
مظنونة» وأيضًا فهي مبنية على عدم الاشتراك 
وعدم المجاز. وعدم التخصیص» وعدم 
الإضمار بالزيادة والنقصانء وعدم التقديم 
والتأخيرء وكل ذلك امور Vio db‏ فهي 
Xue‏ على عدم المعارض العقلي» AB‏ بتقدير 
وجوده لا يمكن القول بصدقهما ولا Vadis;‏ 
معاء ولا يمكن ترجبح اللقل على العقل SN‏ 
أصل «92h‏ والطعن في العقل يوجب الطعن 

في العقل والنقل ele‏ لكن عدم المعارض 
العقلي مظنون» هذا إذا لم يوجد فكيف وقد 


3 a 
» أن الظتي لا یعارض اليقيني‎ Ul, ية»‎ 
(v oV ctu) شك قيه.‎ 


دلائل نقليّة 


دلائل نقليّة 
- اختلف العقلاء في أن التمسّك بالدلائل 
النقلية هل يفيد اليقين أم لا. قال قوم له لا 
يفيد اليقين ES‏ وذلك SN‏ انتمتك بالدلائل 
موقوف على مقدّمات عشر كل واحد 
۰ والموقوف على الق أولى بأن 
Qv ob‏ 
- ربما اقترن بالدلائل التقليّة آمرر عرف 
وجودها بالأخبار المتواترق وتلك الأمور 
تتفي هذه الاحتمالات» وعلى هذا التقدير 
تکون الدلائل السمعيّة المقرونة بتلك القرائن 
الثابتة بالأخبار المتواترة مفيدة لليقين. (أرء 
(e‏ 


دلالات الألفاظ 

- الكلمة هي اللفظة المفردة الدالّة بالاصطلاح 
على معنى. وهذا التعريف مركب من| قود 
آربعة: فالقید الأول کونه لفط والثاني کوته 
مفردّاء والثالث كونه دالا وهر OUR‏ “عن 
المهملات. والرابع کونه دالا بالاصطلاح 
وسنقيم الدلالة على أن دلالات الألفاظ 
ED‏ (مفاا» ۰۲۱ :۱) 

- لا يمكن القطع بأنها (دلالات الألفاظ) 
حصلت بالاصطلاح» خلانًا للمعتزلة. 
QUY uu)‏ 

- للالفاظ دلالات على ما في الاذمان Y‏ على 
ما في الاعیان ولهذا السبب یقال: الالفاظ 
ja‏ على المعاني: ON‏ المعاني هي التي 


عناها العاني» وهي آمور ذهنية: والدلیل على 
ما ذكرناه من وجهین: الاول: آنا لذا رأينا 


صخرة. فاذا قربنا منه وشاهدنا حرکته و 
طيرًا قلنا p cub à]‏ ازداد القرب علمنا أله 


۳ 


إنسان فقلنا à]‏ إنسان» فاختلاف الأسماء عند 
اختلاف التصورات الذّهنية يدل على أن 
مدلول الالفاظ هو الصور الذهنيّة لا الأعيان 
الخارجة. الثاني: أن اللفظ لو d»‏ على 
الموجود الخارجي لكان إذا قال إنسان العالم 
قديم وقال آخر العالم حادث لزم کون العالم 
حادنًا ce‏ وهو محال. اما إذا قلنا 
إنها dis‏ على المعاني ail‏ كان هذان 
القولان دالين على حصول هذين الحكمين 
من هذين الإنسانين» وذلك لا يتناقض 
Qm ou)‏ 


دلالة 
الدلالة ما ol‏ تراد لذاتهاء أو لشي» آخر 
ds‏ أن يكون من جهة المخاطب. والتي 
تراد لذاتها هي الأخبارء Ul‏ على وجهه» أو 
Gd‏ عنه إلى صيغة التمئي رالتعجب» أو 
غير ذلك. فما هو في قوّة الأخبار, نك إذا 
كيك تاتيني استشعر من هذا: أك 
مريد لانیانه» والذي يراد لشيء يتوقع كونه 
من المخاطب» فأمًا أن يكون ذلك دلالة أو 
فعلا غير الدلالت. فان اردت الدلالة فتكون 
المخاطبة استفهاما. وان أريد عمل من 
الاعمال غير الدلالة. فهو من المساوي: 
التماس۰ ومن الاعلی للادنی: آمر ونهي» 
ومن الادون للادنی: دعاء. 
QM‏ 
الدلالة: هي ما يتوصلل EN‏ الصحیح فيه 
إلى علم ما لم يُعلم. في مستقر ul‏ 
اضطرار. ویقال: هي ما يزئي النظر 
الصحیح فيه إلى العلم بزائد علیه. (ك 
Q8‏ 
- الدلالة: 


شرا 


معلوم یکون على وجه يؤدّي النظر 


۳۳۰ 


الصحیح فیها إلى علم بزائد علیها. و 

إلى وعاديّة ووضعيّة. (۰۵ ۰۷۰ 4) 

- إن شئت قلت: الدلالة. pol Ub‏ أو معقول 
uel‏ أو إستصحاب حال. الاصل: هو 
الكتاب والسنة. ومعقول الأصل: هو 
الأقيسة. واستصحاب الحال: هو الاصل 
الثابت قبل السمع. (كء (o ۷١‏ 


دلالة الألفاظ 

- دلالة الألفاظ على مدلولاتها ليست 

à‏ خلاًا oc)‏ لنا (الرازي) نها 
"m"‏ الأمكنة والأزمنة» والذاتيّات لا 
تکون كذلك. Carr CM)‏ 

- لا يمكننا القطع ob‏ دلالة الالفاظ توقبفية 
ومنهم من قطع به. QUY OU‏ 

- دلالةٌ الالفاظ على معانیها iD‏ لأنها موقوفة 
على نقل اللخات SUN Ju,‏ 
والتصريفات. مع أن اول أحوال تلك 
الناقلين أنهم كانوا آحادّاء ورواية الآحاد لا 
تفيد إلا EN‏ وأيضًا فتلك الدلائل موقوفة 
على عدم الاشتراك وعدم المجازء وعدم 
«EN‏ وعدم الاجمال» وعدم التخصیص: 
وعدم المعارض العقلي. DB‏ بتقدير حصوله 
يجب صرف اللفظ إلى المجاز, ولا شك أن 
اعتقاد هذه المقدّمات Sb‏ محض» والموقوف 
على SEI‏ أولى أن يكون ظنًا. QU)‏ 
(fF YA‏ 


دلالة التوحيد 

- اعلم عیسی عليه السلام اول ما تكلم شح 
أمر التوحيد VS Gp du‏ ا (مریم: 
۰ وشهادة حاله دالة على صدق ieu.‏ 


دلالة سمعيّة 


وهذه الكلمة الواحدة كانت جامعة لكل 
المقاصد. CE‏ دلالتها على التو 
الطفل في زمان الطفولية لا 
القادر على كل المقدورات. 
على الب 
طعن الیهود: 


وأا دلالتها 
ففي دلالتها على als‏ من 

فإنه لا يليق بحكمة الحكيم 
تخصيص ولد الزنا بهذه الرتبة العالية 
والدرجة الشريفة. ثم اه عليه السلام بعد 


هذه الكلمة الوافية بتقرير كل الأغراض انتقل 
إلى بيان الشرائع فقال: LS ES SO‏ 
&« (مريم: ۳۰). (أسرء Gruey‏ 


دلالة الجبهة 

.في دلالة الجبهة: أ - من كان تقطب الجبهة 
تارمالا إلى الوسط فهو غضوب لاد Aem‏ 
jet‏ الغضبان هكذا. ب - من كانت جبهته 
صغيرة فهو جاهل V‏ هذه الحالة dus‏ على 
أت it‏ الأول من الدماغ صغير بالقياس 
إلى القدر الذي لا بد منه. وذلك يوجب 
دخول الآفة في الافعال الدماغيّة التي هي 
الحفظ والفكر. ج - من كانت جبهته عظيمة 
فهو کسلان أو غضوب OM‏ عظم الجبهة 
يحتمل أن يكون لكثرة المادة و. يكون 
(Xs‏ ويحتمل أن يكون لقوة الحرارة 
الغريزية الدماغية التي مقتضاها توسيع المنافذ 
وحيتتظٍ يكون غضوبًا. د - من كانت جبهته 

الغضون فهو صلف. ٠‏ - من كانت 

جبهته منبسطة لا غضون فبها فهو مخاصم 

مُشاغِب. (ف: ۰۱6۰ ۲) 


دلالة سمعيّة 
Gb-‏ الدلالة السمعيّة: فما يستند في کونها 


ds‏ عاديّة 


دلالة إلى قول حقء أو أمر 
وهي Ub‏ قول وما يجري 
وما یلحق به. وما إلى أحد هذه 
الأصول. وإذا انعدمت هذه الأدلة يستمرٌ ما 
كان قبله من حكم العقل أو حكم الشرع 
)ك ۰۷۵ ۱۸) 


pu اجب‎ 


دلالة Aide‏ 
- (الدلالة) العادية: ما كانت على وجوه هي 
tele‏ على الاطراد. مع جواز ! 
على بعدء Ju‏ لاجل ذلك D‏ ار 
مثل: دلالة الغيم الرط 
آوانی ومماشة النار 
أثرها على حصول الاحتراق id‏ وكدلالة 
قرائن الأحوال على مقاصد pui‏ 
ودلالة المعجزات على صدق الأنبيا 
قبيل الدلالة العاديّة. )3( ۰۷۵ )٩‏ 


di‏ على مدلولاتها لذواتها 
وصفاتها الحقيقية. بحيث لا يصح وجودها 


غير b‏ كدلالة تخصّص الجائز بالوجود 
على المختصّ» ودلالة الفعل المحكم 
بإحكامه على کون فاعله عالمًا. e)‏ 
un‏ 


دلالة اللفظ على العنی 
- في آقسام Ball JY»‏ على المعنی: وهي 
ما oi‏ تکون ess‏ 
کدلالات الألفاظ على المعاتي التي هي 


موضوعة بإزائهاء کدلالة الحجر والجدار 
والتماء والارض على مسياتهاء ولا شك 


۳۷۹ 


في كونها وضعيّة: Yo‏ لامتنع اختلاف 
دلالتها باختلاف الأوضاع. وأمًا العفليّة فإمًا 
على ما يكون ei‏ في مفهوم اللفظ كدلالة 
لفظ البيت على السقف الذي هو جزء مفهوم 
البيت - ولا شك في کونها Rue‏ لامتناع 


وضع اللفظ بإزاء حقبقة مرگبة» ولا يكون 


عنه كدلالة لفظ السقف على الحائط. dj‏ 
نّا put‏ انفكاك السقف عن الحائط ise‏ 
المفيد لحقيقة السقف مفيدًا 
للحائط بواسطة دلالته على الأول. فتکون 
QUY CU)‏ 


هذه الدلالة عقلية. 
إن دلالة Ri‏ على المعنى HU‏ تكون 
وضعيّة. DU;‏ تكون عقليّة معنويّة. وأن 

الصيغة على 
معناهاء بل دلالة معناها على معنى آخر. 
ENTE‏ 


دلاخل في هذا القسم. (نهاء 2١0108‏ 


المعنويّة ليست دلالة نفس 


ية والمجاز والاستعارة 


دلالة لفظية 

- قول القائل: لا تقل لفلان fe eui‏ يضرم 
للمنع من كل مكروه وأذية وان خف Jis‏ 
واختلف الأصوليون في أن دلالة هذا hil‏ 
على e‏ من سائر أنواع الايذاء دلالة 
أو دلالة مفهومة بمقتضی القیاس. قال 
بعضهم: ها دلالة لفظيةء dal ON‏ العرف 
إذا قالوا لا تقل لفلان أف عنوا به أنه لا 
يتعرّض له بنوع من أنواع الايذاء والایحا 
وجرى هذا مجرى قولهم فلان لا يملك 
ولا PNE dm‏ 

القول الثاني أن هذا 
المنع من سائر أنواع 


ji يدل‎ ul Pu 


۳۳۷ 


الایذاء بحسب القیاس الجلي: 
EN‏ إذا نصن على کم صو 
RE‏ صورة آخری. فإذا آردنا إلحاق الضور: 
المسكوت عن حکهها بالصّورة المذکور 
خکنها فهذا على ثلاثة أقسام: أحدها: أن 
يكون ثبوت ذلك الحكم في محل السكوت 
آولی من ثبوته في E‏ مثل هذه 
الصورة» فان ll‏ إنما دلّ على المنع من 
التأفيف. والضرب أولى بالمنع من التأفيف» 
وثانيها : أن يكون الحكم في محل السكوت 
مساويًا للحكم في محل الذكر» وهذا هو 
الذي Lu‏ الأصوليون القیاس في معنى 
الأصل. وضربوا لهذا مثلا وهو dj‏ عليه 
السلام "من Cua gel‏ له من عبد قوم عليه 
الباقي' 65 الحكم في uS‏ ولم 
متساويان. وثالثها: أن يكون الحکم في 
محل السكوت أخفى من الحكم في محل 
SU‏ وهو أكبر القياسات. A)‏ 
[Om‏ 


وسكت عن 


à‏ المقصود من الأبحاث المتعلّقة بالدّلالة 
اللّفظيّة منحصر في أمرين: أحدهما 
استقصاء القول في ol‏ الفصاحة والبلاغة لا 
يجوز عودهما إلى الدّلالة اللفظية. والآخر 
في بيان OÙ‏ الفصاحة. وان كانت غير عائدة 
إلى الدّلالة cadi‏ لكن من الأمور المائدة 
إلى جوهر اللفظ وإلى دلالته الوضعية ما يقيد 
الكلام Jus‏ وزينة وجمالاء ثم xax‏ تلك 
الأمور وتفصيلها وتحصيلها. QT ۰٩۳ LG)‏ 


دلالة المطابقة 


Bp -‏ اللفظ إذا آقاد معنى فا 
ly‏ أن يفيده بواسطة معنا 


أن يفيده أبتدا 


فان أفاده ابتدا 


دلالة وضعيّة 


فهو الدلالة اللفظيّة وهو المُسمّى بدلالة 
المطابفة: D],‏ أفاده بواسطة معناء فذلك هر 
al‏ یکرن معناه UU‏ لامر من الأمور 
اما قطعيًا أو ظاهرا. فعند سماع ذلك 
اللفظ يصير معناه مفهومًا ثم ينتقل الذهن من 
معناه إلى لازمهء Ub‏ إن لم يكن اللفظ 
موضوعًا للشيء ولا يكون المفهوم من اللفظ 

تلزمًا نشيء آخر استلزامًا Cubs‏ ولا ظاهرًا 
كان اللفظ مع معناء منقطمًا عن ذلك الشيء 
أجنييًا عنه. ومثل هذا يمتنع أن يصير مفهومًا 
من ذلك اللفظ والعلم به ضروري - وهذا هو 
الدليل الفوي في إثبات ما ذكرته من الحصر. 
(ARTE)‏ 


Asiae D Vs 


DRE‏ الدلالة المعنويّة عبارة عن دلالة الملزوم 
D‏ الضروري أو لازمه الغالب 
0[ 


دلالة العنی 

- دلالة المعتی هو أن dll Ja‏ على معنی» 
رذلك المعنى بستلزم Co‏ آخر ما استلزاما 
قطعيًا Ul,‏ استلزامًا ظاهريًا . (مناء (Qo‏ 


دلالة وضعيّة 
ul -‏ (الدلالة) الو 
على ما يدل عليه إلى وضع واضم؛ وإرادة 
مريد. وتقم لذلك إلى لغوية وإلى سمعيّة 
فاللغات بأسرها وضعيّة. سواء قلنا: 
إصطلاحيّة أو توفيقيّة. (ك. دلاء ۱۵) 


فما يستند في دلالة 


دلوك 


دلوك 

- إن عندنا الدّلوك عبارة عن الميل والتغيّره 
وهذا المعنى حاصل في الفروب: فكان 
الغروب نوعًا من أنواع الدلوك. فكان وقوغ 
لفظ الدلوك على الغروب لا ينافي وقوعه 
على الزوال كما أن وقوع لفظ الحيوان على 
الإنسان لا ينافي وقوعه على الفره 
OTT YI)‏ 


دليل 
- إن الدليل U|‏ أن يكون عقليًا بجمیع مقلماته 
أو نقليًا بجميع مقدّماته» أو يكون مركبًا من 
القسمين» U‏ إن كان عقليًا بجميع sell‏ 
فان كان جميع مقذماته بقينبّة كانت Bai‏ 
إذ اللازم عن PEN‏ 
لزومًا m‏ لا ol À‏ يكون DEED dm‏ 
كانت المقدمات بأسرها ist xb‏ بعضها 
Ua‏ وبعضها Ub‏ كانت النتيجة لا" محال 
EN ae‏ الفرع لا يكون أقرى من الأصلء 
p‏ كان الأصل بكليته أو ببعض أجزائه ظيًا 


كان الفرع أولى بأن يكون كذلك. QD‏ 
[T‏ 
- الدليل الذي يكون Üz‏ مقدماته فهذا 


محال لأنَّ الاستدلال بالكتاب Es‏ موقوف 
على العلم بصدق الرسول» وهذا العلم لا 
يستفاد من الدلائل النقلية Yi‏ وقع الدور» 
بل هو مستفاد من الدلائل المقليةء ولا شك 
أن هذه المقدمة أحد الأجزاء المعتبرة في 
صحة ذلك الدليل النقليء فیت أن الدليل 
الذي يكون i‏ بجميع مقدّماته محال باطل. 
D‏ ۰۲6 ۷) 
- العرب کانوا يُسمّون الدثبل إذا بلغ الغاية 


۳۸ 


رالجودة LEE‏ قال أهل اللغة هذا اسم 


Ge‏ والمراد به أله في مثل مرت 
الابرة لجودة حسّه وقرة خياله. (ف» 
Quer‏ 
- الدليل: في وضع اللسان: المعنی الدال. 


وفي عرف النظّار: معناه: الدلالة - وقد سبق 

QM C) حتما.‎ 

الدلیل: هو الذي يلزم من العلم به العلم 

بوجود المدلول. (مح» QA LEE‏ 

- الدلیل: القذر Ge Shui‏ ما (DEI La‏ 
وبين ما ia‏ اليقينَ. (محص۰۲ QVO‏ 

- الدليل: اما أن يكون هو dt‏ كالاستدلال 
بمماسّة ji‏ على الاحتراق. أو المعلول 
المساوي كالاستدلال بحصول الاحتراق على 
[UE‏ 

A‏ عدم الدلیل لا يدل على عدم المدلول 
Cra)‏ 0۱۰۱۵۷ 

dE -‏ عدم EU‏ بعدم الدلائل على ذلك لا يدل 
على عدم المدلول» ومن الناس Em‏ 
بعدم الدليل على عدم المدلول. HR)‏ 
AA‏ °( 


دليل التمانع 
- في حكاية دلائل المتكلمين على أن الاله 
واحد. إعلم: il‏ ذکررا Vial‏ من 
الدلائل. أقواها دليل التمائع. فقالوا: لو 
Uis‏ إلهين قادرين على جميع الممکنات؛ ثم 
أراد أحدهما تحريك جسم» وأراد الآخر 
تكينه» US‏ أن يحصل المراد ماه أو 
يحصل أحدهما دون الآخر. والأقسام الثلاثة 
باطلة» فكان القول بوجود الالهین باطلًا. Cl‏ 
الحصر فظاهرء Us‏ أله gue‏ حصول 


۳۳۹ 


المرادین ممّاء فلألّه یلزم منه کون الجسم 
الواحد دفعة واحدة: متحرّكًا وساكنًا معًا. 
وهو محال. Ul,‏ أنه يمتنع حصول المرادین 
ممّاء فالدليل عليه: أن المانم من deam‏ 
مراد هذاء لیس مجرّد کون الثاني قادرّاء 
o‏ المانع من حصول مراد الأول هو 
حصول مراد الثاني والحكم لا یحصل إلا 
عند حصول b‏ فامتناع مراد هذا» معلل 


بحصول مراد ذاك وامتناع حصول مراد ذاك 
معلل بحصول مراد هذاء فلو امتتع المرادان 
ce‏ لزم حصول المرادين ماه حتى يكون 
وجود كل واحد منهما b‏ من حصول 
الآخرء فیثبت: أن امتناع كل واحد منهماء 
يوجب حصول كل واحد منهما؛ وما أقضى 
ثبوته كان باطلا فالقول بامتناع' 
المرادين de‏ وجب أن يكون باطلا. 
CE ۰۱۳۰ Yl)‏ 


دلیل الخطاب 
- دلیل الخطاب: ثبوت نقیض حکم اللفظ نیما 
باين محل النطق» في الوصف الذي ربط 


حكم اللفظ به نطقًا. أو إفادة اللفظ نقيض 
حكمه قیما باين محل النطق في الوصف 
الذي o‏ على ارتباط الحكم الصريح به 
نطقًا. ويمكن أن يقال: هو مباينة المسكوت 
عنه للمنطوق به في الحكم المربوط به 
des‏ الذي باينه فيه. مثل: معرفة 


uit 
ثبوتها في السائمة. فان علم ثبوتها‎ 
j السلام: "في الابل السائمة‎ 
وصف. وهو نقیض العلف. والحکم تعلق به‎ 
)4 ء٤١‎ ۰۵( منه.‎ ics ذكرًا. فان السائمة‎ 


دليل على الحصر 


دلیل سمعي 

Ul -‏ (الدلیل) السمعي المحضء فمحال. 9S‏ 
P‏ ما لم يعرف بالعقل صذقه لم یذ 
Ul,‏ المرگب فظاهر. (مح» ۰4۵ ۷) 


das‏ عقلي 

ut -‏ (لدلیل) adt‏ فلا بد وأن یکون بحيث 
پلزم من وجوده وجود المدلولء فاللزوم 
حاصل لا محالة من هذا الطرف» فان لم 
يحصل من الطرف الآخر فهو والاستدلال 
بالمشروط على الشرط كالاستدلال بالعلم 
E‏ ران حصل من الآخر» فهو 
الاستدلال بالملّة المعيّنة على المعلول 
sofa‏ والمعلول المُعيّن على العلّة المطلقة 
af Gf‏ إن ثبت التساوي بدليل متفصل 
أيي-بأحد المعلولين على الثاني» وهو مركب 
من الاولین أو بأحد المتلازمين على الآخر 
كالمتضايفين. qu)‏ ١٤ء‏ ۲) 


دلیل على الحصر 
- في إثبات حدوث الأجسام وهو آنا (الرازي) 
نقول: الاجسام لو كانت أزليّة لکانت في 
الازل vp‏ أن تكون متحرّكة أو ساكنةء 
والقسمان باطلان. فالقول بكونها أزليّة باطل 
فتفتقر في تقرير هذا البرهان إلى إثبات 
مقتمات ثلاث: - المقدّمة الأولى في إقامة 
الدليل على الحصر - فقول الدليل عليه 5l‏ 
كل ما كان (ie‏ فلا ol, L‏ يكون مختضًا 
fes‏ مُعيّن» والمراد منه dl‏ لا ol i‏ يكون 
بحيث بصخ أن يشار إليه باه ههنا أو هناك 7 
إذا عرفت هذا فنقول dp‏ في الأزل up‏ أن 
يكون باقبًا في Z-‏ واحد أو لا يكون كذلك 


دليل فظي 


m E edd 
هو الساکن؛ والثائي هو المتحرّك» فثبت‎ 


متحرّكة وتدل عليه وجوه - الاوّل 


أن الحركة ماهيّتها tél‏ انتقال من 
حالة إلى حالةء والانتقال من حالة إلى حالة 
لا X‏ وأن. يكون مسبوقًا بحصول الحالة 


المتقل عنهاء 6 حقيقة الحركة من حيث 
ud‏ تلك ded‏ تقتضي المسبوقية بالغیر» 
الازل من حيث آنها هذه + الحقيقة 


dala‏ افظي 
- الدليل اللفظي لا يفيد اليقين 

jp‏ عشرة: عصمة رواة عقرفات تلك 

الالفاظ واعرابها وتصریفها وعدم الاشتراك 


والمجاز والتقل والتخصيص بالاشخاص 
والتقديم 
والسخ مخ وعدم المعارض العقلي الذي و كان 


والأزمنة وعدم الاضمار والتأخیر 


ظتك بالتیجة . (مح: ۰4۵ 4٩‏ 


دليل النيؤة 


فقط بل END Sigue ee‏ 
عدم المعارضة» وهذا المجموع لا dem‏ 


۳۳۰ 


لغير الأنبياء فلا یلزم سقوط وقمها. D‏ 


(A FAA 


دلبل ومدلول 
- الدليل والمدلول alU]‏ یکون أحدهما Gas‏ 
الثاني أو لا. إذا استدللتا بشيء على 


ء Ub‏ أن یکون أحدهما أخصن من الثاني 
لا يكون. JG‏ على قسمينء لاثه Ub‏ 


أن pue dé‏ على qo"‏ وهو القياس 
في عرف المنطقيين أو بالعکس وهر 
الاستقراء. ul,‏ الثاني فلا يمكن ا 


وصف مشترك بينهماء dan‏ بثبوت PM‏ 
في إحدى الصورتين على أن المناط هو 
م يستدل بذلك على ثبوته في 
الأخرى وهو القياس في عرف 
eligi‏ وهو في الحقيقة مركب من القسمين 
QAO in oM‏ 


PN 


Gl -‏ قضية الدليل والمدلول فمسيلمة وان لم 


تفم الدلالة على نبوّته. لكن قامت الأدلة 
على كفره وكذبه. DUB‏ هنا حاصلة غير 
فقودة» بخلاف ما نحن DB ib‏ هناك وان 
لم يقم الدليل على آنا لسنا كذلك من 
مشاركتنا لعيسى في حلول الب تعالى فينا 
à‏ الدليل أيضًا على عكسه؛ فيبقى 

CO عيسى عليه‎ E 


على رغمکم. (منظء QY ۰1٩‏ 


الناطقة هو 
الدماغ» ومعدن القوة الفضية هو القلب. 


۳۳۱ 


ومعدن القرّة الشهواتيّة هو الکبد. (ف» 


[On 


Ui va عن الدّنياء وقیل‎ iul e 
QA ۰۳۲ لانها آدنی من الآخرة. (مفا۲.‎ 


دهر 
- اما الموجود الذي لا یکون حركة ولا في 

الک نوو VELIS rb ORC‏ 
ات فتلك المعيّة هي اللهر: 
فلك المع 


ثباته مع | 


وإن اعتبر ثباته مع الأمور الثابتة 
هي السرمد. (مب۰۱ 210318 


إلى ed‏ هو cou‏ ون 
إلى الثابت هو الدهر» ونسبة الثابت إلى 


الثابت هو السرمد. age)‏ ۰۷۳ ۷ 

- إن il‏ في ذاتها: جوهر باق» فان “لم 
يقارنه شيء من الحوادث؛ dig‏ حصل 
الدوام الواحد والاستمرار الواحده من غير 
فرض dis‏ أحوال» ومن غير حصول تغير 
صفة. وذلك هو المسمّى بالدهر والازل 
Ul,‏ إن قارنه حدوث الحوادث 


والسرمد 
المتعاقبة المتلاصقة» ne‏ بحصل هناك 
بسبب حصول تلك الحوادث المتعاقبةء مع 
وجود تفیرات في نسب ذلك الشيء» رفي 


الشيءء وإضافاته 


العارضة لجوهره. (مطل 4 ٠٠١‏ ) 
OL -‏ الأقرب Ue‏ (الرازي) في المدّة والزمان 


bm 


هو مذمب أفلاطون. وهو آله موجود pU‏ 
بنفسه ina‏ بذاته فإن اعتبرنا نسبة ذاته إلى 
ذوات الموجودات القائمة المبرأة عن || 
سمّيناه بالسرمد» وان اعتبرنا نسبة ذاته إلى ما 
قبل حصول الحركات والتفیرات؛ فذاك هو 
الدهر الداهرء وان اعتبرنا نسبة ذاته إلى کون 
المتغيّرات مقارنة له حاصلة معه فذاك هو 
الزمان. QA col)‏ 

- الدهر والسرمد: فهما اسمان لجوهر هذا 

الشيء حال کونه خاليًا عن مقارنة الحادثات 
والتغيّرات. فصار المفهوم منها كالمضاد 

للمفهوم من الزمان. co aa)‏ ۰۱۰۵ ۱۱) 

- معنى قوله صلی الله عليه وسلم: “لا تسبوا 
الذهر فإن الهر هو الله' أي الدّهر هو الذي 
ede‏ منه القبلبة db xaxd‏ تعالى هو 
sil‏ يفهم منه ذلك» والبعديّة والقبليّة حقيقة 
oc‏ اش ولا مفهوم للزمان ال ما به 
له الدیت. فلا تسيّرا الدهر Op‏ ما 
تفهمونه منه لا يتحقّق الا في الله وبال 


ولولاه لما كان قبل ولا بعد. SAU)‏ 
[ALIAS‏ 
دهر داهر 
- اد الحق في الزمان رفي المبدأ هو مذمب 


*الامام آفلاطون" وهو أنه موجود قانم بنفسه 
des‏ بذاته. فان اعتبرنا نسبة ذاته إلى ذوات 
الموجودات الدائمة المبرّأة عن أ 
بالسرمد. من هذا الاعتبار» ون اعتبرنا نسبة 
ذاته إلى ما قبل حصول الحركات وا 
فذاك هو الدهر الداهر؛ وإن اعتبرنا نسبة ذاته 


إلى کون المتغيّرات متقارنة can‏ فذاك هو 
المسمّى بالزمان. Ub‏ قول "آرسطو* 


دهرية 


الزمان مقدار الحركة» فقد عرقت بالدلائل 
القاطعة فساده. Ul,‏ مذهب "الامام 
آنلاطرن" فهو إلى العلوم البرهائية أقرب» 
وعن ظلمات الشبهات أبعد. ومع ذلك 
فالعلم التام بحقائق الأشياء ليس لا عند الله 
سبحانه وتعالی. (شر ۲ ۰۱۵۸ ۲۰) 


دهرية 


- الذهرية الذين لا يعترفون بوجود مؤثر في 
العالم. (مفا۰۲۳ ۰۱۸ ۱۱) 


دواع 
- تفسير الدواعي هو أن الانسان إذا علم 3l‏ 
usb‏ أو اعتقدء أن له في الفعل إلثلائي 
مصلحة راجحة. فعند حصول ia di‏ 
الثلائت. يحصل في قلبه ميل .جازم إلى 
الفعل. فان كانت أعضاؤه Le Sud‏ 
حصول ذلك الميل في قلبه يصدر عنه ذلك 
الفعل Us‏ إن علم؛ أو ظنْء أو اعتقد أن له 
في الفعل الغلاني مفسدة راجحة» فعند 
حصول هذا العلمء أو الاعتقادء أو DEN‏ 
يحصل في قلبه نفرة جازمة عن ذلك الفعل 
فان كانت أعضاؤه سليمة» ترب على حصول 
تلك النفرت. مع سلامة الأعضاء: SAN‏ 
وهذا هو المراد بالداعي. (مطل۳: Co ٩‏ 
- الدواعي ليست من باب النصوّرات» بل من 
باب التصدية ما لم يحكم الذهن 
باشتمال الفعل الفلاني على نفع زانده لم 
يحصل الداعي إلى الفعل» وما لم يحكم 
الذهن باشتمال الفعل على ضرر زائدء لم 
بل الداعي إلى لك فيثبت إن الدواعي 


vvv 


والصوارف من باب التصديقات» لا من باب 
التصوّرات. (مطل۰۳ 6۰۱۳ 

إن الدراعي والصوارف ليست هي تلك 
المصالح والمفاسد في أنفسهاء بل الدواعي 
رالصوارف هي اعتقاد حصول المصالح 


الراجحة أو المفاسد الراجحة. (مطل۳؛ 
Qv m‏ 
E‏ الدواعي التي تقع في القلوب على 


قسمين: منها ما يحصل في القلب بإيقاع 
العبد. ومنها: ما يحصل فيه ابتداء بتخليق 
الله تعالى. والدليل على صحة القول بالقسم 
الاول: إِنا قد نقدر على تغيير الدواعي 
والبواعث» فقد يكون الواحد متا راغبًا في 
شيء من الأشياء» وفي عمل من الأعمال» 
ثم اه يسعى ويجتهد ويزيل عن قلبه تلك 
الرغبة» وذلك الميل. وهذا pl‏ وجداني 
یجدو كل Ul,‏ الدليل على 
صح" القول بالفسم الثاني. فهو à‏ قدرتنا 
على تغيير الداعية الحاصلة في القلب؛ لا 
يمكن أن تسبق داعية أخرى» فلو كانت تلك 
أيضًا مناء افتقرنا في تلك 
الداعية إلى داعية آخری. ولزم Ja‏ وهو 
محال. فیبت: أن الاحوال الحادثة في 
القلوب ترتقي إلى داعية ضرورية حاصلة 
بتخليق الله تعالی۰ ويتفرّع عليها داعية GU‏ 
te‏ على تلك الداعية الثانية دواعي بالغة 
ما بلفت» ویکون تعلق کل داعية بما تبلها 
dos‏ واققا على de‏ الوجوب واللزرم. 
NUR‏ 
إن الدواعي إلى الدنیا كثيرة» وهي الحواس 
الباطنة والظاهرة وهي عشرة والشهوة 
والغضب والقوی الطبيعيّة السبعة» فالمجموع 


nu 


الداعية 


۳۳۳ 


تسعة عشر واقفون على باب جهنم ال 
وكلها تدعو إلى الخلق والدنيا UL‏ 
الحسيّة. (r£ 1۹۷ TU)‏ 


دوام ولا دوام 
- أمّا بحسب الدوامء واللادوام» فنقول: 
الدائم إِمَا أن يكون بحسب الذا 
الوصف. GE‏ الدائم بحسب الذات فنا أن 
يكون دائمًا مع بیان کونه ضروریاء أو مع 
بيان كونه غير ضرورتي أي مع بیان كونه 
دائمًا مع السكوت عن كونه ضروريًا أو غير 
ضروريّ. وأيضًا: الدائم حسب الوصف U]‏ 


أو بحسب 


أن یبن ass‏ دائمًا بحسب الذات. أو iex‏ 


E 


دائم بحسب الذات» أو ين كوتة 


دائمًا بحسب الوصف مع السكوت عن یال 
ob ass‏ بحسب الذات ام لا. فهذه ستة. 
هو الحكم الذي یب 

اللادوام وهذا guo Up‏ كونه ضروريًا في 
ذلك الوقت» أو كونه غير ERO‏ 
الدوام مع السكوت عن كونه ضروریا؛ أو 


وأيضًا: اللادائم 


غير ضروريّء أو لا يبن شيء من ذلك 

c‏ تلك الستة: تسعة. وأيضًا: المحمول 
الذي لا يدوم بدوام الذات للموضوع. UL‏ أن 
يدوم بدوام وصف من الأوصاف القائمة بتلك 
coll‏ أو لا یکون S‏ أو یکون فد De‏ 
كونه لا Urb‏ بدوام الذات مع السکوت عن 
ذلك التفصيل. فهذه ثلائة آخری مع التسعة 
المذكورة اثنا عشر. وهذه الاثنا عشر مع 
تلك الستة عشرة المذكورة: ثمانية وعشرون 
والاعتبار التاسع والعشرون كونه وجوديًا لا 
im‏ والاعتبار الثلائون كونه مطلقًا 
عامًا. فهذه اعتبارات في الجهات. وإذا 


3s 


عرفت هذا فتقول: B]‏ قلنا: کل ج We‏ 
الموضرع یمکن آخذه على کل واحد من هذه 
الاعتبارات الثلاثين» ثم إذا أخذت الموضوع 
على اعتبار واحد من هذه الاعتبارات احتمل 
أيضًا حمل المحمول عليه بكل واحد من هذه 
الاعتبارات_ الثلائین؛ nes‏ يصير عدد 
Wal‏ المعدودة use‏ احتمل RA‏ كل 
واحد من التسعماثة إليها على سبيل الکبری؛ 
pa des‏ عدد à d e‏ البسيطة 


كما US‏ في کتاب "الهدی* وح 
عدد انراع الأقيسة على المبلغ الذي ذکرناه 
nj‏ عظيمة. فبت: أن هذا البحث يجري 
eL‏ البحث Ue‏ لا نهاية له. وليس 
تخصيص بعض هذه الأنواع بالذكر وإهمال 
اى من العكس» فلا جرم كان الأولى 
تركه والاكتفاء بهذه الاشکال البسيطة 
(شراء 1۸۳ ۱۸( 


دور 

- من مقدّمات برهان إثبات واجب الوجود نفي 
الدرر» والدور هو أن يحصل موجودان 
ممكنان ويكون كل واحد منهما علة لوجود 
الآخر. D‏ ۸۰ ۴) 

- الدور هو أن يحتاج الأول إلى الثاني والثاني 

إلى الأول Ul‏ بواسطة أو بغير واسطة. 

Qr (مب۰۱‎ 


213 
- المداولة تقل الشّيء من واحد إلى آخر. يقال 
تداولته الأيدي اقلته ومته قوله تعالى: 


E 


LENS‏ يد GN‏ ,€ (الحشر 

۷ أي تتداولونها ولا تجعلون للفقراء منها 
نصيّاء ویقال: BA‏ دولء أي تتفل من قوم 
إلى آخرين» ثم عنهم إلى غیرهم» ویقال Jis‏ 
له الدهر بکذا إذا انتفل إليهء والمعنی أن أيام 
Gall‏ هي دول بين الناس لا يدوم مسارها 
ولا مضارهاء فيوم یحصل فيه السرور له 
والغمّ لعدوه» ويوم آخر بالعکس من LAB‏ 
ولا يبقى شيء من أحوالها ولا يستقرٌ أثر 
آثارها. le)‏ 6۱۱۵ 


- الذولة إسم للشيء الذي يتداوله القرم بينهم: 
يكون US‏ مرّة وكذا its ay‏ بالفتح 
Just‏ حال سارّة إلى قوم عن قوم فالدُولة 
بالضم إسم ما بتداولء وبالفتح مصدر ين 
هذاء ويستعمل في الحالة السارّة التي مشت 
للإنسان؛ فيقال هذه دولة فلان أي xk‏ 
فالدولة إسم لما يتداول من المالء والدولة 
إسم لما ينتقل من الحال. (AGO)‏ 
(Yo Yao‏ 


NS 


- الدَيْن: كل مال مستحقٌ «bi‏ غير 
متخضص لعين. ويقال: Be je‏ في 
جنس مال غير مُعيّن. a3)‏ ۰۵۸ 6۱ 


- القرض غبر SN euin‏ القرض أن يقرض 
الإنسان دراهمء أو <تائيرء أو حيّاء أو 
تمرّاء أو ما أشبه ذلك ولا يجوز فيه الاجل 
aio‏ يجوز فيه الأجل. ويقال من الدين 
atl‏ إذا باع سلعته إلى «el‏ ودان 
يدين إذا أقرض» ودان إذا استقرض. (مفالاء 
OIA‏ 


۳۳۶ 


لد الدين قد يراد به الحساب. یقال: الكيّس 
نفسه أي حاسبها . (A 009 CU)‏ 


2s 
الدين هو: الانقیاد والخضوع. قال‎ $t اعلم‎ - 
عليه السلام في دعواته: "یا من دانت له‎ 


الرقاب'. أي خضعت. فقوله: « بر ال 
الس «الزمر: ۳ الخضوع 
وال Mr‏ رائما یکون کذلك إذا 
كان واحدًا في él‏ إذ لو وجد إلّهان لكان 
كما ol‏ الخضوع لاحدهما حاصل كان VÀ]‏ 
حاصلًا للثاني. فلا يمكن par‏ ثبوت 
الخضوع إلا لله ch‏ فالحصر do‏ على dl‏ لا 
eb JE‏ ولا معبود إلا لاه 
Qu‏ 
BA i‏ 465 (النحل: CY‏ الدين مهنا 
لتلا رالواصب الدائم. یقال: وصبٌ 
الشيء يصب وصربًا إذا دام قال تعالی 
oe‏ 6 ويب (الصافات: )٩‏ ويقال: 
e‏ على الشيء cet‏ عليه إذا داومء 
Le d‏ أي بعيدةٌ Y‏ غاية لهاء ویقال 
للعليل واصب» ليكون ذلك المرض Uy‏ 
له Yr)‏ 0۵۵ 
- قلنا المراد من الدّين ما لا یختلفون فيه من 
معرفة ذات الله تعالی وصفاته» وأما ME‏ 
نان الاختلاف فيها لا یستی xen‏ في 
(مفا۰۲۳ ۰۱۰ 4( 


أي: له 


ish 


الدين 
oi -‏ بمعنى الجزاء مستعمل كقولهم كما 
دين تُدان. وقيل الين هو الحساب كقوله 


ذلك الدين القيّم أي الحساب الصحيح. 


(A 1۹4 Yr) 


۳۳۰ 


دين حق 
- إِنَّ الدين الحق لا سيل إليه الا بالنظرء 
والنظر لا معنى له الا ترتيب المقمات 


الدور» أو التسلسل» La,‏ باطلان 
انتهاء النظريّات بالآخرة إلى الضروريّات» 
5b us,‏ المقتمات يجب انتهاؤها إلى 
الضروريّات فترتيب المقدّمات يجب انتهازها 
Lai‏ إلى ترتيب تعلم صحته بضرورة العقل 
وإذا كانت النظريات مستندة إلى تعلم 
صحتها بضرورة العقل» وإلى ترتبات تعلم 


ديق حق 


صحتها بضرورة العقل» وجب القطع Se‏ 
لعقل السليم لا يغلط لو لم يعرض له سبب 
من خارج» lub‏ عرض له سبب خارجي» 
فهناك بحصل الغلط فثبت bi‏ ما بالذات هو 
الصواب وما بالعّض هو الخطأء وما 
بالذات أقدم مما AU‏ بحسب الاستحقاق 
وبحب الزمان UA‏ هذا هر الأظهرء 
es‏ أن الأولى أن پقال: كان الناس أمة 
واحدة في الدين الحق» ثم اختلفوا بعد ذلك 
لأسباب خارجية وهي البغي والحسدء فهذا 
دليل معقول ولفظ القرآن مطابق له فوجب 
المصير إليه. US‏ ۰۱۲ ۱۵) 


- الذات والصفة حقیقتان مختلفتان لذاتيهماء 
فقول القائل ليس آحدهما أن یکون موصوفًا 
والآخر صفة أولى من العکس: إن كان 
المراد به UL‏ لا نعرف ما به حصلت تلك 
الأولويّة فهذا quis‏ ولكن لا يلزم من عدم 
علمنا به عدمه في نفسه» وان أردتم به عدم 
الأولويّة في نفس الأمر فهذا غير مُسلَّم لان 
الذات والصفة لما كانتا مختلفتین في Lab‏ 
فلعله حصلت هذه الأولويّة نفس SU‏ 
وان كنا لا تمرف ما لأجله يحصيلت WA‏ 
الأولوية فسقط هذا الكلام ib.‏ 
(ENTE‏ 
- الذات والصفة لا i‏ وآن يكون كل واحدة 
منهما مخالفة للأخرى» إذ لو كانتا متساويتين 
في تمام ul‏ فحينئفٍ لم يكن کون 
إحداهما GB‏ والأخرى صفة أولى من 
العكس. فثبت OT‏ الذات والصفة يجب کون 
كل واحدة منهما مخالفة للأخرى. فقول 
تلك المخالفة الحاصلة U Les‏ أن تكون 
لاجل صفة أو لا لاجل صفة؟ والأول 
باطل. S Cy‏ أن كون الذات موصوفة 
بالصفة مشروط بكون كل واحد منهما UL.‏ 
للآخر فلو tie‏ کون كل واحدة منهما 
n‏ الصفة بهاء لزم الدور 


مختلفین ليس معلا لشي» من الصفات» بل 
هو لعين حقيقتهماء ولنفس ماهیتهما. 
(مطل۰۱ ۲۰۳۱6 
الذات: علم أن هذه اللفظة وضعت للدلالة 
على اختصاص شيء بشيء آخر. یقال: امرأة 
ذات مال؛ وذات جمال؛ و. ذات is‏ 
وحقيقة ذات كذا. وتمام البيان فيه: أن 
ذوات الأشياء من حيث أنها تلك الذوات 
والحقائق مجهولة. لا يمكن تعريفها الا 
بصفاتهاء فلهذا السبب يقال: حقيقة ذات کذا 
وكذاء حتى تصير تلك الصفة معرفة لتلك 
الحقيقة. ثم جمل hd‏ الذات مفيد لتلك 
الماهيّة الثي هي موصوفة بالصفات. فلا جرم 
ds‏ لفظ الذات على الأمر الذي له صلاحية 
ان تكون هي موصوفة بالصفات. وهذا هو 
soil je‏ وأحقّ الذوات بهذا الاسم 
ات الله - تعالی - لأنّه أكمل الذوات في 
a‏ بالنفس عن المحل» وفي الاستفناء عن 
المحل والقابل. (مطل ۰۴ )1١ T‏ 


ذات الله تعالى 

- ذات لله تبارك وتعالى تشارك الممكنات في 
الوجود وتمتاز عنها بتعيّتها وتشخّصهاء وما 
به الامتياز مغاير لما به الاشتراك؛ فإذن ذاته 
تعالى مركبة من الوجود الذي تشارك غيره في 
ومن التعيّن الذي امتاز عن غيره فيه. (ش۱» 


CY 
عن‎ ER Wk ذات الباري تعالى قائمة‎ - 
كل ما كان‎ oj ... المادّة منزّهة عن التغيّر‎ 


كذلك فهو عاقل لذاته ومعقول لذاته» فيلزم 


كونه تعالى عاقلا وممتولا. (ش۱: 
Quo‏ 


۳۳۷ 


ذات الانسان 

- إن الذات المخصوصة التي لكل إنسان قد 
تكون معلومة حال ما لا يكون شيء من 
أعضائه «Ubu‏ وذلك يقتضي أن تكون ذاته 


O4 


ذات الصدور 

- اعلم أن ذات الصدور هي الأشياء الموجودة 
في الصدور» رهي الاسرار والضمائر؛ وهي 
ذات الصدورء LN‏ حالة فيها مصاحبة لهاء 
وصاحب الشّيء ذوه وصاحبته ذاته. LA)‏ 
[E‏ 


ذات مخصوصة 

- إن الانسان قد يدرك ذاته المخصوصة ند 
ذهوله عن کل اعضانه UE‏ المقام الأول 58 
المقصود ولا بذ آولا من تقديم مقدمة GS‏ 
إن للانسان cote‏ في الفطنة: فارلها أن 
يكون صحيح المزاج pem‏ بالمحسوسات 
ويعلمهاء Qut,‏ حالة الوم X‏ لا يبقى 
الفهم والحن الظاهر فيه صحیکا؛ 
حال السكر dB‏ الفطنة فيها أشد Yos‏ منها 
Im‏ لان الحواس الباطة مختلة أيضًا 
T‏ هذه الحالة» ورابعها أن یفرض الانسان 
کونه بحيث Y‏ بتصل اج 
أعضاؤه بل تکون أعضاؤه منفرجة ومعلقة 
لحظة ما في هواء طلق فإن في هذه الحالة لا 
يحصل له الشعور يغيره. (ش۰۱ 4۳۳۰۱۲۱ 


وه ولا بتلاسس 


ذات مفردة 
Bj -‏ ذاته سبحانه وتعالی ذات مفردة متزّهة عن 
جع جهات الترکیب ol,‏ تلك الذات لعينها 


ذاتي 


ولذاتها» مخالفة SL‏ الذوات» dés‏ 
الخوض في الدلیل لا بد من تقدیم مقدّمة 
وهي في بيان أن الشيء قد یخالف غیره لعینه 
ولذاته» من غير حاجة إلى صفة زائدة 
(مطل۰۱ ۰۳۱۳ Ge‏ 


ذاتي 

- إن gl‏ هو الامر المنسوب إلى SE‏ 
والمنسوب إلى الذات مغاير له. Bb‏ قلنا: 
الانسان ذات. Cb‏ أن يكون C‏ للانسان» 
وهو محال. Yl‏ لزم کون الشيء Ch‏ 
ced‏ أو لهذا الإنسانء وهو باطل آیشا. 
لاله إذا جعل الانسان S‏ لهذا الانسان من 
بحيث إِنّه هذا الانسان المُعيّنء لان الانسان 

عبارة عن ماهيّة i,‏ عن الانسان 
(ds‏ العبد المشخّصِء وعلى هذا التقدير 
يكون الانسان le‏ من ماهيّة هذا الانسان» 
آنه تمام ماهيّته. فبت: أن الجمع بين 
كونه 6 وبين كونه تمام الماهيّة: محال 
Qo 41,8)‏ 

- اعلم: أن التقسيم الصحیح أن یقال: AS‏ 
إا أن يكون تمام Cj, AUN‏ أن بكون 
جزء Ub RUM‏ أن يكون خارجًا عن 
الماهيّة. وههنا دقيقة وهي آن ذلك الذي 
يكون جزء الماهيّة فهر في نفسه cu Ud‏ 
والذي يكون خارجًا عن الماهيّة فهو في نفسه 

ولا منافاة بين کون الشيء 

باعتبار مخصوص RR‏ وبين كونه باعتبار 
آخر مخصوص جزء من ماهيّة آخری؛ أو 
خارجًا عن ماهيّة أخرى. Bh‏ عرفت هذا 
فقول: Gi‏ تمام الماهيّة فهو المقول في 
جواب ما هو. وأما جزء الماهبة نهر الذاتن. 


ضَا ماهّة 


JS ذاتي‎ 


وأما الخارج عن الماهيّة فهر 
عرفت هذا فنقول: المسؤول عنه يما هو؟ ! 
أن يكون Lax‏ واحئًاء 
كثيرين. فإن كان الأول كان ذلك هو المقول 
في جوا 
إذا قيل: ما زيد؟ لست أقول 
فيقال: dp‏ الحيوان الناطق 
المسؤول عنه بما هر أشخاضًا LS‏ 
أن يكون بعضها يخالف بعضًا بالما 
Y‏ یکون كذلك. (شراء 6ت 05( 


أو أشخاصًا 


اب ما هو بحسب الخصوصيّة. كنا 


من زید؟ 


- المنطقیون خصصوا اسم الذاني بجزء 

الماهیّة. فالبسيط لا ذاتن له على هذا 
الاصطلاح. فلهذا السیب قالوا الذاتن هو 
الذي لا بمکن تصور الماهيّة الا بعد تصورة 
QA)‏ 


- قد يطلق المنطقيون لفظ الذاتي_ على me‏ 
آخر وهو كل وصف خارج عن ALBI‏ 
الماهية بسبب pol pi‏ منها کلحوق الحر: 
للابيض» أو بسبب أمر أخص منها کلحوق 
الضحك للحيوان سواء كان ذلك الوصف 
el‏ أو مساو 


أو أخمن (GJ)‏ 


EN 


- إن الذاتي الكلي لا بصدر عنه شي x‏ 


Qe ۰۱۸۵ (ش۰۱‎ 


- إن الذاتي الكلي لا يصدر عنه فعل جزئي وان 
كان جسمانيًا إمتنع کونه مبدأ للحركة الدائمة. 
[ORDEI‏ 


۳۳۸ 


دعر 
ل قوة من هذه القوی آلة جسمانية KLAR‏ 

واسم خاص. فالاولی هي المسمّاة بالحين 

el‏ الروح المصبوب في 


وآلتها الروح المصبوب في البطن ١‏ 
سيّما في جانبها الأخير والثالثة الوهم وآلتها 
الدماغ كله لكن الاخمن بها هو التجويف 
الأوسطء وتخدمها قوة رابعة لها أن تركب 
وتفضل ما يليها من الصور الم 


الحمن والمعاني المدركة بالوهم وتركب أيضًا 
بالمعاني وتفضّلها عنها وتستی عند 


الصور 


onn‏ وسلطانها في الجزء الأول من 
التجويف الاوسط وكأنها ما للوهم 
زیتوشط الوهم لامقل. والباقية من القوى هي 
الذاكرة وسلطانها في حير الزوج الذي في 
التجويف الاخیر. (ش۰۱ QAM‏ 


ذبول 
ازدیاد الکم ما أن یکون بسبب انضمام شي» 
من الخارج إليه وهو حركة النموٌ ولا بهذا 
السبب وهو حركة التخلخل. وأيضًا: انتقاص 
الكمّ تا أن يكون بسبب انفصال شيء عنه 
وهر الذبرل» اولا بهذا السبب. وهر 
التكائف. (شر۰۲ ۰10 ۲۳) 

- إذا ازداد الجسم بسبب إتصال جسم آخر بهز 
up‏ أن تكوا مداخلة في أجزاء المزيد 
عليه أو متشبّهة بطبيعته» Up‏ أن لا تكون 
كذلك. فالارل هو النمرّ وضده هو الذبول 
وریما يشبه ذلك بالسمن والهزال 


(v ام‎ 


Oc) 


۳۳۹ 


t» 
والأصل فيه‎ cad الع يوضع موضع‎ - 
X على‎ us البعير يذرع بيديه في سيره‎ 
سعة خطوته» فإذا مَل عليه أكثر من طاقته‎ 
ER عن ذلك فضعف ومد‎ ae ضاق‎ 
ey D عبارة عن‎ pd ضبق‎ Ji 
والطاقة ل: ما لي به ضع ولا ضراع‎ 
vie ما لي به طاقق. والقلیل على‎ 
LÉ تیم يجعلون الدع في موضع‎ 
SAU) فيقولون ضقت بالأمر ذراعًا.‎ 

(41 


- معنى ال في اللغة التقدير بالذراع من 
اليد D$ dU,‏ الثوب يذرعه ذرعًا إذا قتّره 
پذراعه . Qv ۰۱۱4 tee)‏ 


ذكاء 

- الذكاء: وهو شدّة الحَدْس JUS,‏ وبلوعة 
الغاية القصری. وذلك لان GPA‏ 
المضاء في الامر وسرعة القطع set‏ 
واصله من ذكّت JON‏ وذکّت الريح» رشاة 
مذكاة اي مدرك ذبحها بحلة السکین 
(مفاك ۷۰۱۲۰۷ 

- اصل الذکاء في اللفة إتمام الشي»» ومنه 
الذكاء في الفهم وهو تمامه» ومنه الذكاء في 

السنء وقيل جرى المذكيات غلاب أي 

جری oU‏ التي فد أستّت» وتأويل تمام 

السنّ النهاية في الشباب فاذا نفص عن ذلك 

أو زاد فلا يقال له الذكاء في السن؛ ويقال 

ذگيت النار أي أتممت إشعالها. (مفا۰۱۱ 

ی 


- اعلم SE‏ الذكر على ثلائة أقسام: ذکر باللسان 


وبالقلب وبالجوارح» Gb‏ الذکر باللسان فهي 
الالفاظ الدالة على التحمید والسبیح Ul,‏ 
الذکر cuu‏ فعلی 2% آنواع أحدها أن 
Ka‏ الانسان في دلائل الذات والصفات. 
رانیها: أن یتفگر الانسان في دلائل 
لتكاليف من الامر والنهي والوعد والوعید» 
ويجتهد حتی يقف على حكمها وأسرارهاء 
iu,‏ يهل عليه Qu‏ الطاعات وترك 
المحظورات. وثالثها أن یتفگر الانسان في 
أسرار مخلوقات الله تعالى حتى تصير كل 3 
من تلك الذرات كالمرآة المجلوّة المحاذية 
لعالم الغيب» فإذا نظر العبد بعين عقله إليها 
وقع شعاع بصره الروحاني منها على عالم 
الجلال: وهذا مقام لا غاية له وبحر لا 
Lg‏ له. ul,‏ ذكر الله تعالى بالجوارح فهي 
di‏ صير الجوارح مستغرقة في الطاعات 
iir,‏ عن المنهيات وبهذا التفسير سى الله 
ial ule‏ ذكرًا فقال: GER‏ 4 $$ 
€ (الجمعة: 4). (لی ۵۳ CE‏ 


الذكر: فالصورة الزائلة إذا حاول استرجاعها 
فإذا عادت وحضرت بعد ذلك الطلب 2 
ذلك الوجدان ذكرّاء فان لم يكن هذا الادراك 
مسبوقًا بالزوال لم يسم ذلك الادراك ذكرًا 
M‏ قال الشاعر: 
الله يعلمأني لست أذكره 

وكيف أذكره إذ لست انساه 
Qus‏ حصول التسيان شرطًا لحصول الذّكر 
ويوصف القول باه ذكرٌ لاه سبب حصول 
المعنى في النفس قال تعالى: Gp‏ نن ر 


ذکری 


ذکری 
u-‏ الذکری: فهي إشارة إلى الارشاد إلى 
الاعمال الباقية الصالحة. ۸٠ CAU.‏ ۱۰) 

- الفرق بين الهدی والذکری أن الهدی ما 
يكون Xo‏ على الشي» ولیس من شرطه أن 
پذکر Es‏ آخر كان ule‏ ثم صار منیا 
Ub‏ الذکری فهي الذي یکون کذلك: Ci‏ 
أنبياء الله مشتملة على هذين القسمین بعضها 
دلائل في أنفسهاء وبعضها مذكرات لما ورد 
في الكتب Le‏ المتقدمة. (مفا۲۷: 
(TY YY‏ 


ذکور 

- إن الذکور أصلب آبدائا Xil‏ اکتیاژا 
والاناث أرخي أبدانًا. (ف: ۱۱٤‏ ۷) 

- إنّ الذكور أقضف والاناث أكثر ane‏ 
)+ 


- إن الذکور أقوى شهوة وأكثر fb as‏ 
حركة وانتصابًا. (ف ۰۱۱۵ ۲) 

D] -‏ الذکور اعظم نبضًا وأكثر شجاعة وإقدامًا 
على الأهوال Las al,‏ (ف. 0118 ) 

- الذكور أقوى في الأفعال النفسانيّة من 
الائثی: والمراد بالافعال GUN‏ جودة 
الذهن وحسن الرويّة والقدرة على تحصيل 
العلوم. )3 QUUM‏ 


ذلاقة 

- قال الخليل: الذّلاقة في المنطق ما هي 
بطرف أسلة الأسان. وذلق OU‏ تحديد 
طرفيه كذلق السنان. وقال ولا يتطلق طرف 


plu‏ رالتون. ولهذا تستی هذه حروف 


cles tit‏ عليه في المنطق» کثرت في 
RESI‏ فليس شيء من بناء الخماسي 
(En‏ مُعرَى منها. فان وردت عليك كلمة 


خماسية أو رباعيّة معرّاة من حروف in‏ أو 
من الحروف الشفهيّة فاعلم D‏ تلك الكلمة 
محدّثة مبتدّعة ليست من کلام العرب. وا 

أيضًا: العين والقاف لا تدخلان 
نتاه LE‏ اطلق الحروف. . 
فانصم الحروف جََرْسَاء Lil,‏ سماعًاء Ub‏ 
القاف فأمتن الحروف وأصخها LUE‏ فإذا 
کانتاهما أو إحداهما في بناء البنام 
لنصاعتهما. فإذا كان البناء اسمّا لزمته الشين 
والدال مع لزوم العين أو القاف. لأنّ الذّال 
لانت عن صلابة الطاء وكزازتهاء وارتفعت 
اوفوت الا فحسنت» وصارت حال 
التین بين مخرج الضاد والراي كذلك. وقال 
في الهاء: تحتمل في البناء للينها وهشاشتها . 
نما هي نفس لا اعتياص فيها. وهذه 
الاعتبارات لا بد من رعايتهاء ليكون الكلام 
Le‏ على الاسلات Vie‏ على العذبات. 


وهي كالشرط للفصاحة والبلاغة. (نهاء 
QM‏ 

x» 

- الذمّة: في اللغة هو العهد. وقد يُطلق ویراد 


به الأمان. قال صلى الله عليه وسلم: ' يسعى 
EE‏ وفي اصطلاح التُظار: حالة 
Les‏ الشخص بها لأن تتأتى منه المهود. على 
الوجه الذي ce ie‏ ويزئي إلى الفائدة 


ui 


المطلوبة منها. وهذا eli‏ قد یکون حالة 
فريبة مؤثّرة في التمكن من التصرّفات. وذلك 
عند كمال العقل والقدرة على النطق والتعيير 
e‏ في النفس. وثبوت الولاية والمالكية؛ 


وحالة laa dé‏ الشخص بها لهذه الحالة 
الثابتة 


وهي الانسانية. فإنه Les,‏ الشخص 

Le 1‏ في الحال ولحدوث العقل 
والهداية وقوة النطق في الثاني. ثم قد يكنفي 
في بعض التصرّفات بهذا الاستعداد البعید؛ 
كالمغارم والضمانات: ويشترط في بعضها 
حدوث العقل وکمال الحال بالبلوغ الذي هو 
أوان كمال البنية» وسائر قواها. (ك, 
(ron‏ 

- الذمّة eb‏ وجمعها ذنم وذمام» کل أمر 
ازمك» وكان بحيث لوضيعته لزمتك XA‏ 
(مفاه۰۱ ۰۲۳۱ (V‏ 


ذهن 

- الذمن إما أن یکرن ممكن الاتصال 
بالماهيّات المعقولة أو لا يكون. فان كان 
ممکن الاتّصاف بالماهیات المعقولة وهو 
أيضًا ممکن الاتصاف بالوجودء فاذن لا 
منافاة بين ذات العقل وبين ماهية المعقول 
وبين وجوده. (ش۰۱ ۳۱۰۱۳۱) 

- الذهن لا یقوی على استحضار عدد لا نهاية 
له بالفعل بل اما يرتسم فيه ما كان Ge‏ 
محدودًا مثل العشرة والألف 
(ot‏ 

- الذهن: وهو قوة التفس على اكتساب العلوم 
التي هي غير حاصلة وتحقيق القول فيه آله 


mm 


ذوات 


مبحانه وتعالی خلق الروح خاليًا عن تحقیق 
الأشياء وعن العلم بها. QR PH YU‏ 


نوات 
- الموجود Up‏ أن تکون حقیقته مستقلّة 
بالمعلوميّة» أو لا تکون کذلك. فان كان 
الأول Ub‏ أن يكون غنيًا عن محل je‏ فيه 
- وهو الذوات - أو محتاجًا إليه - وهو 
الصفات - Ul,‏ الذي لا تکون de‏ 
پالمعلومية. فذلك هو التب والاضافات. 
(شر۳: ۰۷ ۷( 
اعلم أن ما سوی الله قسمان: 
وصفات. Cb‏ اللوات فقسمان: مجرّدات» 
وجسمانیّات؛ فالمجرّدات آشرف؛ والصفات 
لكا فسمان: Ie‏ وحسيةء والعقلية 
اعد dau QN‏ والحتية agb‏ دس 
ad‏ أن يطهر روحه عن الالتفات إلى 
eot‏ الجسمانيّة» والاشتغال بالتصورات 
الخيائية il‏ بل يجب أن يسعى في 
تحصيل العلوم الباقیف. والأخلاق الحميدة 
ومجامعها في شيئين. أن يعرف الحق لذاته» 
والخير لأجل العمل به. (لوء Qu‏ 
- اختلاف الصفات لا يوجب اختلاف الذوات 
Uy EN‏ ز ی الجسم الراحد كان ساكنًا لم 
يصير متحرّكاء ثم يسكن بعد ذلك ENTM‏ 
باقية في الأحرال كلها على نهج واحد ونسق 
واحد» والصفات متعاقبة متزايلة» فثبت بهذا 
ol‏ اختلاف الصفات والأعراض لا يوجب 
اختلاف الذوات . (مفا۰۲۷ ۰۱9۱ ۲۲) 


m" 


رویا 

- الرزیا مصدر کالبشری والسقیا والبقیا 
والشوری. الا أنه لما صار La‏ لهذا 

في المنام جری مجری الأسماء 


QUAS CM) 


وؤية 

- لا نسلم (الرازي) b‏ الادراك Dente‏ 
الرؤيةء بل هو عبارة عن الوصول! dw ٠‏ 
أدرك الغلام إذا صار igni pl, (UU‏ 

إذا وصلت إلى Le‏ النضج. وقال Jp uie‏ 
Ü xL‏ € (الشعراء: ا 
أي لملحقونء ]6 عرفت هذا فنقول أن من 
رأى Es‏ ورأى أطرافه etui,‏ قبل à)‏ أدركه 
على تقدير أن يكون قد أحاط به من جملة 
eile‏ وهذا المعنى اما aims‏ في الشي» 
اللي ل له أطراف ونهايات؛ والباري تعالى 
منزّه عن ذلك. فلم تكن رؤيته إدراكًا EN‏ 
فلم يلزم من نقي الادراك نفي الرؤية: 
فالحاصل أن الادراك رؤية مكتفية: ولا يلزم 
من نفي الرؤية المكتفية نفي أصل الرؤيةء 
كما Ub‏ نعرف الله ولا نحيط به فكذلك نراه 
ولا ندرکه. ob‏ ۰۲۱۳ ۱۷) 

- في تفسير الرژية. فتقول: إدراك الشيء بقع 
على ثلاث مراتب. فالمرتبة الأولى: 
ota ul,‏ علمنا d‏ لا بد له من باني 

rer 


5 


وههنا المعلوم ليس إلا کونه UÙ GU‏ حقیقته 
المخصوصةء وذاته Eli‏ من حيث هي 
هي» p‏ لا تصير معلومة EJ‏ والمرتبة 
: إا Bp‏ علمنا الماهيّة المخصوصة 
المسمّاة باللون عن cba! ub‏ وعلمنا 
الماهيّة المخصوصة المسمّاة بالصوت عن 
طريق السماع» ثم أغمضنا العین؛ وسددنا 
الاذن. فاّا نكون عالمين بحقيقة اللون من 
حيث à‏ هو» وبحقيقة الصوت من dés‏ 
E‏ شك أن هذه المرتبة أقوى في کونه 
معلومًا متصورّا مدركًا من المرتبة الاولی. 
Oe‏ في المرتبة الأولى ما علمنا الشيء إلا 
بحسب صفة عرضيّة من صفاته» Ul‏ في هذه 
المرتبة فقد علمنا الماهيّة المخصوصة من 
حبث نها هي» فهذه المرتبة أقوى في 
المعلوميّة وفي المتصوريّة من المرتبة الأولى 
ey‏ المرتبة الثالثة في الادراك: فهو أن ننظر 
cat‏ إلى اللون؛ وأن نسمع بالاذن ذلك 
الصوت ناّا حال ما غمضنا العين» ES‏ 
عالمین بماهيّة اللون المخصوص؛ علمًا لا 
شك لنا فيه» ثم UU‏ فتحنا العين ونظرنا إليه 
حصلت حالة زاندة على الحالة الاولی في 
الخلاء والكشف. وصريح العقل حاکم OÙ‏ 
هذه المرتبة الثالثة أكمل وأقوى من المرتبة 
الثانيةء كما Bb‏ المرتبة الثانية كانت أقوى 
وأكمل من المرتبة الأولى. (مطل۲ ۸١‏ ) 
مرادنا (الرازي) من الرزیت وهي: آنها 
حالة؛ نسبتها إلى معرفة ذات is dM‏ 
إبصار اللون المُعيّن إلى العلم بذلك اللون 
المُعيّن. (مطل ۲ 045 8( 


- إن الرؤية عبارة عن الکشف eo «gll‏ 


التام» وانكشاف کل حقيقة تكون على وفق 


vir 


تلك الحقيقة: فان كان ذلك الشيء موصوفًا 
بشكل وصورة» ولونء كانت رؤيته حاصلة 
بسبب انکشاف ذلك الشكل والصورة؛ وإن 
عن الشكل والصورة» 
كان انکشافه Ul.‏ عن الشكل والصورة 
S ۰۲ Ja)‏ ۱۷) 

قوله تمالی: jé ub‏ َي wu‏ 
۲ فقول النظر U‏ أن یکون عبارة عن 
الرؤية أو عن تقلیب الحدقة نحو udi‏ 
التماسًا لرؤيته. والأرّل هو المقصودء 
والثاني يوجب الامتناع عن أجرائه عل 


على 
ظاهره لاد ذلك Lil‏ يصح في المرنن الذي 
يكون له جهة؛ فوجب حمله على لازمه وهو 
الرؤية؛ SN‏ من لوازم تقليب الحدقة إلى 
سَمّت جهة Mod!‏ حصول الرؤية. SO‏ 
93 


- الحاصل أن الرؤية جنس تحتها توعان 3 
مع الاحاطة. ورژية لا مع الاحاطة. والرؤية 
مع الاحاطة هي المستاة بالادراك. inus)‏ 
(TOMY‏ 


رؤية الله 

- مذهبنا في هذه المسئلة (رؤية الله) ما اختاره 
الشيخ آبو منصور الماتريدي السمرقندي وهو 
Ui‏ لا نیت صحّة رؤية الله تعالى بالدلیل 
العقلي. بل eines‏ في هذه المسئلة بظراهر 
القرآن والأحاديث» فإن أراد الخصم تعليل 
هذه الدلائل وصرفها عن ظراهرها بوجوه 
عقليّة des‏ بها في نفي الرؤية» اعترضنا 
على دلائلهم وا ضعفها ومنعناهم عن تأويل 
هذه الظواهر. (أرء ۰۱۹۸ CO‏ 


رؤية مكتفية 


- إن الاحسان هو الاتبان بما هو حسن عند من 
أتى بالاحسان؛ لكن الله لما طلب E,‏ العبادة 
طلب كما أرادء فا به امون كنا للب 
منهء فصار محسنًا فهذا يم يقتضي أن یحسن الله 
إلى عيذ رای هی کے خی وهو ما 
يطلبه كما يريد فكأنه قال: Hs JS}‏ 
d‏ (الرحمن: Gr‏ أي هل جزاء من 
A‏ بما طلبته منه على حسب إرادتي إلا أن 
يؤتى Lu‏ طلبه مني على حسب إرادته» لكنّ 
الارادة متعلقة بالرژیة» فيجب بحكم الوعد 
أن تكون هذه آية دالّة على الرؤية البلكفيّة. 
Qv ۰۱۳۲ TA)‏ 


رؤية_مكتفية 


تلا ,نسلا (الرازي) أن الادراك عبارة عن 
الرؤيةء بل هر عبارة عن الوصول» يقال 
أدرك الغلام إذا صار (UU‏ وأدركت الثمرة 
إذا وصلت J|‏ لى JU, ۰ gie‏ تعالى dép‏ 
dx‏ نوت إا GE‏ (الشعراء: (QV‏ 
أي لملحقون» إذا عرفت هذا فقول Dl‏ من 
رأی شيئًا ورأى أطرافه ونهایانه قيل à‏ آدرکه 
على تقدیر آن یکرن قد احاط به من جملة 
جوانبه وهذا المعنی اما dies‏ الشيء 
الذي له أطراف ونهايات» والباري تعالی 
منرّه عن ذلك» فلم تكن رؤيته إدراكا EN‏ 


فلم يلزم من نفي الادراك نفي الرؤية» 
فالحاصل أن الادراك مكتفية» ولا يلزم 
من نفي الرؤية المكتفية نفي أصل الرؤية» 


LS‏ آنا تعرف dl‏ ولا شيط يه فکذلك نراه 
ولا ندرکه. (أرء QY nw‏ 


- ثبت في de‏ المنطق أ الوجوب رالامتناع 
والامکان لنسب المحمولات D‏ 
الموضوعات. مثلا إذا قلنا الانسان يجب أن 
یکرن حيوانّاء نالانسان هو الموضوع 
والحيوان هو المحمول. وثبوت الحیوان 
للانسان هو النسبة وهي المسقاة بالرابطةء ثم 


هذه النسبة موصوفة بالوجرب: là)‏ 
الوجوب كيفية لهذه النسبة وهذا کلام حق 
معقول. (أر» ۱۹۰۱۰۲) 


رابطة القرابة 

رابطة القرابة: Je‏ نسبة الاب إلى cA‏ 
ay‏ والابن إلى الاب P Ju‏ 
Qvo‏ 
رأس الطاعات 


- لد كمال الانسان في أن یعرف لح لاه 
والخير لاجل العمل به» وراس المعارف 
ورئیسها معرفة الله تعالی» وراس انطاعات 
ورنیسها الاعتراف ét‏ لا يتمّ شيء من 
الخیرات إلا بإعانة الله تعالى» ومن كان 
كذلك كان كثير الرجوع إلى الله تعالى فكان 
أوابًا. onu)‏ ۰۲۰۳ ۲۳) 


رأس العبادات 

- رأس العبادات معرفة الإنسان نفه بالذل 
ومعرفة dj‏ بالعظمة والكمال. SYM)‏ 
۰۹۳ )+ 


رأس العارف 
- إن كمال الانسان في أن یعرف الحق لذاته 


۳۹4 


والخير لاجل العمل به ورأس المعارف 
ورنیسها معرفة الله تعالی» ورأس الطاعات 
ورئيسها الاعتراف ét‏ لا يتم شيء من 
ات الا بإعانة الله تعالى» ومن كان 
كذلك كان كثير الرجوع إلى الله تعالى فكان 
أوابًا. Yr amu)‏ ۲( 


راسخ 2 العلم 
- اعلم أن الراسخ في العلم هو الذي عرف 
ذات الله clio,‏ بالدلائل ail EAN‏ 
رعرف Dl‏ القرآن کلام الله Qus‏ بالدلائل 
» فإذا رأى شيئًا متشابهاء doy‏ القطعي 
على أن الظاهر ليس مراد الله تعالى» علم 
ine‏ قطعًا OÙ‏ مراد الله شيء آخر سوى ما 
دل عليه ظاهره» 5l‏ ذلك المراد حق» ولا 
یصیر کون ظاهره مردودًا شبهة في الطعن في 
صحة القرآن. (مفالاء (Yo YA‏ 


to 

- الراعي القانم على الشي» Bid‏ وإصلاح» 
كراعي الغنم وراعي الرعيّة؛ ویقال من راعي 
هذا الشيء؟ أي متولیه. (مفا۰۲۳ Qr AY‏ 


رافة 

- ذکر الله تعالی الرّافة ولا بمعنی dt‏ لا 
أعمالهم ويخقف المحن عنهم» ثم JA‏ 
الرّحمة لتكون أعمّ وأشمل» ولا تختصن 
رحمته بذلك النوع بل هو رحيمٌ من حيث أله 
Bo‏ للمضار التي هي الرّأفة وجالب للمنانع 
c£) Le‏ 6۱۸۰۱۰۸ 


- يشبه أن تكون الرأفة عبارة عن السعي في 


۳:۰ 


إزالة الضرّء والرحمة عبارة عن السعي في 
إيصال المنفعة. OU‏ ۲۱۰۱۲۱۲ 


راهب 

- الراهب الذي تمكّنت الرهبة والخشية في قلبه 
وظهرت آثار الرهبة على وجهه ولباسه. وفي 
عرف الاستعمال» صار الاحبار Vase‏ 
بعلماء اليهود من ولد هرون» والرهبان بعلماء 
النصارى أصحاب الصوامم. OU‏ 
ل 


راي 

- الراي: وهو إحاطة الخاطر في SLI‏ 
التي يرجى منها إنتاج المطلوب» وقد يقال 
للقضية المستنتجة من الرأي رأيء والرأي. 
للفكر كالآلة للصانعء ولهذا قيل: d‏ 
والراي الفطيرء وقيل: دع الرأي تصببت 
Ye)‏ ۰۲۰۸ ۱۰) 


أي لي 
الراي الكلي لا ينبعث عنه فعل MER‏ 


(ش۰۱ ۰۱۸۷ 0) 


الرب 

- إن العالم کل موجود سوى dl‏ فتكون أنعال 
العباد من جملة العالم. UJ‏ كان ريا 
للعالمين» وجب أن يكون ریا JUI‏ العبادء 
والر هو المُتصرّف ege‏ فيلزم كونه 
[m‏ في أقعال العباد. والتصرّف في آفعال 
العباد لا يكون الا بخلقها وتکوینها. فدلث 
هذه الآية على أنه تعالی خالق لأفعال العباد 
(مطلة. ۰۲۹۱ ۱۳) 

- کونه فاطرًا فهو عبارة عن الایجاد والابداع» 


ربا 


فكوته تعالى Ue‏ إشارة إلى صفة العلم» 
وكونه فاطرًا إشارة إلى صفة القدرة» وكونه 
تعالى رئا Ge‏ مشتمل على الأمرين» فكان 
ذلك أكمل. (مفا۰۱۲ 6۲۵۰۱6۵ 

- له un Ju‏ نفسه ههنا DA‏ وهو مشتقٌّ 
من التربية dis‏ قال: الذي ربّاكم في الدنيا 
بالنعم التي لا ie‏ لها ولا حصر لها 
e$ is‏ بخيرات عالية وسعادات كاملة 
QE ۰۱۱ o)‏ 

- ذلك ON‏ الرّب !سم مدلوله الخاص به الشفقة 
والرحمة. والله إسم مدلوله الهية والعظمة. 
vota)‏ ۱۳۹ 1۰( 


uA الرحمة.‎ ule بيك‎ DUI لفظ‎ - 
(OY em 
Te 

ازل القرآن هو قوله: Á ES‏ رب 

VO 1‏ يلزم من کونه 


تعالى ریّا لهاء أن يكون Guess‏ لذواتها 
وأعيانهاء لان رب الشيءء هو الذي برتي 
ذلك الشيء ويكون له عناية بإصلاح مهماته. 

فمن قال: À‏ تعالى هو الذي أحدث هذا 
العالم من تلك الأجزاء ورتبها على أحسن 
الوجوه وألطف الاشکال» فقد اعترف بكون 
تعالى قادرًا ریا للعالمين. (مطل٤» ٩۰۲۹‏ 


ربا 

- الربا في اللغة عبارة عن الزیا 
الشيء يربو any‏ قوله: ۳ 
(الحج: )١‏ أي زادت» وأربى الرجل إذا 
عامل في الرياء ومنه الحديث "من أجبى فقد 
أربى" أي عامل بالرباء والاجباء بيع الزیغ 
قبل أن يبدو صلاحه. (مفا۰۷ ۰۸۵ CE‏ 


ربا النسيئة 


- اعلم à‏ الربا قسمان: ريا النسيئة» وربا 
الفضل. UL‏ ربا النسيئة فهو الأمر الذي كان 
مشهورًا متعارثًا في الجاهليةء وذلك أنهم 
كانوا يدفعون المال على أن یأخذوا کل شهر 
قدرًا En‏ ويكون رأس المال باقاء ثم ذا 
de‏ الدين طالبوا المديون برأس المالء فان 
Jis‏ عليه الأداء زادوا في الحق والاجل: 
نهذا هو الربا الذي کالوا في الجاهلية 
يتعاملون به. Ul‏ ربا النقد فهو أن بیاغ من 
الحنطة بمنوين منها وما آشبه ذلك. (مفالاء 
(HI Ao‏ 


ربا النسيئة 


- أمَا ربا النسيئة فهو الامر الذي كان per‏ 
متعارقا في الجاهليةء وذلك أنهم gs‏ 
يدفعون المال على أن يأخذوا كل شهر ك 
En‏ ويكون راس المال Qe sp «Gv‏ 
الدين طالبوا المدیون برأس المال» فان تعذر 
عليه الأداء زادرا في الحق والاجل» نهذا هر 
الربا الذي كانوا في الجاهلية يتعاملون به 
(مفا۰۷ 46 ۲۲) 


ریا النقد 


Ul -‏ ربا النقد فهو أن یباع من الحنطة بمنوین 
منها وما آشبه ذلك. (مقالاء ۰۸۵ ۲۰) 


ن أعلى Ye‏ من الأحبارء قبت أن 
یکون oU JI‏ كالمجتهدين: والأحبار کآحاد 
العلماء. QT‏ 


vía 


ul -‏ الربوبية ue‏ إشارة إلى الایجاد والابداع. 
Yên)‏ ۲۱۰۳۵) 


ردی 

à-‏ العدم نفي محضن؛ فليس فيه ذوات 
وأعيان متباینة. بل كأنه P‏ واحد متصل 
تشابه» DU‏ وجدت الحقائق فعند الوجود 

والتكوّن Rem‏ بعضها عن بعض ويتفصل 

بعضها عن بعض» فبهذا الطريق حَسُنَ dem‏ 

الرتق مجارًا عن العدم والفتق عن الوجود 

)۱۳ ۰۱۰۳ 34/75] 


برجاء 
ترك المشهور في الرجاء هو توفع الخير لا 
خإرء [WAT‏ على أن الرجاء ورد بهذا 
المعنی, يقال أرجو فضل ال ولا ينهم منه 
أخاف فضل الله. (منا۰۲۵ 01 4) 


رجحان 


- نقول (الرازي): لا شك أن الممكن هو الذي 
تكون نسبة الوجود إليه كنسبة العدم إليدء وما 


دام يبقى هذا الاستواء pue €B‏ حصول 


الرجحان 7 
موقرف على حصول الرجحان» وهذا 
الرجحان لما حصل بعد أن لم «os,‏ كان 
أمرًا وجوديًا ثبوتيّاء والصفة الوجود: 
لا بد لها من موصوف موجودء ويمتنع أن 
يكون الموصوف بهذه الصفة الوجوديّة هر 
وجود ذلك الشيء» Va UN‏ حصول هذا 
الرجحان سابق على وجود الممكن سب 


۳:۷ 


بالرتبة» لکن المحل سابق على ما يحل فيه 
de‏ پالرتبة. فلو قلنا: dl‏ محل هنا 
الرجحان هو أن تلك الذات حال صيرورتها 
موجودة: لزم کون هذا الرجحان Le‏ على 
ذلك الرجحان من حيث أن المحل سابق 
على الحال. وذلك دورء والدور باطل» 
cus‏ أنه ليس محل هذا الرجحان هو ذلك 
الممكن الذي هو الاثره فلا بد من شيء آخر 
خایره» ویکون Le‏ لهذا الرجحان ویکون 
يث يلزم من حصول الرجحان فيه حصول 
Sil‏ لهذا الأثرء ولا نرید بالفاعل ET‏ 
إلا الموجود الذي من شانه وصفته ما 
ذکرناه. فثبت أن الممکن لا بمکن دخوله في 
الوجود إلا لاجل مزثر متفصل وذلك هر 
المطلوب. (مطل۰۱ ۸۸ QA‏ 


رجع 
معنى الرجم مصير الشيء إلى المکان الذي 
كان فیه» يقال رجعته Uu,‏ كقولك رددته 
ركًا. Ma)‏ ۰۱۵۰ ۲۰) 


e 
معتی الرّجم في اللّغة الرمي بالحجارة. ثم‎ - 
قبل للقتل رجم تشبيهًا له بالرّجم بالحجارة:‎ 
والرّجم أيضًا السب والشتم لاله رمي بالقول‎ 
القبيح ومنه قوله لارجمنك أي لأسبنك»‎ 

eno‏ سم لكل ما يرمى به» ومنه قوله 


QI»‏ نهنا (الملك: ۵) أي 
مرامي لهمء والرّجم القول بالظن» ومنه 
قوله: Cp‏ لب (الكهف: ۲۲) لاله 


يرميه بذلك الن. والزجم ایشا odi‏ 


رحمة 


c alt‏ وقوله OUI‏ الرجيم» قد فشروه 
بكل هذه الوجره. CNE NA)‏ 


رجوع إلى الله 

UL‏ لفظ الرجوع إلى الله عند الموت فهر في 
القرآن كثير de‏ وكل ذلك da‏ على 9b‏ 
الشيء الذي هو الانسان في الحقيقة لا 
يموت عند موت البدن بل يرجع من دار 
الدنيا وعالم Gi‏ إلى عالم الآخرة» ركل 
ذلك يدل على Ol‏ الانسان شيء مغاير لهذا 
الجسد. (نفس. ۰4۵ ۳) 


رحمة 

dla أن الرحمة عبارة عن إرادة‎ ota 
وفيه نظر؛ لا‎ cen إلى من هو أدون‎ AT 
ليا هذا التقدير لا يبقى فرق بين الرحمة‎ 
والنعمةين وليس الأمر كذلك. بل الرحمة‎ 
مخصوصة بدقع البلاءء فإذا أنعم عليه‎ md 
نعمة أوجبت تلك النعمة دقع البلاء عنه‎ 
سيت تلك النعمة رحمةه من حيث أنها‎ 
0۷ ۰۱۲۸ آوجبت زوال البلاء. (لوء‎ 

- فاعلم أن الرّحمة عبارة عن التخلیص من 
أنواع الأقات وعن (یصال الخیرات إلى 
أصحاب الحاجات. QUY OU)‏ 

- ذکر الله تعالی الرّافة ولا بمعنى أله لا يضيّع 
أعمالهم ویخثف المحن عنهم» ثم ذكر 
الرّحمة لتكون et‏ وأشمل؛ ولا Qus‏ 
رحمته بذلك النوع بل هو رحيمٌ من حيث أله 
Sb‏ للمضار التي هي الرّأفة وجالب للمنافع 
معًا. (مفاک ۱۰۸ CA‏ 

- الرّحمة هي إرادة الخير» والفّب هو إرادة 
الاتتقام. co TU‏ ۱۳) 


رحمن 


- يشبه أن تکون الرأفة عبارة عن السعي في 
إزالة الضزء والرحمة عبارة عن السعي في 
Jua]‏ المتقعة. OQ UM OUO‏ ` 
UL -‏ الرحمة ue‏ إشارة إلى أن جانب الخبر 
والرحمة والاحسان راجح على جانب الضرّء 
dl,‏ تعالى C]‏ خلق الخلق للرحمة والخير» 
لا للأضرار والشرّ. (مفا۰۲۷ ۰۳۱ 4) 


رحمن 

- قلنا (الرازي): قد en‏ أن قولنا: الله اسم 
محض, فيجب تقديمه على الكل ما الرحمن 
Ge db‏ وصفه» وتقديم الأكمل على غير 
الأكمل غير جائز. (لو» ۰۱۷۸ ۱۳) 

- لفظ الرحمن ما أفاد إلا رحمته في PG‏ 
ولفظ الرحيم أفاد رحمته في الدنیا siye NI,‏ 
فوجب أن يكون اسم الرحيم. أبلغ اسلو 
Qo WA‏ 

- الرحمن: هو المنیم بما لا يتصوّر 29e‏ 
جنسه من oli!‏ والرحیم: هو المُنهِم يما 
يتصوّر جنسه من العباد. (مقاك ۲۳۴۴۳ )٤‏ 

- إن الرحمن من يعطي الوجود بالخلق 
بالرحمة» والرحيم من يعطي البقاء بالرزق 
بالرحمة. (مغاهك ۰۷۳ ۳۰) 

- ذلك OY‏ الرحمّن معناه واهب الوجود 
بالخلق» والرحيم واهب البقاء بالرزق 
(مفا۰۲۸ ۰۱۷۸ 1۹( 


رحیم 
- لفظ الرحمن ما آفاد لا رحمته في الدنیا: 
ولفظ الرحیم آفاد رحمته في الدنيا EM‏ 
فوجب أن یکون اسم الرحيم. آبلغ. (لوء 
(Yo AYA‏ 


۳:۸ 


- الرحمن: هو المنعم بما لا يتصوّر صدور 
جنسه من ei‏ والرحيم: هو المُنعم Le‏ 
يتصوّر جنسه من العباد. (مفاا» 4۰۲۳۳) 

- ذلك ON‏ الرحمّن معناه واهب الوجود 
بالخلق» والرحيم واهب البقاء بالرزق. 
(مفا۰۲۸ 6۱۹۰۱۷۸ 


رد aliai‏ إلى الستقیم 

- رة الخلف إلى المستفيم. ومثاله: لا نذعي 
ol‏ قولنا: كل إنسان حيوان حق. فقول: أن 
كذب هذا صدق نقيضه وهو قولنا: ليس كل 
إنسان (bee‏ ونضم إليه مقدّمة iilo‏ 
وهي قولنا: وکل ناطق حیوان؛ ينتج من رابع 
اثثاني: فليس كل إنسان ناطق. وهذا محال 
a,‏ المحال اما يلزم من فرضنا |4 ليس 
كل إنسان حيوانًا فكان هذا باطلاء فنقيضه 
نحو وهو قولنا: کل إنسان حيوان. (شراء 
141( 


رد العجز على الصدر 

- في رد العجز على الصّدر: وهو كل کلام 
موجودًا في نصفه الأوّل. ثم اللفظان Up‏ 
متشابهان من جميع الوجوه. وهما تا أن 
يكونا موضوعين لمعنی واحد أو لمعنیین» 
vb‏ غير متشابهين من جميع الوجوه» بل من 
بعض الوجوه. Up‏ أن يكون بين مهم 
مُشابهة من بعض الوجوه» La,‏ اللفظتان 
المشتركتان في الاشتقاق. أو Y‏ مشابهة 
بينهما اصلا. Lu,‏ اللفظتان اللّتان Les‏ 
شبهة الاشتقاق. (نهاء CUITE‏ 


(hd في نصفه الأخير‎ de 


۳۹۹ 


- لا زق إلا الحلالء إذ لو كان الحرام رز 
لكان قد رغب تعالى في إنفاق الحرام واه لا 
یجوز. CU‏ 4۳ 65 


رسالة 

- اعلم: b‏ حرفة النبوّة والرسالة عبارة عن 
دعوة الخلق من الاشتخال بالخلق» إلى خدمة 
الحق. ومن الاقبال على الدنياء إلى JUY‏ 
على الآخرة. نهذا هو المقصود الأصلي. الا 


ان الناس UJ‏ كانوا حاضرين في الدنياء 
ومحتاجين إلى مصالحهاء وجب أن يكون له 
خوض في هذا الباب (UA‏ بقدر الحاجة 
(مطلف ۱١‏ 4) 
- اعلم أا بیتا: أن الرسول هو الذي ey‏ 
الارواح البشریف ویقلها من Jun‏ 


رلما كان المراد من الرسالة والنبوّة: هو E‏ 
المعنىء فكل من كان صدور هذه الفرائد عنه 
أكثر وأكمل» وجب القطع بان رسالته أعظم 
وأكمل. LAURO‏ ۷۰۱۳۱ 


رسم 

- إِنْ الحدّ لا حقيقة له إلا تفصيل ما دل عليه 
الاسم بالاجمال. هذا إذا كان الؤال عنه 
بما هو ماهيّة مركبة. وكان الجواب عنه بذكر 
الطریق الذي يفيد المعرفة التامّة | ul‏ 
إذا كان الجراب عنه بذکر الطریق الذي يفيد 
المعرفة التاقصة العرضیّة. وهو أن یذکر 
خاصة من خواص تلك الماهيّة المركبة. فهذا 
فهو المستی بالرسم. (شراء 1٩‏ ۸) 

- ستوا (المنطقيون) ما يوصل إلى التصور 


e 


المطلوب قولاً شارخا وهو الحد والرسم 
det,‏ (۰۵ ۲۰۳) 


رسم تام 
- أمَا التعریف بالامور الداخلة في الماهيّة. 
Up‏ أن يكون بمجموع تلك الأمور - وذلك 
هو الحد التام - أو ببعض الأجزاء - وهو 
أن يكون ذلك الجزء ملازمًا لتلك الماهيّة نفيًا 
وإثبانًا. كالناطق مع QUON!‏ - وذلك هو 
الحدّ الناقص. Ul,‏ التعريف بالأمور 
الخارجة. فهو إِنّما يجوز إذا كان ذلك 
الأمرء الأمر الخارج لازمًا مساويًا له CE‏ 
Lu],‏ وكان oh‏ الثبوت. zm,‏ يكون ذلك 
التعريف هو الرسم الناقص. وأما التعريف 
پمارت رکب من الأمور الداخلة والخارجة فان 
کان | ما به الاشتراك Ci‏ وما به الامتیاز 
Ley‏ سمّي ذلك التعريف بالرسم التام. 
نا “بالعكس أو كان التعريف بأمور ليس 
بين بعضها وبين سائرها عموم وخصوص؛ 
فذلك التعريف ما وجدت له إسمًا DE‏ 
الكتب. (شرا» 4٩۰۹۲‏ 


UE -‏ التعریف باجزاء الماهیّق» Up‏ أن یکون 
تعریفها بمجموع آجزانها - وهو الحد التام - 
أو ببعض الاجزاء المساوية في العموم أو 
الخصوص - وهو LUE‏ الناقص - Ul‏ 
التعريف بالأمور الخارجة - فهو الرسم 
الناقص - Gl‏ التعريف بما يتركب من 
القسمين - فهو الرسم التام -. (شراء 
Qnm‏ 


UE -‏ تعریف الشيء بالخاضَة المساوية اللازمة 
UE‏ الناقص» فان ذکر الجنس 
القریب أولاً ثم أقيمت الخاصّة مقام الفصل 


رسم ناقص 


فهو الرسم التام کقولك: الانسان حیوان 
ضاحك (۰۵ ۱۱۰۷) 


رسم ناقص 

- اما التعريف بالامور الداخلة في الماهية. 
up‏ أن يكون بمجموع تلك الأمور - وذلك 
هو الحدّ التام - أو ببعض الأجزاء - وهو 
أن يكون ذلك الجزء ملازمًا لتلك الماهية Gi‏ 
(ub‏ كالناطق مع الانسان - وذلك هو 
الحدّ الناقص. Ul‏ التعریف بالامور 
الخارجةء فهو الما يجوز إذا كان ذلك 
الأمرء الأمر الخارج VY‏ ماويًا 4 
(Ul,‏ وكان où‏ الثبرت. dm)‏ يكون ذلك 

یف هو الرسم الناقص 
بما تركب من الأمور الداخلة والخارجة فان 
كان ما به الاشتراك Gb‏ وما به الاما 
خارجيّاء سمي ذلك التعريف tU pepe‏ 
وان کان بالعکس أو كان التعریف d pt‏ 
بين بعضها وبين ساترها (n‏ وخصوص۰ 
فذلك التعریف ما وجدت له LA‏ خاضًا في 
الکتب. شرا ۹۲ ۷) 

- أمَا التعریف بأجزاء الماهيّة. Up‏ أن 
تعريفها بمجموع أجزائها - وهو الحدّ التام 
أو ببعض الأجزاء المساوية في العموم أو 
الخصوص - وهو LM‏ الناقص - Ul‏ 
التعريف بالأمور الخارجة - فهو الرسم 
الناقص - Ul,‏ التعريف بما یترگب من 
القسمين - فهو الرسم التام - (شراء 
Qum‏ 

u-‏ تعریف الشيء بالخاصّة المساوية اللازمة 
ES‏ فهو الرسم الناقص» فان ذکر انجنی 
القریب أولاً ثم أقيمت الخاضة مقام الفصل 


et راما‎ 


vos 


فهو الرسم التام کتولك: الانسان حیوان 
ضاحك cg)‏ ۷ 0۱۰ 


tee 


- الرسوخ في اللغة الثبوت في الشيء. (مقالاء 
(«WA‏ 


quero 


- اعلم nO‏ أن الرسول هو الذي یعالج 
cov‏ البشريةء وينقلها من الاشتفال بغیر 
dt‏ تعالى» إلى الاشتغال بعبادة الله تعالی 
ولما كان المراد من الرسالة والنبوّة: هو هذا 
Email‏ فكل من كان صدور هذه الفوائد عنه 
أكثر وأکمل وجب القطع SU‏ رسالته اعظم 
وأكمل. (مطل۰۸ 60۰۱۲۱ 

- إن محمد رسول الله صلى الله عليه وسلم. 
والدليل عليه أنّه عى النبوّة وظهرت المعجزة 
على یده» وکل من كان كذلك كان رسولا 


حمًا. فالمقام الأولى: آله اقعی xb‏ 
وذلك معلوم بالتواتر. والمقام الثاني 
أظهر المعجزة. ۷١ ge)‏ ) 


- كونه (النبي) رسولاء وقد اختصن هذا اللفظ 
بحسب العرف بمن أرسله الله إلى الخلق 
لتبليغ التكاليف. (مفاه۰۱ ۰۲۳ ۲) 


رشد 
- الرشد في اللفة معناه إصابة الخيرء وفیه 


۳۱ 


لعتان: aij‏ ورشد والرشاد مصدر VAI‏ 
کالرشد. (مفا۰۷ ۰۱۵ ۱۸) 


رضا 
- الرّضا ile‏ عن ترك اللوم والاعتراض؛ 
ولیس عبارة عن الارادق. والدليل عليه قول 
ابن دريد: 
رضيت قسرًا وعلى القسر رضا 
من كان ذا سخط على صرف القضا 
(V ۰۲۱۷ ona)‏ 


رعب 

- الرُعب: الخوف الذي بحصل في القلب؛ 
واصل الرعب الل يقال Je‏ راعب Bl‏ 
ملا الأودية والأنهارء b‏ سني الفزع Ce,‏ 
لاه يملا القلب خوفا. (مفاف ۳۲ QW‏ 


رهام 

- راغمت الرجل إذا فعلت ما یکرمه ذلك 
الرجل» واشتفاقه من الرغام وهو التراب؛ 
eb‏ يقولون: رغم ax‏ يريدون به له 
وصل إليه شيء يكرههء وذلك لأن الانف 
عضو في dE RU‏ والتراب 
الذلةء فجعلوا قولهم: رغم أنفه 
الذل. QE OY‏ 


في غاية 


رقبة 
- إن cn‏ قد يتبعه الضحك نما أنّ الحرارة 
توجب تمدّد العضلات. والحزن والخرف قد 
يتبعهما البكاء. بسبب أن الروح إذا انحصر 
في داخل القلب» استولى البرد على ظاهر 
البدن» والبرد يوجب التقبيض والتكثيف. 


رفع الإمكان 


وإذا استولى هذا التقبيض على جرم ball‏ 
انعصر منه شيء من الرطوبات وسال إلى 
العينين. وذلك هو البكاء. فهذا هو الحكم 
الأكثري في هذا الباب. وإذا عرفت هذا 
فقول: اه ما لم يحصل اعتقاد أنه خير أو 
guo‏ أو GU‏ لم تحصل الرغبة 
والتفرة. وما لم یحصل هذان الأمران لم 
تحصل هذه الاعراض BL‏ في جوهر 
التفس - أعني الغضب والشهوة والفرح 
والخوف والحزن والخجل - بل حصول هذه 
الأعراض في جوهر النفس یوجب deam‏ 
رات المزاجية المذکورة في جوهر البدن 
QAR)‏ 


رغمبأنفه 

- رابت الرجل إذا فعلت ما يكرهه ذلك 
الرجل», واشتقاقه من الرغام وهو التراب» 
له یقولرن: رغم آنفه. يريدون به أله 
وصل إليه شيء يكرهه» وذلك لان الأنف 
عضو في غاية JE‏ والتراب في A‏ 
il‏ فجملوا قولهم: رغم أنفه كناية عن 
Qvo Cu) Jan‏ 


ET 


- الرّفد هر العطيّة del,‏ الذي يُعِين على 
المطلوب. GG 06 (AU)‏ 


رفع الإمكان 

- اعلم: di‏ فرق بين قولنا: بالامکان ليس»؛ 
وبين قولنا: ليس بالامکان. SB‏ الأول يفيد 
السلب مع حصول قيد الامکان. والثاني يفيد 


رفع الامكان. وكذلك فرق بين قولنا: 


رفع الوجوب 


بالوجوب لیس؛ ولیس بالوجرب. فإن الأول 
يفيد السلب مع حصول قید الوجوب. والثاني 
يفيد رفع الوجوب. وهذا الفرق آمر ظاهر 
PE‏ سینا) کزره في أكثر 
كتبهء وبالغ في التحرير عن إهماله. (شراء 
OE‏ 


رفع الوجوب 

- اعلم: dl‏ فرق بين قولنا: بالامکان ليس» 
وبين قولنا: ليس بالامكان. فإنَ الأول dà‏ 
السلب مع حصول قيد الامكان. والثاني يفيد 
رفع الامکان. وكذلك فرق بين قولنا 
بالوجوب ليس» وليس بالوجوب. فإ الأول 
يفيد السلب مع حصول قيد الوجوب. والثاني: 
يفيد رفع وهذا الفرق أمر اهر 

جلي. و“الشيخ' (إبن سينا) Si os‏ 

كتبه؛ وبالغ في التحرير عن sell‏ 

Qi WR 


الوجوب 


رفق 

- الرّفق في اللغة لين الجانب ولطافة الفعل» 
وصاحبه رفيق. هذا معناه في ad‏ 
الصاحب uuu‏ رفيقًا لارتفاق بعضهم 
يبعض . (مفا ۰۱۰ 6۰۱۷۵ 


à 
: في الادمي وقال بعضهم‎ eat الرا : هو‎ - 
قبول‎ Wes هو معنی يهب المحل» ویفیده‎ 
الملك عند وجود سیبه. فجعل على هذا‎ 
الکافر قبل الاسترقاق رقيقًا. وهذا يرجع إلى‎ 
إثبات المقدرات. وهو محال. ومع استحالته‎ 
صخة‎ BUY لا حاجة إليه. فان الکفر كاف‎ 


For 


قبرل الملك» مشروطًا بانتفاء الذمّة GUN,‏ 
وتقذم الاسلام. )49 مف 4) 


رقبة 

- الرقاب جمع الرقبة وهي مزشر أصل العنق» 
واشتقاقها من المراقبت وذلك اد مکانها من 
البدن مکان الرتیب المشرف على القوم 
ولهذا المعنی یقال: gel‏ الله رقبته ولا يقال 
أعتق الله xe‏ لأنه UU‏ سمّيت رقبة كأنها 
ترافب العذاب» ومن هذا يقال للتي لا يعيش 
ولدها: رقوب؛ لأجل مراعاتها موت ولدها. 
QA (EX cola)‏ 


- المراد بالرقبة الجملة. وقیل الاصل في هذا 
البمجاز أن الاسیر في العرب كان یجمع یداه 
إلى رقبته بحبل. فإذا أطلق de‏ ذلك الحبل 
في الاطلاق من الرقبة فك الرقة. ثم 
جر لك على العتق. (مفا ۰۱۲ QA NY‏ 


ed 


- جميع أهل المعاني والعربية قالوا الرّقيم 
الكتاب. والأصل فيه المرقرم» ثم نقل إلى 
فعيل» والرّفم الكتابة. (مفا۰۲۱ ۸۲ QV‏ 


ركس 


- الرّكس: رد الشيء من آخره إلى أوله» 
فالرزکس والتکس والمرکوس والمنكوس 
واحد. ومنه يقال للرّرْثٍ الرّكس لاه رد إلى 
حالة خسيسةء وهي حالة التجاسقه dA)‏ 
رجيعًا لهذا المسنی أيضًا. (Ya)‏ 
Qs‏ 


Yer 


os 

- العناصر الأربعة): هي الاصول للکون 
والفساد الموجودین في عالمنا هذاء وانها 
هي الارکان الاول. واعلم أن اعتبار کونها 
اصولا للكون والفساد EN‏ الرکن جسم بیط 
هو جسم ذاتيٰ تي لالم وأصل الکون والفاد 
هو الذي یکون محلًا لهما. فكون هذه 
الأربعة أركانًا أمر يعرض لها بالنسبة إلى 
العالم . uus,‏ أصولًا للكون والفساد d‏ 
يعرض لا بالسبة إلى العالّم بل بالنسبة إلى 
الكون والفساد. (ش۰۱ ae‏ 

- القابل من جهة أنه بالقرة قابل ue‏ هيولى؛ 
ومن جهة آله بالفعل حامل uu‏ موضوعًا 
بالإشتراك اللفظي بينه وبين الذي هو جزء 
pus‏ الجوهر وبين الذي هو في XM.‏ 
المحمرلء ومن حيث كونه مشترگا ue‏ 
الصور Gd‏ مادة وطينة» ومن حبث أنه آعر 
ما ينتهي إليه التحليل By Md uni‏ 
معنی هذه اللفظة ابسط من أجزاء المركب» 
ومن جهة أنه أوّل ما ted‏ منه الترکیب 
rae und‏ ومن حيث أله أحد المبادی 


الداخلة في الجسم VL‏ ركنًا. (مب۰۱ 
(o oY‏ 
ركن alu‏ وبعضها 
- ركن العلّة وبعضها: ما (E‏ منه abi‏ 
کاخ ش 


شقي البيع. (۰۵ ۰44 ۱4) 


رکون 

ass -‏ هو السكون إلى الشَّيء والميل إليه 
El‏ ونقيضه التمور عنه. SM)‏ 
(TA YY‏ 


[2 


رهبان 

- الرهبان فهو جمع راهب كركبان وراکب» 
وفرسان وفارس» وقال بعضهم: الرهيان 
واحد» وجمعه رهابين كقربان وقرایین؛ 

(M) . 


وأصله من الرهبة بمعنى المخا 
۷ ۱۷ 


- الرهبانية معناها الفعلة المنسوية إلى الرهبان. 
وهو الخائف فعلان من رهب کخشیان من 
خشيء us‏ وژهبانية بالضم کانها xL‏ 
إلى الرُهبان» وهو جمع راهب كراكب 
وركبان» والمراد من الرهبائية ترهبهم في 
الجبال فارين من الفتنة في الدین؛ مخلصين 
DU pif‏ ومتحمّلين Eu Us‏ على 
المبادات التي كانت واجبة عليهم من الخلوة 
LUCI‏ الخشن» والاعتزال عن النساء 
arant‏ الغيران والكهرف. AUS)‏ 
(Qr. ۰‏ 


رواین 
- الرواسي الجبال؛ والراسي هو الداخل في 
الارض. (مفا۰۲۲ 6۱۹۰۱۹6 


رواية الواحد 

- رواية الواحد اما Gi xx‏ عند اعتبار 
أحوال الرواة pas‏ أحوالهم بالجرح 
والتعديل. Qo ۰۲۸ COM)‏ 


to 
إطلاق اسم الروح على جبریل وعلى‎ SE اعلم‎ - 
SV الانجیل وعلى الاسم الاعظم مجازء‎ 


روح الله وكلمته 


الروح هو الريح المتردّد في مخارق الانسان 
ومنافذه. ومعلوم DT‏ هذه الثلاثة ما كانت 
كذلك الا أله سمّي كل واحد من هذه الثلاثة 
بالروح على سيل التشيه من حيث أف الروح 
كما dl‏ سبب لحياة الرجل فكذلك جبريل 
عليه السلام سبب لحياة القلوب بال 

والانجیل سیب لظهور الشرانع وتا 
والاسم الأعظم سبب لان dr‏ به إلى 
تحصيل الأغراض. er)‏ ۲۰۰۱۷۷ 


- السؤال عن الروح بقع على وجوه كثيرة 
آحدها أن يقال ماهيّة الررح À Be pl‏ 
حال في المتحيّز أو موجود غير 
حال في التحیز. وثانبها أن يقال الروح قديمة 
أو حادثة Voy‏ أن يقال الأرواح هل تبقي. 
بعد موت الاجسام أو تفنى. ورابعها أن di‏ 
co‏ وشقاوتهاء وبالجملةً 
فالمباحث bel‏ بالروح WR) sius‏ 
0۱۳۷ 


- أجاب الله عنه (الروح) باه موجود مغاير 
لهذه الأجسام ولهذه الأعراضء. وذلك BN‏ 
هذه الأجسام أشياء تحدث من امتزاج 
الاخلاط والعناصرء Ub‏ الروح م 
كذلك؛ بل هو جوهر بسيط مجرّد لا يحدث 
1 ث قوله: کی یگ (خافر: G^‏ 
m‏ لمّ كان Ex‏ مغايرًا لهذه الاجسام 
ولهذه الأعراض» فأجاب الله عنه بأل موجود 
يحدث بأمر الله وتکوینه وتأثيره في إقادة 
الحياة لهذا الجسدء رلا يلزم من عدم الملم 
بحقيقته المخصوصة نفيه» فان أكثر حقا 
الأشياء وماهيّانها مجهولة. Cg‏ نعلم Bb‏ 
السكنجبين له خاصية تقتضي قطع الصفراءء 


Gb‏ إذا آردنا أن نعرف ماهيّة تلك الخاضية 


Yet 


وحقيقتها المخصوصة فذاك غير معلوم» فثبت 


ol‏ أكثر الماهيا رالحقاتق مجهولت. ولم 
يلم من كونها مجهولة نفیها. SUMAR)‏ 
GTA‏ 


- إن حياة الأرواح بالمعارف الالهية والجلایا 


القدسیة. فإذا كان الوحي Le‏ لحصول هذه 
pu um col‏ الروح سیب 
لحصول الحياة؛ والوحي سیب لحصول هذه 
الحياة الروحانية . (منا۰۲۷ ££( 6۱۲ 


هاهنا BUT‏ أربعة: وهي النفس والعقل 
والروح والقلب. وقد تُذكر هذه الالفاظ 
ويراد بها جوهر الفس» وقد تذكر والمراد 


منها غير ذلك . Ul,‏ اللفس فقد يذكر ويراد 
بها الأخلاق الذميمة: والعقل يذكر ويراد به 
الجلوم sil‏ والروح يذكر ويراد به 
الجضو المخصوص المحسوس» فلتكن هذه 
الاصطلاحات معلومة لا يقع الخبط بسیب 
ANSE‏ الالفاظ . (نفس: 4٩:۷۸‏ 


روح الله وکلمته 
u-‏ کون عيسى عليه السلام روح الله وکلمته 
فهو متروك الظاهر عقلا» لان من المحال أن 
یکون الجسد Uy)‏ وكلمةء ولا شك أن 
عيسى كان جسدًا. ومن المحال أن يكون الله 
تعالى Be‏ من روح فتصيرٌ عیسی» والأجزاء 
الأخرى تصير منها أشياء uel‏ فيذهب 
الرب ویقی المربوب i‏ وذلك محال 
فكان القول بظاهر ذلك محالا. وإذا ثبت أنه 
متروك الظاهر حمل على التأويل. وتأويل 
كون عيسى عليه السلام روح الله أنه إضافة 
تشریف» كما Le‏ 
فکونه روح الله أي روح شرفه الله تعالی» أي 


بيت اش وناقة " 


Foo 


روح أهل اش وروح صفرة الله. MES,‏ 
قوله: ends,‏ أي لاشتماله على معرفة 
الكتاب والحكمة والتوراة والانجیل» فكان 
ads‏ الله ANT JS, CX).‏ يشاركونه في 
ذلك» في كونه روح cdi‏ وفي کونه كلمة الله 


لاشتمال جمیعهم على المعنى الذي اشتمل 
عليه عیسی» أو بعضه» أو أكثر منه. Mi)‏ 
(Qro‏ 

روح الانسان 


CE‏ الانسان من جنس الأرواح العلوية 
والجواهر القدسيّة. (مفا۰۲۱ ۰۱۸ Qv‏ 


روحانیات 

- الروحانیات بسائط والجسمانیات DES,‏ 
والبسائط آشرف من المرگبات. (مح؛ 
Quy:‏ 

- الروحائیات صورة مجرّدة کمالاتها BAD‏ 
بالفعل. ce)‏ 6۱۹۰۱۷۰ 

- الروحائیات صورة مجرّدة ليس فيها طبيعة 
الانفعال فتكون وجودات 
محضة؛ والجسمانیات مركبة من مادة وصورة 
والمادة منيع الشر والعدم والخير أفضل من 
zu‏ (محء ۰۱۷۰ ۲۲) 

- الروحانیات نورائية علوية لطيفة والجسمانیات 
كثيفة وسفلية. (مح» ۰۱۷۰ (Ho‏ 

ul-‏ الروحانیّات ف 
وخروجها إلى الفعل دقعةء ومتى كان الامر 
كذلك كان حدوئها شبيهًا بحدوث الحرف 
الذي لا يوجد إلا في الآن الذي لا ينقسمء 
قلهذه المشابهة UE‏ نفاذ قدرته بالكلمة» 
وأيضًا نيت في علم المعقولات 5b‏ عالم 


Làm.‏ وخيرات 


رياء 


الأرواح Je‏ على عالم الأجسامء Ub‏ 
هي المدبّرات لأمور هذا العالم. (مفااء 
۷۲ 


teo 
ADD) الروع هو الخوف.‎ SE اعلم‎ - 


(Ye YA 


رويّة 
- الروّة: وهي ما كان من المعرفة بعد فکر 
كثيرء وهي من روى. VA YU)‏ 


رياء 
تیاه مش من اروت والسمعة مشطة من 
ie, qe‏ إظهار خصلة من الخصال 
اللي يعتقد الحاضرون فيها آنها من الخصال 
الفاضلةم لغرض أن یمتقدوا فيه كونه npe‏ 
َلك الفضيلة مع كونه في نفسه De‏ عنها. 
إعلم ol‏ هذه الحالة قد يقع في أحوال الدنيا 
وقد بقع في أحوال الدین. m Ul‏ فكما 
إذا أتى الانسان Juil,‏ وأقوال ds‏ على کونه 
us‏ المال مع él‏ لا یکرن ذلك في الحقيقة؛ 
رمقصوده أن يعتقد فيه كثرة المال من يرى 
فضيلة. cl,‏ الثاني فکما gb‏ بأفعال 
تدل على الزهد أو العبادة ليعتقد فيه ويكون 
هذا قصده» ولا يكون كذلك في الحقیقت 
فهذا الحدٌ الذي ذكرنا غاية في الریاء في 
آمور الآخرة والدين والدنياء إلا أن القسم 
الثاني هو المشهور في العرف. وهو الرياء 
في أمور الدين. وأمًا في أمور الدنيا فذاك 
uiui‏ طلب الجاه والرفعة. (نفس» 


(104 


ریاضات ب 


E‏ الرياء مشتمل على التلبيس والتدليس 
ومجادلة أن يقع في الخواطر ما لا حقيقة له 
QA M ux)‏ 

- إن الحياء حالة نفسائية بقتضي كراهية شعور 
الغير بنقصانهء Ul,‏ الرياء فحال يقتضي 
كراهية مع إرادة التلبيس على الغير ومع إرادة 


أن ذلك الغير Che‏ له Gus‏ إليه 
[ILU‏ 
ریاضات بدنيّة 


- المقصود من الریاضات البدنية حصول 
الریاضات القلبية . (ش۰۲ OM‏ ۴۷) 


ریب 
- الريب قريب من الشّكء وفیه زيادة» كاله d‏ 
سوء تقول: رابني آمر فلان إذا wodub‏ 
سوم ومنها قوله عليه السلام "دع ما cp‏ 
إلى ما لا ‘due‏ فإن قبل : des‏ 


د €x CS‏ (الطور: ۳۰) ويستعمل أيضًا 
في معنى ما يختلج في القلب من أسباب 
الغيظ. (مفاك ۰۱۸ GT‏ 

- إن الاعتقاد ما أن يكون جازمًا أو لا یکون» 
فالجازم إن كان غير مطابق فهو الجهل وان 


كان مطابقًاء ان كان عن يقين فهو اليلم» 
ولا فهو اعتقاد المتلد. وان كان غير جازم» 
فان كان أحد الطرفين راجحا فالراجح هو 
DEM‏ والمرجوح هر الوهم. وان dust‏ 
الطرفان فهو الريب والشك» Les‏ یقی 
الانسان (ge‏ بين الطرفین. (MM).‏ 
VY‏ ۷ 


A5 
تطمئنٌ إلى الامر‎ Y قلق التفسء وأن‎ ies 
QE. au) 


زاهد 

- الزاهد هو المُعرض عن متاع الدنيا و 
والعابد هو المواظب على العبادات من Ji‏ 
والصیام والعارف هو الستفرق في محبة 
الله ومعرقته. (ش۰۲ ۰۱۰6 ۱4) 

- ان الزاهد والعابد یشترکان في أن مطلوبهما 
من الزهد العبادة تحصیل اللذات في الآخرة 
لكن الزاهد يطلبها بترك Si‏ في الدنيا 
والعابد يطلبها بفعل المشاق ss‏ 
والاول una‏ مبايعةء والثاني يسمّى اجازة 
(ش۰۲ 6۲۱۰۱۱۰۵ 


زیر 

- اما ZI‏ فهي الكتب. وهي جمع زبررء 
والزبور الكتاب» بمعنى المزبور أي 
المكتوب» يقال زبرت الكتاب أي كتبته» 
Us,‏ کتاب زبور. cat)‏ ۰۱۲۳ ۲۳) 


زيود 

- الزبور الکتاب» وكل كناب زبور» وهو فعول 
بمعنى مفعولء كالرسول والركوب 
والحلوب» وأصله من زبرت بمعنى كتبت 
ل ۹ Qe‏ 


زخرف 
- الرّغرف وهو الذي يكون باطنه باطلاه 


وظاهره db UL‏ يقال: فلان ER‏ 
کلامه إذا ai;‏ بالباطل رالکذب؛ وکل شيء 
حسن ممرّه فهو مزخرف. OL)‏ 

(QA «100 


زكاة 

- إن الانعال التي C‏ بها قسمان: منها ما 
نعرف وجه الجكمة فيها على الجملة بعقولنا 
كالصلاة والزكاة والصوم؛ فإن الصلاة تواضع 
محض وتضرّع للخالق. والزكاة سعي في دفع 
حاجة الفقير؛ والصوم سعي في كسر 
ومنها ما لا تعرف وجه الحكمة فيه. 

di‏ فإننا لا نعرف ye‏ وجه 

الحكمة في رمي الجمرات والسّعي بين الصفا 


YU) والرمل» والاضطباع.‎ vis 
ک۴‎ 

-الزكاً: لا تطلق إلا على SA‏ (مفالاء 
Qua‏ 

زلزلة 


- اصل الزلزلة في اللغة من آزال الشّيء عن 
مكانه Dp‏ قلت: لزلزلته فتأويله أنك كرّرت 
تلك الازالة فضوعف لفظه بمضاعفة élu‏ 
وکل ما كان فيه تكرير كرّرت فيه فاء الفعل» 
نحو صرء وصرصرء وصل» وصلصل؛ 
وكف» وكفكف» pls‏ الشيء» أي رفعه من 
موضعه» فإذا کر قیل: قلقل. Cu)‏ 
[um‏ 

- الزلزلة شدّة حركة الشيء. GET ere)‏ 


زمان 
- إن الزمان كمّء فهر Ub‏ كم منفصل أو 


rov 


زمان 


0 


متصل. لا ye‏ أن یکون كما BN Xuan‏ 
الماضي معدوم وا والآن 
طرف» فیلزم أن یکون an CAT‏ 
بالمعدوم الآخر پطرف موجود وهو محال: 
فا هو کم متفصل فیکون مرا عن واحدات 
متعاقبة وهو المقصود (fF ۶۵ o5‏ 

إن الحركة والزمان قابلان للقسمة Gp‏ 
کالاساس لما بعدهما من التفریعات. 
QAM‏ 

إن الجسم لما ثبت di‏ قابل لانقسامات غير 
متناهيةء وجب أن تكون الحركة والزمان 


(ش۱: 


قابلین لانقسامات غير متناهية. وذلك QM‏ 
کل حركة فهي واقعة في مسافة» وکل سافة 
فهي منقسمة. فتکون لا محالة الحركة إلى 


نصف تلك المسافة نصف الحركة إلى کللاء 
فيكون لتلك الحركة نصف. b‏ كل | حرا 
وكذلك زمان الجركة إل 
نصف المسافة نصف oU)‏ العركق إلى 
آخرهاء فيكون الزمان منقسمًا. 
[Am‏ 


Ves ue 
A 


لا يجوز أن یکون الزمان مزا من آمور غير 
منقسمة. (ش۰۱ 0378 4) 

بيان أن الزمان هو مقدار الحركة مبني إلى 
آمرین: آحدهما أن Su p P‏ الحركة 
والمادةء وانیهما أنه مقدار. SUD‏ 
Qo‏ 

Ul‏ العرض فهو Up‏ أن يقتضي قسمة أو 
duc‏ أو لا قسمة ولا نسبة. وا 
الكمّ. وهو " أن یکون بحيث me‏ 
أجزاؤه في حدٌ واحد - وهو الكمّ المتصل - 
أو لا يكون كذلك - وهو REN‏ المتفصل - 
ما الكمّ المتصل» فهر اما أن يكون منقضيًا 


۳9۸ 


غير En‏ - وهو الزمان - Us‏ أن یکون 
Gu‏ مستقرًا وهر زقا أن يقبل القسمة في 
وهو الجسم - الکم المن 


فهر العدد. (شرا ۹۷ Ge‏ 


ET 


الزمان ینقسم تارة إلى ما يجري مجری 
الانواع له» وهو التقسیم إلى الماضي 
والمستقبلء ولا يجوز تقسیمه إلى الحاضر؛ 
EN‏ الحاضر آن والآن غير منقسم. والزمان 
لیس نفس الان» وغیر مركب من الآنات 
oun‏ 6۰۱۱۳ 


SEL‏ والمعیّات والبعدیات آمور زائدة 
على الذاوت موجودة. وظاهر Ub‏ ليست 
أمورًا ds‏ بأنفسها بذواتهاء بل هي 
نسب وإضافات. ولا بر "n‏ من أمور تکون 
مذ القبليّات والبعديّات والمعيّات عارضة 
لها . ثم نقول: هذا الشيء الذي هو معروض 
هذه القپلیات والمعيّات والبعدیّات؛ قد يكون 
معروضة لها بالذات» وقد يكون معروضة لها 
gd‏ والعَرّض. Üp‏ إذا قلنا: هذه الحركة 
حصلت قبل هذه EUM‏ الأخرى P‏ 


حتى OE‏ فرضنا Ol‏ هذه 
الحركة المتأخرة حصلت في ذلك الزمان 
المنقدّم» وتلك الحركة المتقدّمة حصلت في 
A‏ ل 


iis‏ ومتأخَرّاء فإنّه يكون كذلك تبعًا لغيرهء 
رالا لزم الدور أو التسلسل. فلا بد من 


voa 


الانتهاء إلى موجود یکون قبلا لذاته ey‏ 
لذاته. 9b‏ الذي يكون Qu‏ عقلا أن يصير 
dar‏ وبالعکس. وذلك هو الزمان. 
الحجّة قوية في إثبات أصل الزمان. (Yu‏ 
(o AYY‏ 


- إِنَّ الحق في الزمان وفي المبدأ هو M‏ 
ee‏ آفلاطون " وهو أنه موجود قائم بنفسه 
Jas‏ بذاته. فان اعتبرنا نسبة ذاته إلى ذوات 
الموجودات الدائمة المبراة عن التغيّر» سمي 
پالسرمد. من هذا الاعتبان وان اعتبرنا نسبة 
ذاته إلى ما قبل حصول الحرکات والتغيّرات 
فذاك هو الدهر Don‏ وان اعتبرنا نسبة ذاته 
إلى کون المتغيّرات 
المستی بالزمان. Li,‏ قول "ارسطو" oU‏ 
الزمان مقدار الحركةء ad‏ عرفت JOUE‏ 
القاطعة فساده. رانا مذهب 'الالمام 
افلاطون" فهو إلى العلوم soil AS JE‏ 
وعن ظلمات الشبهات أبعد. ومع كلك 
فالعلم التام بحقاتق الأشياء ليس إلا عند الله 
سبحانه وتعالی. ۰۱٤۸ Qu)‏ ۲۱) 
كل حادث bb‏ عدمه قبل وجوده ولیس كونه 
قبله هو نفس العدم» فإنَ العدم قد يكون قبل 
وبعد والقبل لا يكون بعد فتلك القبلية صفة 
وجودية. فلا بد من شيء تكون تلك الصفة 
عارضة 4« والذي تكون القبلية عارضة له هو 
الزمان. فقبل كل حادث زمان لا إلى بداية. 
QTY J)‏ 
- الزمان غير Vol qui‏ وآخرا وهو من لواحق 
الحركةء فلا بد من حركة غير منقطعة أولا 
وآعرًا. Qn)‏ 
- الزمان مطابق للحركة المطابقة للجسم القابل 
لانقسامات غير متناهية. (مب۰۱ ۰۱۸۰ ۱۸) 


E, 


متقارنة معه» فذاك هو 


1 


زمان 


- الزمان لا يُعقل exe‏ لا إذا عُقل حصول 
عدمه بعد وجوده وتلك البعدية لا تقزر لا 
بالزمان. Ou)‏ 3617 ) 

B] -‏ الزمان يصلح أن يوجد فيه جزء من أجزاء 
الحركة السريعة والحركة لا تصلح لذلك» 
فإله يقال السريع هو الذي يقطع المسافة في 
زمان اقصر ولا a‏ أن يقال في حركة 
أقصر. (مب۰۱ QA Y‏ 

- ليس مفهوم الزمان 'مجرّد التقدّم والتأغر بل 
هو مقدار قابل للزيادة والنقصان بقتضي 
التقدّم BL‏ لذاته. (مب۰۱ ۰15۲ ) 

S‏ الزمان مقدار متصل» وكل مقدار متصل 
du‏ یکون قابلا للتقسيمات الفیر المتناهية 
(مب۰۱ ۰۷۰ ۲۰) 

OU TO Z‏ متصل واحدء والمتّصل الواحد لا 
یمکن نمدیده Y]‏ بعد أن يتجزى» والتجزنة 
اما تحصل باحداث فصول في ذلك 
Rate‏ (مب۰۱ we‏ ۳) 

بقدّر الحركة على وجهین : آحدهما | 

يجعلها ذات قدرء وثانيهما d‏ يدل على LS‏ 

قدرها. والحركة تقدّر الزمان على معنى M‏ 


الزمان 


dui‏ على قدره بما يوجد فيه من المتقدّم 
والمتأخر وبين الأمرين فرق. (مبا» 
ی 


- إن الزمان dla‏ في جوهره بالحركة 
!ل الحركات الأينية 


المستديرة ويتقدّر به سائر 


والوضعية» وبواسطتها الحركات في 
الكيف والکم ON‏ فيها أيضًا CEU, Ciz‏ 
(مب۰۱ ۷۹ ۳( 


- نسبة التغيّر إلى المُتغيّر هو OU‏ ونسبته 
إلى الثابت هو الدهر» ونسبة الثابت إلى 
الثابت هو السرمد. (مح» ۰۷۳ ۷) 


AD زمان‎ 


- الزمان لا يقبل العدم الزماني» كل نزمان الحالة المتفل إليها. ومتى كان الأمر 
gi‏ فعدمه سابق على وجوده. (مح» كذلك. لم تتقرّر ماهيّة الحركة الا عند تقثر 
Quy‏ الزمانء وتعاقب ESI‏ يلزم احتیاج 

- لیس في لفظٍ الأمر cou; ius‏ فلا Due‏ کل واحد منهما إلى الآخره وذلك هو الدور 

۲۰۵۸ أولى من الباطل المحال. (مطلف‎ - du; ۳ qun gu du 

stat‏ لايقاعه في» زمانٍ آخرً؛ فا أن لا - احيج القائلون بأ الزمان عبارة عن مقدار 

في شيء من الاز ۶ ٠‏ دهد حركة الفلك بوجوه: الحجّة الأولى: 5p‏ 

ts‏ أو في کل الازمنة؛ وهو m‏ الزمان عبارة عن المعنی الذي باعتباره یحصل 


(محص۰۱ )٩۰۱۷۰‏ تعاقب ١‏ والبعديّات» وذلك لا 
- إن الزمان آمر لا يوجد إلا بتعاقب اجزانه: . لا عند حصول التفیّر» xd‏ هو الحرکةه 
وتلاحق آقسامه. (مطل4: ۱5 ۵) فیثبت: أن الزمان Glen‏ بالحرکة 


المذة والزمان: جوهر فائم iei‏ والجواب: إن کون الزمان un‏ بالحركة 
واه ليس من لواحق الحركة» فحينيذٍ لا هجرد وهم كاذب» وخيال فاسد. day‏ عليه 
يمكن الاستدلال بقدم المدّة على قدم AS ni‏ وجوه: الأول: إلا نصف الله سبحانه وتعالى 
والجسم فلتكن هذه الدقيقة معلومة. (بظل 4 م À‏ كان موجودًا قبل العالم» db,‏ الآن 
Qo ee‏ موجود مع العالم» وسيبقى مرجودًا بعد 
إنّ هذا الزمان: tu]‏ أن يكون pcs‏ انقراض العائم. وقولنا كان ركائن وسيكون 
op Lui‏ كان Be‏ كان عدم WB‏ وان آشمر بتبدل الاحوال. a‏ 
لا تکون بالزمان, EN‏ الصفات؛ لكل Que Y‏ حصول Ji‏ 
هذا الکلام LA‏ وقع في العدم الذي هو بر رو aus d dr‏ لب بجعت فان 
ple‏ على وجود كل الزمان؛ وعند حصول ولا بحسب صفاته. nns‏ أن الزمان لا 
هذا العدم لا يكون للزمان وجود فقد jus‏ يستلزم حصول التغيّر. (مطله» Qr‏ 
معنى القبلية (ds‏ من غير حصول الزمان - الذي يدل على آله يمتنع کون الزمان Us‏ 
فعلمنا bi‏ حصول | والتقدم» لا یترقف متصلا وجوه: الحجّة الأولى: أن نقول: هذا 
على وجود الزمان. 21921١ cob)‏ الآن الحاضر الذي هو نهاية الماضي وبداية 
- الزمان لو كان عبارة عن مقدار الحركة؛ لكان المستقبل» يمتنع أن یکون قابلا للانقسام إلى 
الزمان صفة من صفات الحركة وكل صفة جزءين يكون أحدهما سابقًا على الآخرء إذ 
فهي محتاجة إلى الموصوف. يتج أن الزمان لو كان الأمر كذلك» لكان عند حضور 
يجب أن يكون محتاجًا إلى الحرکف: لکن النصف الأول منه» لا يكون النصف الثاني 
الحركة محتاجة إلى الزمان؛ لاد كل حركة حاصلاء وعند مجيء النصف الثاني منه 
ue‏ انتقال من حالة إلى حالة أخرى» وزمان یکون التصف الأول مته اتا زاتلا. 
الحالة المتقل عنها يجب أن یکون s‏ ل ما كان es‏ للانقسام على وجه يكون 


وجوده» وهذه الق 


v" 


4 على الآخرء‎ fé قسميه واجب‎ ael 
وهذا ينمكس‎ te يمتنع أن يكون‎ 
كل ما كان حا‎ à انعكاس النقيض:‎ 
يمتنع أن يكون منقسمًا فيئبت: أن هذا‎ di 
الآن الحاضرء غير قابل للقسمة على الوجه‎ 
المذكور. إذا ثبت هذا فتقول: آن عدمه يجب‎ 
أن يكون دفعة» إذ لو كان على التدريج»‎ 
Bp له غير منقسمء‎ UL US) لكان منقسمًا.‎ 
كان عدمه دفعةء كان الآن الذي هو أول‎ 
هذان‎ is عدمه يكون متصلا بوجودهء فقد‎ 
الآنان ثم الکلام في الآن الثاني» كما في‎ 
الأول؛ وهذا يوجب القطع بتتالي الآنات»‎ 
)۱۱ ۰۷۰ Cola) وهو المطلوب.‎ 

- إن الزمان كم منفصل» مركب من آنات 
cade‏ ودفعات متعاقبة. (مطلف ۰۷۳ 6(۲ 


- إِنَّ الزمان جوهر قائم بذاته» ثم اه Aliam:‏ 

کوت 
هذا اعترافا BU‏ الحق في تقرير xdi‏ 
والزمان: ما ذكره أفلاطون. لا ما ذكره 
أرسطاطاليس. (مطل۰۵ ۱۰۸۸) 

- ان الأقرب عندنا (الرازي) في المقة والزمان 
هو مذهب أفلاطون. وهو آله موجود قائم 
بنفسه مستقل بذاته» فان اعتبرنا نسبة ذاته إلى 
ذوات الموجودات القائمة المبرأة عن التغيّره 
سمّيناه بالسرمد؛ وان ۱ 
قبل حصول الحرکات والتفترات؛ فذاك هو 
الدهر الداهر» وإن اعتبرنا نسبة ذاته إلى کون 
المتفیرات مقارنة له حاصلة معه D‏ هو 
الزمان. CM cob‏ ۱۲ 

- الزمان: واعلم أن الزمان موجود غني 
في ذاته وفي وجوده عن الحركةء بل هو 
حاصل» سواء حصلت الحركة أم لاء على 


نسب متعاقبة متوالية إلى الحوادث 


زمان 


هذا التقدير نقول: à‏ لا تأثير للحركة في 
وجود zu‏ والزمان. اما الحركة في 
تقديرها وتحديدهاء كما I‏ البنكانات وسائر 
الآلات. فد تقدر مدة اليوم بالأجزاء 
والأبعاض» ثم إن البنكان لا تأثير له في 
تكوين اليوم وایجاده. وائما تأثيره في تقدير 
أجزائه وأبعاضه. فكذلك ههنا حركة الفلك 
لا ut‏ لها في إيجاد المدة Ud,‏ تأثيرها في 
تقدير A, aad!‏ تقدّرت المدّة بالحركة 
الفلكية لا بسائر الحركاتء EN‏ أسرع 
الحركات وأبعدها عن الاختلافات» فلا جرم 
جعلت هذه الحركة مقدّرة للمدة. (مطله» 
وگل 

i ide‏ سنقیم الدلالة على ان الحركة 
Ge‏ عن حصولات متعاقبة في أحياز 
متلاطقة: بحیث يكون کل واحد منها غير 
قابل للقيمة Et‏ ونقيم الدلالة أيضًا: على 
St‏ لزان مركب من آنات متتالية متلاصقة» 
بحيث يكون كل واحد منها غير قابل للقسمة 
EVI‏ ثم نين أنه متى صح هذا القول في 
الحركةء أو في الزمان فإ يجب القطع بان 
الجسم مركب من الاجزاء التي Y‏ 
(مطل۰1 ۲۹ ۸) 


- إِنّ الزمان يجب أن يكون GL‏ من الآنات 


1 متفصلا. والاول باطل. لأنّ الزمان لا معنى 
له V]‏ الماضي والمستقبل. وهما معدومان. 
من أجزاء 


"d الآن فليس عندکم‎ UL 
= هو ظرف مشترا‎ Ud, 
الماضي‎ ha HS الماضي وبين المستقبل.‎ 


أزمان 


5 


ويداية الستقیل. 


وهذا القول يقتضي اتصال 


من iit GT‏ وذلك JE ema‏ 
الآنات. وتقرير هذا الوجه: مذکور في باب 
الآن والزمان على الاستقصاء. (مطل؟: 

Qum 


- الزمان عبارة عن المدّة التي بحصل Vs‏ 


(QA AY Ma) والبعديّة.‎ 

ن ما هو معلوم عند كل أحد لحاجته إليه هو 
الزمان والمكانء ON‏ المكان فيه الاجسام 
والزمان فيه الافعال. (مفاه ۰۲ ۰۱۵۷ ۲۳) 
لما dana‏ الله بأحوال الارض وهي المکان 
الكلي dana‏ باللیل والنهار وهو BU‏ 
الكلي» فا دلالة المكان والزمان من 
ES‏ المكان لا تستغني عنه الجواهر الزمان 
لا تستغني عنه الأعراض» TE Pod‏ 
فهر في زمان. ۰1٩ TUE)‏ ۲۷) 


- نقول الزّمان ظرف الأفعال كما أن المكان 


ظرف الأعيان. وكما أن جوهرًا من الجواهر 
لا يوجد إلا في مكان» فكذلك De‏ من 
الأعراض لا Men‏ إلا في زمان. (مفا۲: 
[ANA TS‏ 

إن كل زمان فهو مركب من أجزاء منقضیة, 
فيكون ممكنًا. LAG)‏ ۰۲۰۵ ۱۷) 

إن الزمان ماهيّته تقتضي السیلان والتجته» 
وذلك المسبوقيّة بالغير والازل Qe‏ 
à‏ بالغيرء فالجمع بينهما محال» فثبت 
à‏ الصاتع على كل ما se‏ لس 
pee‏ فاذن الذي عند 1 
على كل ما عداءء أنه ليس ذلك الثم على 
أحد هذه الوجوه. QUA ۰۲۱۰ VAL)‏ 


"Ww 


5 


- اعلم 8 یوجب اختلاط 
الأنساب وذلك يوجب منع الاهتمام بتربية 
الأولاد وذلك برجب انقطاع ol‏ وذلك 
پرجب المنع من dés‏ الناس في الوجود. 
VE elin)‏ 


اعلم E‏ الزنا حرام وهو من الكبائر 
(مفا۰۲۳ 6۳۰۱۳۱ 
عن ماهيّة الزنا قال بعض أصحابنا إنه عبارة 
عن CM‏ فرج في فرج مشتهى Rb‏ محرّم 
(ITY mu) us‏ 
- إن الزنا قضاء للشهوة من Joe‏ مشتهی طبمًا 
على جهة الحرام المحض. AYUDA)‏ 
اسان ايف 
7 كقول الفاحشة هو القبيح الظاهر قبحه ثم إن 
الْشهرة والنضب صفتا قبح لولا مصلحة ما 
كان ميخلفهما الله في الانسان» فمصلحة 
الشهرة الفرجية هي بقاء النوع بتوليد 
الشخصء رهذه المصلحة لا تحصل إلا 
بوجود الولد وبقائه بعد الأب» فاّه لو وجد 
ومات قبل الأب كان یفنی النوع بفناء القرن 
الاول» لكن الزئا قضاء شهوة ولا يفضي إلى 
بقاء اللوع. UN‏ بَا أنْ البناء بالوجود وبقاء 
الولد بعد الاب لكنّ الزنا b‏ كان يفضي 
إلى وجود الولد ولکن لا يفضي إلى 
فإذن Uy‏ شهوة قبيحة boe‏ عن 
المصلحة التي لاجلها X‏ فهو قبح 
ظاهر قبحه حيث لا تستره المصلحة فهو 
فاحشة. (مفاه ۲ ۰۵۸ ۱۰) 


ES 


Li -‏ الزهد فمطلوب غير العارف مئه أن 


nw‏ ازينة 


Gat te‏ متاع SEMI‏ ومطلوب العارف  GN‏ مقولتان على الاعداد المختلفة 
منه هو أن التفات القلب إلى ما سوی الله بالنوعية. فلو كانتا ذاتيتين لبعض ما يدخل 
يمنعه عن الاستفراق في محبة الله. فالعارف ٠‏ فيهما SES UE‏ لكل ما يدخل فيهما إذ لا 
بحاول قطع الالتفات إلى ما سرى الله Uis‏ مزية لبعضها على البعض. ولو كان كذلك 
للمانع. فإن العاقل إذا سنح له مطلوبان VUS‏ تعرف ue‏ إلا ونمرف بالبداهة أله 
أحدهما أشرف من الآخر وكان كل واحد زوج أو فرد وليس كذلك» Bp‏ العدد الكثير 
منهما مانقا عن الآخر اختار لا محالة ترجيح لا نعرف فرديّته أو ms‏ الا JA‏ 
الشريف على الخسيس» نالاشتغال باب عر والنظرء فعرفنا أنه ليس واحد منهما Gb‏ لما 
je,‏ وبما سواه lan‏ والاشتفال به تحته. CC)‏ ۰۸۲۹ ۲) 

اشرف وابقی فکان بالرعاية أولى. (ش۰۲ - المفهوم من الزوجية الانفام بمتساویین ومن 
۳-۰ الفردية اللاإنقسام وهو آمر عدمي. (مب۱» 
- معنى الرّهد LE AG‏ يقال da)‏ فلان في 8:414) ١‏ 

كذا إذا لم برغب فيه وأصله القلة. يقال: 


رجل زهيد B]‏ كان قليل الطمع. (AU)‏ زينة 


(VA‏ تيلم ان الزينة اسم يقع على محاسن الخلق 
الي خلقها الله تعالی وعلی سائر ما يتزيّن به 
زوجيّة CE‏ من Qus‏ لباس أو de‏ وغير ذلك. 


= الزوجية والفرديّة لیستا من الامور OA He YT TU‏ 


سوال 
- كان سؤال فهو طلب. ثم 9b‏ كان لطلب 
القول فهر استعلام واستخبار» وان كان 
لطلب الفعل فهو دعاء ومسألة. والجواب عن 
الاول: إعلام المستعلم» وعن الثاني 
إسعاف الملتمس بالاجابة. (۰۵ ۷ (V‏ 
- السؤال ينقسم إلى صحيح وإلى فاسد. وكل 
ما صخ فيه الالتباس والاستبهام Re‏ عنه 
السؤال والاستعلام. وفساد السؤال BR‏ 
لتطرّق الخلل إلى أحد أركانه. Es},‏ 
السائل والمسؤول عنه وصيغة Ji‏ 
وفساده لأمر برجم إلى المسؤول نيم أن 
يسال عمًا لا يصح الوثرق 
السوال عن محالات العقول 
درکها لضرورة ولا نظر 
الضروریّات والمدرکات بالبديهة 
Le‏ يُدْرَكَ بالحس والمشاهدة. وفسا 
في السائل: مثل: أن يسأل cut‏ عر 
مشكلات المعقول. وفساده لخلل في 
المسؤول: مثل: أن يسأل الرجل العام عن 
غوامض المسائل التي لا ب 
ds‏ إلا العلماء الراسخون. وقساد re‏ 
في المسوول به: أن يسأل بصيغة متردّدة بين 
محافل. مثل: قول السائل: ما قولك في 
X2‏ السؤال عن de‏ 
وحرمته» وبين السؤال عن جواز التوضز به 
وعدم جوازه. (۵. 4۰۷۰ 


سوال الشيء 

- إن السؤال عن الشيء عبارة عن السؤال عن 
حالة من أحواله» وصفة من صفاته» وسوال 
الشيء عبارة عن طلب ذلك الشيء في تفسه» 
سألته درهمًا أي طلبت منه الدرهم 
ويقال: aile‏ عن الدرهم أي سألته عن صفة 
الدرهم وعن ces‏ (مفا ۰۱۲ 6۱۳۱۱۰۸ 


سؤال عن شيء 
S‏ السؤال عن 


حالة من 


الشيء عبارة عن السؤال عن 
أحواله» وصفة من صفاته» وسؤال 
» عبارة عن طلب ذلك الشيء في تفسه» 
ال: dL‏ درهمًا أي طلبت منه الدرهم 
ویقال: سألته عن الدرهم أي سألته عن صفة 


الدرهم وعن نعته. (مفا ۰۱۲ ۰۱۰۸ (Y‏ 
ai‏ 
الاين على السابق على الشيء يجب أن 
يكون سابقًا على ذلك الشيء. uS‏ 
(uso‏ 


ساکن 
- في إثبات حدوث الأجسام وهو آنا (الرازي) 
نقول: الأجسام لو gi‏ لکانت في 
الأزل Up‏ أن تكون متحرّكة أو ساكنةء 
والقسمان باطلان. فالقول بكونها آزلية باطل 
هذا البرهان إلى إثبات 
- المقدّمة الأولى في إقامة 
بل على الحصر - فنقول الدليل عليه أن 
3 لل ما كان متحيرًا فلا ب وان يكون مخ 
eu‏ مین والمراد منه آله لا $ وأن يكون 
بحيث يصح أن يشار إليه بأته Les‏ أو هناك - 
إذا عرفت هذا فنقول dp‏ في الأزل Up‏ أن 


۳۹۹ 


والأول 


هو الساكن» والثاني هو feel‏ 
الجسم لو كان أزليًا لكان في 0 1 
يكون متحرّكًا أو SU‏ - المقدمة الثانية - 
في إقامة الدلالة على أ 
في الازل Sie‏ وتدلٌ de‏ وجوه 
أن الحركة ماهیتها وحقيفتها ها 
حالة إلى حالةء والانتقال من حالة إلى حالة 
لا بد وأن يكون UV.‏ بحصول الحالة 
المنتقل عنهاء ue b‏ الحركة من حيث 
Uil‏ تلك الحقبقة المسبوقيّة JV‏ 
وحقيقة الازل من حيث gl‏ هذه الحفيقة 
تنافي المسبوقيّة بالفیر» فوجب أن يكون 
الجمع بين الحركة QU‏ محالا Wze‏ 
لذاته. (أرء ۰۱۶ ۳) 


ub -‏ الاستفسار عن الحیّز فتقول ENS Bi‏ 
يعلم بالضرورة 3b‏ کل Ee»‏ 
يشار إليه بالحس Jb‏ هنا أو هناك ue‏ 
القدر معلوم بالضرورة؛ ويكفينا DA‏ 
على هذا المقدار وذلك V‏ كونه هنا أو 
هناك ما أن يبقى مستمرًا أو لا يبقى» فإن 
بقي مستمرًا فهو الساکن؛ وان لم يبق فهو 
المتحرّك: فهذا القدر واف بتقرير هذه 
المقدمة. (آن ۲۵ (to‏ 


A 
o Ra, 


سالکون إلى الله 

- اعلم SE‏ السالكين إلى الله تعالى لا X‏ وأن 
يتكلّفوا الاعراض عن لذّات الدنيا وشهواتها 
ولا يزالون في كلفة وتکلّف من ذلك إلى أن 
يزول عن قلبهم lem‏ والميل إليها. SUD‏ 
۳۰ 


سیب اتفاقي 


في حيّر واحد أو لا یکون كذلك سبب 


- ان السبب لا بد من وجوده مع MÀ‏ 
(ش۰۱ 042 Q3‏ 


ومن الحبل الذي لا بد منه في الاستقصاء 
فهو الوصلة إلى الحکم الذي لا يكفي 
وحدهء ثبوت الحکم. مثال: الأكل سیب 
e‏ والضرب سبب الألم» والجرح سبب 
الموت . Dp‏ هذه الأمور تحتاج إلى وسائط 
وشرائط أخرء لبترئب علیها الأثر. وقد تکون 
العلة آمرّا يلازمه» أو يقضي هو إليه» فیستی 
میا لاله op‏ أن يكفي لبوت A‏ لو 
استند إلى أمر آخر غیره. والسبب المشروط 
d‏ اقتضاء المُسَبّب إذا أخذ بشروطه حتی لا 
ییفی| آمر منتظر مما هو مفتقر إليه في ترتیب 
NT‏ المطلوب منهء صح أن de uL‏ 
ناسر بعض الناس على إطلاق اسم 
السبب والعلّة على الفاعل» بل على الفاعل 
الحقيقي - وهو الله تعالى - وهذا الجنس 
يوجد في الشرعيّات والعاديّات. وأمًا في 
العقليّات: فكل ما يتوئف عليه حكم HE‏ 
يتوقف عليه وجود ذات Jie VN. abr‏ 
لذواتها . فلا يتصوّر فرض وجود الذات دون 
ترتيب المعلول عليها. Qo (Et)‏ 

إن المراد بأسباب السموات طرقها وأبرابها 
وما يؤدّي إليهاء وكل ما أذاك إلى شيء فهو 
سبب کالزشاد ونحوه. (مفا۰۲۷ ۰17 ۱۱) 


سیب اتفاقي 


السبب الاتفاقي يجوز أن یتأتی إلى de‏ 
الذاتية ويجوز أن لا يتأئى. 
۹ 4( 


ua) 


سیب الشيء 


سیب الشيء 

- سیب الشي» ما يفيد ثبوت الشي»: فالمفید 
للثیوت لا بذ وأن یکون له تعیّن وحصوصية. 
(مب۰۱ 8۹1 ۴( 


سبب مور 

- إن السبب الموثر لا يجوز أن يكون ds‏ 
تقذمًا CU;‏ على المسبّب فإنه لو جاز ذلك 
لما امتنع إسناد كل ممكن إلى آخر قبله ولا 
إلى أول. QY ۰۱۹۵ O9‏ 


سبع 
- السبّع : اسم يقع على ما له ناب ويعدو على 
الانسان والدواب ويفترسها. AN)‏ 
0۱۳۳۳ 


- إن السبق pulls‏ على أقسام خمسة 
أحدها: التقدّم بالعلية. وثانيها: بالذات 
وثالثها: بالشرف. ورابعها: بالمكان 
وخامسها: بالزمان. (مطل۰4 ۰۱۳ Go‏ 


aio‏ بالدات 
- الممکن ليس له من ذاته إلا عدم الاستحقاق, 
وله من غیره ثبوت الاستحقاق. وما له من 
ذاته» سابق على ما له من غیره: سيقًا 
بالذات. (مطل؟» ۰۱6 ۵) 


سبیل 


- السبيل هو الذي id‏ 
0۱۹۳۷ 


من الطریق. HU)‏ 


vw 


ART Er عرق‎ E - gli 
في حن المقلد المصرٌ - الذي يعرف من‎ 
iai! Bos اه لا يعرف الیل على‎ es 

) 4 (محص۰۲‎ . si ۳ 


- في الشجع: قال ge‏ بن عیسی: d‏ تلف 
لتقفية من غير تأدية الوزن. وأصله من 
الحمامة على ثلاثة أقسام up‏ أن 
تكون الکلمتان متساويتين في عدد الحروف» 
وفي نوع الحرف الأخيرء فیسمّی بالمتوازي» 
رکقوله تعالى: Gp‏ سا مشک این 
RÉ‏ (الغاشية: ۰۱۳ up .O£‏ أن 
Use‏ في العدد ویتلقا في الحرف Dol‏ 
epi‏ بالمطرّف. dus‏ تعالی: Gp‏ 5$ 
ss € KE X € à ux‏ 
۳ وإمًا أن E‏ في عدد الحروف 
ولا یتفقا في الحرف الاخیر» e‏ 
بالمتوازن كقرله تعالی: is Mob‏ 
May LO ۰۱۵ :8 un € 5‏ 
e»‏ خارج عن الحدّ المذکور. ثم إن 
si‏ التساوي في جمع کلمات القرائن كان 
1 


(الصافات: ۰۱۱۷ 118). (نهاء MY‏ ) 


المراد من السجود التعظيم والاعتراف 


Gate MU) بالعبودية.‎ 


vw 


- إن السجود عبارة عن الانقیاد والخضوع 
وعدم الامتناع . (مفا۰۱۹ 61۰۳۰ 


- إل ما سواه (الله) ممكن لذاته والممكن لذاته 
هو الذي تكون ماهيّته قابلة للعدم والوجود 
على 1 وکل من كان كذلك Et‏ 
رجحان وجوده على عدمه أو بالعکس: الا 
بتأثير مُوجد مزثر فيكون وجود كل ما سوی 
الحق سبحاته بإيجاده. وعدم كل ما سراه 
caulas‏ فتأثیره نافذ في جميع الممکنات في 
طرفي الايجاد والإعدام» وذلك هو السجود 
وهو التواضع والخضوع والانقیاد. OA)‏ 
Qua‏ 
المراد من التجود الاستسلام والانقیاد 
یفال: سجد البعير إذا UU‏ رأسه ss‏ 
وسجدت النخلة إذا مالت لكثرة الحملا 
ويقال: أسجد لقرد السوء في set;‏ أي 
eas‏ له. (Y HU)‏ 


السجیل del‏ السجل وهو الدلو العظيمة 
لاله unas‏ أحكامًا وفیل : مأخوذ من 
المشاجلة وهي المفاخرة. MU)‏ 
CENTS‏ 


à) -‏ الشجيل كأنه علّم للدیوان الذي كتب فيه 
عذاب الكقّار» كما D‏ سجيئًا علم لدبوان 
أعمالهم» كأنّه قيل بحجارة من جملة العذاب 
المکتوب المدژن» واشتقاقه من cw‏ 
وهو الإرسال» ومنه السجل الدلو المملوه 
ماءء وإنّما GS‏ ذلك الكتاب بهذا الاسم 
لأّه کتب فيه Mss‏ والعذاب موصوف 
بالارسال. anta)‏ 5۰۱۰۱ 


سحت 

- السحت الرشوة في الحکم ومهر البغي 
وعسب الفحل وکسب الحجام وثمن الکلب 
وثمن الخمر وثمن الميتة وحلران الکاهن 
والامتجار في المعصية ... وأصله يرجع 
إلى الحرام الخسيس الذي لا يكون فيه Sy‏ 
ويكون في حصوله عار بحيث يخفيه صاحبه 
لا محالت. ومعلوم أن أخذ الرشوة کذلك؛ 
فكان سحنًا لا محالة. (مفا۰۱۱ ۰۲۳۵ Q‏ 


سحر 
- الع الاول: وهو اعظمها 455 Wii,‏ 
برا - على ما يقال - السحر المبني على 
مقتضيات أحكام النجوم. وتقرير الكلام فيه: 
انم ثبت بالدلائل الفلسفبة : Od‏ مبادئ حدوث 
اگپجوادث في هذا العالم» هو الأشكال 
القلکید. والاتصالات الكوكبيّة. ثم إِنَّ 
التچارپ/المعتبرة في علم الأحكام» انضافت 
إلى تلك الدل تلك المقدّمة جدًا. 
الم D‏ التجارب النجومية دلت على اختصاص 
كل واحد من هذه الكواكب السيّارة بأشياء 
ice.‏ من هذا العالم الأسفل؛ فلكل واحد 
منها طعوم مخصوصة» وروائح مخصوصة 
وأشكال مخصوصة ومن المعادن كذاء ومن 
ot‏ كذاء ومن الحبوان كذا. Bp‏ طلب 
من الكركب حالة مخصوصة: مناسبة العمل 
مخصوص ثم جمع بين الاشیاء الفعلية 
المناسبة لذلك الكوكبء ولذلك الأثرء 
ini‏ قد حصل الفاعل القريّ على ذلك 
الفعل» وحصلت المواد القابلة لذلك الا 
المناسبة له. وعند الجمع بين الفاعل وبين 
القابل» لا i‏ وأن يظهر الأثر. We‏ شرح 
هذا الترع من السحر. (مطل۸» ۰۱۸۳ ۳) 


سحر 


- النوع الثاني من أنواع السحر: السحر المبني 
على قوة الوهم وتصفية النفسء وتفریره: أله 
ثبت في علم النفس: أن النفوس الناطقة من 
جنس الأرواح الفلكيةء sus‏ منها. وكأنها 
قطرات من تلك البحارء وشموع من تلك 
الشموس» فلا محالة یکون لها آثر ما» وقوة 
ماه فإذا أعرضت النفس الناطقة عن التوجه 
إلى سائر الجوانب» وبقيت الى 
غرض واحدء ومطلوب eue‏ قويت dum‏ 
قرّتهاء واشتد تأثيرهاء فقدرت على إحداث 
RE dipl‏ في هذا العالم. وفيه سبب 
آخر: وهو el‏ في حال الصفاء والرياضة 
تنجذب إلى الروح الفلکي: الذي هو طباعها 
(quit‏ وأبوها الاصلي فسيرى من تلك 
الطباع quii‏ قوة إلى جوهر اللفس gh)‏ 
لهذا السبب شأنهاء ویتوی تأثيرها. لهي 
0۱۹۲ 


النوع الثالث: السحر المببي عل dee‏ 
الادوية المعدنية والنباتية» والحيوانية 
ويدخل في هذا QUI‏ خواص الاحجار 
المختلفة. ویدخل فيه خواص الحیوانات التي 
نسعى في تولیدها بطريق التعفنيات» وقد 
يكون لكل جزء من أجزاء تلك الحيوانات 
آثار خاصة. ورأيت كتابًا في هذا الباب من 


مصتفات أبي بكر بن وحشية ويدخل في هذا 
الباب: السحر المبني على خواص إعداد 
QY ۰۱۸4 AD‏ 
- النوع الرابع: السحر المبني على العزائم 
والرقی ویدخل في هذا الباب السحر المرتّب 
على الاستعانة بالأرواح السفليةء المسمّاة 
بالجن والشياطين؟ والكلام في إثبات هذا 
الجنس من الأرواح ونفيه قد سبق على 


YA 


| وجمهور من یخرض في علم 
التعزیمات Li‏ پتمتکون بما في هذا QUI‏ 
(مطلف QA ME‏ 2 
النوع الخامس من السحر: 
على الاستعانة بالارواح الفلكية 
أن أكثر فرق أهل العالم مطبقون على إثبات 
هذه الأرواح» وعلى أن لها آثارًا عظيمة في 
هذا العالم. xe,‏ هذا قال بعضهم: اه 
يمكن الاستعانة بها بطرق مخصوصةء وإذا 
حصل ذلك الاتصال» فقد حصلت القدرة 
على خوارق العادات. (مطل۰۸ 6۱۰۱40 


- النوع السادس من السحر: ما يكون مرت 


على أعمال ie‏ اليدء وطرق الشعبذ: 
والسعي في إراءة ما لا وجود له في الخارج» 
بومنه نوع يقال له: الأخذ بالعيون. (مطل۸» 
(voté‏ 
HN‏ 
آلهندسة: ویدخل فيه علم جر الأثقال العظيمة 
پالالات القليلة» ومن جملتها: الاعمال 
العجيبة الغريبة» المبنية على ضرورة الخلاء 
(مطل۸ 6۰۰۱6۰ 

النوع الثامن: السحر المبني على DUE‏ 
والزجر. وهذا النوع أيضًا آقسام: فأحدما 
وهر آجودها. علم الفراسة. وهو قسمان: 
فراسة es‏ وفراسة جسمانية. وثانيها: 
علم الرمل وثالئها: علم اختلاج الأعضاء. 
ورابعها: علم النظر في الاکتاف. وخامسها: 
علم ضرب الاحجار: على ما هو عادة بعض 
النسوان. سادسها: علم النظر في الغضون» 
والأسرة الموجودة في کف الیدین؛ وأخمص 
مین. وکذا علم النظر في الخيلان 
الموجودة على ظاهر البدن. وسابعها: العلم 


۳۹۹ 


الماخوذ من كيفية طیران الطیور عن 
أوكارهاء واعتبار السانج والبایح منهاء 
وكيفية اصواتها عند التوجّه إلى الانسان؛ 
وثامنها: علم التفاؤل 
بجميع أنواع الحوادث في معرقة العسر 
واليسر. (مطليف Qr ۱٤١‏ 
النوع التاسع من السحر: الميني على إطعام 
العقل» وضعف 
الرأي وبلادة الطبع. ثم إذا صار الانسان 
كذلك Je‏ يسهل تصريفه وتحريكه كيف 
أريد. (C CMS LA Jl)‏ 
- اللوع العاشر: السحر المبني على CU)‏ 
الأكاذيب وأنواع المکر والخداع 
الطرق التي توجب تسليط الخوف على 
القلب. des‏ استيلاء الخوف» qur des‏ 
أي شيء أريد. (مطل۰۸ ۰۱٤٩‏ ۸) 
اعلم أن لفظ الييحر في عرف الشرع Pa e‏ 
بكل آمر يخفى سیه 


وعند الانصراف عنه. 


الطعامء الذي يوجب 


ومنه: 


ويجري مجرى التمويه والخداع. STU)‏ 
(MA eo‏ 
لفظ السحر إِنّما يفيد إخفاء الظاهر. (مغا٣‏ 
كد 

سحي 


- إن السخي هو الذي يبذل من المال ما يجب 

عليه بذله إا بسبب الشرع v Ub‏ 
المروةء والبخيل هو الذي لا يفمل ذلك 
Qu ux)‏ 


Cu قال الله تعالی‎ : 
2 E «c $i usi # سر‎ 


ركد 


الفاعل» كالميع بمعنى السامع؛ وقد يكون 
بمعنى المفعول» كالقتيل بمعنى المقتول» 


والجريح يمعنى المجروح. فإذا جعلته بمعنى 


أبواب جهتم. وإذا حملته على معنى المفعول 
كان معناء: أله Lu‏ عن أن ès‏ 
الذنوب. وأيضًا 86 ذا القرنين بنى السد دفعًا 
لضرر gei‏ ومأجوج» والله تعالى de‏ 
الایمان سد الضرر الشیاطین من الجن 


والانس. (أسرء QA‏ 


سراب 

- السراب يُرى من بعيد بسبب الكثافة كأنه 
ضباب وهباء وإذا قرب منه رق وانتثر وصار 
كالهراء. CA TE)‏ 


سرهد 
إل الحتي في الزمان رفي المبدأ هو مذهب 
“الامام آنلاطون" وهو آنه موجود قائم بنفسه 
مستقل بذاته. فان اعتبرنا نسبة ذاته إلى ذوات 
الموجودات الدائمة المبرّاة عن التغيّره سمي 
بالسرمد. من هذا الاعتبارء وان اعتبرنا نسبة 
ذاته إلى ما قبل حصول الحركات وا 
فذاك هو الدهر الداهرء وان اعتبرنا نسبة ذاته 
إلى کون المتفيّرات متقارنة معه» فذاك هر 
المسمّى بالزمان. Li,‏ قول "أرسطو" oU‏ 
الزمان مقدار الحرکة. فقد عرفت بالدلائل 
القاطعة فساده. Ub‏ مذهب 'الإمام 
أفلاطون" فهر إلى العلوم البرهانية أقرب» 
وعن ظلمات الشبهات أبعد. ومع ذلك 
فالعلم التام بحقائق الأشياء ليس الا عند الله 
سبحانه وتعالی. (شر ۲ ۰۱6۸ ۲۱) 

- أمَا الموجود الذي لا یکون حركة ولا في 


سرمدي 

الحركة فهو لا يكون في الزمان بل إن اعتبر 
ثباته مع المتغيّرات فتلك Eu‏ هي الدهرء 
وان اعثير ثباته مع الأمور الثابتة فلك الب 
هي السرمد. (مب۰۱ (WA‏ 

- نسبة d‏ إلى المُتغيّر هو 
إلى الثابت هو الدهر» ونسبة الثابت إلى 
الثابت هو السرمد. (مح» ۷۴ ۸) 

المدّة في ذاتها: جوهر باق. فإن لم 

يقارنه شيء من الحوادث» Jug‏ حصل 

الدوام الواحد. والاستمرار الواحده من غير 

فرض تبدّل أحوال» ومن غير حصول iS‏ 

صفة. وذلك هو المسمّى بالدهر والازل 

والسرمد 

المتعاقبة المتلاصقة. dm‏ يحصل هناك 

بسبب حصول تلك الحوادث المتعاقب حم 

تغيّرات في نسب ذلك الشي») وفي 

إضافاته الخارجة عن ماهيّته. فلهذا_ V‏ 
Dis‏ في ذات المدة: أنه deo pi‏ مر 
وليس الأمر كذلك. وإنما السيلان والقشي 
يحصلان في نسب ذلك الشيء» وإضافاته 
العارضة لجوهره. Ee)‏ 60۲۰۰ 

- إن الاقرب Vase‏ (الرازي) في المثّة 
هو مذهب أفلاطون. وهو أن 
بنفسه مستقل بذاتهء فان اعتبرنا نسبة ذاته إلى 
ذوات الموجودات القانمة المبرأة عن التغيّر» 
سقیناه بالسرمد. وان اعتبرنا نسبة ذاته إلى ما 
قبل حصول الحرکات والتغيّرات. فذاك هو 
الدهر الداهرء وان اعتبرنا نسبة فاته إلى کون 
المتغيّرات مقارنة له حاصلة معه DU‏ هو 
الزمان. QS cogis)‏ 

- الدهر والرمد: فهما اسمان لجوهر هذا 
الشيء حال کونه Que‏ عن مقارنة الحادثات 


ou‏ وتسيته 


Ul,‏ إن قارنه حدوث الحوادث 


۳۷۰ 


فصار المفهوم منها کالمضاد 
للمفهوم من الزمان. co)‏ 6۱۰۱۰۵ 

- الاصل في لفظ السرمد أن لا يقع الا على 
الشيء الذي تحدث آجزاژه بعضها عقیب 
البعض. GA 1۲۸ (M)‏ 

- السرمد الدائم المتصل من السرد وهو 
المتابعة» ومنه قولهم في الأشهر الحرم ثلاثة 
سرد وواحدٌ فرد. Yol)‏ ۱۲ ۸) 


سرمدي 

- السرمدي» واشتقاق هذه اللفظة من EM‏ 
وهو التوالي والتعاقب. QE ۰۱۲۸ CU)‏ 
أمَا في درام الرجود فهو mE‏ 
الموجودات؛ لاه واجب الوجود لذاته وهو 
uiv‏ والابدي والسرمديّ. الذي هو أوّل 
لڳل ما سواه» ولیس له أوّل وآخر لكل ما 
ete‏ ولیس له آخر. OA ء٤۳ NU)‏ 


سرمديّة 

- آلام الآخرة أبديّة سرمديّة لا تتقطم EN‏ 
ونسبة عمر جميع الا إلى الآخرة الأبدية 
أل من الجزء الذي لا بتجرّا بالنسبة إلى 
الف الف ju‏ مثل العالم الموجود. 


0۲۰۰۱۰4 OU 


سري 
à-‏ 


السري هو النهر» والجدول سمي بذلك 
ON‏ الماء يسري فيه. Mio)‏ 6۷۲۰۵ 


- السطح لا يمكن أن یکون قائمًا بذاته. 
CORNE)‏ 


۳۷۱ 


- الجسم قبل السطح في الوجود والسطح قبل 
الخط » والخط قبل اللقطة. (ش۰۱ QE‏ 
- إن السطح والتاهي ليسا جزاین من ماهية 
الجسم UN‏ يمكتنا أن نتصوّر جسمًا غير 
متناو» والشيء الا بعد تعفّل أجزائه 
فلو كان التناهي JEn,‏ داخلين في الجسم 
لاستحال أن يُعقل الجسم الا بعد تعقل كونه 
UE.‏ متناهيًا . (ش۰۱ ١٦ء‏ ۸) 

- الجسم قبل السطح ON‏ السطح عبارة Le‏ به 
یتناهی الجسم ولا بد من وجود الجسم Y‏ 
حتى يوجد ما به يصير متناهيّاء فبهذا الطريق 
يجب أن يكون السطح Ui‏ على الخطء 
ol,‏ يكون hal‏ مقدّمًا على النقطة. (ش۰۱ 
(Gon‏ 


سعادات 

- هو أن مراتب السعادات اثنان: Salt‏ 
لام GE‏ التام: فهو أن یکتسب من SALA‏ 
الفاضلة ما لاجلها يصبر كاملا في sb‏ فإذا 
فرغ من هذه الدرجة اشتفل بعدها بتکمیل 


الناتصین وهو فرق التّام. (مفا۲۷؛ 
Qvo‏ 
سعادات بدنيّة 
ul-‏ السعادات البدنية: فالصخة والجمال؛ 


والعمر الطویل في ذلك مع IX‏ والبهجة 
(مفا۰۱۰ ۰۸۰ (YY‏ 


سعادات بشرتة 

à] -‏ مراتب السعادات 
EL‏ 
الثالئة 


سعادة 


اللوازم: وفي المرتبة الرّابعة الأمور المتفصلة 
عن البدن. MU)‏ 6۱۷۰۲۲۱ 


سعادات خارجيّة 

- آما انسعادات الخارجيّة: فهي كثرة الأولاد 
الصلحاءء وكثرة العشائرء وكثرة الأصدقاء 
والأعوان. والرياسة (utl!‏ ونفاذ القول» 
وكونه محبوبًا للخلق حمس الذكرٍ فیهم» مطاع 
الأمر فيهمء فهذا هر الاشارة إلى مجامع 
السمادات؛ وبعضها فطريّة لا سبيل للكسب 
فيه» وبعضها ES‏ وهذا الذي يكون كسييًا 
متى تأمّل العاقل فيه يجده Val‏ محضن عطاء 
الله (مفا۰۱۰ ۰۸۰ QY‏ 


.اما التعادات GLS‏ فنوعان: أحدهما: ما 
Gies‏ بالقوّة النظریّت. وهو: الذکاء التام 
Lodi;‏ الکامل» والممارف الزائدة على 
وانیهما : ما 
un‏ هي 
وسط بين الخمود والفجور؛ والشجاعة التي 
هي وسط بين الهژر والجينء واستعمال 
بين البله 
والجربزة؛ ومجموع هذه الأحوال هو 
العدالة. (مقا ۰۱۰ ۸۰ QV‏ 


سعادة 

- كمال السعادة لا يحصل إلا بترك ما لا ينبخي 
رفعل ما ينبغي» MAU‏ هو التقوی؛ والفعل 
إتا jé‏ القلب» وهو الایمان» أو dé‏ 
الجوارح» وهو الصلاة والزكاة. (مقالاء 
(4F‏ 


سعداء 


- اد القلب كلما وصل إلى شي» dp‏ يطلب 
الانتقال منه إلى حالة آخری آشرف منها: 
لأله لا سعادة في عالم الاجسام الا وفوقها 
مرتبة آخری في اللّذة والنبطة. آما إذا انتهی 
القلب والعقل إلى الامتسعاد بالمعارف 
الالهية والاضواء الصمدية بتي راستقز فلم 


يقدر على الانتقال منه EN‏ لاله ليس هناك 
درجة أخرى في السعادة أعلى منها وأكمل 
M)‏ ۰۵۰ ۸) 


فأولها الرجوع عتا 
سوى الله وهو الزهد. وأوسطها الذهاب إلى 
الله وهو العبادة» وآخرها الوصول إلى الل 
وهر المعرفة. (ش۲: GE‏ 


e 
dS Cie y d السعي هو‎ del 


مستعار لایقاع الفتنة والتخریب بين الناس 
ومنه يقال: فلان يسعى باللميمة. LOU)‏ 
[E‏ 

سفاهة 


- التفاهة وهي عبارة عن الخفة المذمومة 
or)‏ ۰۲۰۹ ۲۰) 


- ترکیب هذه الحروف (سفر) للظهور 


والكشف» فالیفر هو الكتاب. لانه gu‏ 
الشيء ويوضحه. وستي السفر AN iac‏ 


يسفر عن أخلاق الرجال؛ أي يكشف أو لاله 
لما خرج من الكن إلى الصحراء فقد الكشف 


۳۷۲ 


للناس» أو لأنه لا خرج من الکن إلى 
ax cnn‏ انكشف للناس. أو لانه لما 
إلى الصحراء فقد صارت أرض البیت 
dde‏ وأسفر الصبح إذا ظهرء 
وأسفرت المرأة عن وجههاء أي کشفت 
وسفرت عن القوم أسفر سفارة إذا كشفت 
ما في قلوبهم؛ وسفرت أسفر إذا کنست. 
والسفر الكنس» وذلك SEN‏ إذا كنستء فقد 
أظهرت ما كان تحت الغبار والسفر من 
الورق ما سفر به الریح» ويقال لبقية بياض 
النهار بعد مغيب الشمس سفر لوضوحه 


[mm 


خرج إلى 


سفه 
إن المراد بالسفها» كل من لم يكن له die‏ 

يلي بحفظ المالء ويدخل فيه النساء 

رالصییان والأيتام؛ وكل من كان موصوفًا 

a;‏ السفة. رهذا القول أولى لان 

التخصيص بغير دليل لا يجوزء وقد ذكرنا في 

البقرة أن السّفه de‏ العقلء ولذلك 

سمي الفاسق سفيهًا لاله لا وزن له عند آمل 

الدين واليلم» ويُسمّى ناقص العقل سفيهًا 

QV ۱۸۵ عقله . (مفاگ‎ id 


سقوط 
- إن السقوط عبارة عن نزول الشيء من أعلى 

إلى أسفل؛ ولهذا قالوا سقط المطرء ويقال: 
من يدك شيء وأسقطت المرأة» فمن 
م على عَمَل فهو LU‏ يقدم عليه لاعتقاده 


العمّل كان باطلا فاسدًا dis‏ قد انحط 


۳۷۳ 


الاعلی إلى الاسفل وسقط من فوق إلى 
تحت فلهذا السبب يقال للرجل إذا أخطا 
كان ذلك bt his e»‏ ذلك بالسقطة 
على الأرضء فثبت Sl‏ إطلاق لفظ السقرط 
على الحالة الحاصلة عند الندم جائز 
مستحسن. (E ۸ Vols)‏ 


سکر 

- كان معنی الشکر قطع الشّيء عن سننه 
الجاري» فمن ذلك تسکیر الماء وهو رده عن 
سننه في الجرية» والشکر في الثراب هو أن 


افوال أربعة في تفسير سكرت 
وهي في الحقيقة oun‏ والله mel‏ 
QY IY ae)‏ 


سکن 
التكن ما سکلت إليه وسَكنْتَ فيه. VH)‏ 
(Yu‏ 


سکون 
- السکون عبارة عن حصول الجوهر في الح 
ویندرج تحت الکون أربعة أشياء: الحركة 


وهي عبارة عن الحصول في حيّز بعد أن كان 
في حيّز آخرء والسكون وهو عبارة عن 
حصول الجسم الواحد في حيّز واحد أكثر 
من زمان واحد» والاجتماع وهو عبارة عن 


عن حصول المتحيّزين في حيّرين يمكن أن 
يتوسّط بينهما ثالث. (أرء (oco‏ 


سكون 


- الدليل Je‏ السكون À By À‏ نرى 
الجسم الراحد يصير ساكنًا بعد أن كان 
متحرّكًا وبالعكس. فتبدّل هاتين الحالتين مع 
بقاء الذات في الحالتين يقتضي کون إحدى 
هاتين الحالتين أمرًا وجوديّاء BD‏ ثبت ذلك 
لزم کون كل واحد منهما أمرًا yes‏ 
وذلك DN‏ الحركة عبارة عن الحصول في 
الحیّز بعد أن كان في zu‏ آخرء والسکون 
عبارة عن الحصول في Put‏ بعد أن كان في 
نفس ذلك الحیّز. فالحركة والسكون 
متساویان في تمام الماهيّة. اما الاختلاف 
پینهما في کون الحركة مسبوقة بحالة أخرى 
وكون السكون ليس كذلك؛ وكون الشيء 
مسبوقًا بغيره وصف gd‏ والأوصاف 
xA‏ تقدح في اتحاد الماهيةء فثبت أن 
3f al‏ رالسکون متساویان في تمام ul‏ 
والحقيقة فإذا كان أحدهما وصمًا ثبوتيا لزم 
ENS‏ ثبونبًا (Us‏ فثبت بما ذكرنا أنْ 
السكون وصف ثبوتي. o‏ 011013 


- إن كل حركة تنتهي إلى حد فهي ker‏ إلى 


سکون؛ والسكون عدم الحركة» وكل حركة 
نتهي إلى حدّ معيّن فهي متناهية» والحركة 
الحافظة للزمان يستحيل أن تكون متناهية» 
فكل حركة تتتهي إلى حذ فهي غير 


الحركة الحافظة us‏ مان الذي يستحيل ti‏ 
وانقطاعه. (ش۰۲ ۰۲۲ ۲۳) 


- إِنّ الجسم إن حصل في حيّز بعد أن كان 
حاصلا في غيره» فهو الحركة. وان حصل 
في zm‏ مع أنه كان قبل ذلك في غير ذلك 
الحيّر فهو السكون. وان حصل جسمان في 
حيّزين Gales‏ ثالث. فهو الافتراق. وان 


سکون 
كان لا یتخللهما ثالث فهو pem!‏ 
(شرا 4۲۰۰۱۰۵ 

- إن الحکماء إتفقوا على تخصیص !سم 
السكون بالأمر العدمي. (مب۰۱ ۰۵۹۶ ۱۷) 

- إن السكون في المكان مقابل للحركة منه 
وإليه B‏ السكون ليس عدم حركة خاصة 
رالا كان المتحرّك إلى جهة ساكنًا في غير 
تلك الجهة بل هو عدم كل حركة ممكنة له 
في ذلك الحيّز. (مب۰۱ كقف (Y‏ 

- السكون معنى عدمي. (مب۰۱ Y‏ 8( 

- الحركة عبارة عن حصول الجوهر في حبر 
بعد أن كان في حيّز آخر. والسكون عبارة 
عن حصوله في الحيّز الواحد أكثر من زمان 
واحدء فعلى هذا حصوله في الحیز Je‏ 
حدوثه لا يكون حركة ولا DOTE‏ 
سكون» وهو اما يصح إذا قلنا الحر" 
السكونات. والبحث لفظي . (RAY Ge)‏ 

- إن الحركة والسكون نوع oet‏ لاد quM‏ 
بهما إلى الحصول في الحيّزء إلا أن 
الحصول إن كان مسبوقّا بالحصول في XR‏ 
آخر كان حركة» وان كان مسبوقًا بالحصول 
في نفس ذلك SJ‏ كان سكونّاء إذا كان كل 
واحد منهما من نوع واحد وثبت کون 
أحدهما وتا لزم أن يكون الآخر کذلك: 
وبهذا الطريق ثبت Ob‏ حصول الجوهر في 
الحيّز حال حدوثه أمر ثبوتي. (مح؛ 
(YA YT‏ 


الحالتين بقتفي کون إحدى هاتین الحالتين 
أمرًا وجوديًا. وإذا ثبت هذاء وجب کون کل 


واحد منهما أمرًا وجودًا. وذلك EN‏ 


vt 

الحركة: عبارة عن الحصول الأول في 
الحيّز الثاني. والسكون: عبارة عن الحصول 
الثاني في الحيّر الاول. فالحركة والسکون 
متساويان في تمام الماهيّة. DS‏ كل ael,‏ 
منهما عبارة عن الحصول في E‏ 
الاختلاف بینهما في کون الحركة حصولا في 
الحيّرء بشرط À‏ كان قبل ذلك حاصلا في 
ذلك الحيّزه وكون الشيء مسبوقًا بغير 
وصف عرضي خارج عن الماهيّة والأوصاف 


الخارجة عن الماهيّة لا تقدح في تلك 
الماهيّة. فثبت: bi‏ الحركة والسكون 
متساويان في تمام الماهيّة. فلمًا كان أحدهما 


Le‏ موجودة» وجب کون الآخر کذلك 


فيثبت بما ذكرنا: SE‏ الحركة والسكون؛ کل 
واحد منهما Lie‏ موجودة. (Eje)‏ 
QW YAN‏ 

الاعراض النسبيّة وهي آنواع. الاول: 


ستل الشيء في مکانه وهو المسمّى 
بالكون» ثم Db‏ حصول الأول في XP‏ 
الثاني هو الحركة» والحصول الثاني في 
الحيّز الأول هو السكون» وحصول 


ثالث هو dem‏ الثاني : das‏ الشيء 
في الزمان وهو المتی. ga‏ ۰۲5 ۲۱) 

لا نرید به (الحرف) حلول الحركة والسکون 
فيه» UN‏ من صفات الاجسام. (مغااء 
ong‏ 

الحركة والسکون جائزان على کل 
الاجسام بدلیل أن الطبيعة الجسميّة واحدة. 
ولوازم الأمور الوا (مفا ۰۱۲ 
[M‏ 


واحدة 


بينهما محال؛ dj tli Uy‏ بستحیل أن یکون 
EN LESE‏ التکون وصف بوتي وهو ممکن 
الزّوال» وكل ممكن الزوال مفتقر إلى الفاعل 
المختارء وكل ما كان كذلك فهو مُحْدَثْء 
فكل Qu» SAM aL‏ أن يكون ازلیا. 
Ud,‏ قلنا D]‏ التكون وصف uui‏ لاله 
Jis‏ کون الجسم متحرگا بکونه ساكنًا مع 
بقاء cob‏ فأحدهما لا i‏ وان يكون أمرًا 
ثبوتيّاء فإ كان اللبوتن هو التكون فقد 
حصل المقصود؛ وان كان الثبرتی هو الحركة 
وجب ایشا آن یکون الشكون ري لان 
الحركة عبارة عن الحصول في المکان بعد 
أن كان في غيره» وانتکون عبارة De‏ 
الحصول في المكان بعد أن كان فيه du‏ 
مفا۳۱ ۰44 (YY‏ 


- الحركة عبارة عن الحصول في الحيّر بعد أن 
كان في حيّر آخرء والسكون عبارة عن 
الحصول في الحيّز الواحد أكثر من زمان 
واحدء فالحصول في الحيّز جزء ماهيّة 
الحركة والسكون. (مناء QUA‏ 


سكينة 

- السكينة فعيلة من السكون» وهو ضد الحركة 
وهي مصدر وقع موقع الاسم: نحو: القضية 
والبقية والعزيمة. (مفاكء ۰۱۷۷ Q‏ 


سلالة 


- السلالة الخلاصةء UN.‏ تسل من بين الکدر. 
(مفا۰۲۳ ۰۸ (T‏ 


سلام 


إن السلام عبارة عن السلامة» إذا ثبت هذا 
فقول: هاهنا احتمالان أحدهما: 5i‏ یکون 
المراد من السلام أله ذو السلام؛ ووصف به 
مبالغة في وصف کونه سليمًا من النقائص 
والآفات» كما يقال: رجل غباث» وعدل» 
ويقال: فلان جود وكرم. فان قيل: فعلى هذا 
التغسير لا یقی بين القدوس والسلام فرق؟ 
قلنا: كونه قدوسًا إشارة إلى براءته عن جميع 
العيوب في الماضي والحاضرء وکونه سالمًا 
سليمًا إشارة إلى آنه لا يطرأ عليه شيء من 
العيوب في الزمان المستقبل. وأيضًا يحتمل 
أن بحمل القدوس على كونه Re‏ عن 
صفات التقص» ويجمل السلام كونه ys‏ 
ue‏ آفعال النقص. 690 1 QU‏ 


ot‏ يكون المراد من السلام کونه معطا 
May Kate‏ المعنی يتناول المبداً 
والمعادء UT‏ المبدأ فهر أنه تعالی جمل آکثر 
مخلوقانه سليمًا عن العیوب قال تعالی: ^[ 


á المعاد فهو‎ Ul, 


هَنَئْ» «O8 ub)‏ 
الخلن سلموا عن ظلمهء قال: C‏ 45 
í‏ € (فصلت: 1( وفیه وجه 


A ex‏ أن یکون السلام بمعنی المسلم؛ 
ومعتاه أنه تعالی یسلم in e‏ على أوليائه 


(الأحزاب: 46). واعلم أن ملام الله هو 
كلامه» فإن حملنا السلام على البراءة عن 
العيرب كان ذلك من صفات التنزيه» وان 
حملنا على كونه Élu‏ على أوليائه كان من 
صفات الذات» وان حملنا على كونه معطا 


سلامة 


للسلامة كان من صفات الأفعال. (لوء 
(o 14¥‏ 
- السلام جمع ue‏ ومعنى دار التلام 
الدار التي من دخلها سم من الآفات 


(مفا۰۱۷ ۷۵ 6۱۵ 


والمخالفات وموضم التفیرات والتبدیلات 
OY ۰۳ Orla)‏ 


سلامة 4 الدين 
- اما السلامة في الدين فهي على VAM‏ 


مراتبء أولاها: السلامة في مقام الشريعة) 
وهو أن يسلم دينه عن البدع exe‏ 
وأعماله عن متابعة الهرى [َالشهوًا 

وثانيها: السلامة في مقام الطريقة» وهر أن 
يكون عقله أمير شهوته وغضبه ولا يكون 
أسيرًا لهماء ON‏ العقل أميرء رالشهوة 
والغضب كل واحد منهما عبد. Gy,‏ 
السلامة في مقام الحقيقة» وهو أن لا يكون 
في قلبه إلتفات إلى غير الله. QUA D‏ 


سلب 
- السلب رقع الحمل d»‏ الحمل لا يكون 


(شرا. 6۳۰۱۲۱ 

- السلب مثل قولك الانسان لیس بحجر (ل: 
۳۹ 

ü-‏ إذا قلنا معدوم ومتفي وسلب واللابوت 


۳۷۹ 


واللاتحمّقء فهاهنا الاسماء موجودة 
والمسقیات معدومة» فکان الاسم غير 
الستی لا محالة. QT C)‏ 
elut 4‏ لیس عین mad‏ 
(E‏ 


(مفا۰۲۱ 


سلب العموم 

- اعلم: él‏ فرق بين قولنا: ليس كل» وبين 
قولنا: كل ليس. فقولنا: ليس كل: يفيد 
سلب العموم. وقولنا: كل ليس: يفيد عموم 
السلب. وهذا بحسب التركيب اللفظي 


0۱۸۰۱۸۳ CU موجبة معدولة.‎ Gral) 


كيلب متصل 

cotes LE‏ المتصل Qu‏ قولك 
انشمس طالعة فالنهار موجود؛ أي إذا فرض 
m‏ منهما مقروثًا به حرف الشرط؛ ویستی 
المقدّی لزمه التالي المقرون به حرف الجزاء 
Es‏ التالي» أو صحبه من غير زيادة شيء 
آخر. والسلب المتصل هر ما يسلب هذا 
اللزرم أو الصحبة. کقولك: ليس إذا كانت 
الشمس طالعة فالليل موجود. رالایجاب 
المنفصل كقولك: العدد Ub‏ زوج Ub‏ فرد 
ومعناه إثبات العناد بینهما . والسلب المنفصل 
هو ما يسلب هذا العناد كقولك ليس UJ‏ أن 
يكون الانسان حيوانًا 
OA‏ 


إن كانت 


وإمّا آبیض (ل» 


سلب مخصوص 
- السلب المخصوص يود dés‏ علی تعقل 
مطلق السلب. (مب۰۱ ۰۱6 QY‏ 


۳۷۷ 


سلب مع حصول قید الامکان 

- اعلم: اه فرق بين قولنا: بالامکان لیس: 
وبين SU‏ ليس بالامکان. 5 الأول يفيد 
السلب مع حصول قيد الامکان. والثائي يفيد 
رفع الامکان. وكذلك فرق بين قولنا 
پالوجوب ليسء ولیس بالوجوب. فان A‏ 
يفيد السلب مع حصول قيد الوجوب. والثاني 
يفيد رفع الوجوب. وهنا الفرق آمر ظاهر 
جلي . و"الشیخ" (إبن سینا) كرّره في أكثر 
ces‏ وبالغ في التحرير عن إهماله. (شراء 
(v ۹‏ 


سلب مع حصول قيد الوجوب 

- اعلم: أنه فرق بين قولنا: بالامكان ليسء 
وبين قولنا: ليس بالامكان. Dp‏ الأول پقید 
السلب مع حصول قيد الامکان. والثاني a‏ 
e‏ الامكان. SS,‏ فرق IER‏ 
بالوجوب لیس ولیس بالوجوب. فإن لاو 
يفيد السلب مع حصول قيد الوجوب. والثاني 
يفيد رفع الوجوب. وهذا الفرق أمر ظاهر 
up teer ge‏ سينا) كرّره في أكثر 
ces‏ وبالغ في التحرير عن إهماله. (شراء 
Qo‏ 


- الایجاب المتصل مثل قولك: إن كانت 
الشمس طالعة قالنهار موجودء أي إذا فرض 
الأول منهما مقروّا به حرف الشرطء ویستی 
المقدّم» لزمه التالي المقرون به حرف الجزا 
und,‏ التالي؛ أو صحبه من غير زياد 
آخر. والسلب المتصل هو ما يلب هذا 
اللزوم أو الصحبة. كقولك: ليس إذا كانت 


سلطان 


الشمس طالعة فالليل موجود. والایجاب 
المنفصل كقولك: U sul‏ زوج Ub‏ فرد 
ومعناه إثبات العناد بینهما . والسلب المتفصل 
هو ما یسلب هذا العناد كقولك لیس U‏ أن 
یکون الانسان حيوانًا Up‏ آبیض iJ)‏ 
۹۰4۹ 


سلسلة 

- كل سلسلة Ri‏ من علل ومعلولات سواء 
فرضناها متناهية أو غير متناهية فلا یخلو 
حالها من أحد قسمين: فإما أن يكون 
آحادها Ye‏ أو لا يكون بل يكون في 
آحادها ما لا يكون معلولًا. فان كان الأول 
إفتقرت إلى de‏ خارجة عنها والخارج عن 
تیم الممكنات ليس بممكن بل واجب وهو 
الظرف فلتلك الجملة طرف؛ وان كان القسم 
الثاني وهو أن يكون في جملة آحادها ما ليس 
تتعلول والذي لا يكون معلولا فهو واجب 
لذاته وهو طرف. فإذن كل سللة فهي لا 
محالة منتهية إلى واجب الوجود لذاته وهو 
الطرف. (ش۰۱ ۰۱۹۸ (V‏ 


سلطان 

- السلطان ههنا هو الحجّة والبرهان» ^ 
اشتقاقه وجوه: الاوّل : قال الزجاج 
السلیط وهر الذي يضاء به السراج؛ 0 
للأمراء سلاطين الذين بهم A‏ 
الناس إلى تحصيل الحقوق. الثاني: Sb‏ 
السلطان في اللغة هر Up RAE‏ قيل 
للأمير سلطان. OV‏ معناه él‏ ذو الحجّة. 
الثالث: قال اللیث: السلطان SN «pl‏ 
أصل بنائه من التسليط وعلى هذا سلطان 


سلوب 


الملك: قوّته وقدرته: uL,‏ البرهان سلطانًا 
438 على دقع الباطل. الرابع: ق 
دريد: سلطان كل شيء حدته. وهو مأخوذ 
من اللسان السليط» والسلاطة بمعنى الحدّة 
(مقاف 6۰۳۳ 


Bj -‏ السلطان ens‏ من التسلیط: والعلماء 
سلاطین بسبب کمالهم في EAN‏ 
والملوك سلاطین بسبب ما معهم من SAN‏ 
والمکنة. الا Sb‏ سلطنة العلماء أكمل وأقوى 
من ساطنة الملوك؛: 5M‏ سلطنة العلماء لا 
تقبل التسخ والعزل» وسلطنة الملوك تفبلهماء 

ولأنَ سلطنة الملوك تابعة لسلطنة العلماء: 

وسلطنة العلماء من جنس سلطنة الانییاء, 
وسطلئة الملوك من جنس سلطنة الفراعنة 
AG)‏ ۰۵۳ ۱۱) 


Je تعالی سى البرمان سلطائاء‎ FFE 
" m 


والسلطان أقوى ناصر إذ هو القرّة أ 
وكلاهما ينصر. )1١6 ۰۳۰ TA)‏ 


Sg Ub أصولء‎ U] مصالح العالم‎ o 
الاصول فاريعة: الزراعة والحياكة وبناء‎ Ul 
البيوت والسلطنة. وذلك لأنْ الانسان مضطرٌ‎ 
إلى طعام يأكله وثوب يليسه وبناء بجلس فی‎ 
مصلحته الا‎ pz والانسان مدني بالطبع فلا‎ 
ابنأ بجت يتغل كل‎ d جنع‎ qM 
v واحد منهم بمهم خاصء ف‎ 
الكل مصالح الکل: وذلك الانتظ‎ 
oe يفضي إلى المزاحمة» ولا‎ ob 
یدفع ضرر البعض عن البعض: وذلك هو‎ 
أنه لا تنتظم مصلحة العالم‎ et السلطان.‎ 
بهذه الحروف الأريعة. (مفاؤاء‎ YI 

(o Yt 


شخص 


۳۷۸ 


الوجود المعلوم هو الامر الذي يناقض 
العدم» وهذا المعقول مفهوم عام یصدق على 
لمتكت رخ qudd‏ 
لا تصدق على شيء منهاء فالوجود غير تلك 
الحقیقة. وأقا السلوب فهي قولنا ليس بجوهر 
ولا بعَرّض ولا حال ولا محلء فالمعقول 
هنا عدم هذه cop ME‏ وحقيقته (الله) لا شك 
VT‏ مغايرة لعدم هذه الأمور. Gl,‏ الاضافات 
فهي قولنا dj‏ (الله) عالم قادر Bp‏ المعلوم من 
كونه عالمًا أنه موصوف بصفة Le‏ لاجلها 
صخ منه الايجاد على نعت الاحکام؛ 
والمعلوم من كونه قادرا أله مؤثّر في إيجاد 
الاثر على سبيل aM‏ لا على سبيل 
إلوجوب. وكل ذلك عبارة عن الاضافات 
المخصوصة؛: رحتیقته (dM)‏ المخصوصة 
ليست نفس هذه الاضافات فثبت أن المعقول 
res‏ إلا الوجود والسلوب والاضافات؛ 
منها ليس هو نفس حقيقته 
المخصوصة» فثبت D‏ حقيفته المخصوصة 
غير معقولة للخلق. Qo ۰۳۲ Cu)‏ 


۳۹ 


وئت آن ڌ 


سلوب عائدة إلى صفة الوحدة 
تا السلوب العائدة إلى صفة الوحدة - وهو 
مثل نفي الشركاء والأضداد والانداد. 
OU)‏ ۳۸ ۲( 


سماء 

- إن السماء RM‏ من السمزء وكل شيء 
سماك فهو سماء. فهذا هو الاشتقاق get‏ 
اللغوي. وعرف القرآن أيضًا متقرّر عليه بدليل 
eel‏ ذكروا في تفسير قوله تعالى: D‏ ی 


۳۷۹ 


4p Gr (النور:‎ €2 LG JG ين‎ d 
السحاب قالوا وتسمية السحاب بالسماء‎ 
جائز لأله حصل فيه معنی السموّ. وذکروا‎ 
ES pO أيضًا في تفسیر قوله تعالی‎ 
هرا (الفرقان:‎ di 
Lai فبت أن الاشتقاق اللغويّ والعرف‎ 
كل ما كان موصونا‎ Ren متطابقان على‎ 
Qu ۰۳4 qub پالسموّ والعلوٌ سماء.‎ 

- إن السماء إنما سقیت سماء لسموّها فكل ما 
سماك فهو سماءء Jg Db‏ من السحاب dà‏ 
نزل من السماء. (مفا ۲ OM‏ ۱۳) 

- إن السماء عبارة عن کل ما ارتفع وسما 
وعلا. CO)‏ 1( 


d CA‏ من السحاب» 


à]‏ السماء جسم» وکل جسم مُحْدّثء لا 
الجسم لو كان أزليًا لكان في الازل DIU,‏ 
يكون متحرّكًا أو ساکتاء والقسمان ياطلان؟ 
فالقول بكون الجسم باطل . آنا adt‏ 
فلانّه U‏ أن يكون lé‏ حيث هو فيكون 
ساكًا. أو لا يكون مستقرًا حيث هو فیکون 
متحرّكاء وإِنّما قلنا À‏ يستحبل أن يكون 
متحرّكًاء لا ماهيّة الحركة تقتضي المسبوقية 
بالغير» وماهيّة الازل تنافي المسبوقية بالغير 
والجمع بينهما محال. وإنما قلنا À‏ يستحيل 
أن يكون EN «SL‏ التكون وصف 
وهو ممكن الزوال» وكل ممكن الزوال مفتقر 
إلى الفاعل المختار: وكل ما كان كذلك فهو 
مُحْدَثْء فكل سكون Gi‏ فیمتنع أن يكون 
أزليّاء Li,‏ قلنا B]‏ التکون وصف do‏ 
di‏ کون الجسم متحرّكًا بکونه EL‏ 
c‏ بقاء ذاته» فأحدهما لا ol S‏ یکون أمرًا 
p ds‏ كان الثبرتي هو الشكون فقد 
حصل المقصودء وان كان الثبوتي هو الحركة 


سق الشيخوخة 


وجب أيضًا أن يكون السکون تبوتياء لأنّ 
الحركة عبارة عن الحصول في المكان بعد 
أن كان في غيره» والشكون ie‏ عن 
الحصول في المكان بعد أن كان فيه بعينه 
(مفا۰۳۱ 44 ۱۷) 


gli -‏ السلمون على أنه سميع بصير لکتهم 
اختلفوا في معناه. ققالت القلاسفة والكعبي 
وأبو الحسین id radi‏ ذلك عبارة عن علمه 
تعالى بالمسموعات والميصرات» JU,‏ 
الجمهور Le‏ ومن المعتزلة والكراميّة أنّهما 
صفتان زائدتان على العلم. لنا أنه تعالى 
حي cpi‏ يصح اتصافه بالسمع والبص 
کل من صح اتصافه بصفة فلو لم يتصف بها 
اڳ «ua,‏ فلو لم يكن الله تعالی Voss‏ 
جرا كان (Gaia, Dion‏ وضتهما 
نقصن._والنقص على الله تعالی محال. (مح» 
ON AYY‏ 


سن الحداثة 
Le ۳۹‏ الحدائة فلا شك آنها سنّ الكمال 


ye‏ السخونة واليبوسة زائدة M‏ وذلك 
يوجب أنواعًا من الاخلاق. (ف» ٠٤١‏ ۴) 


سنّ الشیخوخة 
ul -‏ سن الشيخوخة: فاعلم BE‏ هذه السن سن 
استيلاء البرد والييس على المزاج وسن كثرة 
© والتصوّرات E‏ كثرة التجارب 
e n‏ وهذه الاحرال البدنية والفسانية 
توجب أخلاقًا كثيرة وهي في الحقيقة Xo‏ 
الاخلاق الحاصلة في سن النماء والنشوء 
(ف: 4۱۰۱6۱ 


سن النمو 


اسن النمو 
- اعلم bi‏ سنّ JE‏ حصل فيها من الأمور 
البدنيّة: كون الطبيعة RUD‏ في الحرارة 
والرطوبة المعتدلة فيكون على طبيعة الم 
وعلی طب 
حين يكون الانسان شديد الاستعداد لحصول 
الفرح. وحصل من الأمور GLEN‏ ما 
bM‏ فیها کون النفس خالية عن العقائد 
الراسخة والتجارب الكبيرة في الخیرات 
والشرور. ويتفرّع على هذه الحالة البد 
وهذه الحالة التفسانية أخلاق وأحوال. (ف؛ 
(NA‏ 


ESTERI 


UE Ub dé Ub قول‎ Up Ld 
V خارج على‎ Up مبتدأ‎ U) والقرل:‎ 
والمبندا ينقسم إلى ما ينقسم إليه الكتاب م‎ 
النص والظاهر والعام. والخارج یت‎ 
وحکنه‎ M دون‎ Jen فبربان: شرب‎ 
de ومنه ما لا‎ RÀ ge حکم المبتدأ‎ 
صلی الله عليه رسلم للأعرابي‎ Jus دونه.‎ 
قال: واقعت أهلي في نهار‎ UJ "اعتق رقبة'‎ 
يصير قول الائل معادًا في‎ db رمضان.‎ 
الجراب» ولا یتظم الكلام دونه. والفعل‎ 
الله عليه وسلّم لا‎ Je فعل صدر عنه‎ Ul 
عن طريق القربة. كالأفعال المعتادة. قدلالة‎ 
أمثاله محصورة على الجواز والمشره‎ 
أن يكون على وجه الق‎ Ub 

على وجوه: أحدها: أن يكون امالا لأمر 
سابق» فيكون معتبرًا به» إن كان ذلك واجبًا. 
كان دلالة فعله الوجوب» وان كان ix‏ 
كانت دلالة على alt‏ والثاني: أن يكون 
ا لمجمل. فیعبر بالمین. والثالث: آن 


۳۸۰ 


أ. وفیه حلاف بين العلماء. فمنهم 
من قال: إِنّه للوجوب ولا يحمل على غير 
إلا بدلالة. ومنهم من قال: اه للدب» ولا 
يصرف إلى إلا بدلالة. ds‏ الأؤلى» 
والثالك: | Ub.‏ التقرير: Up‏ أن 
یکون تقريرًا على قول» أو على فعل. فان 
ان على قول» فحكمه حکم سائر أقواله 
صلی الله عليه «les‏ وان كان على فعل» 
فحکمه حكم سائر أفعاله. (۰۵ ۸۱ ۷) 
C ul‏ فهي الطريقة المستقيمة والیثال 
التبم وفي اشتقاق هذه اللفظة وجوه: 
الاول: ii‏ فعلة من سن الماء يستّه إذا والی 
ce‏ والتن الب للماء» والعرب شبهت 
الطريقة المستقيمة بالماء المصبوب فإنْه لتوالي 
(جزاء الماء فيه على نهج واحد يكون كالشيء 
caet‏ والستة فعلة بمعنی مفعول؛ وثانیها: 
أن تکون من: m‏ التصل والنان أسته 
MES‏ مسنون إذا حدّدته على المسن؛ 
فالفعل المنسوب إلى البي صلى ال عليه 
plu‏ ستي EL‏ على ue‏ أله مسنون؛ 
راللها: أن يكون من قولهم: De‏ الابل إذا 
أحسن الرعي٠‏ والفعل الذي "T ph‏ 
صلی الله عليه وسلم ستي Eo‏ بمعنی أله 
عليه الصلاة والسلام أحسن رعايته وإدامته. 
(مفاگ ۱۹۰۱۱) 


سوء 

نسوء الرداءة والقبح في کل شيءء فكني به 
عن البرص كما كني عن العورة بالسوأةء 
والبرص أبغض شيء إلى العرب. (مفا۲۲: 
un‏ 

- ما اختاره المحقّقون من الأدباءء وهو أن 
السوء صار عبارة عن LA‏ والصدق عبارة 


TAY 


عن الصلاح» يقال مررت des‏ سوء أي 
فاسدء وسئلت عن رجل صدق أي صالح. 
(مفا۲۸: ۰۸6 11( 

- اصل السوء Es‏ والسية la‏ الحستة, 
يقال ساء الشيء يسوء» فهو سى إذا قبحء 
وستی يساء إذا قبح» وهو فعل لازم ems‏ 
(مفا۳۰ ۰۷۵ ۱۰) 


سواء 

- السواء هو العدل والانصاف» وذلك لأ 
حقيقة الانصاف اعطاء التصف؛ Ej‏ 
في العقول ترك الظلم على التفس وعلی 
الغيرء وذلك لا یحصل إلا باعطاء النصفء 
فإذا أنصف وترك ظلمه اعطاه النصف فقد 
سوی بين نفسه وبين غیره وحصل الاعند لا 
واذا ظلم uel,‏ اکثر مما اعطی JU‏ 
الاعتدال. فلمًا كان من لوازم, العدل 
والانصاف التسوية جمل لفظ التسوية ار 
عن العدل. 4٩۰۸۲ (AU)‏ 


آخیه" عورة cal‏ وهو ما لا يجوز 
أن ینکشف من جسده» والسوأة الفضيحة 
لقبحها. وقبل سوأة 
(مفا۰۱۱ ۰۲۰۹ CE‏ 


اخیه. اي جيفة أخيه 


سور 

- القضية قد يذكر فیها ما du‏ على LS‏ 
E‏ واللفظ OI‏ على هذه | َس 
سورًا. وهو في الایجاب ANT‏ فولنا: 
"کل" وفي السلب الكلي قولنا: "لا شيء" 
و "لا واحد" وفي الایجاب ge‏ قولنا 


سیّارون إلى الله 
* وفي السلب الجزتي قولنا: "لیس 


بعض" - 'بعض لیس" - "ليس كل'. وقد 
تذكر القضية خالية عن اللفظ Juli‏ 


OV AEE 


- اللفظ الحاصر یُستی سورّاء مثل كل وبعض 
ولا كل ولا بعض وما يجري هذا المجری؛ 
مثل طرا وأجمعين؛ ومثل هيج بالفارسية في 
ge‏ السالب (لء ۰۱۰ 14) 


au 

- الحسنات» وهي اليعم والخصب Us‏ 
واليّتات هي الجدب والشداند. doi)‏ 
MENS‏ 


سياحة 
أصل السياحة oua‏ الارض والاتساع 
ET‏ والبعد عن المدن وموضع العمارة 
مع الاقلال من الطعام والشراب. يقال 
للصائم سانح لاله يشبه السائح لتركه المطعم 
والمشرب. (مفاه۱» QY M4‏ 


à‏ الجماعة الذين يسيرون في الطريق 
للسفر . Qi CAU‏ 


سيّارون إلى الله 

- إن للسيّارين إلى الله تعالى تارات؛ فتارة 
يختارون مقام التواضع» وذلك إذا ما نظروا 
إلى أنفسهم من حيث هم همء وتارة مقام 
الاستعلاء وذلك إذا ما رأوا أنقسهم من حيث 
gl‏ بالحق, فلا يبعد أن يكون هذا الخاطر 


سیاسات 
ما ورد على سلیمان عليه السلام في المقام 
الثاني . VA ‘À‏ 10( 


سیاسات 

- لد السیاسات علی Re‏ آقسام سياسة 
الملاك؛ وسياسة الملوك» وسياسة الملانکت 
وسياسة ملك الملوك: فسياسة الملوك أقوى 
من سياسة الماك لو اجتمع عالم من 
المالكين فاتهم لا یقاومون ملكا واحدّاء ألا 
ترى ob‏ السيّد لا يملك di nu]‏ على 
مملوكه عند أبي حنبفة» وأجمعوا على أنّ 
الملك يملك إقامة الحدود على التاس؛ وأتا 
سياسة الملائكة فهي فوق سياسات الملوك؛ 
لان عالمًا من أكابر الملوك لا يمكنهم دقع 
سباسة ملك واحدء Cl‏ سياسة ملك الملزلة 


۳۸۲ 


A) فوق سيامات الملائکة.‎ Gi 
QV ۸ 


eua) 


ue Ul‏ المذهب والطريقة 
Qva‏ 


سیما 
- السیما والسیمیا العلامة التي يعرف بها 
الشيء؛ وأصلها من السّمة التي هي العلامة. 


CE ۸ AV) 


شاك 

- ان SUN‏ المرتاب يبقى E‏ بين النفي 
والاثبات. غير حاكم بأحد القسمين ولا 
جازم باحد النقيضين. CU)‏ ۰۷۷ ۲۳) 


شاکر 

- اعلم أنّ الشاكر في اللغة هو EX‏ للانعام 
عليه وذلك في Ge‏ الله تعالى sde‏ 
فالشاكر في حقه تعالى مجازء dues‏ 
المجازي على الطاعة. (مفا؛ ۰ ۰۱۲۱ ۲۷) 


شان 

oU -‏ الخطب والجمع الشؤون؛ تقول العرب 
ما شأن فلان أي ما حاله. Av)‏ 
LA]‏ 14( 


شجار 

- يقال Ri‏ يشجر Dont‏ وشجرّا إذا اختلف 
واختلط» وشاجره إذا نازعه وذلك لتداخل 
کلام بعضهم في بعض عند المنازعة» ومته 
يقال لخشبات الهودج OE‏ لتداخل بعضها 
في بعض . Qo ۱۱5۳ OH‏ 


شجاعة 
Gl -‏ التعادات التقسانية فنوعان 
يتعلق بالقوّة النظرية» وهو: 


آحدهما : ما 
الذكاء التام 


والحدس الکامل» والمعارف الزائدة على 


معارف الغير بالكثية والكيفبة . وثانيهما: ما 
idu gba‏ العمليةء ومي: dal‏ التي هي 


سط بين الخمود والفجور» والشجاعة التي 
هي وسط بين التهژر والجین» واستعمال 
الحكمة العملبة الذي هو توسّط بين البله 
والجربزة» ومجموع هذه الأحوال هو 
العدالة. CU)‏ 6۱۹۰۸۰ 


اعلم أن الشخ هو البخل» والمراد gl‏ 
جعل كالأمر المجاور للقوس اللازم لهاء 
يعني OE‏ النفوس مطبوعة على CO‏ 
يحتمل أن يكون المراد منه أن المرأة QS‏ 
پذل نصيبها cuim‏ ويحتمل أن يكون المراد 
cuya‏ يشخ بان يقضي عمره معها مع 
ds‏ رجهها وكبر We‏ وعدم حصول MAI‏ 
بمجانستها . (مفا۰۱۱ OV‏ ۱۰) 
شخص 
- في لفظ الشخص. هذا اللفظ ما ورد في 
القرآن. لكته روی ol‏ التبي صلَى الله عليه 
سلّم قال Y‏ شخص VE À‏ 
des‏ وفي هذا الخبر لفظان يجب تأويلهماء 
الاوّل الشخص والمراد منه الذات المعيّنة 
والحقيقة المخصوصة. SN‏ الجسم الذي له 
شخص وحجميّة يلزم أن يكون واحدّاء 
فإطلاق اسم الشخصية على الوحدة اطلاق 
اسم أحد المتلازمين على ۱ 
Ji Li‏ 


۰ والثاني 
ومعناه الزجر OM‏ الغيرة حالة 
ني مقتضية للزجر gli‏ نكلي بالسبب 
عن المُسبّب Les‏ وا آعلم. (أسء 
41( 


۳۸۳ 


- إن کل شخص ep‏ لا بد ولن يزيد على ماله 
من الماهية بأمر زاند وهو شخصيّة: فیکون 
هناك ماهيّة وشخصيّة ومجموع حاصل فيها 
وهو الشخص. وإذا كان كذلك أمكن أن 
يقال إن ذلك الشخص حصلت له تلك 
الماهيّة 5 تلك الماهيّة UJ‏ كانت pe‏ من 
ذلك الشخص والجزء مغاير للكل لا جرم 
صخ أن يقال إن تلك الماهية حاصلة لذلك 
الشخص» ولاجل هذا المعنى pe‏ أن 
نقول ذاتي وذاتك فأضیف ui‏ إلى نفسي. 
(ANR)‏ 

- إن الكلي محتاج إلى الشخص إذ لولا 
الشخص لما كان للكلي وجود والشخص 
غني عن الكلي 5 الكلي هو المفول علي 
كثيرين ولو احتاج الشخص إلى الكل 
لاحتاج الشخص إلى شخص آخر يكول e‏ 


ليكون الكلي مقولا علیهما,, OA)‏ 
(CRE‏ 
- لكل شخص à‏ وشخصية. وتلك 
الشخصية زائدة IR‏ على الماهية. (مبا 
(o YEY‏ 


- اعلم أنه لا یمکن أن یکون المراد من 

الشخص الجسم الذي له تشخص وحجمية» 
بل المراد منه الذات المخصوصة والحقبقة 
all‏ في نفسها تعينًا باعباره یمتاز عن 
غيره. (MY OU)‏ 


- قد عرفت Di‏ الشخص المعيّن من النا 
صار ذلك الشخص EN‏ الانسانية انضافت 
إليها اعراض کثیرت. وصار مجموعها ذلك 
الشخص. B]‏ عرفت هذا فتقول: الادراك Vp‏ 


أن یکون إدراكًا للجزم 
إدراكا Ul qued‏ أن يكون إدراكًا x‏ 
على حصول pug GUAE‏ أو لا 
يتوقف. والأول هو الاحساس. dp‏ عبارة 
عن إدراك هذا الشخص من حيث اله هذاء 
بشرط أن يكون ذلك الشخص حاضرًا. 
والثاني هو التخيّل: فإنّه یمکننا أن pes‏ 
صورة "زید" بعینه: وان لم يكن “زيد* 
حاضرًا. Ul‏ إدراك الكلي. فهو أن يعقل 
الإنسان من حيث 4p‏ إنسان» مع dé‏ النظر 
عن جميع لواحقه وصفاته الزائدة عليه. وهذا 
الادراك هو التجريد التام. ولقائل أن يقول 
هذه الصورة العقلية التي زعمتم MÀ‏ مجرّد 
صورة Dir‏ مشحصة حالة في نفس 'زيد* 
کون مقرونة بسائر الصقات القائمة بتلك 
EN‏ فکیف زعمتم: oye M‏ كلية 
fele‏ بل نقول: القول بإثبات الصورة 
آلمجردة محال في العقول. لأنّ ذلك المجرّد 
إا أن يكون موجودًا أو معدوئا» bp‏ كان 
Guy‏ فامًا أن os‏ الخارج أو في 
الذهن. والارل باطل oW‏ كل ما یکون 
موجودًا في الخارج فهو شخص que‏ فلا 
يكون مجرّدًا. والثاني باطل لأ كل ما 
حصل في ذهن som‏ فهو صورة شخصية 
حالة في نفس du‏ ولا يكون مجرّدًا. وأمًا 
إن كان معدومًا فالمعدوم نف محض وعدم 
صرف فيمتنع وصفه بکونه أو يكون 
مشتركًا فيه. لا يقال: المراد من قولتا: D‏ 
الصورة الذمتٍ لو حذفنا شخصيّتها 
no‏ ورت 


۳۸۰ 


بهذا القدرء فلم Y‏ تقولون ve jV‏ 
المُعيّن الموجود في الأعيان أمر كلي؟ بمعنى 
JU‏ حذفنا شخصيتها وکونها في pe‏ 
لکانت تلك الماهيّة منطبقة على ما 
الاشخاص الذهنيّة والخارجيّة. (شراء 
OY VA‏ 


شدة 

ls m القوة بمعنی الشدّة‎ Gi 
أنواع القوة بمعنى الصفة المؤثرة.‎ 
EA 

- الشّدة: القوّة والجلادت. والشديد deb‏ 
القوي وفتروا iol (ph‏ في هذه 
بالإحتلام bun‏ أن يؤنس منه D‏ 
(مفا۰۱۳ ۰۲۳ Qv‏ 


Ou) 


شر 
- آما لفظ الخير والمصلحة. dot db‏ كل بها 
كان مرادًا بالحصول. سواء كان مراد 
الحصول لذاته أو لغيره. Ul‏ لفظ LJ‏ 


والمفسدة dp‏ یتتاول كل ما كان مكروه 
الحصول؛ سواء كان مكروه الحصول لذاته 
أو لغيره فهذا dul‏ معتبر يجب الرقرف 
عليه. (مطل۰۳ ۰۲۲ 237 
- الشّر السوء وأصله من شررت الشيء إذا 
بسطته» يقال: شررت اللحم والثوب إذا 
بسطته لیجت» ومنه قوله: 
وحتى آشرت بالأكف المصاحف 
والشرر اللهب لانبساطه فعلى هذا EI‏ انبساط 
الأشياء الضارّة. I)‏ ۰۲۸ ۱8) 
el -‏ الدلائل اليقينية على bi‏ كل ما دخل في 
الوجود من أنواع الخير والشرٌ والسعادة 
والشقاوة فبقضاء الله وقدره» والجمع بين 


شرائع 


هذين الأصلين في غاية الصعوبة» فعند هذا 
قالت الحكماء: الخير مراد مراضی» Jb‏ 
مراد مکروه: والخير مقضي به بالذات Mo‏ 
مقضي به بالعَرّض» وفيه غور عظيم. 
(YE FT Ya)‏ 


شرائط صحة الفرق 

- من شرائط a‏ الفرق: أن يكون Gal‏ من 
الجمم» والا لو كان el‏ من لكان جمع 
الجامع بالوصف الأخص» مقذمًا على فرق 
الفارق بالاعم» بل Gas Il‏ یتضتن الأعم 
ویقسم الفرق من وجه آخر بحسب انقسام 
القياس. فقد يكون بقیاس علة. وقد یکون 
بقياس دلالة» وقد يكود وإذا 
كان الفرق بقياس العلّة؛ فالكلام عليه بعد 
LU‏ من شرائط صحّة الفرق أن يتكلم عليه 
علا ما يتكلم به به على العلل المبتدأة. والذي 
B‏ أن ينظر إلى de‏ الأصل ويتكلّم 
علیها . مثل: أن يقول "الشافعي" في تعلیق 
الطهارة قبل التکاح: لا یملك مباشرة 
التطلیق. فلا ينعقد له صفة الطلاق» 
کالمجنون. فإذا قال "الحفي* : المعنی في 
الاصل: d‏ غير مکلت؛ . وسلا مكلف 
فالكلام عليه: أن تقابل de‏ الاصل بمثلها في 
الحكم بان بفال: لا فرق بين غير المكلف 

. وان كانت 


بقیاس شبه 


di‏ مثل: 
أصول الربويات أنها مكيلات جنس؛ فیطل 
کون الكيل QE o» aile‏ 


ما ۳ آبدی "الحنفي" في 


شرانع 


- الشرانع على قسمین: عقلية لا تقبل EN‏ 


شرب 


وحاصلها یرجم إلى ما ذکرناه ي قوله عليه 
السلام "التعظیم لامر اش والشفقة على 
خلق الله' UJ,‏ كان طریان النسخ علیهما 
$e‏ لا yu eur‏ الکتب dá‏ 


ci, m H Sube Jn ph MT 
١ القسم‎ 
"m الاحوال القابلة للنسخ - فالفائدة‎ 
pon أن الإنسان إذا واظب على أمر من‎ 
مديدة» صار ذلك كالمألوف المعتاده‎ de 
فيأتي بتلك الاعمال للالف والعادت لا‎ 
للاخلاص والعبادة. فیحسن إبدالها بغيرهاء‎ 
إزالة لهذه الحالة التي ذكرناها. (مطل۸:‎ 
3 (rnt 
wes) قلنا الشرائع التي تشتمل عليها سائر‎ - 
في هذل‎ Les كانت مقدّرة بتلك الأوقات‎ 
الوقت بناء على أنّ النسخ بیان انتهامسَدَو‎ 
IA لا يكون بين‎ Es العبادة.‎ 
سائر الكتب اختلاف في الشرائع. شاك‎ 
OF ۷ 


شرب 
- کل شرب مُشكر فهو خمر. ٤۱ Maa)‏ ۸) 


شرح pull‏ 
- ستل رسول الله صلی الله عليه ps‏ قيل له 
كيف يشرح الله صدره؟ فقال عليه ال 


عليه السلام "الانابة إلى دار الخلود والتجافي 
عن دار الغرور والاستعداد للموت قبل نزول 
الموت"» وأقول هذا الحديث من Ji‏ 
الدلائل على صخة ما ذكرناه في تفسير شرح 


FA" 


الله الصدرء وتقريره أن الانسان إذا تصوّر D‏ 
الاشتفال بعمل الآخرة زائد الفع والخیرن 
وا الاشتغال بعمل VE‏ زاند الضرر 
والشرء p‏ حصل الجزم بذلك ما بالبرهان 
أو بالتجربة أو التقليد لا بد وأن یترثب على 
حصول هذا الاعتقاد حصول الرغبة في 
الآخرة» وهو المراد من الانابة إلى دار 
الخلود والتفرة عن دار الدنياء وهو المراد من 
التجافي عن دار الغرورء وأما الاستعداد 
للمرت قبل نزول الموت فهو مشتمل على 
الامرین: أعني AN‏ 5 عن الدّنيا والرغبة في 
الآخرة. إذا عرفت هذا فتقول: الداعي إلى 
dam ob ig ya‏ قبل حصول الفعل» 
وشرح الصدر للایمان عبارة عن حصول 
الداعي ي إلى الايمان» فلهذا المع M‏ 
اهر هذه الآية lb‏ شرح الصدر pla‏ على 
حضول Ms, pli‏ القول في جانب 
QV ۰۱۸۲ CPUS) 4 SI‏ 


JE‏ رسول الله صلی الله عليه وسلم عن 
شرح الصدر JU‏ نور يُقذف في القلب 
فقيل: وما أمارته فقال التجافي عن دار 
الغرور والانابة إلى دار الخلود والاستعداد 
للموت قبل النزول. das‏ على 5 شرح 
الصدر عبارة عن 


o» Pieza y 


ھر مل ور ين ES‏ 


شرح الصدر عبارة عن إيقاد التور 

M‏ القلب حنی يصير القلب كالسراج وذلك 
لتور QUE‏ (مفا۰۲۲ ۰4۰ (to‏ 

المراد بشرح الصدر هر ذلك الاستعداد 

الشدید الموجود في فطرة الفس؛ ولذا كان 

ذلك الاستعداد الشدید حاصلا کفی خروج 


YN 


تلك الحالة من القوة إلى الفعل بأدنى iem‏ 
de‏ الکبریت الذي یشتعل بادنی نار أما إذا 
كانت النفس بعيدة عن قبول هذه الجلايا 
والأحوال الروحانية» بل كا 
مستغرقة في طلب الجسمانيات قليلة التأثر 
عن الأحوال المناسبة للالهّات فكانت فاسية 
كدرة ظلمانيةء وكلّما كان إيراد الدلائل 
& والبراهين الباهرة عليها أكثر كانت 
قسوتها وظلمتها Lil‏ إذا عرفت هذه القاعدة 
فتقول. أما شرح الصدر فهو ما ذكرناء 
Qi mH onu)‏ 


شرط 

- إن حاجة الشيء إلى غيرهء قد نکون في 
وهي كاحتياج الشيء إلى Sy‏ 
الصوريّ وجزثه الماديّ. وجززء الماديّ قد 
يحتاج إلى شيء في وجوده فقط ”رر ومر 
- والقدر المشرك ین 
محتاج إليه. فان قیل: 


ماهیته 


CE CET (شر۳‎ aab 
وأشراط‎ asd الشرط : مأخوذ من‎ - 
الساعة: أعلامها. وهو ما یحصل الحکم‎ 
عنده. فان كان بحيث يُفضي وجرده إلى‎ 
سببًا. ولا فهو‎ VILI وجود ما هو العلّة؛‎ 
Co تسميته‎ pa شرط محض. وان كان‎ 
عنده الحکم. وفي عرف‎ E 
الذي یندم الحكم‎ dp أهل النظر. قیل:‎ 
أن‎ Rae باطل بالعلة. ولا‎ Ua, بعدمه.‎ 
du وثبت الحكم‎ LU de يقال: إذا العدمت‎ 


شرط صحة القياس 
آخری. غيرها: بم انعدمت العلّة؟ وان 
انعدمت de‏ مخصوصة. ففرق واضح بين 
قولنا: انعدمت العلّة وبين قولنا: انعدمت 
هذه Ab‏ لا جرم إذا انعدت هذه العلَةء 
t‏ حكمها وإذا انعدمت dut‏ مطلقاء 
انعدم الحکم «Le‏ كما إذا انعدم هذا البناء 
م بناژی لا البناء على الاطلاق. فإذا 
البناء مطلقاء انعدم البناء مطلقًا. Ub‏ 
تقول du‏ في الشرط. dB‏ إذا paul‏ هذا 
الشرطء اتعدم ما ارتبط به. وإذا اتعدم 
الشرط مطلقًاء paul‏ المشروط» فيجوز 
التبادل في الشروط» كما جاز في العلل. 
[Sm]‏ 


انعدم 


duh Ge tj eis uis stes B - 

Gb oig‏ يتفي الحکم - cel Le‏ فيازم 

Xe Ge أيكونَ المع بهذا الحرفٍ‎ ol 
)۸ ۰۲۰۵ عليه. (محص۱‎ ale تاه‎ 


شرط صحة القیاس 

- من شرط صخة القیاس: أن تکون الاوصاف 
المجمولة ule‏ غير الحکم المرب عليها 
تا بالذات UL,‏ بالجهة والاعتبار؛ فإن لم 
یکن: كان استدلالا بالشي» على نفسه 
الثاني : أن تکون الأوصاف آجلی عند العقل 
من الحکم واعرف منه. فان كان أخفی منه؛ 
أو مثله في الخفاء. أو لا يتبيّن الا به كان 
باطلا. الثالث: أن تکون الاوصاف متمایزة. 
ENT‏ هذه الشريطة باستعمال الفاظ 
مترادفة على معنی واحد على ظنَ VE‏ 
متباينة» أو باستعمال لفظ مشترك بين معنيين» 
فيعدم بسبيه مشاركة الفعل الأصل في المعنى 
caeli‏ الذي بريد القائس الجمع Les‏ 


شرط في التکلیف 


لاجله في الحکم المطلوب. وقد Les‏ القلط 
من استعمال الالفاظ المتباينة: على D»‏ أنها 


وذلك مثل 


مترادفة» فيقع بسببه غلط عظيم. 
أن توجد BU‏ مختلفة في | 

على شيء واحد با 
الذهن عن ما فيه المفارقة والمباینت لخفائه 
ويستعمل أنها تد على معنى واحد. مثل 
لفظ “الصارم' و'المهند* و"السیف" اه 
قد Si‏ أنها مترادفة. وهي EN uim‏ لفظ 
*السيف* du‏ على هذه الذات المخصوصة 
cda‏ و"الصارم" du‏ عليه بشرط | 


و'المهند" بشرط السبة ... الرابع: أن 
تکون المقدّمات الموردة كاذبة بالكلية أو 
بالجزئبة» ES‏ يخفى فيه وجه الکذب 


وذلك قد يكون بسبب "الواو" العاطفقه" 
Ll,‏ صالحة لجمع الأجزاء» ees‏ 
الاحکام على حقيقة واحدة. مثل: اذليقول 
قائل: الخمسة زوج ونرد فاه صعیخریمنی 
أنْها مركبة منهما. وباطل كذب. بمعنی أنه 
هي فرد» وهي أيضًا زوج. لك QE‏ 


شرط ب التكليف 


- إن العقل شرط في التكليف. 
۱۱۳۰ 


(مفا ۰۲۷ 


شرطي متصل 
- أصناف الخبر ثلاثة. أولها الحملی وهو الذي 
يقال us us‏ أو لیس US‏ والثاني 
والثالث هو الشرطي وهو أن يكون التأليف 
فيه بين الخبرين قد أخرج كل واحد منهما 
عن خبريته ثم حكم على أحدهما LOL‏ 
يلزمه وهو الشرطيّ المتصل» أو بأن الآخر 


۳۸۸ 

يعانده وهو الشرطيّ المنفصل - مثال المتصل 

قولك: إن كان هذا إنسانًا كان dp de‏ 

YU‏ حروف الشرط والجزاء لكان كل واحد 

من قولك هذا إنسان هذا حيوان خبراً بنفسه 

- ومثال المنفصل: العدد UL‏ زوج Ul‏ فرد 
لل (4٩‏ 


شرطن منفصل 
- أصناف الخبر ثلاثة. أولها get‏ وهو الذي 
يقال فيه us Lis à‏ أو ليس کذا. والثاني 
هو الشرطيَ وهو أن يكون التأليف 
فيه بين الخبرين قد أخرج كل واحد منهما 
عن خبريته ثم حكم على أحدهما بان الآخر 
یلزنه وهو guo‏ المتصل. أو ol‏ الآخر 
يجانده وهو الشرطي المفصل - مثال المتصل 
اقولك: إن كان هذا إنسانًا كان حيوانًاء dj‏ 
لولا حروف الشرط والجزاء لكان كل واحد 
Mg‏ هذا إنسان هذا حيوان خبراً بنفسه 
ومثال المنفصل: العدد UL‏ زوج Ul‏ فرد 
[E‏ 


TM 


شرعة 
لفظ "الشرعة " في اشتقاقه وجهان: الأول: 
معنى شرع ارت قال ابن السکیت: 
Bd‏ الشرع مصدر: d‏ الأهاب. إذا 
شققته وسلخته. | شرع مأخوذ من 
في الشيء وهو الدخول فيه» 
الشريعة في كلام العرب المشرعة التي 
pas‏ الناس فيشربون منهاء فالشريعة ف 
بمعنى المفعولة po‏ الأشياء التي أوجب 
الله تعالى المكلفين أن یشرعوا فيها. 
Qa ova)‏ 


۳۸۹ 


شرف العلم 

- لد شرف العلم بشرف المعلوم فمهما كان 
المعلوم آشرف كان العلم الحاصل به 
أشرف» UJ,‏ كان آشرف المعلومات ذات 
الباري تعالی وصفاتی وجب أن یکون معرفه 
وتوحیده آشرف العلوم. (اسر» ۰۲۹ ۱۱) 

- إن شرف العلم تارة یکون لشرف ep‏ 
وتارة لشذة الحاجة إليه» DU,‏ لقوّة براهینه 
ودلائله. وذلك: أن علم الهيئة آشرف من 
de‏ الطب» مع أن الحاجة إلى الطب ii‏ 
وعلم الحساب أشرف منهماء من حيث أن 
موضوع علم الهيئة أشرف من موضوع علم 
الطب Dl,‏ كان علم الطب أشرف من حيث 
ol‏ براهين هذا العلم أقوى وعلم الأصول 
مجتمع لهذه الخصال. Ub‏ شرف Wa‏ 
الموضوع فذلك ON‏ المبحوث عنه ذات di‏ 
تعالی وصفاته» وقدرته وعظمتهء ولا JD‏ 
في آنه أشرف» Ul,‏ شدّة الحاجة A aJ]‏ 
وذلك لا إليه الحاجة انا في الدين واقا في 
الدنیا. Cub‏ ۳۰ ۱۳) 


شرك خفي 

- ومنهم (من الناس) ۰۰۰ يطيع النفس 
ني يعض الافعال. وإليه الإشار 
cud‏ اد Aj‏ رد6 (الجائية 
ومذا التوع من الشرك هو المسمی SEL‏ 
الخفي. (أسرء ۰۸6 ۱۷) 


er 


شرك ظاهر 

- اعلم Ol‏ السلامة في القيامة بقدر الاستقامة 
في نفي الشركاء. فمن الناس من أنكر 
الوحدانية» وهو الشرك الظاهرء والاستقامة 


شعور 


في الدين لا تحصل إلا بنفي الشركاء. 
(أسرء 4٩۰۸6‏ 


شطط 
- معنى الشطط في اللغة مجاوزة الحد. 
(مفا۰۲۱ ۹۸ 1۲( 

شعر 

- القياس إمَا أن یکون مركبًا من مقدّمات واجبة 
رت - وهو البرهان - أو من ou‏ 
أكثرية الثبوت - وهو الجدل - أو من 
مقدّمات متساوية اللبوت - وهو الخطابة - 
أو من مقدّمات fl‏ الثبوت - وهو المغالطة 
- أو من مقدّمات ممتنعة الثبوت 
wt‏ -. (شراء Gv‏ 


وهو 


شعلة 

re‏ "هو أصل الشعلة» والشيء في أصله 
ومنبعه يكون أقوى منه في غير ذلك 
الموضع. (ش۰۱ ۰۱۱۹ (ro‏ 

شعوب 

- إِنّ القبيلة تحتها الشعوب» وتحت الشعوب 
البُطون وتحت البُطون الأفخاذ» وتحت 
الأفخاذ الفصائل» وتحت الفصائل الأقارب. 
(مفا۰۲۸ )٩:۱۳۸‏ 

شعور 

- أمَا الشعور فهو إدراك بغیر استثبات ولا 
تصوّر تام وهو dif‏ مراتب وصول المعنی إلى 
اللفس. (مب۰۱ ۰۳۹۸ ۲) 

- الشّعور وهو إدراك بغير استثبات وهو أول 


شعيرة 


القوة العاقلة is,‏ 


مراتب وصول المعلوم إلى 


إدراك متزلرل» ولهذا يقال في الله تعالی À‏ 
يشعر بكذا كما يقال 
[nu‏ 


et) كذا.‎ du d] 


ade‏ والاشعار M‏ وکل شيء 
ul‏ فقد el‏ وکل ése‏ علمًا على 
nut‏ بعلامة جاز أ D‏ 
فالهدي الذي يهدي إلى مكّة qu‏ شعائر 
VN‏ معلّمة بعلامات db‏ على كونها هديا 
(مفا۰۱۱ IA‏ 4( 


شغاف 

- إن DEN‏ فيه وجوه: الارل: أن ud‏ 
جلدة محيطة بالقلب يقال لها غلافي_ القلب 
يقال شغفت فلائا إذا أصبت شغافه كما قول 
كبّدته أي أصبت کبده فقوله شغفها e‏ أي 
دخل الحب الجلد حتى أصاب القلب 
والثاني أن حبه أحاط يقلبها مثل إحاطة 
الشّغاف بالقلب» ومعنی إحاطة ذلك الحب 
بقلبها هو GT‏ اشتغالها بحبه صار حجابًا بينها 
وبين كل ما سوی هذه المحبةء فلا تعقل 
سواه ولا یخطر بالها الا OAU) aU]‏ 
Qon‏ 


شفاعة الثبي محمد 

- في شفاعة محمد صلی الله عليه di‏ 
وسلم: UNI ca‏ على إثبات هذه 
الشفاعة» إلا أن المعتزلة قالو! بتأثيرها في 
إيصال ازدياد النعيم إلى أهل الثوا 


الثواب» 


۳۹۰ 


وأصحاينا قالوا ذلك حق ولکن من جملة 
تأثبراتها إسقاط العقاب عن أهل العقاب 
Qi on‏ 


شفع 


- أصلها من الشّفع الذي هو ضد الوتره كأن 


صاحب الحاجة كان فردًا فصار الشفیع له 
es‏ أي صارا زوجًا. Yu)‏ 0۵ 6۲ 


الاقي من الشمس في الأفق بعد غروبها. 
QA Yu‏ 


E 
صار في‎ dis مأخوذ من اليِقء‎ GUN - 
ولد‎ «ilu ele dS ھر‎ 
المسلمين إذا فرق جماعتهم رفارقهاء‎ Las 
رنظیره: المحادّة وهي أن یکرن هذا في حدٌ‎ 
آخرء والتعادي مثله لان هذا‎ ie ك في‎ 


يكون في عدوة وذاك في عدوة؛ والمجانبة أن 
يكون هذا في جانب P‏ 


وذاك في جا 


وقال آخرون: إته من EN ah‏ كل واحد 
منهما يحرص على ما يشقّ على صاحبه 
ويؤذيه. 


(TY LAE cia) 


هو الاسترابة بين معتقدین 


vai 


من غير ترجح. والصحیح: أن یقال: 
الشت: تجویز معتقلین لا مزية لاحدهما. 
d)‏ ۰۲۰ ۱۸) 

- سمّي الك ON E»‏ الشا 
حرج الصدر: كما cl Bl‏ منشرح الصدر 
منفسح القلب. QE MU‏ 

o] -‏ الاعتقاد إِمّا أن يكون جازمًا أو لا یکون؛ 
فالجازم إن كان غير مطابق فهر Jedi‏ وإن 
كان مطابقًاء فان كان عن يقين فهو العلمء 
الا فهو اعتقاد المقلّد. وان كان غير جازم 
فان كان أحد الطرفين el,‏ فالراجح هو 
GE‏ والمرجوح هو الوهم. وان اعتدل 


الطرفان فهو الريب "T" 5 UN,‏ 
الانسان متردّدًا بين الطرفين. (مفاكاء 
Qv vv‏ 


- الشّك هو أن يبقى الانسان Ge‏ بين A‏ 
والاثبات والمريب هو الذي بُظن به سوم 
Ca)‏ 1۸ 8( 


شك & شيء 

- ال الشي» على ضریین : فإله تارة یکون 
ذلك شکا في ثبوت أمر ed‏ وتارة يكون شكا 
في ثبوته لامر. (مب۰۱ ۰۲۵ ۱۷) 


EZ 
بحق إنعامه‎ eal الشکر : اعتقاد تعظیم‎ - 
ile) بحق‎ pal عرفان‎ dj ۳ 
du واعتقاد تعظیمه . ثم يطلق على الأقوال‎ 
)۱4 ۰۵۵ :۵( والأفعال المشعرة به.‎ cede 
عن تعظیمه لاجل إنعام‎ pie الشکر فهو‎ - 
TUA وصل إليك وحصل عندك.‎ 

(Qo.MY 


شکل 93 


des 

- الجسمية إذا dus Y‏ عن الشکل والشکل Y‏ 
یحصل إلا مع المادةء فا يلزم أن لا Jus‏ 
الجسمية عن المادة. (ش۰۱ ۰۲۹ 15) 

- الشكل عبارة عن إحاطة الحدّ الواحد أو 
الحدود بالشيء. (ش۰۱ ۰۳۳ 274 

- لتکلم الآن في الموجب العلمي فنقول: تا 
أن يكون مجرّد تصوّر موضوع القضيّة 
ومحمولها كافيًا Qi‏ جزم الذهن بإسناد 
المحمول إلى الموضوع» أو لا يكون كاقياء 
فان كان BU‏ إستغنينا في إثباته عن القياس» 
وان لم يكن كافيًا فلا بذ من ثالث 
يتوسطهما» بحيث يكون ثبرت ذلك المحمول 
له وثبوته للموضوع بيا حتى يتولد من ذينك 
لین العلم بثبوت ذلك المحمول لذلك 
المرضوع. فيكون ذلك الثالث مشتركًا لا 
محالة بين المقدمتين» فذلك الثالث يُسمَى 
vai‏ وموضوع المطلوب ht‏ 
dot‏ الأصغرء ومحموله يسمى الحدٌ الأكبر» 
والمقدمة التي فيها الأصغر الصفری؛ والني 
Le‏ الأكبر الكبرى» وتأليف المقدمتين بستی 
xa, Gus]‏ ذلك التألیف تسمّى شكلاً (ل» 
(er‏ 

- إذا كانت الجسمية لا ds‏ عن الشكل EN‏ 


شكل Ji‏ 
- القياس الطبيعي هو الشكل الأول» dp‏ ينتقل 
العقل من الأصغر إلى الأوسطء ومن 
الأوسط إلى الأكبر. وهذا هو الترتيب 


ل الشكل الثاني 
الشكل o EDT‏ 
وإن أبقينا الكبرى بحالها 
ES‏ 


بعکس الکبری. 
وعکستا الصفری حصل الث 
ولاجل هذا فان الشکل الثالث E‏ إلى 


الأول بعکس الصفری. Ul‏ إن عكسنا 
الصغری والکبری de‏ حصل الشکل الرابع 
ویقع الوسط على الطرفين» ویقع الطرفان في 
الوسط . (شرا Qr co‏ 


شکل ثالث 
- القباس الطبيعي هو الشکل الاول؛ dp‏ یتقل 
العتل من الاصفر إلى ومن 
الاوسط إلى الاکبر. day‏ هو Bei‏ 
الطبيعيّ . فان آبقینا الصفری بحالها LS‏ 


P 


وعكسنا الصفری ye‏ الشکل الثالث 
ولاجل هذا فإنَ الشکل الثالث X,‏ إلى 


الأول بعكس الصغرى. Ul‏ إن عكسنا 
الصغرى والكبرى Ro‏ حصل الشكل الرابع 
ويقع الوسط على الطرقین» ويقع الطرفان في 
الوسط . )0,2 ٠٦١‏ ۱۸) 


شكل خان 
- القياس الطبيعي هو الشكل الاول» فإنّه ينتقل 
اقل من الاصغر إلى jode‏ ومن 


ولاجل هذا Sg‏ الشكل الثاني ios‏ إلى الأول 


۳۹۲ 


پعکس الکیری. وان أبقينا الکبری بحالها 
وعكسنا الصفری حصل الشکل الثالث. 
ولاجل هذا فإ الشکل الثالث La‏ إلى 
الأول بعكس الصغرى. رما إن عكسنا 
الصغرى والکبری معّا» حصل الشكل الرابع 
ويقع الوسط على الطرفين» ويقع الطرفان في 
الوسط. (شرا 62۰۱5۵ 

- قال الشيخ (إبن سینا): UP‏ الشكل الثاني 
فشرط إنتاجه أن تكون الكبرى كلية» وتختلف 
مقدّمتاه بالسلب والایجاب. 
ON‏ 


m 


شکل رابع 
- القباس الطبيمي هو الشکل الأول dB‏ بقل 
dt‏ من الاصفر إلى الاوسط. ومن 
الاوسط إلى الاکبر. وهذا هو الترتیب 
انطبيمي . فان أبقينا الصغرى بحالها وعكسنا 
الکبری en‏ بحصل الشکل الثاني 
D‏ هذا Bj‏ الشکل الثاني برتد إلى الأول 
س الکبری. وان Gal‏ الکبری Wu‏ 
ri‏ الصفری حصل الشکل الثالث 
رلاجل هذا p‏ الشکل الثالث X,‏ إلى 


الارل بعکس الصفری. Ul‏ إن عکستا 
الصفری والکبری de‏ حصل الشكل الرابع . 
ويقع الوسط على الطرفین؛ ويقع الطرفان في 


الوسط. (شرا 6۱۹۰۱۵ 


آن 

- الشنآن البغض» يقال: شنات ٠‏ الرجل E!‏ 
شنا Lu‏ و : à‏ 
وكسرهاء ويقال: 
مصروقان. M‏ 6۱۸۰۱۳۱ 


۳۹۳ 


شهادة 
E -‏ الشهادة ile‏ عن du dj‏ على شيء 
ds‏ ظاهری ثم ذلك القول لا يراد لكونه 
توا بل لكونه Yo‏ على ذلك المطلوب. 
EE‏ مقام القول في ذلك 
التعريف كان شهادة. ثم إن القرل الدال لو 
كانت دلالته قطعيّة غير محتملة كان أولى بأن 

شهادة. B‏ ثبت ذلك فجميع 


المخلوقات دالّة على Blues‏ الله Ju‏ 
وإلهّته دلالة qe Za‏ فكانت اولی بان 


تكون شهادة 


فإذن شهادة الله على التوحید 
الدلائل dut‏ على الوحدانيّة 
Gb) és‏ شهادة الملائكة وأولي العلم 
فمعناها شهادة الإقرار والاعتراف؛ فكانت 
شهادة الله على ذلك أقوى. 
Qvam‏ 
الشهادة: هر العلم بالمحصوسات 
والضروریّات والشاهد هو العام “م 
الشرع: الشهادة خبر: هو حجّة على SA‏ 
pl‏ في مجلس الحکم على شرانط مخصوصة 
والشاهد من له Gal‏ ذلك. (كء ١‏ 8( 
- الشهادةٌ مي: الاخبارٌ عن الشيء مع العلم 
به. (محص۱ ۰۳٩‏ 4) 
ES‏ الشهادة والمشاهدة والشهود هو الرؤية 
يقال: شاهدت US‏ إذا رأيته رابصرته ولمًا 
كان بين الابصار بالعين وبين المعرفة بالقلب 
مناسبة شديدة لا جرم قد تُسمَى المعرفة التي 
في القلب: مشاهدة وث 
بالشيء: شاهدًا ومشاهدّاء ثم شقیت الدلالة 
على الشيء: شاهدًا على الشيء V‏ هي 
التي بها صار الشاهد شاهدًا. (مقا؟ء 
Qi‏ 


"m 


والعارف 


شهداء 

- الشهداء جمع شهید کالکرماء والظرفاء؛ 
والمقتول من السلمین بسیف JS‏ شهيدًا. 
cA)‏ ۷ ۲( 


شهوة 
- الميل إلى الجذب ES‏ الشهوة» والميل إلى 
LÀ galt‏ بالغضب Y uan)‏ ۲۵۲ ۲۰) 
- إن الفرح قد یتمه الضحك لما أن الحرارة 
توجب تمتّد العضلات؛ والحزن والخوف قد 
يتبعهما البكاء. بسبب أن الروح إذا انحصر 
في داخل القلب» استولى البرد على ظاهر 
ا والبرد يوجب التقبیض والتكثيف. 
ly‏ استولی هذا القبیض على جرم الدماغ» 
nil‏ منه شيء من الرطويات وسال إلى 
Lui‏ وذلك هو البكاء. فهذا هو الحكم 
és‏ هذا الباب. BL‏ عرفت هذا 
كَقَرلَ: اه ما لم يحصل اعتقاد dl‏ خير أو 
شر أو نافع ار GU‏ لم des‏ الرفبة 
والثفرة. وما لم بحصل هذان الأمران لم 
تحصل هذه الأعراض Gall‏ في جوهر 
النفس - أعني الغضب رالشهوة والفرح 
والخوف والحزن والخجل - بل حصول هذه 
الأعراض في جوهر النفس يوجب حصول 
التغيّرات المزاجيّة المذكورة قي جوهر البدن. 
(f Ve‏ 


E 
تحدث عند طلب‎ GLS الشّهرة حالة‎ - 
الملایم مشروطًا بالشّعور بكون الشيء ملايمًا‎ 
١ (EV ni) 5e, 
شهوة الفرج‎ Ub شهرة البطن»‎ Up الشهرة‎ - 
أحدًا لا بخلو عنهماء‎ p في أكثر الأمرء‎ 
آخر من المأكول‎ s وان لم يشنه‎ 


والمشروب والمنکوح: لکن شهوة البطن قد 

en‏ و مت اج 
تعال 

ال تعالى 


يكون لحاجة ولا ضرورة 
وقد بِيّناه في هذه السورة» 
فلا تخرج عن كونها شهوة وإن خرجت تكون 
في محل الحاجة لا الضرورة. YA)‏ 
(Mo‏ 

الشهوة وساطنتها في الكبد وجريانها مع الدم 
في العروق الساكنة. (تقس» ۰۸۳ QS‏ 


شوق 

- اعلم أنه فرق بين العشق والشوق. eb‏ 
هو الابتهاج بتصوّر موجود كامل Sue‏ 
هو کامل. وأما الشوق فلا يحصل الا عند 
الوصول من وجه» والغيبة من وجه فان من 
jue‏ معشوقه فذلك المعشوق e Vac.‏ 
الخبال لكنه غائب عن الح فلاجل 
الحضور عند الخيال يحصل نوع لذّة وطلب» 
ولاجل الغية عن الحسنَ يحصل نوع ألم 
فیحصل هناك Si‏ وآلام متعاقبة ممتزجة 
Qo un‏ 

- الشوق على واجب الوجود وعلی العقول 
المفارقة محال بل هو من خواص التفوس 

QU (ش۰۲‎ à 

الشرق هو الحالة الحاصلة عند عدم الكمال 

(A ۰۱۱۸ J) 

o‏ الملائكة القدسيّة والمعارف الإلهيّة حاصلة 

للملائكة لكن الشوق إلى الحق غير حاصل 

لهم ومقام الشوق مقام شريف» فوجب في 
الحكمة إدخال الطبيعة البشريّة في الوجود 


Yat 


تحصیلا لهذا المقام. وبيان أن الشوق غير 
حاصل للملائكةء à‏ الشوق لا يُتصرّر الا 
إلى شيء صار مُذْركًا من وجه غير تُذْرك من 
سائر الوجوه: فان الذي ما أدركه الانسان 
بوجه من الوجوه لم يشتق edi‏ وأمًا الذي 
أدركه dus‏ وتمامه dp‏ لا يشتاق لیم BN‏ 
الشوق طلب» وطلب الحاصل محال. غير 
أن ان الشوق إلى المحبوب بقع على وجهين: 
أحدهما أله إذا رآه ثم غاب عنه بقي في 
تلك الصورة المحبوبة» فاشتاق 
الروح أن ينقل الأثر من عالم الخيال إلى 
عالم الحسن. وثانيهما أن یری وجه محبوبه 
أي ذاته» لکلّه ما رأی باقي محاسنه فيشتاق 


Abu 


إلى أن ينكشف له ما لم یره. إذا عرفت 
هذا. فتقول: أمّا الوجه الأول من الشوق 
كلك Lit‏ ینکن في حق من 4 شیاه نم 
وهذا في حق الملائكة غير 
OV 4 "m‏ معارفهم دائمة حاضرة بريثة عن 
طببعة القوة والاستعدادء فلا Jia‏ عرفانهم 


) 9 ولا حضورهم بالغيبة. (نفس»‎ XU 


à-‏ الشرق إلى الله تعالی مقام Ju‏ شریف 
المرتبةء فهو أن كل ما كان لذیدّا إذا بقي 
واستمز لم يبق لذبدًا حال بقاته» وکنا إن 


كان مؤلمّاء بل اللذّة والألم لا يحصلان الا 
عند الانتقال من أحد الجانبين إلى الجانب 
الآخرء والله أعلم. ولنضرب لهذا Je‏ 


وهو أن أحوال الخلق بالسبة إلى الأغذية 
اللطيفة اللذيذة على ثلائة أقسام: الأول: 
حال الملوك المتنقمين المتوشعين في كل 


أكنها اعتادرهاء فلا جرم لا 
كغيرهم. وأمًا القسم الثاني: الذين ما أكلوا 


۳۹۰ 


إلا الأطعمة الخشتة البشعة؛ ولم 
un‏ تناول الأطعمة الطيّبة ولا ۱ 
الملابس وغيرها. Gl,‏ القسم الثالث: الذين 

في أكثر الأمر يأكلون الأطعمة ۱ 0 
وقد ق لهم في بعض الأوقات تناول 
الأطعمة | فهؤلاء UJ‏ ذاتوا 
J gon‏ یجدوها اشتاقوا إليهاء فإذا 
وجدوها اشتاقوا والنذّوا بها LE‏ عظيمًا. 
(نفس» CA‏ 


teh 

- إل الشيء الذي یکون مع ما هو متأخر عن 
شيء ثالث فاله يجب أن یکون متأخزا عن 
ذلك الثالث. (ش۰۱ ۵4 )٠‏ 

الشيء قد یکون محسوشا عندما يشاهد يكم 
يكون XR‏ عند غيبته بتمقل صورته a‏ 
الباطن كزيد الذي أبصرته See‏ إذا غاب ينك 


وقد يكون معقولًا عندما يتصور تن 
زيد مثلا معنى الانسان الموجود لغيره 
6٩۱۱۳۸ Ou)‏ 

- إن الشيء إذا كان قائمًا بذاته كانت حقیقته 
حاصلة لذاته وكل ما حاصلة لشيء 
كانت حقيقته معقولة لذا الشيء بناء على 
أنه لا معنى للتعقّل إلا حصول المعقول 
للعاقل . É6‏ کل ما كان قائمًا بذاته فإنه لا À‏ 
ol,‏ تكون حقيقته معقولة لذاته» Lis‏ كل ما 
ape‏ لا بد وأن لا تكون 


Qm (ش۰۱‎ 


- الشيء إذا وجد بعد عدمه Xam‏ زمانية قفیه 
بحثان: آحدهما لفظي والآخر معتوي. آما 


ww 


اللفظي فهو أن لفظ المفعول ولفظ المحدّث 
الزماني هل هما متساویان حتی یکون کل 
محدت زماني مفعولا كل مفعول محدنًا زمائيًا 
أو يكون آحدهما أعمّ من الآخر ... وأما 
البحث المعنوي فمن وجهين: أحدهما أن 
المفتقر من المحدث إلى الفاعل إلى شيء هو 
عدمه السابق أو وجوده الحاصل أو كونه 
مسبوقًا بالمدم وثانيهما أن de‏ افتقاره إلى 
الفاعل ما هي؟ أهي العدم السابق أو الوجود 
الحاصل أو كونه مسبوقًا بالعدم أو آمر رابع 
مغاير لهذه الأمور الثلاثة. (ش۰۱ ۲۱۸ 4) 
- لأنْ الشيء الما هو هو لا بما به يشارك غيره 
فقط؛ ولا لكان هو غيره بل به وبما يمتاز به 
عن غیره (ل Est‏ 

- "بات الصفة للشي» معناه حصول الصفة 
si pa‏ وحصول الشيء للشي» فرع على 
حصول ذلك الشيء في نفسه. 
Gt‏ 
إن الشيء إذا ME‏ بسببه لا بعلم إلا Us‏ 


Go m oc) 


mw 


- الشيء إذا تغيّر فلا بذ ما حدوث شيء فيه أو 
زوال شيء عنه. (مب۰۱ 2317044 
gu‏ أصحابنا بهنه M‏ لاک Y o£‏ 
کنو َي (البقرة: ۲۰) على أن DA‏ 
حال حدوثه مقدور لله خلاقًا للمعتزلة» فإنّهم 
يقولون: الاستطاعة قبل الفعل be‏ 
فالشيء Gd]‏ يكون مقدورًا قبل حدوثه؛ وبيان 
استدلال الأصحاب أن GAL‏ حال وجوده 
شيء» وکل شيء مقدورء Ha,‏ الدليل 
يقتضي کون الياقي مقدورًا ترك العمل به 
قبقي معمولا به في محل النزاع» FN‏ حال 
البقاء مقدوره» على معنى أله تعالى قادر على 


شيء مجرّد 


إعدامه» UF‏ حال الحدوث» فيستحيل 
يقدر الله على eMe]‏ لاستحالة 


أن يصير 
معدومًا في il‏ زمان وجوده: فلم ببق إلا أن 
یکون قادرًا على ایجاده. (مفا۲: ۰۸۱ QT‏ 


الشيء: اما أن یکون Le‏ محضًا أو شرا 
محضا أو ممتزيجاء وعلى تقدير الامتزاج تم 
أن يعتدل الأمر أن أو يكون الخير OU‏ أو 
يكون الشر غالبًاء UL‏ الخير المحض 
فالحكمة تقتضي إيجاده. وأا الذي يكون فيه 
الخير CU.‏ فالحكمة تقتضي إيجاده DS‏ ترك 
الخير الكثبر لاجل الشّر القلیل شر كثير 
Yu)‏ ۰۲۱۰ ۲۳) 


1 


- اقا المتشاکلان فان كل شيء له شبيه ونظير. 
iX Lay‏ قال المنطقیون المراد بإلشيء 
الجنس» وأقل ما يكون تحت الجنس Vl. p‏ 
فمن كان جنس خلق (الله) نوعین: G^‏ 
الجوهر مثلا المادي والمجرّد. BA,‏ 
النامي والجامد: ومن النامي المدرك: 
والنبات من المدرك الناطق والصامت 
(YY ۰۲۲۷ YAL‏ 


اعلم Di‏ الشيء قد یکون مذمومّا لذاته وقد 
يكون مذمومًا لغيره» واللدّات الحتية مشتملة 
على الوجهين. Ul‏ كرنها مذمومة لذانها jas‏ 
عليه وجوه: الأول وهو الاصل والعمدة في 
الباب bi‏ هذه اللذّات ليست في الحقيقة 

بل حاصلها يرجع إلى دقع الآلام» 
M‏ الأكل إلا دقع ألم p‏ 


ولا معنی quy iU‏ إلا ea‏ المشتهاة 
بالمني UD‏ کثرت واحتقنت في أوعية المني 


آوجبت تمدید تلك الاوعية وحدوث دغد: 
مؤلمة منهاء فاندفاعها بوجب زوال تلك 


var 


الآلام. ولا ue‏ الملابس سوی دقع 

ألم الحرٌ والبرد. (فس: ۹۲ ۲) 

شيءَ مجرد 

- الشيء المجرّد لا ينطبع فيه الأشياء المتباينة 
في الوضع. (ش اء (OW‏ 


شيء معقول 

- إن المانع من کون الشيء Vie‏ هو المادة 
وعلائقها كانت الماهية مادية احتاجت 
إلى العقل في تصييرها معقولة إلى أن يجرّدها 
عن المادة. وأما إذا كانت مجرّدة لذاتها عن 
المادة وعن علائقها لم تكن محتاجة إلى أن 
يعمل بها عملا لاجله يصير معقولاء لأنه إذا 
كان المانع عن المعقولية غير حاصل له كان 
Yun‏ في ذاته. بل ریما اجاج الشيء الذي 
يعقله إلى عمل لأجله يستعدٌ لان يعقله وهو 
[LOTION OS‏ 


إن الشيء الواحد لا يجوز أن يكون جرهرًا 
أو عرضًا. (مب۰۱ QVO‏ 
الشيء الواحد لا يخلو عن النفي 


)۱۷ ۳٤٤ Oc) والاثبات.‎ 


Quas‏ مختلفان 
3p-‏ الشيثين المختلفين لو كان اختلافهما 
لاجل اختصاصهما us‏ زائد لكان ذلك 
الزاند Up‏ أن یکون مخالقًا للآخر أو لا 
یکون؛ فان لم يكن Bu‏ للآخر امتنع كونه 
CL‏ لان يصير غيره مخالمًا للآخرء وان كان 
(ER‏ للاخر وجب أن تكون مخالفته لاجل 


۳۹۷ 


شيء آخره دارم تا 3 mi ur‏ 


- ان لم تشتر 
الإمتياز 55 AUI‏ لأنْ الشيئيّة صفة 
عرضيّة لا EI‏ فههنا جواب أي شيء؛ هو 
بعينه جواب ما هو (۰۵ ۰۵ ۲۲) 


شیاطین 

- ذهب جمهور أرباب الملل deo‏ إلى أن 
فرق العقلاء المکلفین أربعة: الملائكة» 
والبشرء والجن» والشياطين. واختلفوا VÀ‏ 
أله : هل الجن نوع والشياطين نوع آخر؟ لقال 
قوم الامر كذلك. JU,‏ آخرون: الجن هم 
com‏ الطاهرة a SE‏ والشياطيلَتَه] 
am‏ الموذية الشريرة. (مطل۰۷ 4٩۰۳۱۵‏ 
- |5 القائلين باثبات Sei‏ والشياطین. يحتمل 
أن يذكروا فيه وجهین: الاول: أن Ju‏ 
الجن أجسام am duele‏ على أن تتشكل 


باشكال مختلفة» am,‏ على أن Ds‏ في 
بواطن الحيوانات» وتجري في منافذها 


أن يقال: V]‏ نفوس مجرّدةء ليست Cael‏ 
ولا حالة في الأجسام . (مطل ۰۷ ۰۳۱۷ ۲) 

s‏ الدالة على إثبات الجن ب 

: آله لم يوجد ليل يدل على 


ü 3 


تیم وعلی m‏ بوجودهم - و à‏ 
قوية من المقدّمات المقبولة - ورأینا 
المعزمین مطبقین متفقين على وجودهم» حتی 
وضعوا لكل رئيس من رؤسائهم: AME‏ 
معيّلة. وزعموا: أنّهم ينتفعون بهم» ويجدون 
آثارًا صالحة. ورأينا أكثر الزقاد 
وأرباب المجاهدات والمكاشفات» يزعمون: 
m‏ شاهدرا الجن» وتكلّموا معهم. فان 
adi‏ لانسان أن یعتبر هذه الأحوال؛ ویشاهد 
s‏ منهاء فذاك هو البفية الأسنى» والمقصد 
الاتمی. (مطل۰۷ ۰۳۲۳ ۳) 


ee 


شيطان 
لقیطان مأخوذ *شطن" إذا بعد 

ou‏ ماخوذ من "شطن" إذا بعد فحكم 
بعلب iss‏ بعيدًا. 2١498 QU)‏ 


- معنى فرّقوا دينهم وکانوا شیاه أي فرثا 
وأحزايًا في الضلالة (YE ¥ Mu)‏ 

- القع الأتباع واخدهم شيعة. وشيعة الرجل 
ابا والشيمة الأثة سوا بالك $N‏ 
بعضهم شايع بعضًا وشاكله. OM)‏ 
[m‏ 

شيعة 

- المراد بالشيعة وهي فعلة US‏ 3( وفئة الطائفة 
التي شاعت أي تبعت. (مفااك ۰۲۸۲ ۸) 


ص | 


صابئون 

Ul -‏ قوله تعالی: A6‏ (الحج: OV‏ 
فهو من صبأ إذا خرج من دينه إلى 
وكذلك كانت العرب يسمّرن ال 
السلام صابئًا لأنه أظهر o‏ بخلاف أديا 
وصبات النجوم إذا أخرجت من مطلمها. 
وصبأنا به إذا خرجنا به. (مفا 6۱۳۰۱۰۵ 

Em e i‏ عليهم السلام فهم المسلمرن: 
والیهود والنصارى» وفرقة أخرى بين SM‏ 
والتصاری وهم الصابئون» Ul,‏ أ اع المت 
فهم المجوس» Ul,‏ المنكرون للانیاء le‏ 
"OE po‏ و 
المسمُون بالمشركين» ویدخل فیهم البراهمة 
على اختلاف طبقاتهم. (منا۰۲۳ Q4 A‏ 


صارف 

- إن عند حصول اعتقاد كمون الفعل ضررًا 
Sb‏ فالقادر يتركه. وهذا الاعتبار AM‏ 
ET‏ . وفي السقيقة فهو أيضًا: داعا إلا 
re m‏ الداعي إلى الفعل : داعيًا والداعي 
إلى الترك: صارقا . (مطل۰۳ QY OY‏ 

- لما كان حصول اللذّة والسرور Guo Vi‏ 
بالذات فإذا تصوّرنا في أمر من الأمورء كونه 
مستلزمًا لحصول EU‏ والسرور» صار 
مطلوب الحصول. وذلك هو الداعي إلى 
الفعل. وإذا تصوّرنا في أمر من الأمور كونه 


مستلزمًا للألم والغمّء صار مطلوب cal‏ 
وذلك هو الصارف عن الفعل. Uh)‏ 
Qro‏ 


صالح 

- لما & (الرازي) أن الصالح هو البافي على 
At‏ يقال الطعام بعد صالح» أي هو 
باي على ما ينبغي» ومن بقي على ما ينبغي 
لا يكون في عذاب» Toc d a‏ 


من حسن ثواب. (مفاه ۲ 03 ۲5) 


صانع 

- کون العبد صانعًا فاعلا. قادرًا على الفعل 
رارك والخير والشر. ويبالغ فيب فإله إن 
E‏ ال الخير المحض تركو ولم يلتفتوا 
إثله. ouo‏ لهم (النبي) أيضًا: أله وان كان 
الامر كذلك. إلا أن الكل بقضاء الله 
تال" - وقدره» فلا يعزب عن علمه 
وحكمه: مثقال ذرّة في السموات والارض 
(ONE)‏ 
di‏ الصانع فیقرب أن يكون إسمًا لمن يأتي 
بالفعل على سبیل التکلف. (مفا۰۱ ۱۳5 Co‏ 


صان مختار 


لموجود إما أن یکون غبًا عن EE‏ 
nn‏ فإن كان de‏ عن المؤثر فهو 


للواجب لذاته لا الموجود الذي لا حاجة به 


إلى غيره. وان لم يكن غييًا عن المزثر فهو 
محتاج» والمحتاج لا ید له من المحتاج 
یه وذلك هو الصانع المختار. AUD‏ 
(TY ۹۲‏ 


۳۹۸ 


۳۹۹ 


Je 
الصبر فهو قهر اللفس على احتمال‎ Ul- 
المکاره في ذات الله تعالى وتوطینها على‎ 
الجزع» ومن حمل‎ LE 
سهل عليه فعل‎ : 
مشاق العبادات وتجتب‎ uu, الطاعات‎ 
المحظررات ومن الئاس من حمل الصبر على‎ 
الصوم؛ ومنهم من حمله على الجهاد.‎ 

(YE EE Cd) 
"الصبر نصف الایمان" وتقريره أن الإبمان‎ - 
JUN لا يتم إلا بعد رك ما لا ينبغي من‎ 


والأعمال والعقائد: وبحصول ما يلبغي» 
فالاستمرار على ترك ما لا ينبغي هو الصبر 
وهو النصف الآخرء فعلى مقتضى هذا 
الكلام يجب أن يكون الایمان كله صبرّا ۰( 
OI‏ ترك ما لا ينغي وفعل ما ينبغي قد Sof‏ 
lle‏ للشهرة؛ قلا فيه إلى الصيرء 
وقد يكون ULL‏ للشهوة فيحتاج GE‏ 
e ual‏ فلا جرم جعل (الرسول) الصبر نصف 
الایمان. (مفا؛» ۰۱۵۲ ۲۹) 

- الصّبر عبارة عن احتمال المکروه والتقرى 
عبارة عن الاحتراز Le‏ لا بنبفي. S)‏ 
QV WA‏ 


- أصل a‏ الحبس ومنه نهي رسول الله صلی 
الله عليه وسلّم عن المصبورة وهي البهيمة 
تحيس فترمي. Ma)‏ ۰۱۱۵ ۱۰) 


صحیح 
- السحیح: قبل فيه: 
ویقال : اه ما أفاد المقصود من وضعه في 
بابه. ویقال: هو الذي على JU.‏ 


d‏ ما رافق الشرع. 


لاجلها أن cis‏ عليها ما یقصد مئه في 
وضعه. (۰۵ ۰۲۳ ۲) 


صحیحان 


- آقا الجواب عن قولك (التصرانی): لِمّ 


الحدیث بالصحیحین. فاعلم ol‏ قولنا: هذا 
كتابٌ صحیح: لم نرد به الاتحصار في 
الكتابين» فان غيرهما من الكتب الصحيحة 
كثيرء وإنما اطلق هذا الاسم على هذين 
الكتابين فصار LA‏ علمًا عليهماء لا أله 
ليس ثم صحيح غيرهما. (منظ ۰۷۵ ۱۳) 


دق 
امدق هو أن يكون حکمك بتلك النسبة 
لينا المدرك والمدرّك) مطابقّا لما في 
cape JI‏ والتصديق هر الموافقة على هذه 
المطابقة وهو قبول ذهن السامع لذلك 
والكذب مخالفة الحكم للوجودء والتكذيب 
هو الموافقة على تلك المخالفة. (مبا 
CRAN‏ 
الصدق عبارة عن الخبر المطابق للمُخْبّر عنه, 
والکذب هو الخبر الذي لا يطابق AN‏ 
المعلوم أنّ الصدق والکذب نوعان 
داخلان تحت جنس الخبر. فان الخبر نوع 
geb‏ تحت جنس الكلام» والکلام عبارة عن 
فظة المؤلّفة من الحروف» المتعاقبة 
المتوالية. والموجود منها UM‏ ليس إلا 
الحرف الواحد» وعند | 
الحرف الثاني. وعلى هذا الترتيب 
يحصل الحرف الأخير من الكلمةء des‏ 
es‏ الكلمة: فعلى هذا: الكلمة لا وجود لها 


IET 


صدقة 


ui, في شيء من الأحوال والازمنة‎ Et 
الموجود منها هو الحرف الواحد» والحرف‎ 
الواحد ليس» کلاما واحدًا. إذا ثبت هذا‎ 
فتقول: الحرف الواحد ليس بخبر ولا بصدق‎ 
أو‎ Cum ولا بکذب» فيمتنع أن يوجب كونه‎ 
بمجموع الكلمة فلا وجود له‎ Vis قبيحاء‎ 
EN وما لا وجود له‎ EN 
لکونه حستاء أو لکرنه ت‎ de 
الكلام يمتنع أن يكون‎ di بهذا البرهان:‎ 
لكونه صدثًا أو لكونه كنبًا‎ LS حسنًا أو‎ 
(unu (مطل۴»‎ 


صدقة 
قال أهل اللغة أصل الصّدقة “ص دق" 
على هذا الترتیب موضوع للصحة والكهالة 
ومنه قولهم: des‏ صدق النظر. Gao)‏ 
اللقاء. وصدقوهم القتال. وفلان db»‏ 
الموقت. وهذا JE‏ صادق Rs AS endi‏ 
صادق الحلاوة؛ وصدّق فلان في Be‏ 
أخبر به على الوجه الذي هر عليه Uomo‏ 
كاملاء والصديق يُسمّى صديقًا لصدقه في 
didi‏ والصداق qnn‏ صداقًا V‏ عقد 
التكاح به يتم ویکمل؛ ds‏ الله تعالى 
الزكاة EN wie‏ المال بها يصح ويكمل» 
فهي سبب إِمَا لكمال المال cct‏ وما لاه 
يستدل بها على صدق العبد في إيمانه AUS,‏ 
فيه. QV av)‏ 


ان الصدقية والكذبيّة وصفان حقيقيّان 


- اعلم: 
في نفس الامره والوصف الحقيقي الثابت في 
نفس الأمر يمتنع قيامه بموصوف مبهم في 
نفس الأمرء ON‏ المبهم في ue‏ الامر لا 


£e 


وجود له في نفس الأمر. وما لا وجود له في 
نفس الأمر امتنع حصول غيره له. Meus‏ 
هذه الصدقيّة والكذبيّة لا io‏ لكل واحد منهما 
من محل uim‏ ومتى كان الأمر کذلك» كان 
ل بالجزء لازمًا قطمًا. فهذا هو الكلام 
ou.‏ ۰۱4۹ ۲۳) 


القر 


صدور الفعل 
- للمتكلّمين في هذا المقام (لفعل والتزك) 


قولان: أحدهما أن صدور الفعل عن القادر 
موقوف على الداعي؛ إلا أن الفعل مع 
الداعي يصير أولى بالوقوع» إلا أنه لا ges‏ 
إلى حد الوجوب» فلاجل آله صار أولى 
بالوقوع صار الوقوع Verb‏ على اللاوقوع» 
ges‏ أنه ues‏ إلى de‏ الوجوب يبقى 
الفرق بين الموجب والقادر. واعلم ان هذا 
الكلاي ضعيف من وجهين: الأول وهو أن 
في الوقت الذي كان SED Qu‏ في حير 
التساوي كان رجحان الوجود على العدم في 
ذلك الوقت ممتئمّاء Gan‏ صار أحد 
الطرفين مرجوحًا كان دخول المرجوح في 
الوجود حال كونه مرجوخا أولى بالامتناعء 
XN‏ حال كونه مرجوحًا أضعف منه حال کون 
مساويّاء Bp‏ كان دخول المرجوح في 
الوجود ممتنعًا كان دخول الراجح في الوجود 
واجبًا ضرررة أله لا خروج عن طرفي 
النقيض» والثاني أن عند deam‏ كل 
Et À‏ الوجود إمَا أن يكون العدم Vases‏ 
أو لا یکون. فإن كان ممتنمًا كان الوجود 
واجبًا وهو المطلوب» وإن لم يكن العدم 
mee‏ لم يلزم من GAS‏ هذا العدم مُحال 
[E‏ 


۹ 


- نقول (المتكلّمون) الشيء إذا وجد بعد عدمه 
فهذا الحدوث رهذا الامکان هو المحوج إلى 
المقتضى» فأمًا ترجيح الفعل على ارك في 
Ge‏ القادر فذلك لا یحوج إلى M‏ 
والذي Ja‏ عليه أن الفرق بين القادر المختار 
وبين العلّة الموجبة أمر معلوم Bp ios ral‏ 
كل احد يفرّق بالضرورة بين کون الانسان 
مختارًا في فعله وقوله els‏ وقعوده وبين 
کون الحجر هابطًا بالطبع والنار صاعدة 
«dt‏ وتوقيف صدور الفعل عن القادر على 
المرجّح يقتضي بأن لا يبقى بين الموجب 
وبين المختار فرق EN‏ وكل نظري أفضى 
إلى فساد الضروري كان ct‏ فعلمنا آله لا 
بد من الاعتراف OÙ‏ صدور الفعل عن القادر 
لا يتوف على (CE OV OD cet JE‏ 


صذیق 

- الصدّيق: وهو سم لمن عادته انصدق» PS‏ 
غلب على عادته jus‏ إذا وصفٌ بذلك الفعل 
» فعیل» كما يقال: سكير وشزیب 


ير» والصدق do ios los‏ من 


عفات المؤمنين» وكفى الصدق فضيلةً أن 
ou‏ ليس إلا التصدیق» وکفی الکذب 
مذمّة ol‏ الكفر ليس إلا التکذیب. (مفا۰۱ 
(o AVY‏ 

صراط مستقیم 


- اعلم di‏ هذا الصراط المستقیم هو قول لا 
إله إلا الله. وذلك باعتبار أن حدوث کل 
is‏ وإمكان کل ممكن؛ يحوجه إلى 
المزر الذي يوجده وينقله من العدم إلى 
الوجود؛ وإذا كان الموجد ZR!‏ واحذا؛ 


مُحْدَثْه ووجود ممكن إلى غير قدرته» كان 
ذلك طريقًا معوجّاء وسبيلًا i us‏ فثبت أن 
الصراط المستقيم لا يحصل إلا باسناد كل 
الحوادث والممکنات إلى تخليق الله 
E‏ وإسناد ed] JR‏ فهو التوحيد. 
أن الصراط الستفیم هو قولنا: Y‏ إله 


الا الله. (أسرء Qr cv‏ 


Xe à 
والثاني:‎ Cor-or 


Luo‏ ا ار 
à‏ الصراط الذي هو الطريق من عرصة 
«taf‏ وذلك لاه Ju‏ ذكره بعد ذكر 
ola‏ والأجرء والدّين الحق مقدّم على 
آلثراب (oe NI,‏ والصراط الذي هو الطریق 
iiec‏ القيامة إلى الجئة UJ]‏ يحتاج إلبه 
Lu‏ استحقاق الاجر. (مفا۰۱۰ MM‏ ۱۲) 


- الضراط الستقیم وهو يعني به الطريق الذي 
لا يكون لاحد مسلك الا عليه. (مفاهاء 
(ior‏ 


- قد ذكرنا مرارًا Bb‏ الصراط المستقيم هو بين 
الجبر وال وهو الطريقة الوسطی؛ والله 
تعالی في كل موضع ذكر ما يتمتك به 
المُجيرة ذكر عقيبه ما يتمشك به TAG‏ 
وبالعكس . Ib)‏ 6۲۹۰۱۰۲ 


صعيد 


- الصعيد وجه الأرض» ترابًا كان أو غيره. 
Qro eu)‏ 


صفات 
- إنّ الصفات على ثلاثة آقسام: آحدها صفات 


تلزمها إضافة مخصوصة 


العلم صفة 


إلى المعلوم» وكذا القدرة صفة حقيقيّة ولها 


الاضافات Landi‏ والنسب المحضة مثل 
کون الشيء قبل غیره وبعد غیره» ومثل کون 
الشيء يميئًا لغيره أو يارًا له فائك إذا 
جلست على يمين إنسان ثم قام ذلك الإنسان 
وجلس في الجانب الآخر منك فقد كنت 
با له ثم صرت الآن یساژا لہ Dé‏ 
يقع التغيّر في ذانك ولا في صفة E‏ 
صفاتك بل في محض SECO‏ 
لل | | 


- الموجود ما أن تكون حقيقته مستقلة 
بالمعلوميّة» أو لا تكون كذلك. op‏ كان 
الأول Up‏ أن يكون ER‏ عن محل يحل فيه 
- وهو الذوات - أو ie‏ إليه - وهو 
الصفات - Ul,‏ الذي لا تكور i‏ 
بالمعلوميّة. نذلك هو اليب والاضانات 
(شر۳ ۰۷ ۸( 

Ul‏ الصفات dus‏ آبو زيد البلخي: الصفات 
أشرف من الأسماء؛ وذلك لأ الاسم لا 
يفيد السامع شيئًا الا دلالة 0p MD‏ من 
سمع لفظ الرجل عرف أنه آراد شيعا فأمًا $i‏ 
ذلك الشيء ما هو فإنّه لا بحصل بذکر هذا 
الاسمء Ub‏ الصفات (i‏ تعرّف ماهيّات 
الأشياء وحقائقها وأحوالهاء ولذلك فان كل 
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من آراد تعریف ماهيّة dB‏ لا يمكنه تعریفها 
إلا بذكر صفاتها راحوالها وخواصها» LB‏ 
ن الصفات آشرف من الاسماء من هذا 
. ولقائل أن یقول: اللفظ di‏ على 
الصفة معناه اللفظ Jui‏ على کون الذات 
موصوفة بالصفة الفلائية» فما لم X‏ 
بتلك الصفة ثم یمکن حصول العلم Es bb‏ 
آخر موصرف بهاء فاذا معرفة الأسماء 
المشتقّة موقوفة على معرفة الاسماء 
المرضوعة. وکان کلام آبي زید عکس ما 
ذکرناه - والله أعلم. Qua D‏ 


إن الأسماء ۱ db‏ على الصفات 
والصفات لا تعرف إلا بالاضافة إلى 
المخلوقات. فالقدرة هي الصفة التي 
تإعتبارها يصح الایجا والعلم هو الصفة 
الي باعتباره يصح الاحكام والاتقان في 
الأفعال فهذه الأسماء المشتقّة لا يمكن 
DR‏ مع معرفة المخلوقات» وبقدر ما 
يصير العقل مشفولا بمعرفة الغير يصير 
محرومًا عن الاستغراق في معرفة الحق» eb‏ 
لفظ هو فا لفظ يدل عليه من حيث هو هو 
ولا حاجة في معرفته إلى الالتفات إلى اعتبار 
حال غيره» فلفظ هو يوصلك إلى الحق 
ويقطعك Le‏ سواه» وسائر الأسماء المشتقّة 
ليس كذلك فكان لفظ هو أشرف. الى 
Quae‏ 


اد الاسماء dani‏ صفات والصفات لا 
یمکن ذکرها إلا بعد ذکر المرصوف. فلا ی 
لذات الموصوف من اسمء ولا كان كل ما 
سوی هذا الاسم (الله) من باب الصفات؛ 
وجب القطع ob‏ هذا الاسم اسم للذات 
المخصوصة. C)‏ 66۰۱۱۵ 
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- اعلم bi‏ ما سوى الله قسمان: خوات؛ 
Ul cotées‏ اللوات فقسمان: مجرّدات» 
وجسمانيّات» فالمجردات والصفات 
أيضًا قسمان والعقلية 
آشرف eub ago EET G3V VN‏ 
العبد أن یطهر روحه عن SN‏ إلى 
اللات cat‏ والاشتغال بالتصوّرات 
الخيالية الجزئية» بل يجب أن يسعى في 
تحصيل العلوم الباقية» والأخلاق الحميدة 
ومجامعها في شيئين. أن يعرف الحق لذاته؛ 
والخير لأجل العمل به. QM D‏ 

- اعلم ol‏ الصفات على ثلاثة أقسام: أحدها: 
الصفات الحقيقيّة العارية عن الاضافات؛ مثل 


اللون والطعم والرائحة. ومثل: الوجود 
والحياة. وثانيها: الصفات الحقيقية 
الموصوفة بالاضافات والنسب وذلك ملل 
العلم عند من یقول: dp‏ صفة .لها تعلق 


بالمعلوم. فان على هذا القول: AES VON‏ 

» وحصل بين تلك الصفة وبين المعلوم 
is‏ خاصت. وتعلق.. خاص. QUU,‏ 
الصفات التي هي محض السب والاضافات 
مثل: کون زید يمينا لعمروء أو يسارًا له؛ 
ge‏ ما إذا تزوّج أخو زيد بامرأة؛ وحصل له 
ولد. فان زيدًا يصير Le‏ لذلك الولدء بعد 
أن كان عاريًا عن هذه الصفة "x‏ 
حدوث هذه الاضافات المختصّة في ذات 
زید. (مطل۰۷ 6۱۰۱۰۸ | 

- اعلم Dl‏ المتكلّمين حصروا الصفات في هذه 
الثمانية. وهي کونه حيّاء عالمّاء 
مريدًا سميعًاء Lee dna‏ باقيًا. فإذا 
قيل لهم: Je‏ تبتون لله صفة أخرى؟ قالوا: 
لا. ON‏ الدليل لم يدل إلا على هذه 


الصفات. وما لا دليل عليه يجب نفیه 
وريما قالوا: لو Ue‏ إثبات ما لا دليل عليه 
لم يكن عدد أولى من عدد آخره فیلزم إثبات 
أعداد لا نهاية لها من الصفات المجهولة. 
وذلك محال. وقد علمت في علم المنطق: 
أن عدم العلم بالشيء لا يفيد العلم بعدم 
الشيء. وعلمت أيضًا: أن قول القائل: ليس 
عدد اولى من عدد. أن أريد به عدم هذه 
الأولوية في الذهن والعفلء فذاك لا ینید إلا 
التوّف وعدم الجزم» Op‏ أريد به عدم 
الأولوية في نفس الامر» فهذا مما يمكن 
إثباته» بل الواجب أن بقال: اد ما دل العقل 
على بوته قضينا يثبوته وما لم يدل العقل 
على بوته ولا على عدمه وجب التوقف فيه 
ب(مطل ۰۳ ۰۲۲۱ 4) 


ases -‏ الصفات لا يوجب اختلاف الذوات 
Uy LET‏ نری الجسم الواحد كان SC‏ ثم 
یتر LT‏ ثم بسكن بعد ذلك فالذوات 
باقية في الأحوال كلها على نهج واحد ونسق 
واحد» والصفات متعاقبة متزايلة» فثبت بهذا 
أن اختلاف الصفات والأعراض لا يوجب 
اختلاف الذوات. (مفا۰۲۷ ۰۱9۱ ۲۱) 


صفات إضافيّة 
- ان صفات الله Ub‏ إضافةء Vb EL Up‏ 
الاضانية فکقولنا عالم قادر» مرید خلاق. 
ul,‏ السلبيّة فکقرلنا: ليس بجسم ولا 
جوهرء ولا عرض؛ والمخلوة à.‏ ولا 
على النوع الأول من الصفات؛ QU,‏ على 
geh pun‏ فقولنا: الله يدل على أكثر 
ضافية» وقولنا أحد يدل على أكثر 
الصفات السلييةء فكان قولنا الله أحد تا في 


العبادة لا یکرن الا لمن كان 
AL.‏ بالایجاد والابداع» وذلك لا يحصل 
الا لمن كان Gros‏ بالقدرة التامّة؛ والعلم 
الكامل» والإرادة الثافئة. Qv ۰۳۱6 D‏ 


اعلم ol‏ الصفات LANI‏ على أقام أحدها 
كونه معلومًا مذكورًا Ji nus ULL‏ 

lu‏ المُسبح بكل ou‏ با gi‏ الممدرح 
عند كل إنسان» يا يها المرجوع إليه في کل 
حين Ub‏ ولا كان هلا النوع من 
الاضافات غير متناه كانت الأسماء الممكنة 
لله بحسب هذا النوع من الصفات X‏ 
متناهية» وثانيها كونه تعالى فاعلا pes‏ 
إضافيّة محضة بناء على أن نوی 
الأشياء ليس بصفة ual)‏ إذا dam‏ 
بالمخبّر عنه U]‏ أن يكون مجرد كونه ep‏ 
أو ua‏ عنه كونه موجدًا gu‏ الفلاني 
لأجل الحكمة الفلایف UT‏ القسم الأول - 
وهو اللفظ QUI‏ على مجرّد کونه موجدًا - 
فههنا BU‏ تقرب من أن تكون مترادفة مثل 
الموجدء والمحيث» والمکون: والمشی: 
والمبدع» والمخترع» والصانعء رالخالق؛ 
والفاطر» والباری. فهذه ألفاظ عشرة 
متقاربة. ومع ذلك فالفرق حاصل: أما 
الاسم الأول - وهو الموجد - فمعناه المزثر 
في الوجود. Ul,‏ المحيث فمعناء الذي جعله 
موجودًا بعد أن كان معدومّا؛ وهذا أخص 
من منطلق الایجاد؛ Ul‏ المكرّن فيقرب من 
أن يكون مرادقًا للموجد: Ub‏ المنشئ 
فاشتقاقه من التشوء والتماء» وهو الذي يكون 


tré 


تیلا قیلا على التدريجء Ul‏ المبيع فهو 
الذي يكون دفعة واحدة» وهما كنوعين تحت 
جنس الموجد. والمخترع قريب من المبدع» 
| الصانع فيقرب أن يكون Lu‏ لمن يأتي 
الفعل على سيل التكلف. Ul,‏ الخالق فهو 
رة عن التفدير» وهو في حق الله تعالى 
يرجع إلى اليلم» Ul,‏ الفاطر فاشتقاقه من 
الفطر وهو «Gi‏ ويشبه أن يكون معناه هو 
الأحداث دفعة» Ul,‏ البارئ فهو الذي يحدثه 
بری 
القلم إذا أصلحه وجعله موافّا لغرض معيّن. 
ue‏ بیان هذه الألفاظ ul‏ على كونه 
موجدًا على سبيل العموم UT‏ الألفاظ Sunt‏ 
على إيجاد شيء بعينه فتكاد أن تكون غير 
متناهية . (Ma)‏ ۰۱۳۵ ۱۸) 


على الوجه الموافق للمصلحةء یقال: 


ضفات abi‏ 
ae‏ الله تعالى على قسمين: منها ما يمكن 
معرفته بمحض دلائل العقل؛ ومنها ما لا 
يمكن معرفته إلا بالدلائل السمعيّة. Mg‏ 
القسم الثاني لم تكن معرفته حاصلة قبل 
NU) asit‏ ۳۱۱۹۱ 
ET‏ 
- إن الصفات البوتية: إما أن تکون صفات 
حقبقة عارية عن الاضافات کالسواد 
والبياض» أر صفات هي مجرّد [ضافات 
لکون الانسان «Jus,‏ أو صفات 
حقيقة ذوات إضافات» وهذا القسم الثالث 
على قسمين: آحدهما الصفة التي لا یلزم من 
تغيّر ما لها من GUN‏ تغيّرهاء والاخر ما 
يلزم من تفیّر ما لها من الاضافة تغيّرها. 
(ش ۰۲ ۰۷۵ CA‏ 
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صفات الجلال 

- إن جميع الصفات المعلومة عند الخلق: تا 
صفات الجلالء C,‏ صفات الاکرام: Ub‏ 
صفات الجلال فهي قولنا لس بجسم ولا 
بجوهر ولا عرض ولا في المکان ولا في 
المحل. (مغاا ۰۱6۷ Q8‏ 


صفات الجواهر 

- القائلون بالصفات زعموا أن صفات الجواهر 
تا أن تکون عائدة إلى الجملة وهي الحياة 
وکل ما كان مشروطًا بهاء أو إلى الاق 
وهي انا في الجواهر أو في الأعراض. Ul‏ 
الجواهر فقد أثبتوا لها صغات أربعة؛ أحدها 
الصفة الحاصلة حالتي العدم والوجود وهي 
الجوهريّة» والثانية الوجود وهو الصفة 
الحاصلة بالفاعل» والثالثة التحيّز وهو Xii‏ 
التابعة للحدوث والصادرة عن صفة الجرهرة 
بشرط الوجودء والرابعة الحصول في لیر 
وهو الصفة المعلّلة بالمعنی. uà)‏ ۰۵۱ ۲۳) 
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صفات ذاتيّة 

- اعلم أنَّ من الناس من أثبت واسطة بين 
الموجود والمعدوم وسمّاها بالحال: وزعم 
OT‏ المراد بالصفات هو هذه الاحوال: ثم 
قال الموجب لبوت هذه الاحوال لمّا ذات 
الله تعالىء C]‏ إبتداء أو بواسطة آحوال 
أخرى وهو الصفات الذاتيّة» Us‏ أن يكون 
الموجب لثبوت هذه الاحوال معاني موجودة 
قائمة بذات الله تعالى» وهذا هو الصفات 
المعنوية كالعالم والقاير. (لوء ۰۶۸ ۱۱) 


صفات سلبيّة 


صفات معلومة عند الخلق 


الاضافية فكقولنا عالم قادرء مريد خلاق. 
Gi,‏ السليتة فكقولنا: ليس بجسم ولا 
جوهر» ولا عرض» والمخلوفات Yol das‏ 
على النوع الأول من الصفات» وثانيًا على 
te‏ الثاني فقولنا: الله du‏ على أكثر 
الصفات الاضافية. وقولنا أحد يدل على أكثر 
الصفات EL‏ فکان قولنا الله "IS ast‏ 
ذکر جميع الصفات المعتبرة في الالهيّة» 
ون اف ینعی اا 
الاضافیت GN‏ الله هو الذي Ges‏ العبادت 
واستحفاق العبادة لا یکون إلا لمن كان 
us‏ بالایجاد والابداع وذلك لا يحصل 
إلا لمن كان مرصوفًا بالقدرة (EB‏ والعلم 
الکامل: والارادة النافذة. (لر» ۰۳۱۶ QA‏ 
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امّا"الصفات الفعليّة: فليست عبارة عن حالة 
Bb‏ لذا الله E"‏ ولا معنى قائم بذات الله 
تعالی» بل هي عبارة عن مجرّد صدور الآثار 
عنه» ولا معنی للخالق إلا آله وُجد المخلوق 
منه بقدرته» ولا معنی للرازق إلا أله وصل 
الرزق منه إلى العبد بسبب [یصاله» نهذا تمام 
البحث عن صفة الذات وصفة المعنی وصفة 
القعل . (لوء 6۱6۰4۸ 


صفات لازمة للشيء 

- إن الصفات العفارقة قد dag‏ عن الشي» مع 
والصفات اللازمة للشيء لا يكون 
Ce TM‏ لزوال الماهية بل زوال الماهية 
یکون Ce‏ لزوالهما. (ش۰۱ ۰۱4۱ ) 


صفات معلومة عند الخلق 
- إن جمیع الصفات المعلومة عند الخلق: V|‏ 


صفات معنوبة 


صفات الجلال» Ul,‏ صفات الاکرام Wb‏ 
صفات الجلال فهي قولنا ليس بجسم ولا 
بجوهر ولا عرض ولا في المکان ولا في 
المحل Ol)‏ ۱۹۰۱6۷ 


صفات معنويّة 

MEE‏ من الناس من أثبت واسطة بين 
الموجود والمعدوم وسمّأها بالحال: وزعم 
أن المراد بالصفات هو هذه الأحوال» ثم 
قال الموجب لبوت هذه الاحوال G‏ ذات 
الله تعالی. ما إبتداء أو بواسطة آحوال 
آخری وهر الصفات GI‏ ولا أن یکون 
الموجب لبوت هذه الاحوال معاني موجودة 
قائمة بذات الله تعالی: رهذا هو الصفات. 
المعنوية JUS‏ والقار . )69 ۰4۸ 6۱۳ 


ات مفارقة للشيء 
إن الصفات المفارفة قد تزول عن EN‏ 
بقائی والصفات اللازمة للشيء لا یکون 
زوالها Le‏ لزوال الماهية بل زوال الماهية 
یکون سيبًا لزوالهما. OUS‏ ۰۱4۱ ۳) 


صفة 
- الذات والصفة حقیقتان مختلفتان لذاتيهماء 
فقول القائل لیس آحدهما أن یکون موصوفا 
والآخر صفة أولى من العكسء إن كان 


المراد به Ub‏ لا نعرف ما به حصلت تلك 
الأولويّة فهذا quio‏ ولكن لا يلزم من عدم 
علمنا به عدمه في تفسهء وان أردتم به عدم 
الأولوية في نفس الأمر فهذا غير LÀ‏ لا 


الذات والصفة لما كانتا مختلفتين في الماهيّة 
dali‏ حصلت هذه الأولويّة لنفس تلك الماهيّة 
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وان LS‏ لا نعرف ما لاجله clam‏ هذه 
الأولوّة فسقط هذا الکلام بالکلية. (آره 
(t‏ 

D‏ المتكلّمين خصّصوا لفظ الاسم 
أقسام هذا القسم وذلك 5M‏ كل ما 
أن تعتبر من حيث هي هي أو من حيث لها 
à‏ فالاول هو الاسم 
والثاني هو الصفة. فالسماء والارض والرجل 
والجدار أسماء» والخالق والرازق والطویل 
والقصیر صفات» وهذا هو الفرق بين الاسم 
والصفة على قول المتکلمین. QS)‏ 

à‏ الصفة قد تُسمَى اسمّاء لکن على سبيل 
المجاز لا الحقیقة. ألا ترى أله إذا قبل 

محمد العربيَ المكّي. فكل احد يقول اسمه 
بمحمد؛ وأمًا العربن والمكّي فهو نعت وصفة 
وليس باسمء ومعلوم أن الاصل في الكلام 
الحقيقة. C)‏ 6۱۰۰۱۱۵ 

UO‏ الصفة للشيء معناه حصول الصفة 
للموصوف» وحصول الشيء للشيء فرع على 
حصول ذلك الشيء في نفسه. Cu)‏ 
CALE‏ 


ee موصوفة‎ 


الذات والصفة لا ol, i,‏ يكون کل واحدة 
منهما مخالفة للاخری» إذ لو كانتا متساویتین 
كن he al Mar‏ یکن: کون 
إحداهما US‏ والأخرى صفة أولى من 
المكس. فثبت أن الذات والصفة يجب کون 
كل واحدة منهما مخالفة للأخرى. فتقول: 
تلك المخالفة الحاصلة بينهما ما أن تكون 
لاجل صفة أو لا de‏ والأول 
C, CV‏ أن کون cA‏ موصوفة 
مشروط بكون كل واحد منهما مخالقًا 
اللآخر. فلو عللنا کون كل واحدة منهما 


با 


الصفة بهاء لزم الدور 
وهو محال. فثبت: S‏ کون الذات وائصفة 
مختلفين ليس معلا لشيء من الصفات؛ بل 
هو لعين حقيقتهماء ولنفس ماهيتهما 
(مطل۰۱ ۳۱۳۱ 

- ما !سم الصفة فتقول: U Gall‏ أن تکون 


حقيقيّة أو إضافيّة أو LL‏ أو ما يتركب عن 


هذه الثلاثة» وهي cul‏ لأله تا أن يكون 


وإضافة EL,‏ (مفاه۰۱ ۰15 ۱5) 


صفة إضافيّة 

- آمّا الصفة الإضافيّة فقط فکتولنا: |4 سبحانه 
وتعالی معبود معلوم مذکور مشکوره KA‏ 
قولنا يا من هو المسبّح JR‏ لان با مزل 
المعبود بكل مكان» ومنه قولنا : db‏ هو اللي 
العظيم Cep‏ يدلان على أنه تعالى أزيد في 
الكمال والجلال من كل ها سواهء وهذه 
إضافة محضة. (لوء ۰۸۵ ۲۱) 

Ul-‏ الصفة الإضافيّة المحضةء فكقولنا: 
مذكور ومعلوم. (مفاه۰۱ ۰1۲ ۲۰) 


صفة إضافيّة مع الصفة السلبيّة 

U-‏ الصفة الإضافية مع ina‏ السلبية 
فكقولنا: أوّل وآخرء Op‏ الأول هو الذي 
يسبق غيره ولا يسبقه غیره» فكونه سابقًا على 

الغير إضافة وکرنه dou‏ لا يسبقه غيره 

Qoa. 

- ما الصفة SU‏ مع | فکقولنا: 
آوّل. dû‏ هو الذي سيق غيرء وما سبقه 
غیره. (مفاه۰۱ كت CHE‏ 


صفة حقيقية مع الاضافة والسلب 


أو قولنا واحد» عند من یقول: الوحدة Ao‏ 
uot‏ وکقولنا iue‏ فان الحياة Ae‏ 
عارية عن النسب رالاضانات. deu)‏ 
QAM‏ 


صفة Luis‏ مع الإضافة 

Ul -‏ الصفة الحقيقيّة مع الاضافة فكقولنا عالم 
قادر مريد سميع بصير؛ فان العلم صفة فائمة 
پالذات ولها إضافة إلى المعلومات: وكذا 
iudi‏ والارادة والسمع والبصر والكلام. 
لیا £1( 0( 


Xin الصفة‎ ub- 


مع GUY‏ فكقولنا: 
Ój cp, JE‏ العلم صفة Gi‏ وله 
تعلق بالمعلوم والقادر: dj‏ القدرة صفة 
حقيقية» ولهذا تعلق بالمقدور. oi)‏ 
[Um‏ 

صفة مع الاضافة والسلب 

ui-‏ الصفة الحقيقيّة مع الاضافة والسلب 
فكقرئنا: الملك di‏ عبارة عن الموجود الذي 
يفتقر إليه غیره وهو يستفني عن غيره؛ 
فالوجرد صفة حقيقية وافتقار غیره إليه إضافيّة 
واستغناؤه عن غيره سلب. (لو» ۰47 QA‏ 

- الصفة الحقيقيّة مع الاضاقة والسلب. 

لنا: حكيم dp‏ هو الذي يعلم حقانق 

الأشباء» ولا يفعل ما لا يجوز فعله فصفة 
العلم صفة حقيقية» وكون هذه الصفة متعلّقة 


بالمعلومات: نسب وإضافات» وكوته غير 
فاعل لما لا ينبغي سَلْب. 
Qo‏ 


»۱٥افم(‎ 


- اما الصفة الحقيقيّة مع السلب فكقولنا قديم 
gl‏ فان معناه أله موجود لا يسبقه عدم 
فوجوده صفة 
سلب. Qo»‏ 

Ub-‏ الصفة الحقيقيّة مع السلبيّة. فکقولنا 
قديم آزلي XM‏ عبارة عن موجود لا أوّل 
له. Qv celo)‏ 


٠»‏ وقولنا لا ببقه عدم 


ية فكفولنا: قدرس بلج 

وواحد» فإن القدوس هو المسلوس عي 
مشابهة جميع الممكنات» والبتلام يجو 
المسلوب عنه العيوب. Gas‏ هو SOLA.‏ 
عنه الحاجة. والأحد هو المسلوب عنه 
الكثرة؛ والواحد هر المسلوب عنه النظير 
Gest‏ 

ub-‏ الصفة اسلبیّت فکقولنا: 
السلام. cet)‏ ۰55 ۲۱) 


القدوس 


صفة قائمة بالذات 
- في بیان SE‏ القدرة والعلم بالتفسير الذي 
ذکرناه يمتنع أن يكون عين الذات» بل هما 
صفتان قائمتان بالذات» والذي da‏ على 
صحة ما ذكرناء وجره: الحجّة الأولى: إن 
عاليم يناقضه قولنا: ليس بعالم ولا 
قولنا ليس بموجود: وقولنا: مو 
اقضه قولنا: ليس بموجودء ولا ی 


A 


قولنا: ليس بعالم ولو كان كونه موجودّا هو 
عين کونه عالمّاء لامتع حصول هذا الا 
يمتنع أن يصدق عليه كونه 


E‏ الشيء الواحد ب 
d‏ وکونه 3 


مزثر فدیم أزلي واجب الوجود لذاته» 
فعند هذا يبقى العقل We‏ في أن ذلك 
المؤثّر selle‏ أو ليس celle‏ وقاورء أو ليس 
بقادر» ويفتفر في إثبات كونه تعالى عالمًا 
قادرا إلى دليل منفصل. ولو كان كونه عالمًا 
قادرا نفس كونه موجودًا قديمًا واجبًا. لما 
كان الامر کذلك. لأن الشيء الواحد يمتنع 
أن يصدق عليه كونه معلومّاء وكونه لا 
رك OY‏ الجمع بين النقيضين محال. 


(مطل ۰۳ ۰۲۲۵ ۸) 


صفة موثرة 
CPE‏ 5 بمعنى الشدّة وبمعنى القدرة فكائها 


أنواع القوة بمعنى الصفة المؤرة. (مب۱» 
Anm‏ 
صلابة 


- الليّن عبارة عن الكيفية التي بها يكون الجسم 
مستعدًا للانفعال عن الشكل الحاضرء 
والصلابة هي الكيفية التي بها يكون الجسم 
مستعدًا لعدم الانفعال عن الشكل الحاضر 
CARE)‏ 

صلاة 

- الصلاة لفظة مفردة محلاة بالالف pub‏ 
فیکون المراد منها المعهود «RUM‏ ولیس 
عند المسلمین معهودٌ سابق من Ri‏ الصلاة 


1۹ 


إلا الاعمال التي كان رسول الله صلی الله 
عليه وسلم يأتي بها. QA CU)‏ 

- إِنّ الانمال التي كفنا بها قسمان: منها ما 
تعرف وجه الجكمة فیها على الجملة بعقولنا: 
كالصلاة والزكاة والصوم؛ فان الصلاة تراضع 
محض وتضرّع للخالق» والزكاة سعي في دقع 
حاجة الفقیر» والصوم سعي في کسر 
الشهوة. ومنها ما لا نعرف وجه الحكمة فيه 
كأفعال الحجّ Up‏ لا نعرف بمقولنا وجه 
الحكمة في رمي الجمرات والسّعي بين الصفا 
والمروة؛ والرمل؛ والاضطباع. SUA‏ 
[om‏ 

Y -‏ شك d‏ الصلاة في أصل اللغة عبارة عن 
الدعای فإذا قلنا صلى فلان على فلان أقاد 
الدعاء بحسب اللغة الأصليّة. HU)‏ 
۱۳۰۸۰ 

- الصّلاة ual‏ من الاتباع ومته leased‏ 
من الخیل الذي یتلو السابق لان رأسه يكوت 
على صلوی التابق وهما ناحیتا الفخذین 
(مفا۰۱۸ EY‏ ۲۱) 

- الصلاة عبارة عن مجموع الافعال والاذکار 
والجهر . (مفا۰۲۱ ١۷ء‏ ۸) 

- الصلاة: الدعاء» يقال في اللغة صلّی عليه 
أي دعا ed‏ وهذا المعنى غير معقول في حق 
الله تعالى dp‏ لا يدعو له BN‏ الدعاء للغير 
طلب نفعه من ثالث. (مفاه ۰۲ ۰۲۲۷ ۱) 


صمد 
- | الصَّمدْ فعل بمعنی مفعول من ALS‏ إليه» 
أي cua‏ والمعنی آله المصمود إليه في 
الحوائج ... والذي dx‏ على صخة هذا 
الوجه ما روى ابن عباس رضي الله عته آله 
Ul‏ نزلت هذه الآية قالوا ما الصمد. Jui‏ 


ce 
إليه قي‎ A عليه السلام السیّد الذي‎ 
الحوائج. قال أبو اللي‎ 
QM (اس.‎ ado a الأمر أي‎ 
اللفة المُصمت الذي لا‎ Jul انصمد في‎ 6 
نقول قد دللنا‎ Ub) فيه شيء غيرهء‎ 
له لا يمكن ثبوت هذا المعنى في حق‎ 
الله تعالى» فوجب حمل هذا اللفظ على‎ 
مجازه: وذلك لأنّ الجسم الذي يكون هذا‎ 
عن الانفصال والتباين والتأثّر‎ Ts شانه يكون‎ 
عن الغير» وهو سبحانه وتعالى واجب‎ 
الوجود لذاته. وذلك يقتضي أن يكون تعالى‎ 
غير قابل للزيادة والتقصان؛ وكان المراد من‎ 
تعالى هذا المعتى. (أسء‎ de الصمد في‎ 
OMA 


صمدت صمد هذا 


صناعةّ الفراسة 

بت الاحاطة بالقوانین الكلية لهذا pat‏ 
GOD‏ لا à‏ من امور ثلاثة: أحدها: أن 
علم النجوم منك ومنها. وثانيها الحواس 
القريّة. وثالئها: المواظبة التامّة والتجربة 
الكثيرة. فعند اجتماع هذه الأمور تسهل هذه 
الصناعت. ومکذا الحال في علم الطب 
والنجوم وسائر الصنانع. (ف؛ ۰۱۱۸ ۱6) 


صناعة القيافة 
- صناعة القبافة وهذه الصناعة على قسمين: 
قيافة الأثر وقيافة البشر. (ف» 4۷۰۱۰۲ 


صنع 

- الشنم أقوى من العمل OM‏ العمل إل 
iet‏ إذا صار مستقرًا راسخًا متمكنًا 
(مفا ۰۱۲ (To F4‏ 


صتم 


صنم 
- إعلم OÙ‏ اليونانيين كانوا قبل خروج الاسکندر 
عمدوا إلى بتاء هیاکل لهم معروفة بأسماء 
القوی الروحانية والاجرام LE‏ وائخذرها 
معبودًا لهم على ie‏ وقد كان هيكل العلة 
الأولى - وهي عندهم الأمر الالهي - وهيكل 
العقل الصريح» وهيكل السياسة المطلقة 
وهیکل التمس والصّورة مدورات كلهاء وكان 
هيكل زحل مسدتا. وهيكل المشتري لا 
وهيكل المريّخ مستطيلاء وهيكل الشمس 
مره وكان هيكل الزهرة مثلنًا في جوفه 
مربّع وهيكل عطارد te‏ في جوفه مستطیل: 
وهيكل القمر مثمَئّاء فرعم أصحاب التاريخ S‏ 
عمرو بن لحي لما ساد قومه وترأس علي 
طبقاتهم ووليّ أمر البيت الحرام اتفقت له سفرة 
إلى البلقاء (البلقان). فرآى War Us‏ 
الاصنام فسألهم عنها فقالوا هذه CX‏ 
نستنصر بها فننصرء ونستسفي بهاقَسمي: 
فالتمس إليهم أن یکزمره بواحد منها فاعطره 
الصنم المعروف بهبل» فسار به إلى Wo‏ 
ووضعه في الكعبة ودعا الئاس إلى تعظيمه» 
وذلك في أرّل ملك سابور ذي الأكتاف. واعلم 
أن من بيوت الأصنام المشهورة tolé"‏ 
الذي ob,‏ الضححاك على إسم الزهرة بمدينة 
صنماء وخربه عثمان بن عفان رضي الله تعالى 
عنم ومنها eg”‏ باخ" الذي يناه مترشهر 
الملك على إسم القمرء ثم كان لقبائل العرب 
أوثان معروفة مثل "ود" بدومة الجندل لكلب 
و" سواع' لبني هذيل؛ و'يغوث' لبني igni‏ 
و*يعرق' لهمدان؛ و انسر" بأرض حمير لذي 
الکلاع و"اللات" بالطائف للفیف» Citat y‏ 
للخزرج: و"العرّى' لكنانة بنواحي 
مكّة. و"اساف ونائلة" على الصفا والمروة» 


£\e 


ی جد رسول الله صلی الله عليه وسلّم 
pales‏ عن عبادتها ويدعوهم إلى عبادة الله 

تعالی؛ وكذلك زيد بن عمرو بن نفیل. (مفالاء 
0۱۶۶" 


صنو 

gx -‏ الیثل؛ ومنه قوله he‏ الله عليه pios‏ 
"لا à‏ عم الرجل صنو tai‏ أي مثله. 
MU)‏ ۰۸ 0( 


صوارف 
- الدراعي ليست من باب التصورات؛ بل من 
باب التصدیقات؛ dp‏ ما لم یحکم الذهن 
باشتمال الفعل الفلاني على نفع زانده لم 
aed‏ الداعي إلى الفعل: وما لم يحكم 
الأهن باشتمال الفعل على ضرر زائدء لم 
يحصلي الداعي إلى 353( فيثبت إن الدواعي 
والصرارف من باب ela!‏ لا من باب 
التصوّرات . (مطل ۰۳ 4٩۰۱۳‏ 

إن الدراعي والصوارف ليست هي تلك 
المصالح والمفاسد في أتفسهاء بل الدواعي 
والصوارف هي اعتقاد حصول المصالح 


الراجحة ار المفاسد الراجحة. (مطل۳: 
[a‏ 

صوت 

- لا شك أن حدوث الصوت في الحیوان نما 


كان بسبب خروج التَنّس من الصدر. (مفااء 
Qon‏ 

- إن الحرف والصوت OURS‏ محسوسة بحاسة 
السمع. وأما الالران والاضواء فهي كيفيّات 
محسوسة بحاسة البصرء والطعوم كيفيًا 


الع 


محسوسة بحاسة الذوق» وكذا القرل في 


سائر الكيفيّات المحسوسة. (Ma)‏ 
Qoi‏ 
- إن EN‏ عند الاخراج سبب لحدوث 


الصوت» رالاصوات عند تقطیماتها أسباب 
لحدوث الحروف المختلفة» ومذه المعاني 
تحصل من غير كلفة ومعونة بخلاف الكتابة 
والاشارة وغيرهماء والشاني: 
الاصوات كما توجد تفنی m‏ 
فعند الاحتیاج إليه تحصل وعند زوال الحاجة 
أن الاصوات 


ان هذه 


تفنى وتنقضيء والثالث: 
بحسب التقطيعات الكثيرة في مخارج 
الحروف تلد منها الحروف الكثيرة. وتلك 
الحروف الكثيرة بحسب تركيباتها الكثيرة 
يتولّد منها كلمات تكاد أن تصير غير متناهية# 
فإذا جعلنا لكل واحد من المعاني واحدًا من 
تلك الکلمات توزعت الألفاظ على المعاني 
من غير التباس واشتباء» ومثل هذا لا یج 
في الاشارة والتصفيق» فلهذه الأسباب الثلاثة 
قضت العقول السليمة» بان أحسن التعريفات 
لما في القلوب هو الألفاظ. (مفااء 
Qo‏ 


- آقول: à]‏ ماهيّة الصوت مدرّكة بحسن السمع 
وليس في الوجود شيء آظهر من المحسوس 
حت يعرّف المحسوس به. (مغاا ۰۲٩‏ ) 


صور 

- الصور على قسمین: منها ما یمکن أن يعدم 
ریحصل في مواذها عقب عدمها آخری: 
ومنها ما لا یمکن ذلك قیها. UD‏ 
Qo‏ 


- هيولى الصناعة. فهي کل جسم يعمل see‏ 


صور محسوسة 


وفيه pla‏ صنعة. کالخشب للنجارین؛ 
والحدید للحذادین؛ والتراب والماء SES‏ 
والغزل للحاکة. والدقیق للخبازین. 
هذا القیاس gus JS‏ لا بد له من جسم 
يعمل منه وفیه: صنعته. فذلك الجسم هو 
الهیولی لذلك الشيء. Ul,‏ الاشکال 
والنقوش التي يعملها الصانم في ذلك الجسم 
ue‏ الصور. (مطل۲ Cet‏ 


صور أمور خاضة 
صور الأمور الخاصة قد تکون متماندة 
(مب۰۱ ۳ 4( 


5إ لصور الجسمانية یمکن أن لا یکون شيء 

ua‏ أسبابًا لهبرلات الاجسام ولصورهاء وإذا 
كان كذلك استحال كونها de‏ للاجسام. 
n‏ 1( 


صور Adae‏ 
- کل واحد من الصور (العقلية) ليس مسقلا 
في الوجود ولا قائمًا بنفسه. OUS‏ 

۰۷۶4 
- الصور العقلية قد يجوز بوجه ما أن 
من الصور الخارجية كما تستفید صورة 


اد 


السماء من الماء وهو التعقل الانفعالي. (لء 
(Qon‏ 

صور محسوسة 

- المعاني الوهمية حين ما تکون متحفّظة في 


à‏ إذا لم يكن مشعورًا بها وحن ما 
في القوة الوهمية يكون مشعورًا بها؛ 


صور مرتسمة في الحس المشترك 


وکذا الصور المحسوسة حين ما یکون 
متحمّظة في الخبال إذا لم يكن مشعورًا بها 
وحين ما تکون في ie‏ 
بها. (ش۰۱ ۰۱۵۹ 6۱۲ 


المشترك مشعورًا 


صور مرتسمة ف الحس المشترك 
- اعلم أن للصور المرتسمة في الحسن المشترك 
في الأجسام فيها أربع درجات في الاحساس 
بها: أحدها أن تصير مشاهدة في ابتداء 
ارتسامها فيه من المحسوسات الخارجة 
وثانيها أن تبقى الأجسام بها مع 
المحسوسات في الخارج. وثالثها بقاء 
الاحساس بها بعد زوال المخسوس 
الخارجي. ورابعها حصول الإحساس بها 
وان لم يرجد المحسوس في الخارج LU‏ 
(ش۰۲ ۰۱۳۱ QY‏ 


صور نوعيّة 
Li‏ الصور النوعية فهي X) Le‏ رالا 
(ش۰۱ 1۲( 


- الفصل الأول في إثبات الصورة. إعلم أن 
هذه اللفظة ما وردت في القرآن لکتها واردة 
في الأخبار. والخبر الأول ما روي عن النبي 
صلی الله عليه وسلم أله قال: 7 


خلق آدم على صورته "+ وروی ابن 


الله عليه pes‏ : لا يقولن 
لعبده قبح الله وجهك ووجه من آشبه 
وجهك. 85 الله خلق آدم على |y‏ 
au‏ 60۰۳ 


۱۲ 


- قوله عليه السلام إن الله تعالى خلق آدم على 
صورته. معناه خلق آدم على هذه الصورة 
تي هي الآن باقية من غير وقوع التبذل فيها . 
(A o‏ 


ويراد بها الصفت. JUS‏ 

ه الواقعق. وذکرت له 
صورة هذه المسئلة» والمراد من الصورة في 
كل هذه المراضع الصفةء فقرله عليه السلام 
إن الله خلق آدم على صورته أي على جملة 
صفاته وأحواله. (آس» 6۱۲۰۱۰5 

- قال الشيخ الغزالي رحمه الله ليس الانسان 
عبارة عن هله البنيةء بل هو موجود ليس 

بجسم ولا بجسمائي. ولا تعلق له بهذا البدن 

إلا على سبيل التدبير أو التصرّف. فقوله عليه 

للسلام di]‏ خلق pi‏ على صورته أيء 5 

عليه اللام إلى هذا البدن 
كنسبة الباري تعالى إلى العالم» من حيث Sb‏ 
كلوخد منهما غير حال في هذا الجسم وان 
كان Vi‏ فيه بالتصرّف والتدبير 
OYA‏ 

- إن الصورة لا تنفرد بتفسها عن الهيولى 
eu)‏ ۲۰۳۹ 

- الصورة: إما أن تکرن de‏ مطابقة للهبولی؛ 
أو جزة! من العلة» أو لا تكون de‏ ولا جزء! 
منها بل تکون آلة أو واسطة للعلة. (ش۱» 
۷« ۳۰ 

- الصورة de‏ للهیولی. (ش۰۱ GUY‏ 

- اد كل جسم مخصوص فهو مرگب من هیولی 
وصورة. وهذا حق. وذلك ON‏ جسم 

Cx وان يكون‎ X لا‎ à 

مخصوضا le‏ عن سائر الأجسام بشكله 

المخصوص aies‏ المخصوصةء فالمفهوم 


vn 


يشار إليه. 


ci: 


من کونه جسمًا - الذي هو القدر المشترك 
بينه وبين ساثر الاجسام - هو ماذته. وأما 


فهو بالسبة إلى ذلك الجسم المعین 
المخصوص» صورته التي باعتبارها dB»‏ 
ذلك الجسم المخصوص في الوجود بهذا 
التقديرء وظهر أن كل جسم FREUD‏ 
وان يكون P‏ من الهيولى والصورة. وهذا 
المعنى أمر لا بد ob‏ ببحث صاحب العلم 
الطبيعي عنهء لاه B]‏ كان موضوع هذا العلم 
هو الجسم من حيث اه يتحرّك ويسكن؛ db‏ 
يجب عليه معرفة أن الجسم ما هو؟ وذلك 
هو المادة. ويجب عليه معرفة ما به يمتاز كل 
جسم عن غيره في ذاته. وهو الصورة. ولهذا 
المعنى يجب على صاحب هذا العلم البح 
عن الهيولى والصورة. (شر۲: ۲۱۰۲۷) 


- الذي یحتاج الشيء إلبه ما أن یکرت 

من ماهيّته أو لا يكون. UT‏ الأول Gp‏ أن 
يكون جزءاء به يكون ممكن الوجود وهر 
المادة كالطين للكوزء فان عند وجود الطين 
يكون الكوز ممكن الوجودء وإمًا أن يكون 
جزءا. به يكون الشيء واجب الوجود وهو 
الصورة مثل شكل الكوز» Db‏ هذا الشكل 
متی حصل كان الكوز واجب الحصول. Vl,‏ 
المحتاج إليه الذي لا يكون جزء 
المحتاج فهو فسمان: أحدهما العلة الفاعليّة 
مثل الرجل الذي يدخل الكوز في الرجود؛ 
والثاني العلّة الغائية وهي الغرض الذي لأجله 
يقصد الفاعل إدخال ذلك الفعل في الوجود 
وهو کون الكوز بحيث يصلح أن يشرب الماء 
منه. ux)‏ 031 ۱۸) 


- المحل: ما Ug‏ لحلول التصرّف ولبوت 


ER 


صورة 


حكمه فيه. الصورة: هيئة التصرّف وخاضیته 
التي ينفصل بها عن سائر ما یخالفه. وکل 
واحد من الأهلية والمحلية بستفاد من صفات 
تستند إلبها صحة وجود التصرّف؛ کالقدرة 
على الكتابة في الحقائق للقادر» وکاختصاص 
القرطاس ۳9 تخصّه إفادته تبول الکتابة 
وصورة التصرّف تصدر عن القادر all‏ 
پمستند الصحة في المحل: all‏ 


من العاقل المكلّف التاطق المالك 
في مملوك له» غير محجوز عليه فيه أو 


الصادرة 


المأذرن من جهة المالك الموصوف بما 
ذکرناءء أو القائم مقامه. (ك. ۰۵۸ ۲۱) 

إما أن تكون الصورة علّة للهيولى أو الهیولی 
له للصورة» أو تكون كل واحدة منهما Le‏ 
للاجری أو لا تكون واحدة de Gan‏ 
للاخری. (ل۰ Qo‏ 

of‏ کانّت الصورة de‏ للهیولی: Up‏ أن نکون 
«ut de‏ وإمًا أن تكون شريكة للعلّة. )4 
Quot‏ 

الصورة مفتقرة في ذاتها إلى الهیولی 
CRE‏ 

الجوهر U‏ أن deg os‏ وهو الصورة 
أو يكون محلا وهو الهیولی أو من 
الصورة والهيولى وهو الجسم. 

(Ye 

قال (إبن سينا): "الجسم لا شك أنه موجود 
بالفعل. ولا شك di‏ قابل للصور 
والأعراض والشيء الواحد لا يمكن أن 
يكون مورا في الفعل ولا في القّة معا . بناء 
على أن البسيط لا يصدر عته آثران؛ فوجب 
كونه En‏ من جزءين. أحدهما: عله له 


«J) 


صورة جرمية 


القرّة. والثاني: عنه له الفعل. والذي عنه له 
القوّة هو الهیولی. والذي عنه له الفعل هو 
الصورة. فرجب کون الجسم مرت من 
الهیرلی والصور:*. (مطل؟: ۰۲۰۲ 4) 


صورة جرميّة 

- الصورة الجرمية وما يصحبها من الصور 
النوعية سواء كانت ممكنة الزوال كما في 
العناصر أو ممتنعة الزوال كما في الأفلاك 
فإنها لا تكرن عللا مطلقة ولا وسائط مطلقة 
في وجود الهيولى. OUS‏ 004 ۲) 


صورة جوهريّة 

- ]6 الصورة الجوهرية إذا فارقت المادة lo‏ 
يعقب بدل لم تب 
البدل مقيم المادة لا محالة بالبدل. افليس 
بواجب أن يقول ويقيم البدل sudes Cal‏ 
على أن تكون الهيولى قام» فاقام GES‏ 
يقوم فيقيم متقدم بقوامه U]‏ بزمان ولا 
بالذات وبالجملة لا يمكنك أن تبدّر الاقامة 
(ش۰۱ (v0.01‏ 

- إل الصورة الجوهرية لا یکون Miam‏ 
بالحركة. Cae)‏ 6۱۸۱۵۸۸ 


المادة موجودةء لاقي 


صورة à‏ 
- الصورة الذهنية إن لم تكن مطابقة للخارج 
كانت ke‏ وان كانت مطابقة له فلا بذ من 
آمر في الخارج. (ش۰۱ ۰۱۳۷ ۳۵) 
- الصورة الذهنيّة والموجود الخارجي مساویان 
في الطبيعة النوعية. (ش(۰ Co WA‏ 
- إن كل صورة ذهنية سواء كانت مأخوذة Le‏ 
له وجود في العين أو Le‏ ليس له ذلك فإنّه 


AE 


يمتنع حصولها بعینها في الخارج» بل 
المحکوم عليه حقيقة تلك الصورة الموجودة 
في الذمن. (مب۱: ۲٤ء‏ ۷) 


صورة الشيء 

à-‏ صورة الشي» خاضیته التي یمتاز بها ذلك 
الشيء عن غیره امنيارّاء لا يصح المشاركة 
فيها. فان كانت خاصيته Key‏ يتفصل بها 
ذلك النوع عن غيره من الأنواع انفصالاء لا 
تصخ المشاركة. وان كانت خاضیته (Xue‏ 
تنفصل بها تلك العين عن سائر أفراد نوعه. 
نك ۰۱۳۷ ۱) 


صورة عقليّة 

ope‏ الصورة الموجودة في العقل يستحيل أن 
تکرنم,مجزدة عن جميع اللواحق الغريبة وأن 
تكون كلية مشتركًا فيهاء بل التحفيق أن 
الأشخاص الانسانية مشتركة في الانسانية 
ومتباينة في سائر الاعتبارات من الشکل 
والوضع والمقدار وما به الاشتراك عن ما به 
الامتیاز. (ش۰۱ ۰۱۸۱ QV‏ 


الصررة العقلية لا تقبل القسمة بوجه 
اصلا. qu ou)‏ 

- الصورة العفلية يجب أن تکرن مطابقة للامر 
الخارجي. (مب۰۱ 004 )٤‏ 


غير الحرارة واليبوسة» 
والصورة Gi‏ غير البرودة والرطوبة. 
(ش۰۱ 6۳۵۰۱۱۳ 


fle 


صورة مجرّدة 
- اد الصورة المجرّدة إذا اّحدت بالجوهر 


المجرّد صيّرته ie‏ بالفعل. (مب۱ 
Qv ams‏ 
صورة ADD‏ 


- الصورة RDUM‏ غير الحرارة gels‏ 
والصورة GUN‏ غير البرودة والرطربة 
(ش۰۱ ۳۱۱۱۱۳ 


صورة نوعيّة 
- القوة التي يصدر عنها فعل واحد من غير أن 
یکون لها به شعور... ذلك على قسمین 


U] tb‏ أن تكون صورة مقوّمة. Ub‏ أن لا 
تكون بل تكون عرضًا؛ فان كانت by‏ 
مقوّمة Up‏ أن تكون في الأجسام dt‏ 
un‏ طبيعة مثل النارية والمائيةء Up‏ أن 
تکون في الاجام المربة شمی ,صورة 
نوعية لذلك. المركب مثل الطبيعة المبردة التي 
للافیرن والمسخنة التي في الأفربيونء Vl,‏ 
إن كانت عرضًا فذلك مثل الحرارة والبرودة 
(مب۰۱ )٩۰۳۸۱‏ 


صوم 

- إن الانعال التي LS‏ بها قسمان: منها ما 
نعرف وجه الجكمة فیها على الجملة بمقولنا: 
كالصلاة والزكاة والصوم؛ فان الصلاة تواضع 
محض وتضرّع للخالق: والزكاة سعي في دقع 
حاجة الفقيرء والصوم سعي في کسر 
الشهرة. ومنها ما لا تعرف وجه الحكمة فيه. 
کافعال Gb geli‏ لا dus‏ بعقولنا وجه 
الحکمة في رمي الجمرات والشعي بين الصفا 
والمروةء والرمل» والاضطباع. SU)‏ 
Qro‏ 


صيرورة القوّة 


صیام 
- اعلم أن الصیام مصدر صام dl, ras‏ 
في اللغة الامساك عن 
قيل للصمت: صوم 
Q3 ۰۲۸ cota)‏ 


لاء فقالت الزيدية أن الفاطمي إذا كان عالمًا 
زاهدًا وخرج بالسيف ودعى إلى نفسه بالامامة 


صار إمامًا. JG,‏ أصحابنا والمعتزلة عفد 
الييعة سبب لحصول الامامة. والاثنا عشرية 
Lis‏ ذلك . EU‏ سنقیم الدلالة على صحة 
آمامة 4 بكر رضي الله xe‏ وإمامته لم 
frais‏ بالیمت. وهذا يقتضي أن البيعة 
طريق لحصول الامامة. (أرء ۰۸۳۷ 14 


صيرورة الشيء 

- صيرورة الشيء شيئًا آخر عبارة عن اتصافه 
بذلك الشيء » بعد أن لم يكن موصوفا ب 
فثبت أنه ليس المراد من التجوهر المعنى 
الأول بل المراد منه المعنى الثاني وهو تحقّق 
حقيقة الجسم وتكرّن ماهيته» وذلك OM‏ 
الجسم ماهية مركبة من الأجزاء التي لا نجرا 
عند بعضهم ومن الهيولى والصورة عند 
الشيخ. وكل ماهيّة wp iis‏ إنما تلتثم 
gez,‏ عند اجتماع أجزائها . GAY UD‏ 


صيرورة القوّة 


- ان صيرورة القوة لا موصولة أيضًا مما 


صيغة افعل 


یحصل في Vi‏ دیقی في جميع الزمان 
الذي بعده. (ش۰۲ ۰۲۰ ) 


صيفة افعل 
- صيغةٌ c)‏ في خمسة 
وجهًا: الأوّلُ: "الایجاب" ۰ كقوله تعالى: 
état uud‏ (البقرة: GY‏ 
الدب dis‏ تعالى: BR‏ إن 
عي «لنرر: ۳۲ ER‏ 
(البقرة: ۱۹۵). ibit is dug,‏ 
کقرله عليه ug pel ia‏ 
EE‏ مندوبٌ ob - Ja‏ كان 
قد Mer‏ بعضّهُم قسمًا مغايرًا للمندوب 
الثالث: AUS das clou‏ 
ui‏ (البقرة: ۰۲۸۲ 
اسع Suo cas p» A‏ 
أن cad‏ لثواب الآخرقء والارشاة id‏ 
ده لا DIN daz;‏ بتر متا 


das "ien‏ تعالى: 
(البقرة: ۱5۰ الطور: 


4 الحاقة: ۱۲4 


Gp «te 
(الاسراء:‎ 
Jp تعالی:‎ dus 
ile قد‎ Ds وان‎ 
€. VES "الامتنان.‎ 
ij 4 : (النحل‎ 


£M 
:۲۳ ona 6 UR : 'التعجيرٌ'‎ 
d العاشر: "الامانت‎ FA يونس:‎ 


.)4٩ «لدحان:‎ €z, dt oa C لک‎ 


الحادي عشر: *التسوية". d lA.‏ 
€ (الطور الثاني عشر: 
Court‏ لي (الاعراف: 


dn‏ ۰ نوح: ۲۸). الثالث عشر: 


'» کقرله: (امری القیس): ألا آیها 
. الرابع عشر: 
ica ETES dis‏ 
س: ۱۸۰ الشعراء: (EF‏ الخامس عشر: 
"التکویی :۰ کقوله: d» és d‏ 
عمران: 1۷ ,08( الأنمام: ۷۳ وغیرها) 
uan‏ ۲۰۵۷ 


صِيقَة الأمر 

à‏ الأمر - هي صيغةٌ النهي» بل المرادٌ: 
AS‏ بالشيء دا على e‏ 
بطريق الالتزام. (محص۰۱ ۰۳۳4 ۳) 


(AA من‎ 


Roa RA في‎ 
DIL اد صيفة‎ 5 v uas 
AB لما كانت‎ : Yo لت‎ aces 


menter 


دان 

- الفسدان هما الذاتان المتعاقبان على موضوع 
واحدء ويستحيل اجتماعهما فيه وبينهما 
غاية الخلاف. وإذا ثبت هذا فتقول: الشيء 
لا يكون له a‏ إلا إذا كان له موضوع. 
وکل ما كان في موضوع کان Et‏ إلى 
الموضوع» فيمتنع آن يكرن له L‏ 
الکلام صحيح لو ثبت أن كل ما حل في 
di je‏ محتاج إلى ذلك المحل. 
والخلاف في ذلك مع الحلولية 
GTA‏ يلف 

= الغدّين آمران وجوديّان وعلّة كلى. واحد 
منهما غير de‏ الآخر. oC)‏ 6۲۱۰۱ 


وهذا 


د 


ضدّية 


- إِنَّ الضدّية كيفية ثبوتية. OCA)‏ ۸۰۱۳ 


al‏ إسم للالم والحزن والخوف وما 
يفضى إليها أو إلى أحدها. (مفا۱۲» 
(ENVY‏ 


ضرب آول من الشكل الأول 
+ الشرب m‏ (من الشكل الأول) من 
: کل 


وکل ب 


جاب 
Ov avr‏ 


- لنعيّن الضرب الأول من الشکل الأول من 
da‏ المقامات. وهو قولنا: Uis‏ كانتا 
الشمس طالعة» فالتهار موجود. وکلما كان 
التهار موجودًاء فالأعشى يبصر. ينتج كلما 
كانت الشمس طالعة» فالاعشی يبصر. 
فتقرل: حاصل هذا القياس: ob‏ طلوع 
الشمس يستلزم وجود النهارء ووجود النهار 
يستلزم صيرورة الأعشى مبصرًا. يتج: أن 
طلوع الشمس يستلزم صيرورة الأعشى 
مبصرّاء فإذا ذكرنا هذا القياس على هذا 
الوجه» صار القياس حمليًا. فعلمنا: Y‏ 
تفاوت بين هذا القياس الشرطي وبين القياس 
الحمليء إلا في تير الألفاظ والعبارات. 
)41,2 4۷۰۱۸۰ 


uus‏ ثالث من الشکل الأول 

- الفلرب الثالث (من الشکل الأول) من 
موجبتین والصغری e‏ ینتج: GB‏ 
ey‏ متاه : بعض ج ب وکل ب أ فیعض 
ide‏ شرا ۰۱۷۳ ۱۷) 


ضرب ثانٍ من الشکل الأول 
- الضرب الثاني (من الشکل الأول) من 
كليتين» والکبری سالبة. ينتج : کلیتین سالبة. 
مثاله: کل ج ب ولا شيء من ب | فلا شيء 
من ج أ. (شرا» 6۱۵۰۱۷۴ 


ضرب رابع من الشكل الأول 
- الضرب الرابع (من الشكل الاول) من جزئية 
موجبة صغرى» is,‏ سالبة کبری. يت 


Vr‏ لقا 


ضرر 
ضرر 
- اضطرٌ: أحوج وألجئ» رهو انتعل من 


الضرورة» وأصله من الضرر: وهو الضيق. 
QUY col)‏ 


ضروب منتجة 4 الشکل الثالث 
- أمَا الشکل اثثالث فشرط کونه lem‏ کون 
صغراه موجبة وکرن إحدى المقدمتین US‏ 
Ul‏ ضروبه المنتجة فستة. EN‏ لا شرطنا 
ایجاب shall‏ فقد سقطت من الترکیبات 
الستة عشر ثمانية. ولا شرطنا کون إحدى 
المقدّمتين كلية» فقد سقط من الثمانية النافية 
اثنان» ويقيت الضروب المنتجة ستة. واعلم 
ol‏ حقيقة هذا الشكل ترجع إلى حرف واحد» 
وهو أن الموضوع الواحدء uem‏ 
محمولان فحصل بينهما التقاء Cl, dte‏ 
خارج ذلك الموضوع فالالتقام ,وعدمه 
محمولان فلا جرم كان الحکم QUE‏ 
لازمًا. وإذا عرفت هذا فتقول: لکن الصغری 
موجبة كلية» فالكبرى إن كانت موجبة كلية أو 
kx ۰‏ موجبة 
uL‏ كلية أو جزئيةء فالنتيجة سالبة Bye‏ 
Ul‏ إذا كانت الصغرى موجبة 
فالكبرى إن كانت موجبة duds‏ فالنتيجة 
موجبة RR‏ وان كانت ls Ju‏ 
والبرهان في الكل: ما ذکرناه 


QUUM 


۰ وان كانت 


1, 


ضروب منتجة EL‏ الشکل الثاني 

- القرائن المنتجة (في الشكل الثاني) أربعة 
أولها: أن تكون الصغرى موجبة ais‏ 
والکبری سالبة كلية. وانیها: بالعكس من 


ليلق 


ذلك. والننيجة Les‏ سالبة كلية. والدليل 


عليه: أنْ الأوسط واجب الثبوت لأحد 
الطرفين» وممتنع اللبرت مع الطرف الآخرء 
وذلك يوجب حصول المباينة بين الطرفين 


واللها: موجبة Ge‏ صفری» وسالبة كلية 
کبری. ورابعها: سالبة Dir‏ صغری وموجبة 
ds‏ کبری. وا Lei‏ سالبة Br‏ 
والدليل عليه: أن الاوسط له حال مع بعض 
أحد الطرفين وله نقیض تلك الحال مع تمام 
آحاد الطرف الآخر. فبين بعض أحد الطرفين 
وتمام الطرف الثاني منافاة» فلا جرم كان 
بصدق النتيجة سالبة جزئيّة. dy Ul,‏ 


mu‏ ییون هذه الضروب (الشكل الثاني) 
بالعکس أو بالخلف أو بالافتراض. (شرا» 
[n‏ 

abl 


ضرورق الایجاب وضرورة السلب gua‏ 

في unm‏ الضرورة. والاحکام المذکورة 
للضرورة تکرن حاصلة في کل واحد من 
هذين القسمین. فنقول: لكل شيء 
ضرورتان: إحداهما: المتقدّمة بالمرتبة على 


الوجود. وا المتأخرة بالمرتبة عن 
الوجود. (شراء ۰۱۳۰ QE‏ 
- اعلم: ان الضرورة والامكان قد يراد بهما 


اعتبار حال الشيء في نفسه» وقد يراد بهما 
اعتبار حال الشيء في الذهن. UT‏ الاوّل فهو 
أن يكون ذلك المحمول لذلك الموضوع 
واجب الثبوت في نفسه من حيث هو هوه مع 
قطع النظر عن العقول والأفهام. Ub,‏ الثاني 
فهو أن يكون المعتبر كيفيّة حكم العقل 
بذلك. فان حکم حکمّا P‏ 
الضروريّ بحسب الذهن. وان توقف ولم 


1۹ 


یجزم بالحكمء فذاك هو الممكن بحسب 
الذهن. Q ore ou)‏ 

Ul‏ الضرورة» ققد يراد بها ما يكون واجب 
الثبوث للذات: مع کون الذات أزليّة: وقد 
يراد بها ما يكون واجب الثبوت للذات مع 
شرط أن لا تكون الذات آزليت وقد يراد بها 
ما يكون واجب الثبوت للذات TR t‏ 
عن کون تلك الذات أزليّة ام لا 
فقد يراد بالضرورة ما يكون وجب ابوت 
للذات» وقد يراد بها ما يكون واجب الثبوت 
بحسب الوصف القائم بالذات: بشرط أن لا 
يكون واجب الثبوت للذات» وقد يراد بها ما 
يكون واجب الثبوت بحسب الوصف مع 
السكوت عن كونه واجب الثبوت بحسب 
nan‏ 
حصول الضرورة بحسب وقت معین. 
فمجموع هذه الجهات التي اعتبرناها في 
الضرورة: ثمانية. (شراء QU ONT‏ 

- نعلم بالضرورة أن المفهوم من الضرورة غير 

المفهوم من الدرام (D‏ 018 ۲) 


لا. وأيضًا: قد يراد بالضروزة 


ضرورة ذاتيّة حقيقية 

- كل محمول حصل لموضوع؛ bp‏ ذلك 
الحصول يجب أن يكون سبوقّا بالضرورة. 
dj‏ ثبت في الحكمة أن الشيء ما لم 
لم يوجد. فنقول: المقتضى اتلك الضرور: 
U]‏ ذات الموضوع» أو صفة من الصفات 
القائمة به» أو وقت من أوقات وجودهء أو 
قسم رابع مغاير لهذه الأقسام الثلاثة. Ub‏ 
القسم الأول: فهو أن تكون ذات الموضوع 
de‏ لكون ذلك المحمول ضروريّ الثبوت له 

هي الضرورة الذاتية Gi‏ - 


- وهذه 


ضرورة متقدّمة على الوجود 


ويجب أن نعلم أن كل ما كان ضروريًا بهذا 
التفسيرء dp‏ يكون b‏ ولا ينعكس. ثم 
نقول: تلك الذات إن كانت واجبة التحقق 
ts Y‏ كان ذلك المحمول كذلك» وان 
لم يكن كان المحمول واجب الثبوت 
للموضوع في جميع زمان وجوده. كقولنا: 
الجسم يجب أن يكون حاصلا في الحيّر. 
(YIP‏ 


(شراء 


ضرورة لاحقة للوجود 
الضرورة اللاحقة للوجود iE‏ عليه: فهذا 
هو الذي ES‏ ضروريًا بحسب المحمول. 
وتحقيق القول فيه أن بقال: إن الشيء ما أن 
یکون موجودًا أو معدومًا. فان كان موجودًا 
فرنچوده ينافي عدمه» ON‏ الشيء الواحد في 
الحال الواحد لا يكون موجودًا ومعدومًا 
معًا. وإذا كان وجوده منافيًا لعدمه كان 
Glo LA‏ لامکان عدمه. ومنافاة إمكان 
العدم هو ضرورة الوجود. )0,5 QUY‏ 


ضرورة متقدّمة على الوجود 

- كل محمول حصل لموضوع» فان ذلك 
الحصول يجب أن يكون مسبوقًا بالضرورة. 
d‏ ثبت في الحكمة ان الشيء ما لم ب 
لم يوجد. قتقول: المقتضى لتلك الضرور 
ما ذات الموضوعء أو صفة من الصفات 
القائمة به» أو وقت من أوقات وجودی أو 
قسم رابع مغاير لهذه الاقسام [E‏ 
القسم الاول: فهو أن تکون ذات المرضوع 
dle‏ لکون ذلك المحمول ضروريّ الثبوت له 

الضرورة GI‏ الحفيقبة 

ويجب أن نعلم ol‏ كل ما كان ضروريًا بهذا 


- وهذه هي 


ضروريِ 

التفسيرء فاّه یکون دائمًا. ولا ینعکس. ثم 
نقول: تلك الذات إن كانت واجبة Si‏ 
لا وأبدّاء كان ذلك المحمول کذلك؛ وان 
لم يكن كان المحمول واجب الثبوت 
للموضوع في جميع زمان وجوده. كقولنا 
الجسم يجب أن يكون حاصلا في الحير. 
(شرا ۰۱۳۰ Qv‏ 


ضروري 

al] -‏ قد عرفت dl‏ كل du‏ نهر e^‏ 
لکن ليس كل dp us pb‏ قد يكون 
دائمًا لأجل وجود السبب المنفصل. وعلى 
هذا التقدير فيكون الضروريٌ أخصَ من 
الدائم» فيكون اللادائم Gal‏ من don‏ 
لمّا ثبت أن نقيض الأخصنء اعم من ن 
الأعم. (شرا. ۰۱۳۱ (o‏ 

AA CA إن العلم باحتياج‎ - 
QUY D Gas 

- لا شك Ob‏ الضروري آخمن من pl‏ 
فیکون اللاضروريٌ ei‏ من اللادائم لا محالة 
J)‏ 0۷۰۱۵ 

- من الناس من فشر المطلق والممکن 
والضروري بتفسير آخر فقال: المطلق هو 
الذي دخل في الوجود لا في الماضي أو 
الحاضر: والممکن هو الذي یکون بحسب 
الاستقبال. والضروري هو الذي یکون 
بحسب الأزمنة الثلائف وتحن لا نبالي أن 
نراعي هذه الاعتبارات ab‏ كان الأول هو 
المناسب eg)‏ ۰۱۸ ۲) 

- الممکن هو الذي لا یکرن ضرورياء 
والضروري هو الذي لا يمكن عدمه 
لا يمكن وجوده. وإذا لم نجد ٿيا في 


a 


تعريف كل واحد منها الا سلب الآخرين عنه 
صار التعریف Lo‏ (مب۰۱ QY S‏ 


ضروري بحسب الذهن 
- اعلم: أنّ الضرورة والامکان قد يراد بهما 
اعتبار حال الشيء في ce‏ وقد يراد بهما 
ار حال ! à‏ آنا A‏ فهو 
أن یکون ذلك المحمول لذلك الموضوع 
واجب الثبوت في نفسه من حيث هو هوء مع 
قطم النظر عن dye‏ والأفهام. Ju on‏ 
فهر أن يكون المعتبر 
بذلك. فإن حكم حكمًا 
الضروريّ بحسب الذهن» وان توف ولم 
يجزم بالحکم. فذاك هو الممكن بحسب 


Gare 1,2) . یمن‎ 


ضبروري بحسب الحمول 
- الضرورة اثلاحفة للوجود المرثّة عليه: فهذا 
هو الذي یُستی ضروريًا بحسب المحمول 


وتحقیق القول فيه أن یقال: 9 الشيء لا أن 
يكن موجوذا آر معدوئا. فان کان موجوثا 
فوجوده ينافي عدمه؛ لأنّ الشيء الواحد في 
الحال الواحد لا یکون موجودًا ومعدومًا 


ممًا. وإذا كان وجوده Gba‏ لعدمهء كان 
أيضًا Gi‏ لامكان عدمه. ومنافاة إمكان 
العدم هو ضرورة الوجود. (شراء ۰۱۳۲ ۷) 


ضرورتي بشرط وجود الذات 


Bart‏ در وجود الذات هو الذي يجب 


أن یکون موصوفًا بالمحمول ما دام موجود 
الذات QE)‏ 


لفق 
ضروري مطلق 
- اد الضرورتي المطلق هو الذي يجب أن 


يكون موصوقًا بالمحمول لم dx‏ ولا بزال 
(VE J)‏ 


ضلال 


ضلال 

- ان الهدی هو الصراط المستقيم الموصل إلى 
الحق رالفلال خلافه. (مفاه۰۲ ۰۲۵۷ ۱۵) 

- المراد من الضلال أن لا يجد الالك إلى 
مقصده طريفًا اصلا. AUS)‏ 6۱۰۱۲۸۰ 


la 


طائفة 
- إِنّ الطائفة دون الفرقة. (مفا۲۸» )٩۰۱۲۷‏ 


طاعات 

- اعلم Sb‏ العمل الصالح إمّا أن يكون عمل 
القلوب وهو المعرفة» أو عمل الجوارح وهو 
سائر الطاعات. (مفا۰۲۷ ۰۱۲5 Qv‏ 

- من الناس من ترك العمل لثلا یقع في SUA‏ 
وذلك غلط بل نقول: الطاعات قسمان :ما 
ما ليس فیها من حيث هي E‏ رهي 
الطاعات Salt‏ كالصلؤة والصوم, والحخ: 
ومنها ما یکون لذيذة في نفسها وهي XU‏ 
التي لها تعلق ابه كالخلافة والولاية والقضاء 
cote‏ وإمامة jai‏ ومنصب التذكير 
والتدريس GU],‏ المال على الناس في وجوه 
البر. (نفس: 1۸1 CE‏ 


طاعة 
- الطاعة: هي الانقیاد. i)‏ ۵۸ ۳) 


طافوت 

- إن الجبّت اصله جنس فابدلت ۱ 
والجبْس هو الخبیث UA, euge JE‏ الطاغوت 
فهو مأخوذ من الطغيان» وهو الاسراف في 
المعصيةء فكل من دعا إلى المعاصي الکبار 
لزمه هذا الاسم ثم توسّعوا (العرب) في 


ON dub ) ۴‏ إلى الأصنام مع 
Ul‏ جمادات. el)‏ 6۱۹۰۱۲۸ 


m 
QUY TA) الطاغي المجاوز الحد.‎ - 


طاغية 

- الطاغية. إسم لكل ما تجاوز حدّه سواء كان 
حيوانًا أو غير حيوان ... فالمسلمون 
يسمّون الملك العاتي بالطاغية والطاغوت 
(Qvam au)‏ 


طب 

- أمّا الطب فهو علم مأخوذ من التجارب ولهذا 
لا JU,‏ فلان طبیب بالهندسة والحساب كما 
يقال عالم بالهندسة والحساب. (D)‏ 
CAEN‏ 

- الطب ele‏ عرف منه أحوال بدن الانسان من 
جهة ما یصلح ویزول عن الصحة لتحفظ 


الصحة حاصلة وتسترة زائلة. VU)‏ 
Qun‏ 
طباع تام 

- لا قد Gi:‏ التفوس الناطقة آنواع كثيرة» 


وطوائف مختلفت. ولكل Gb‏ منها روح 
فلكي» هو العلّة لرجودها وهو المتكفّل 
بإصلاح أحوالهاء وذلك الروح الفلكي 
كالاصل والمعدن واليتبوع بالنسبة إليهاء 
وستیناه بالطباع التام» فلا يمتنع أن يكون 


HA 


سيبل الالهامات اد هو 


ذلك الطباع التام. ولا eme‏ کون ذلك 
gud‏ التام قادرا على أ لى باشکال 
مختلفة» بحب جسم مخصوص» هو آلته 
في جمیع اعماله. QUSS LA la‏ 


طبع 


- الأجسام الفلكية وان لم يكن لها طبيعة لکن 

لها طبائعم» ull,‏ بين الطبيعة Qs‏ 
مشهور. وذلك أن الطبيعة تكون مبدا لحركة 
ما هي فيه من غير شعور» gl‏ يكون ua‏ 
ls‏ سواء كان له شعورٌ أو لم یکن؛ فکان 
gel lt‏ من الطبيعة. (ش۰۱ ۰۸۲ ۱۱) 


الالفاظ الواردة في القرآن القرية من معنی 
الم مي: dt‏ رالکنان؛ Ge ds‏ 
القلب» والوفر في الآذانء والغشارة في 
البصر. (مفاک ۵۲ Ce‏ 


- قد عرفت EU gi ob‏ عبارة عندنا عن 
حصول الداعية القويّة للکفر المائعة من 
حصول الإيمان» وذلك ON‏ الفعل بدون 
الداعي لما كان محالاء فعند حصول الداعية 
الراسخة القويّة للكفرء صار القلب كالمطبوع 
على الكفرء ثم حصول تلك الداعية إن كان 
من العبد لزم التسلسلء وان كان من الله 
فالمقصود حاصل. JU,‏ الحسن: qj‏ 
عبارة عن بلوغ القلب في المبل في الكفر إلى 
الحدّ الذي dis‏ مات عن Xe, (QUAM‏ 
المعتزلة عبارة عن علامة تحصيل في القلب. 
Cue)‏ ۰۱۶۷ ۱۱) 


طبیعة 


- کل حال في محل يصدر عنه أثر في ذلك 
المحلّ. فذلك الحال: إما أن يكون له شعور 
بما يصدر عنه أو لا يكون. وكل واحد من 
القسمين فإنه إما أن يصدر عنه الاثر 
على ترتيب واحد أو لا على ترتيب واحد. 
فحصل ههنا أربعة أقام: الأول أن يصدر 
عنه الأثر على ترتيب واحد لا مع شعور وهو 
الطبيعة» والثاني ما يصدر عنه الأثر مع 
الشعور وهو النفس الفلكية؛ والثالث ما 
يصدر عنه الأثر لا على ترتيب واحد مع 
الشعور وهو القوة الحيوانية» والرابع ما 
يصدر عنه الاثر لا على ترتيب واحد لا مم 
الشعور وهو القوة النبائبة . (ش۰۱ )٩۰۷۷‏ 

eua;‏ الفلكية وان لم يكن لها طبيعة لكن 
لها طبائم» والفرق بين الطبيعة glo‏ 
مشهور, وذلك أن الطبيعة تكون مبدأ لحركة 
هی یه من غير شعور» gs‏ يكون مب 
lle‏ سواء كان له شعورٌ أو لم یکن؛ فکان 
الط أعمّ من الطبيعة. (ش۰۱ ۰۸۲ 61١‏ 

فأمًا قوله (إبن سینا) كل جسم متحرّك فحرکته 
Ul‏ من سبب من خارج ويسمّى حركة فسرية 
Ul‏ من سبب في نفس الجسم إذ الجسم لا 
يتحرّك بذاته» فتلخيصه أن يقال الجسم 
يستحيل أن Sus‏ بناته بل لا بڌ من شيء 
آخر يُحرّكهء وذلك المُحرّك UG]‏ أن يكون 
خارجًا عن ذاته وإمًا أن يكون موجودًا d‏ 
والاول هو الحركة القسريّة. وأمّا الثاني وهو 
أن يكون ذلك المحرّك موجودًا فيه فهو الذي 
gn.‏ متحرّكًا من تلقاء نفسه. وأما قوله 
وذلك السبب إن كان B s‏ على جهة واحدة 
على مبيل التسخير فيسمى طبيعة وان كان 


طبيعة الامتداد الجسماني 
محرّكًا حرکات LE‏ بارادة أو غير ارادة أو 
محرّكًا حركة واحدة بارادة UE uL»‏ 
QA S‏ 

- القوة التي يصدر عنها فعل واحد من غير أن 
یکون لها به شعور. .. ذلك على قسمین: 
نها إِمَا أن تکون صورة Ub cube‏ أن لا 
تکون بل تکون عرضّا؛ فان كانت صورة 

Up jy‏ أن تکون في الاجسام البسيطة 

فشمّی طبيعة مثل النارية والمائيةء وإمًا أن 
تكون في الأجسام المركّبة gi‏ صورة 
نوعية لذلك المرب مثل الطبيعة المبرّدة الم 
للافیرن والمسخنة التي في 
إن كانت عرضًا فذلك مثل الحرارة والبرودة 
[o‏ 

S] -‏ إسم الطبيعة واقع بالاشتراك على gue‏ 
ثلاثة xia‏ بالعموم والخصوص والا لما 
فالعام ذات الشيء. والخامن مقرم SED.‏ 
رالاخصن للمقرّم الذي هو Mae‏ 
والتسكين. (مپ۱: ۰۵۲۳ QY‏ 
- إن الاتفاق غاية عرضية لامر طبيعي أو ارادي 
أو قسري ولا یستند القسر إلى قسر AA‏ 
غير النهاية كما ثبت بل لا بذ وأن بت إلى 
الإرادة أو الطبيعة. فاد الارادة والطبيعة أقدم 
من الاتفاق. (مب۰۱ ۵۳۸ Qf‏ 


Gb الافرییون:‎ 


طبيعة الامتداد الجسماني 

- طبيعة الامتداد الجسماني في نفسها واحدة 
وما لها من الغتی عن القابل والحاجة إليه 
مشابه. (ش۱ Gate‏ 


طبيعة جنسيّة لذاتها 
- إن الطبيعة الجنسية لذاتها تكون محتاجة إلى 


ívt 


ما Len‏ وجودها ولکنها لا تکون محتاجة 
لذاتها إلى شيء معيّن بل إلى شيء ما أي 
شيء كان. (ش۰۱ ۰۲۲ 0۷ 


طبيعة جوهريّة 

- إن الطبيعة الجوهرية غير قابلة للاشتداد وما 
يكون كذلك كان حدوثه دفعة لا على 
التعريج. Cer)‏ عدف 16) 


- الطبيعة الفلكية طبيعة جنسية بالنسبة إلى 
الطبائع العنصرية وهي الطبيعة الخامسة» 
ويدخل تحت ذلك الجنس أنواع. (ش۲: 
(Fy‏ 


واحدة 

- الطبيعة الراحدة يتساوى فعلها من كل 
الجوانب. QUY HY Ce‏ 

- إن أ الواحدة تفعل آفعالاا مختلفة مثل 
الحرارة es ub‏ الشمع وتعقد الملح 
وتسد وجه القصار وتبييض وجه الوب 
مب Qe cor‏ 


m 
الطرد: مساوقة المعنی للحکم حيث وجدء‎ - 
من غير تخلف عنه. واختلفوا في أله هل‎ 
الاصول؟ قال‎ Je AM يكتفي به في‎ 
الأستاة الامام: ي‎ 
شرانطه. وهي السلامة عن النواقص رمطابقة‎ 

)۱۱ 1۲ uo» الأصول.‎ 


{e 


طرق الاستدلال 

- اما طرق الاستدلال فانها غير متناهية؛ لأنه 
لا ذرّة من ذرّات العالم الاعلی والاسفل إلا 
وتلك الذرّة شاهدة JUS‏ إلهبته» وبعزّة 
عرّتهء وبجلال صمدیته. (مفاا» 10.5( 


طرق دالة على وجود gua!‏ 

ذكرنا في هذا الكتاب» وفي الكتب العقلية 
أنّ الدّليل الال على وجود الصانع تعالىء 
Uu‏ الامکان وتا الحدوث وكلاهما لا في 
الذوات Us‏ في الصفات» فیکون مجمرع 
الطرق الدالّة على وجود الصائع أربعة» وهي 
إمكان c i‏ وإمكان ou‏ وحدوث 
الواتء وحدرث الصفات. وهذه الأريعة 
معتبرة DU‏ في JUI‏ العلوي وهو ple‏ 
التموات والكواكب» وتارة في الجالم 
التفلي. والأغلب من الدلائل المذكورة في 
الكتب الا التمسّك بإمكان CRAN‏ 
وحدرثهاء 6 في أحوال العالم العلوي؛ 
"ELIT‏ أحوال العالم السفلي؛ والمذكور 
في هذا الموضم هو التمتك بإمكان الاجرام 
العلوية في مقاديرها وصفانها. (منا۰۱۷ 
(S‏ 


طرق الفقه 
طرق الفقه: هي الادلة أو الامارة الني BE‏ 
النظر الصحیح فیها إلى الفقه. (۰۵ ۰۲۱ ۳) 


طریق شرعي 

- فقولنا طريق شرعي نعني به ال المشترك 
بين القول الصادر عن الله تعالی وعن رسوله» 
والفعل المتقول عنهماء ویخرج عنه اجماع 


[d 


الامة على أحد القولین 3N‏ ذلك لیس بطریق 
شرعي على هذا التفسيرء ولا يلزم أن یکون 
القرع ناسحا لحكم العقل S‏ العقل ليس 
طريقًا شرعيًا. رلا يلزم أن يكون المعجز 
ناسضًا للحكم الشرعي BM‏ المعجز ليس 
e‏ شرعيًا ولا يلزم m‏ الحكم بغاية أو 
شرط أو استناء ON‏ ذلك غير متراخ» ولا 
يلزم ما إذا أمرنا الله بفعل واحد ثم نهانا عن 
dV de‏ لو لم يكن,مثل هذا النهي ناسحا لم 
يكن مثل حكم الأمر EU‏ (مفا 
۱۳۷ 


طريقة 

المراد من الإيمان الاعتقاد المبني على 
Ji‏ » والعمل الصالح إشارة إلى أعمال 
اأجرارح» بقي بعد ذلك ما dos‏ بتطهير 
آلقلب من الأخلاق الذميمة وهو المسمّى 
Qi ult‏ لسان الصوفيّة. ثم انكشاف 
حقاتق الأشياء له وهو LAE‏ بالحقيقة في 
لان الصوفية. (مفا۰۲۲ Qr ٩۷‏ 


طعوم 

- إن الحرف والصوت كيفيّات محسوسة بحاسة 
السمع؛ وأما الألوان والاضواء فهي كيفيّات 
محسوسة بحاسة البصر» والطموم كيفيّات 
محسوسة بحاسة الذوق» وكذا القول في 
ساتر الكيفيّات المحسوسة. (مفا 
(qu‏ 

- الطعوم تسعة: المرّ والمالح والحریف 
والحامض والعفص والقابض والتفه والحلو 
والدسم؛ Li,‏ الحلو والدسمء لکن أحلی 
الأشياء العسل . (مقا۲۸» ۵4 ۱۷) 


طغیان 


طغيان 

- اعلم أن الطّفيان هو Slt‏ في الكُفر ومجاوزة 
الحدّ OI‏ قال تعالى: d Rp‏ € 
bod‏ (الحاقة: ۱۱) أي جاوز تثره؛ وقال: 


«X A on‏ (طه: Ge‏ أي 
آسرف وتجاوز الحدّ. QA NY Clg)‏ 


- الطغيان مجاوزة Ax‏ في العصيان» وکذلك 
كل شيء ظاهره مکروه. AULA)‏ 
(A fot‏ 


- الطغيان مجاوزة الحدّ . (مفا۰۳۱ CAFE‏ 


- كما أن كمال العبوديّة ليس إلا صدق المعاملة 
مع الخالق ومع الخلق. فكذا كمال الطغيان 
ليس إلا الجمع بين سوء المعاملة مع QUU‏ 
ومع الخلق. (مفا!۰۳ ۰۳۹ ۲۲) 


طفر 

إن البثر الذي عمقها مائة ذراع. إذا كان في 
منتصفها خشبة, وعلق عليها حبل مقداره 
خمسون LS‏ وعلق بالطرف الاخر من 
الحبل: دلو. Bb‏ ارسلنا حبلا آخر مقداره 
خمسون UL‏ من رأس البتر. وشددنا 
E‏ الثاني من هذا الحبل الثاني معلائّا 
فاذا علقنا ذلك المعلاق على طرف الحبل 
الاول» ثم جررناه إلى رأس البثر فان الدلو 
ينتهي من أسفل البئر إلى أعلاه في الزمان 
الذي ينتهي المعلاق فيه» من وسط البثر إلى 
أعلاه. وذلك يفيد القول بالطفرء عند من 
يقول به. أو كون إحدى الحركتين أسرع من 
الأخرى» مع خلو كل واحد منهما عن 
مخالطة السكنات. (مطل۰1 ۰۱۱۱ QT‏ 


HA 


- احتج القائلون i alo‏ بوجوه: الاول: | ذا 


SU UU‏ أجزاء متماسة» على هذه 
الصورة: ثم وضمنا dj‏ طرفه الأیمن de‏ 
ثم dus‏ هذا الخط بكليته» بحيث دخل 
الالف die‏ جديدًاء ودخل الباء في مکان 
الألف. ردخل الجیم في مکان الباء. ثم 
قترنا: أن عند حركة الالف إلى المکان 
الجدید. تحرّك ذلك الجزء الفوقاني» من 
الألف إلى الجانب الأيمن أيضًا. فهذا الجزء 
بعد هذه الحركة de‏ في احيّر. de‏ 
الجزء. UE‏ أن یحصل فوق المكان الجديد 
الذي دخل الألف فيه أو وصل إلى حير 
آخر على يمين ذلك الحيّز. والأول باطل 
وا لزم أن یقال: له لم Sex‏ عن مماسة 
m‏ لکنا قد فرضناه متحرگا عنهاء فبقي 
الثاني فعلى هذا التقدیر یکون الجزء 
الفوقاني» قد تحرّك في حیزین. حال ما 
تحرّك الجزء السفلاني في gm‏ واحد. وعند 
هذا قال القائلون بالطفرة: إن هذا da,‏ على 
لقوز CEST)‏ 


فينة تتحرّك» إلى جانب. وفرضنا 
السفينة» وهو يتحرّك إلى 
ففي الزمان الذي تحرّكت 
إن تحرّك الرجل بمقدار 
ve‏ ذهب الزائد بالناقص. فيلزم: أن يبقى 
جل Gi‏ في مکانه. وهذا هو السبب في 


7 المُتحيّرة في الرؤية. وأمّا‎ nas 
على قول‎ idu تحرّك اش لزم القرل‎ 
البعض» والتفاوت في السرعة والبطء على‎ 


قول الحکماء. te)‏ 6۱6۰۱۱۲ 


ورد 


طلاق 

- معنى الطلاق هو je‏ عقد التكاح بما يكون 
حلالا في Quà‏ وأصله من الانطلای: وهو 
mew‏ فالطلاق عبارة عن انطلاق المرأة. 
cU‏ ۰۸۱ ۲۱) 


طلب جازم 

E‏ تصورنا | : op‏ كان ذلك التصوّر 
» ترئب على ذلك التصوّر طلب تحصیله, 
وان كان ضررّاء eig‏ عليه هرب ونفرة. ثم 
إذا صار ذلك الشيء مطلوب الحصول» ترب 
عليه طلب جازم BU‏ المفضي إليه لا بذ من 
تحصيله وهذا هو الإجماع الجازم والشوق 
التام إلى تحصيل الفعل. ثم إذا حصل هذا 
الاجماع والشوق تحرّكت الأعضاء. فههنا 
مراتب آربعة افربها إلى الفعل: هو القرّةا 
المُحرّكة للاعضاء. وهي التي UL‏ 
بسلامة المزاج» واعتدال البنية. We‏ 
الاجماع الجازم على الفعل. ويتقدّمه: الميل 
اللذيذ أو على الترتيب الذي ذكرناء» حتى 
يصدر الفعل عن الحيوان. Gate CA Ub)‏ 


طلب ذهني 
الطلب الذهني مغاير للارادة؛ وان الحکم 
الذهني مغاير للملم والاعتقاد. (أرء 
[S‏ 


طلسم 

لت القلاسفة والصابتة: الطلسم عبارة عن 
تمزيج القوى الفقالة السماوية» بالقوی 
المنفعلة الارضیت. لاحداث ما یخالف 
العادة. أو للمنع مما یوافق العادة. (مطل۸» 
QS‏ 


طوع 


mo 


- الطمس: المحوء تقول العربُ في وص 
المفازة: uj‏ طامسة الاعلام» obs‏ 
الطريق: وطمس إذا uS‏ وقد طمس الله 
على بصره |ذا آزاله وابطله ei,‏ الریج 
الأثر إذا محته» وطمست الکتاب محوته. 
ou)‏ ۳۰۱۳۱) 


طهارة 

- الطهارة: هي النزاهة والبراءة عن 
المستقذرات والمستخبئات ثم قد als‏ ذلك 
بالباطن» وقد Ge‏ بالظاهر. والطهارة 
بالقلب هي البراءة والنزاهة عن الشرك 
والشکوك وتمكن الشبهات في القلب. وما 
re‏ بالجوارح قسمان: أحدهما: معنوي. 
والآجر: حني. اي مستند إلى الحن .3535 
به. )58 (qox‏ 

الطهارة: هي الحالة المؤثرة في جواز 

ب بالموصوف بها أو معه. فيندرج تحته 

بدن dell‏ وثيابه» سواء جعلتها 

وجودية؛ Sp‏ للناس في ذلك اختلا 5 

والحالة العدميّة أيضًا إذا كانت SU]‏ إلى 

أمور مخصوصة أخحذت حكم الامور الوجودية 

من تلك الجهة. (۰2 45 ۱۵) 


طوبى 

- إن طوبى مصدر من طابء كبشرى وژافی 
ومعنى طربى لك. أصبت EL‏ (مفاةا» 
CFE‏ 

طوع 


- الطوع هو الانقیاد. والطوع ما ترغب به من 


ذات SLE‏ مما لا يجب عليك. eH)‏ 
(TTY‏ 

1 - . وال هي: | 
الملائم. وقد nm LS M‏ 
الحشاسة: إدراك المحسوسات: والملائم 


للقوی الشهواني: cde‏ النافع الجسما 
وللقوة الغصبيّة دقع المنافي الجسمانن. وا 
الملائم ial‏ العقليّة فهو إدراك جلال الله 
وقدسه وعظمته وعزته . Cal)‏ ۱۰۷۱) 

- الطيّب في اللغة قد يكون بمعنى الطاهر 
والحلال يوصف Et‏ طيّب. ON‏ الحرام 
یوصف باه خبیث . . والطیّب في الأصل 
هو ما Île‏ به ویستطاب ووصف به الطاهر 
والحلال على جهة التشبیی Dm 9M‏ 
تکرهه النفس فلا تستلذه والحرام غير CAL.‏ 
ON‏ الشرع یزجر عنه. col)‏ ۰۳ ۲) 


- إن الطیّب المطلق هو: معرفة ألا إله الا اش 
وذكر لا إله الا الله والاستغراق في آنوار 


- القابل من جهة أله 


(الحج: (TE‏ والمراد منه: كلمة لا إله الا 
الله cub‏ ۰۷۱ ۱۷) 


ات اللذيذات التي تشتهیها ao‏ 
وتميل إليها القلرب. (MU)‏ 5 


طينة 


بالقوة قابل ue‏ هيولى» 
ومن جهة di‏ بالفعل حامل e‏ موضوعًا 
بالاشتراك اللفظي بينه وبين الذي هو جزء 
رسم الجرهر وبين الذي هو في مقابلة 
pal‏ ومن حيث كونه مشتركًا بين 
الأصور und‏ مادة وطينة» ومن حيث أنه آخر 
إلبه التحليل يُسمَى اسطتگا $$ 
اللفظة أبسط من أجزاء المركب 
ومن جهة أله أل ما iki‏ منه الترکیب 
يُسمّى ae‏ ومن حيث أله أحد المبادئ 
الداخلة في الجسم يُسمَى ركنًا. 
[m‏ 


Ro 


là 


ظالم 

- العبد له أيضًا أسماء ثلائة مشتقة من 
المعصية: احدها الظالمء قال تعالی 
یه DU‏ ليده (فاطر: Y‏ وثانيها 
الظلوم Gh 36 Ap UG‏ له 
vY sone Vn‏ الثالث الظلام قال تعالى 
فل ca adit coco‏ عل kil‏ (الزمر 
۳ ومن اسرف في المعصية كان SUP‏ 
és,‏ قال عبدي لك ثلاثة أسماء في الظلم 
بالمعصية» ولي اثلاثئة أسماء في الرچمة 
بالمغفرةء فان کنت ظالمًا Ub‏ غافر» وان 
كنت ظلومًا Ub‏ غفور. وان كنت ظلاتا. Vl‏ 
غفار. ثم إن صفاتك متناهية كما یلبق بك 
وصفاتي غير متناهية كما یلیق بي“ 
المتناهي یغلب المتناهي» فيا مسکین لا تكن 
من القانطين. (لو» ۰۲۲۰ ۱۲) 

- الظالم واضم التّيء في غير A‏ 
(مفا٩‏ ۰۲ ev‏ 


ظاهر 

- أمَا الظاهر: نحثه: کل كلمة أو قول یعتوره 
côte‏ وأحدهما أوفق لدلالة Ri‏ وأحق 
به وأقرب إليه. فهو بالنسبة إلى المعنى 
الأقرب والأوفق: ظاهر. (كء )٤ ۴١‏ 

- أمَا الظاهر: فهو jum‏ في de‏ تعالى 
وجومًا. الأول: أن يكون بمعنى الغالب 
لخلقه» يقال: iub‏ على قلان إذا 


D‏ ظهرنا على الدار إذا 
غلبنا. الثاني: XE‏ العالم بما ظهر وکذا 
الباطن العالم بما بطن؛ ومته یقال: ظهرت 
على سر فلان إذا اطلعت علیه. الثالث: V‏ 
تعالى ظاهر لكثرة البراهين الباهرة» والدلائل 
على وجود الهية. o)‏ 4۲۰۰۳۳۳ 


ji 


m 
اعلم أذ الظّعن سیر البادية للجم أو حضورٌ‎ - 
أو طلب مرتع؛ وقد يقال لكل شاخص‎ ul 
الخافض. (مفا۲۰»‎ Le لفر: ظاعن؛ وهو‎ 

Qv 


ظلام 

Au‏ له آیضا آسماء ثلاثة مشتقة من 
المبصية: أحدها الظالی قال تعالی 
D AL‏ َيِه (فاطر: ۰6۳۲ رانیها 
GLO Aou nun‏ هرا 
[الاحزاب : ۰)۷۲ الثالك الظلام قال تعالی : 
فل coco‏ ان nM LEA‏ (الزمر: 
Cor‏ ومن أسرف في المعصية كان ظلامًاء 
ds,‏ قال عبدي لك ثلاثة أسماء في الظلم 
بالمعصية» ولي ثلائة أسماء في الرحمة 
بالمتفری فان كنت Ub LE‏ غافرء وان 
Abies‏ فانا غفور؛ وان كنت ظلامًا فأنا 
غفار. ثم B]‏ صفاتك متناهية كما يليق seb‏ 
pay‏ خر ia‏ کما بلق مه وغير 
المتناهي يغلب المتناهي؛ فيا سکین لا تكن 
من القانطين. D‏ ۰۲۲۰ 14) 


ظلم 
in -‏ ثلاثة: نظلم لا یتفر وظلم لا بر 
وظلم عسی الله أن يتركهء فالظّلم الذي لا 


1۹ 


Ab 


يغفر هو الشرك باشه والظلم الذي لا dA‏ 
Kam‏ العباد بعضهم بعضًاء والظلم الذي 
على الله أن يتركه هو لم OU‏ 
انا مازلا يرهز ای 
الظلم الذي لا يترك هو الغضبء t‏ 
الظّلم الذي عسى الله أن يتركه هو الشهوت 
ثم لها نتائج: فالحرص والبخل نتيجة 
الشهوة. والعجب والکبر نتيجة الغضب» 
والکفر والبدعة نتيجة الهوی؛ فإذا اجتمعت 
هذه الستة في بني آدم تولّد منها سابع - وهو 
الحسد - وهو نهاية الاخلاق الذميمة 
on)‏ ۰۲۲۲ :۱) 
- إن الظلم عبارة عن وضع الشي» في غير 
موضعه. YU)‏ 6۱۰۲۳۵ 


إن الظلمة عبارة عن عدم النور رعن_ الج 


الذي من شأنه قبول النورء ویست اه خن 
كيفيّة وجوديّة مضادّة للنور. (منا۰۱۲ 
[ALFA CA‏ 
ظلوم 
- العبد له أيضًا آسماء ثلائة مشتقة من 


المعصیة: أحدها الظالی قال تعالی 
SA D LEA‏ (فاطر: ۰0۳۲ uat,‏ 
الظلرم قال: és CL & A»‏ 
جرا ۲ الثالث انظلام قال تعالی 


$9 mg قال عبدي لك ثلائة‎ dis, 
بالمعصيةء ولي ثلاثة آسماء في الرحمة‎ 
op غافرء‎ Ub UU بالمغفرةء فان کنت‎ 


في الظلم 


خرف 


كنت ظلومًا Ub‏ غفورء وان كنت và CX‏ 
غفار. ثم D]‏ صفاتك متناهية كما يلين بك» 
وصفائي غير متتاهية كما يليق بي وغير 
المتناهي يغلب المتناهي» فبا مسكين لا تكن 
من القانطین . D‏ ۰۲۲۰ 6۱۳ 


- الظنَ: ترججح أحد الاعتقادين» مع تجويز 
الآخر. ويقال أيضًا: هو اعتقاد GT‏ الأمر 
كذاء مع اعتقاد أن لا يكون كذا. 
Qv‏ 


m 


Er S ur 
ix s MT Ge ht يحصلٌ‎ 
ويمكن حصو بالتقليد؛‎ E 
55» في الفروع»‎ ali للعاميّ أن‎ je ولذلك‎ 


الاصول. (محص5؟. Qi OM‏ 
وهو الاعتقاد الراجح» ولما كان قبول 
ENT‏ للقرة والضعف غير مضبوط فکذا 
غير مضبوطت. فلهذا قیل dj‏ 
عبارة عن ترجیح dl‏ طرفي المعتقد في 
القلب على الآخر مع تجویز الطرف الآخرء 
ثم إن Sall‏ المتناهي في القوة قد يطلق عليه 
اسم العلم فلا جرم قد يطلق أيضًا على الهلم 

إسم الظّن. Qo ۰۲۰۷ CU‏ 
CH‏ عبارة عن الاعتقاد الراجح إذا لم يستند 
إلى أمارقء وهو مثل اعتقاد Ul SE‏ إذا 
كان الاعتقاد الراجح مستندًا إلى ul‏ فهذا 
الاعتقاد لا un‏ ظنًا وبهذا الطريق سقط 

هذا الاستدلال. (مفا۰۱۳ 23134 )٤‏ 

- إن الاعتقاد اما أن يكون جازمًا أو لا يكون» 
D‏ إن كان غير مطابق فهو الجهل ob‏ 
كان (s‏ فان كان عن يقين فهر العلم» 


مراتب ال 


£n‏ ظهور 


والا فهو اعتقاد المقلد. وان كان غ 
فان كان أحد الطرفین راجا فالراجح هو ما 
SE‏ والمرجوح هو الوهم. وإن ! 
الطرفان فهو الريب LU‏ و 7 لیس کذلك لأنْ اليقين لم 
الانسان in‏ بين الطرفين. CO)‏ (منا۲۸» )١ ۳١١‏ 
(YY VY‏ - ظننت: أي علمت» وإتما أجري مجرى 
- إِنّما je‏ حمل لفظ S‏ على اليلم ON‏ العلم. لأنْ الظنْ الغالب يُقام مقام all‏ في 
اليلم الاستدلالي بشبه DI‏ مشابهة عظيمةء العادات والاحکام» يقال Cb SEL‏ كاليقين 
والمشابهة de‏ لجواز المجاز. (مفاا۲. أن الأمر كيت وكيت. (مفا۰۳۰ 6۲۹۰۱۱۱ 
4۸( 
- نقول (الرازي) اما DEI‏ فهو dos‏ الیلم ظهور 
وقد استعمل مجارًا مکان اليل والعلم - آصحاب الکمون والظهور زعموا (ex ML‏ 
مكانه» وأصل الیلم الظهور ومنه العلم لا يوجد منها شيء بسیطا صرقًا بل 
في تفسبر العالمين أن ... فاّه مختلط من كل الطبائع لكل 
حروف ع ل م في تقالیها فيها معنى الظهوپ الب عليه. Gp‏ لقيه ما يكون الغالب عليه 
ومنها لمع الآل إذا ظهر وميض السراب ولمع 7 do‏ جنس ما كان مغلوبًا فيه dp‏ يبرز ذلك 
الغزال B]‏ عدا وكذا التعام وفيه الظهرر 7 آلمتلوب من الكمون ويحاول مقاومة ما كان 
وكذلك علمت؛ Sls‏ إذا كان CV LU ML S‏ الا ۸) 
الهلم ففيه الخفاء ومنه بثر ظنون لا يدري 


spe‏ ماء أم لا ومنه الظنين المتهم لا يدري 
۰ نقول يجوز بناء الأمر على SEI‏ 
الغالب عند العجز عن درك اليقين 


e 


aie 

- الزاهد هو المُعرِض عن متاع الدنیا وطیاتهاه 
والعايد هو الموالب على العبادات من القيام 
والصيامء والعارف هو المستغرق في محبة 
الله ومعرفته. (ش۰۲ 6۱5۰۱۰6 

- ان الزاهد والعابد يشتركان في أن مطلوبهما 
من الزهد العبادة تحصيل اللذّات في الآخرة» 
لكن الزاهد يطلبها بترك اللذّات في Ua‏ 
والعابد يطلبها بفعل المشاق وتحملها 
والاول یسمّی مبايعة» والثاني یسمی wil‏ 
(ش۰۲ ۰۱۰۵ ۲۱) 


عاجز 
EI‏ الذي حصل مرادء فهو قادر والاي لم 
یحصل مراده فهر عاجز. oD‏ ۱۶۰۲۲۲) 


عادل 
dat‏ الحق یحکم بينكم فبوصل إلى کل 


واحد ما هو idm‏ وحيتظٍ je‏ المحنّ من 


المبطل» والصديق من الزندیق . . . CUM)‏ 
QA YYA‏ 
عارض 
- العارض یتأخر عن المعروض. (شاء 
Qoo‏ 
عارف 


- الزاهد هو ua p!‏ عن متاع الدنيا 


والعايد هو المواظب على العبادات من القيام 
والصيام» والعارف هو المستغرق في محبة 
الله ومعرفته. (ش ۰۲ ۰۱۰6 ۱۹) 


آما الزهد فمطلوب غير العارف منه أن يشتري 
بمتاع الدنيا متاع الآخرة» ومطلوب العارف 
منه هو أن التفات القلب إلى ما سوی الله 
يمنعه عن الاستفراق في محبة الله. فالعارف 
يحاول قطع الالتفات إلى ما سوى الله دفمًا 
للمانع. فان العاقل إذا سنح له مطلوبان 
أحدهما أشرف من الآخر وكان كل واحد 
منهما مانعًا عن الآخر اختار لا محالة Jj‏ 
الشريف على الخسيس» فالاشتغال بالله عر 
Les jer‏ سواه متضادّان والاشتغال به 
أشرف وأبقى فكان بالرعاية أولى. (ش۲» 
(qo‏ 


3r‏ العارف لا یحتمل الاحساس بالامور 
الخائيجية وتارة يحتمله. آما الأول فذلك عند 
الذهاب إلى الله تعالى لان إحساسه بغيره وان 
قل يشوشه ویصله عن الغرض» فبمقدار شدّة 
رغبته في الغرض تكون نفرته عن كل ما 
يصدر ويقطع. فأما الثاني فعند الوصول إلى 
الله تعالی. (ش۰۲ ۰۱۲۲ ۳۲) 


عارفون 

à-‏ لهم (العارفون) مقامات ودرجات هم 
مختضون بها دون غبرهم في الحياة الدنیا؛ 
فکانهم عند كرنهم في جلاییب من آبدانهم 
قد نضوها وتجردرا عنها إلى أن نفوسهم 
لقزتها وكمالاتها صارت کالمجردة المفارقة 
الذاهبة إلى Mie‏ القدس عن آبدانها حال 
کرنها بدنية. (ش۰۲ 40۰۱۰۱ 


Has 


عاص 
- هذا du‏ على أن تارك المأمور به عاص: 
والعاصي deno‏ للعقاب. Su)‏ 
14 0( 
o -‏ ظاهر القرآن ja,‏ على أن العاصي rA‏ 
للعقاب» والعرف يدل على أله Boe‏ 
فوجب تخصیص إسم العاصي بنارك 
الواجب. ولائه لو كان تارك المندوب Cou‏ 
لوجب وصف الأنياء بأسرهم ile eel‏ 
في كل حال AN‏ لا ينفكون من ترك 
المندوب» فإن قيل وصف تارك المندوب بأل 
عاص مجازء والمجاز لا بطرد. (مفاااء 
(Ye YY‏ 


عاقل 

- كل عاقل لا ينكر عقله نفسه مع أن العقل غیر 
محسوس ولا متوقم. CARE‏ 

- إن العاقل يجب أن يكون مجرّدًا عن المادة. 
(مپ۰۱ ۰۳۷۹ ۷( 


عاکف 

- العاكف المقیم به الحاضرء رالبادي الطارین 
من البدو وهو النازع إليه من غربته: JU,‏ 
بعضهم یدخل في العاكف القریب إذا جاوره 
ولزعه (المسجد) Xx‏ وان لم يكن من 
أهله. (منا۱۲۳ YE‏ ۲( 

يراد بالعاکف المجاور للمسجد 

XXE في کل وقت من‎ m 

(YE YE Uma) 


gle 
العالي لا یفعل لاجل السافل بل حرکاتها‎ - 


[d 


لاجل شيه آعلی منه ثم يتبعها نفع السافل. 
[TO‏ 


EI 

- العالم لیس بواجب لذاته. (HY OU)‏ 
- إن العالم اما جواهر Ub‏ أعراض. وقد 
.3 بكن واحد منهما على وجود الصانع 
پامکانه أو حدوثه. ge)‏ 44۰۱۰۹ 


J 
ie إن جملة العالم إحدى عشرة کرقه‎ - 
منها فلك الشمس. رهي: فلك المريخ؛‎ 
والمشتري» وزحل. وفلك الثرابت؛ والفلك‎ 
فلك‎ eb الاعظم. وخمة آخری في‎ 
D وهي: فلك الزهرة»‎ icc 
ثم الكرة اللطیفة وهي النار والهواء»‎ à ail 
VB الكثيفة وهي الماء والارض.‎ BÍ. 
Y Us M الشمس کالسلطان لعالم‎ coils 
جرم جيل مکانها في وسط كرات العالم.‎ 
(arme 
العَالّم: عبارة عن کل ما سوى الله تعالی»‎ - 
على ما نقدّم من‎ pit اشتقاق‎ ON وذلك‎ 
على الله ودالا عليه‎ Ve فكل ما كان‎ iulii 
فهو دليل‎ ie نهر عالی ولا شك أن كل‎ 
pe فهو‎ MÁS على الله تعالى» فكل‎ 


Qv ۰۲۳۲ Fla) 


Dun -‏ عبارة عن كل 
(Eo cru)‏ 


ال موجود سوی الله تعالی 


RS 
سبحانه وتعالی‎ él في إقامة اندلالة على‎ - 
الله تعالى مخکمة‎ Juil dl عالم: وبرهانه‎ 
محكمًا كان‎ CE. متقنة» وکل من كان فعله‎ 

0۷۰۱۳۳ ob بتلك الاقعال.‎ Lite 


epu 


- لما كان کل ما سوى الله fu‏ كان تأثیره 
سبحانه وتعالى في إيجادها بالقدرة والاختيار 
لا بالطبع والايجاب» والموجد للشيء على 
سبيل القدرة والاختيار لا بد وأن یکون 4 
شعور بما يقصد على إيجاده واختراعه وهذا 
القدر يكفي في إثبات کونه Ju‏ عالمًا 
QY ۰۱۳4 o0‏ 

Jue‏ أي أله e‏ منه إيقاع الفعل 
الاحکام. (أرء ۲۱۹ ۴) 

UL -‏ أنه سبحانه يجب أن يكون قادرًا عالمًا 
على الوجه المذكور» فكما أله واجب € 
فلا تختمن قدرته وعلمه ببعض المقدورات 
وبعض المعلومات دون البعض. (أسر» 
OH FA‏ 

اعلم أن القائلين بان العالم مُخدّثء بان[ 
العالم قادر مختار. Let‏ بدليل الاحکام 
ان على کونه تعالى Le‏ بالمعطومات 
: أن قالوا: Jul à‏ ال كك 
۰ وکل من كان du‏ محكمًا Ge‏ وجب 
کونه Vie‏ فيلزم كونه تعالى عالمًا بالأشياء 


على وجه 


مطل ۱۰۷ ۷( 

- كل من كان فعله محكمًا متا dp‏ يجب أن 
يكون عالمًا. فتقريره بالأمثلة الكثيرة: Bp‏ 
الجاهل بنسج الديباج لا يمكنه أن اتي هذا 


العمل على وجه الاتقان. والجاهل بالخط لا 
يمكنه أن يأتي بالخط على وجه الا 
سبب لذلك إلا عدم ig‏ 
العلم بالشيء ينافي الاتيان به على وجه 
الاحكام والانقان. (مطل۰۴ ۰۱۰۷ QA‏ 

- اعلم أن pal‏ المهتات في هذه السائل 
البحث عن محل الخلاف. فتقول: لا شك 
i‏ القادر هو الذي يصح منه الفعل. وهذه 


tré 


الصحة ليست نفس تلك الذات المخصوصة» 
لأنَّ المفهوم من هذه الصحة قد يعلمه من لا 
يعلم حقيقة تلك الذات المخصوصة. وأيضًا 
ui‏ الذي يكون له شعور بذلك الشيء. 

وقد عرفت Dl‏ معني الشعور 
والادراك والتبيين لا يحصل البّة الا عند 
حصول نسبة مخصوصة بين ذات العالم وبين 
المعلوم. وهذه النسب والاضافات المسمّاة 
بالتعلّق لا بد من إثباتهاء b‏ فيمتنع 
الاعتراف بكونه تعالى قادرًا عالمّاء فان كان 
المراد بقولنا : اه تعالى عالم وله علم. وقادر 
وله قدرة هذا المعنى فذلك مما لا سبيل EJ‏ 
إلى إنكاره» وإن كان معنى pil‏ هو الذات 
المرصوفة بهذه النسبة الخاصة» ومعنى القادر 
هو الذات الموصوفة بتلك الصخة 
iie pafl‏ كان نفي هذه il‏ وهذه 
آلاضافات Cz‏ لكونه عالمًا قادرًا. وان كان 
المراق منه معنى آخر وراء ما ذکرناه فذلك 
يستدعي بح آخر. (مطل۰۳ ۰۲۲۳ ۷ 


cms‏ به 


صانع العالّم ON «ele‏ افعاله مُحکمة Es‏ 
والمشاهدة sale dx‏ وفاعل الفعل المُحكم 
المتقن يجب أن یکون Uie‏ وهو معلوم 
بالبدیهیت وأيضًا à‏ فاعل بالاختبار. ce)‏ 
۸۹ 


Qui‏ لا i‏ وأن یکون عاقلا. آما العاقل 
فقد لا یکون Le‏ فالمقل کالبذر والجلم 
کالشجرة والتقری كالثمر. SYLL)‏ 
(TA IAA‏ 


أمَا في العلم: فلاله هو QD‏ العاليم بجميع 
الذوات والضفات والكليات والجزتیات . 


(4 EF vu) 


fre 


pile‏ الأرواح والنفوس 
- أمَا القسم الثالث: وهو الذي یر ju‏ ممًا 
فهو عالم الأرواح والتفوسء وذلك لاه لما 
ثبت أن واجب الوجود ليس إلا الواحد ثبت 
أله كل ما سوى الواحد ممكن لذاته» Vis,‏ 
كان ممكنًا لذاته» dg‏ لا يوجد الا بإيجاد 
غيره» وذلك الشيء فقد قبل الأثر من ذلك 
الغير. فثبت bi‏ الأرواح قابلة للاثر من 
الغيرء Ul,‏ آنها pe‏ فمنهم من قال لا 
مؤئّر الا الراحد. وذلك i‏ الممكنات 
مشتركة في معني الامكان» ومعنی الامكان 
محوج إلى المت vb‏ أن يحوج إلى مزثر 
مين في نفسه أو إلى مؤثّر غير مُعيّن في 
نفسه» والثاني محال o0‏ ما لا يكون EZ‏ 
في نفسه لم يكن موجودًا في نفسهء وما للا 
يكون Bons‏ في نفسه استحال أن يلون 
معطبًا للوجود لغيره» ولما بطل هذا فلاب 


من أن يثبت الأول» وهو أن الامكات مجر 
إلى شيء مين في نفسه» وکل ممكن فهو 
محتاج إلى ذلك المعين فلا Je‏ إلا الواحد. 
QNO qux)‏ 


عالم بذاته 

dl ide عالم پذاته. والدليل‎ gw à 
nil تعالی موجود قائم بنفسه مجرّد عن‎ 
يجب أن یکرن‎ dp وكل من كان کذلك‎ 
المقدمة الأولى فقد سبق‎ Ul عالمًا بذاته.‎ 
المقدّمة الثانية. وهي أن كل من‎ Ul, إثباتها.‎ 
i كان قائمًا بنفسه غيًا عن المادة فإنه لا‎ 
2317119 ۰۳ وأن يعلم نفه. (مطل‎ 


عالم بكل المعلومات 
- إِنْه سبحانه وتعالى حي» وکل من كان حا 


pe‏ جسماني 


Ra dp‏ منه أن يعلم کل واحد من 
المعلومات: والموجب أيضًا لهذه العمليّة هو 
ذاته ونسبة الذات إلى الكل على السویّة. فلم 
يكن بأن يوجب ذاته كونه عالمًا بالبعض أولى 
من أن يوجب كونه عالمًا بالباقيء VB‏ 
أوجب كونه عالِمًا بالبعض وجب أن يوجب 
كونه عالمًا بالباقي» cus‏ كونه تعالى Wo‏ 
بكل المعلومات. O80 o0‏ 


عالم بنفسه 

- له قد ثبت أنه لا معنى للعلم الا حضور 
ماهيّة المعلوم عند العالم؛ فإذا حضرت ماهيّة 
مجرّدة عند DU‏ صارت الماهيّة 
القائمة بنفسها عالمة بذلك الشي» 
هذا فتقول: الشيء إذا كان قائمًا بنفسه لم 
بك وجوده حاصلة لغیره» بل كانت 
ki‏ حاصلة لنفسه. فإذا كان حصول ماهيّة 
مجردة لماهيّة أخرى مجرّدة يقتضي کون ذلك 
oye Ll‏ القائم بنفه عالمّاء فههنا لما 
حصلت حقيقة ذلك الشيء بنفسهاء وجب 
کون ذلك الشيء عالمًا بنفسه. He)‏ 
QM‏ 


. إذا ثبت 


عام جسماني 

- هذا العالم الجسماني الذي هو الآن موجود 
مرب من الأجزاء التي لا Dez‏ عند طائفة 
عظيمة من العقلاء: فلو LG‏ أنه تعالى خلق 
بحسب كل جزء ولا يتجرّأ من هذا العالم 
عالم مثل هذا العالم» ثم US‏ أ 
تلك العوالم امتذت حتى صارت في الرقة 
إلى الغاية التي لا تبقى منها GES‏ بل يصير 
الكل كالسطح الذي ليس له ثخن عند من 
يثبت الجزء الذي لا LS: Bos‏ 4 


آلف الف 


idu 


كتب کاتب تلك الورقة العظيمة من نقوش 
رقوم الهندسة وأ< بحسب تلك الرقوم في 
مراتب الستین» فالعقل يعلم 4b‏ لا سيل 
للعقل إلى ضبط مقادیر هذه السنين ولا إلى 
ضبط القليل منها. (نفس: OAV‏ 


RE‏ الايجاد و 
صفة العاليبة بص الاتقان. ٠6۷ CD‏ ۸) 
- إن المفهوم من کون الذات dg‏ غير 
المفهوم من كونها عالمة. وذلك ON‏ القادر 
قد يكون «Ue‏ وقد لا يكون؛ كما أن 
العالم قد يكون قادرًا وقد لا يكون. MB‏ 
كان ماهية العالميّة ماه des‏ 
العالميّة غبر حدّ القادربةء فلو قلنا: Vi‏ جين 
الذات لزم أن يكون الشيء الواحد: لا یکون 
شيئًا واحدًا. بل يكون شینینمتفایزین 

وذلك محال. (مطل۳ ۰۲۲ ۱۰) 


لد المراد من القادريّة كونه بحيث يصح منه 
الایجاد والترك. والمراد من EU‏ هذه 
النسبة المخصوصة والاضافة المخصوصة 
فتقول من المعلوم بالضرورة: أن هذه الصحة 
المخصوصة. رهذه السبة المخصوصة لا 
تكون ذوات قائمة بأنفسها بحقائقهاء 
ue‏ لا oS ol X‏ ممكنة لذواتهاء وکل 
ممكن فلا بد له من سبب. وذلك السیب إما 
تلك الذات أو غيرها. والأول باطل ولا 
لكانت تلك الذات مفتقرة في لوازمها إلى 
غيرهاء والمفتقر إلى الغير ممكن لذاته» 
فواجب الوجود لذائه ممكن لذاته فیثبت أن 
الموجب لهذه الأحكام والنسب هو ذاته 
المخصوصة. الا أله بقي ههنا بحث آخرء 


لضف 


وهو: أن اللوازم على قسمین لوازم بغير 
وسط ولوازم بوسط. فهذه Eu‏ والقادريّة 
لا يبعد أن يكون موجبها هو عين ذات الله 
ولا يبعد أيضًا أن يقال: à‏ ذات الله تعالى 
توجب أمرّاء وذلك الامر يوجب هذه العالِميّة 
والقادربة» سواء قلنا: تلك الواسطة واحدة 
أو وسائط كثيرةء فكل واحد من الوجهين 
محتمل. إلا آنا نقول: لما كان لا à‏ من 
الاعتراف بكون تلك الذات المخصوصة 
موجبة لهذه النسب والاضافات. إما بواسطة 
راما بغير واسطة؛ وكانت الواسطة مجهولة 
وجب على سبيل الأولى والأخلق حذف هذه 
الواسطة من البين. والاعتراف بكون الذات 


المخصوصة موجبة لها . (مطل ۰۳ ۰۲۳۳ (E‏ 


adi 

- إن eli‏ عبارة عن كل موجود سوی الله 
تعالی. وهي على ثلاثة أقسام: المتحيّزات» 
والمفارقات. والصّفات؛ أما المتحيّرات فهي 
ما بسائط أو ot,‏ أما البسائط فهي 
الانلاك رالکراکب والامهات. راما 
المركبات فهي الموالید الثلائة. (مفااء 
qua‏ 


إن العالمین إشارة إلى کل ما سوی الله 
(مفا ۰۱ ۲۱۰۱۷۹) 


- لا با أن لفظ العالمین يتناول كل موجود 
سوى الله ومن جملة ما سوى الله المکان 
والزمان. فالمكان عبارة عن الفضاء والحيز 
والفراغ الممتدّء والزمان عبارة عن المدّة 
التي يحصل بسییها EU‏ والبعدية. (Ma)‏ 
CA‏ 


1۳۷ 
عام 
- العام : قول يستغرق جميع ما يصلح له 
ed ter dus‏ حيث 
جميع الرجال» الذین یصلح انا 
لهم à‏ كان لا يصلح لغير الرجال. . وکذلك 
uds‏ 'مَنْ'؟! إذا كانت ثكرة: تستغرق كل 
عاقل في الاستفهام والشرط. مثل قول 
القائل: من عندك؟ ومن زارني فأكرمه 
وقولنا: کل يستغرق كل جنس یدخل عليه 
قولنا: رجلان وعشرة رجال» pla‏ لهذين 
آخرین. والثاني يصلح لكل عشرةء ثم لا 
يستغرق كل عشرة. والنكرة مثل قولنا: 
"رجل" مجرّدًا عن النفي» وأخوات الشرط 
عام على dal‏ غير عام على de‏ الجمع. 
ويقال: هو كل db ds‏ على hote‏ 
GA‏ مسمّيات؛ فصاعدًا من وجه والجد- 
وزاد بعض أصحابنا فيه قوله: mace‏ 
يمكن أن يؤخذ مَنْ لافراده اسم على "سین 
الوجدان. محتررًا فيه - بزعمه - عن hd‏ 
الغيرين. فإله لا يقل هذا غير الا منسويًا إلى 
ما هو بالاضافة إليه غبره. ES‏ باطل A,‏ 
"من" و"اي" Vp‏ كلمات مستعملة في 
العموم؛ فلا يمكن أن بؤخذ من بنائه لآحاده 
اسم. نعم يصح إطلاقه على كل واحد مما 
دخل تحته. مثل ما لو قال لك قائل: dE‏ 
عندك؟ فقلت: زيد. فإك قد أوقعت عليه 
كلمة *من"۰ ثم ينقسم العام إلى ما لا أعم 
مه وإلى عام هو تحت عام آخر. فالاول 
مثل الوجد والشيء. فإنّه لا أعمّ منهما. (ك. 
Qa‏ 


Ul-‏ العام: bn am‏ حقیقته فیما تقذم» 
وأقسامه آریعة: أحدها: أسماء الجموع عند 


عبادة 


دخول الألف راللام فیها. والثاني: الاسم 
المفرد إذا دخله الألف واللام» ک"المسلم* 
. والثالث: الأسماء المُبْهمة في 
أدوات الشروطء ك'مَنْ' فيمن يعقل» و "ما 
في ما لا يعقل» و"أي" واحیث" و'متى* 


و"الرجل* 


والرابع: النفي في النكرة. فهذه کلمات 
العموم. QW i)‏ 
- الطيعة واقع بالاشتراك على معا 


بالعموم Sin Bons‏ 
فالعام ذات الشيء؛ رالخامن مقرّم الذات؛ 
والاخمن للمقزم الذي هو مبدأ التحريك 

والتسكين. (مب۰۱ ۰9۲۳ CE‏ 
العام: هو ال الستفرق لجميع ما يملح 
eb‏ - کقولنا: 


ex ما‎ CM $E eeu 


له - بحسب و 


یصلحان لكل dX, ios‏ ولا DUA‏ 
ولا bull‏ العدد - كقولنا: 
sie‏ لاله gu‏ لكل Votes‏ 
s‏ (محص۱ (o oW‏ 
Eli -‏ والخامن مختلفان في العموم متحدّان 
في الوجود. (MY AU‏ 


Eom 


عبادة 
العبادة: مأخوفة من التذلّل والاستکانة. 
ومعناها: کل طاعة یزتی بها على سبيل 
is‏ تعظيمًا للمطاع. دون التوصّل بها إلى 
نفع ناجز للمطيع» وتخيّل غرض للمطاع فيه. 
[Umm‏ 


عبارة 


- اعلم أن العبادة عبارة عن الاتيان بالفعل 
المأمور به على سبيل التعظیم للامر. (مفاا: 
(EA‏ 

- العبادة لها ثلاث درجات: الدرجة الاولی: 
أن يُعبّد الله طممًا في الثواب أو هربا من 
العقاب» وهذا هو المُسمّى بالعبادت وهذه 


الدرجة نازلة ساقطة جدّاء لان معبوده في 
الحقيقة هو ذلك الثواب» وقد dem‏ الحق 
وسيلة إلى نيل المطلوب. ومن جعل 
المطلوب بالذات شيئًا من احوال الخلق 


وجعل الحق des‏ إليه فهو خسيس We‏ 
والدرجة الثانية: أن يعبد الله لأجل أن 
يتشرّف بعبادته» أو يتشرّف بقبول تکالیفه: أو 
يتشرّف بالانتساب إلبه» وهذه الدرجة اعلی: 
من الاولی. إلا Cel tl‏ ليست Sais‏ 
المقصود بالذات غير الله. والدرجة OUI‏ 
أن يعبد الله لكونه UJ]‏ وخالقاء ولکونه Mie‏ 
له» والآلهيّة توجب الهية والعرة راليو 
توجب الخضوع GAUL‏ وهذا اعلی 
المقامات وأشرف الدرجات وهذا هو 
et‏ بالعبودية» وإلبه Pr DENT‏ 
as‏ في أول الصلاة أصلي à‏ 4 لر 
قال اصلي لثراب cd‏ أو شرب من عقابه 
فسدت صلانه. (مقاك ۱۲۵۰ (v‏ 


- العبادة عبارة عن إظهار الخضوع رالخشرع 
ونهاية التواضع والتذلل Y de,‏ يليق الا 
بالخالق JAN‏ الرّحيم المحسنء فبت أن 
عبادة غير الله منكرة» والاعراض عن عبادة 
الله منكر. OU)‏ 6۹۰۱۸۰ 
ul -‏ العباد: فهي فعلٌ أو قول أو ترك فعلٍ أو 
ترك ds‏ ويؤتى به لمجرّد اعتقاد أن الامر به 

يجب تبوله. (مفالاكك 03874 Qro‏ 


TA 


- العبادة هي fin‏ ومنه طریق معبّدء أي 
cue‏ ومن زعم Ul‏ الطاعة فقد أخطأء BY‏ 
جماعة عبدوا الملائكة والسیح nn‏ 
وما أطاعوهم ولكن في الشرع صارت إسمًا 
لكل طاعة ci él‏ له على وجه Jos‏ 
n‏ واعلم أن اليبادة بهذا 
المعنى لا يستحققها لا من يكون واحدًا في 
ذاته وصفاته CE‏ والفعليّة. فان كان مثل 
ماه مرت ua Nea‏ ثم 
IT i‏ في کون الفعل عبادة من شیئین 
أحدهما غاية التعظيم» ولذلك قلنا: B]‏ صلاة 
call‏ ليست بعبادة» لاله لا يعرف he‏ 
اش فلا يكون فعله في غاية التعظيم لاه 
غير مأمور به» والنكتة الوعظيّة فيه» أن فعل 
لیس بعبادة لفقد التعظيم وفعل 
أليهودي ليس بعبادة لفقد الأمر» فكيف يكون 
تأكرعك النافص عبادة ولا أمر ولا تعظيم؟ 
مروت ۰:۵ ۳) 


NE 


عبارة 


- العبارة: وترکییها من 'ع بار" وهي في 
تقاليبها الستة تفيد العبور والانتقال؛ فالاول 
ع ب را ومنه اليبّارة ON‏ الانسان لا یمکته 
أن يتكلم بها إلا إذا انتقل من حرف إلى 
حرف آخر؛ وأيضًا كآنه بسبب تلك العبارة 
يتتفل المعنى من ذهن نفسه إلى ذهن السامع. 
ومنه العبْرة OM‏ تلك الدمعة تنتقل من داخل 
العين إلى الخارج؛ ومنه العبّر BY‏ الانسان 
Je‏ فيها من الشاهد إلى الغائب 
Lun‏ لأنّ الانسان ينتقل بواسطته من أحد 
طرفي البحر إلى الثاني» ومنه التعبير V‏ 
ينتقل مما براه في النوم إلى المعاني الغائية» 


ومنه 


1۳۹ 


والثاني “ع ر ب" ومنه تسمية العرب بالعرب 
لكثرة انتقالاتهم بسیب رحلة الشتاء والصیف 
ومنه "فلان أعرب في كلامه' ad 5v‏ قبل 
الاعراب يكون مجهولا فإذا دخله الاعراب 
انتقل إلى المعرفة coll‏ والثالث "ب ر 
ع" ومنه "فلان برع في کذا" إذا تكامل 
وتزايدء الرابع "ب ع ر* ومنه البعر لكونه 
متقلا من الداخل إلى الخارج؛ الخامس "ر 
ع ب" ومنه يقال للخوف رعب لان الانسان 
یتقل عند حدوثه من حال إلى حال أخرى» 
والسادس "ر ب ع" ومنه الربع ON‏ اناس 
ينتقلون منها وإليها. QT ۰۱۲ OU)‏ 


- العبث لا یکون lo‏ ولا أكثريًا ولا يجوز D‏ 
یکون غرضه مصلحة السانلات. iJ)‏ 
OV AA‏ 

- إن العبث فعل له غاية وهي خير SG‏ 


)۲ ۰۵۳۷ (مب۰۱‎ à 


عبد 
D] -‏ العبد بُح نصف حدٌ الحرّ. (D‏ ۰۵ 8( 
- العبد لا xad‏ أن یکرن ملكا مطلقّاء فإنّه 
ممكن لذاته. والممكن لذاته محتاج لذاته» 
فزوال الحاجة غير que‏ عقلا» وكما db‏ 
يمتنع عقلا أن يستغني عن الله يمتنع عقلا أن 
يفتقر إلى غير اللهء ON‏ غير الله ipee‏ 
والمحتاج في ذاته كيف يقدر على gs‏ 


الحاجة عن غیره» بل à‏ اما Ax‏ 
بأقدار الله تعالى ums vale‏ يكون الدافع 
لتلك الحاجة في | هو الله لا xA!‏ 


(لوء 1۹1 ۷) 


- إل صدور الفعل عن القادر 
حصول الداعية المخصوصة في ق 
وحصول تلك الداعية بعينها في قل لي 
بداعية أخرى من قبل العبد وإلا لزم 
السلسل. بل لا ob S‏ يكون من اش 
ems‏ يلزم أن یکون العبد غير jen‏ لا 
بالفعل ولا بالتزك. CAU)‏ ۰۲۹ 4) 


عبوديّة 

- العبوديّة مفشرة بالحاجة JL,‏ والمسكنة. 
(مفا۰۲۷ of‏ ۲) 

- كما ol‏ كمال العبوديّة ليس إلا صدق المعاملة 
KI c‏ ومع الخلق. فكذا كمال الطغيان 
ليس الا الجمع بين سوء المعاملة مع الخَالق 
ومع الخلق. Qn ۳۹ aiu)‏ 


عنو 
ll -‏ الفساد القام. CA 4۲ COM)‏ 


- قال المتکلمون العَجّب هو الذي لا يعرف 
سببه وذلك في je‏ الله تمالی محال. 
)614 ۰۱۰ ۵) 


عجز 

- | المجز عبارة عن عدم القدرة ممن شأنه أن 
يقدر على الفعل. والدلیل عليه نا متی 
تصورنا هذا العدم» حکمنا بکونه عاجرا وان 

لم نعقل فيه أمرًا آخرء وذلك Da,‏ على آنا لا 

نعقل من العجز الا هذا العدم. (معء 

[um 


Xue 


- العجز عبارة عن |خلال حال القدرة. (مفا؛ : 
QA Y‏ 

lue 

- ما التعادات التمسائية فنوعان: آحدهما: ما 
يتعلّق بالقزة النظريّة. وهو: الذکاء التام 


والحدس الكامل. والمعارف الزاندة على 
معارف الغير بالكمّية والكيفية. وثانيهما: ما 
و العملیت. وهي: العفّة التي هي 

بين الخمود والفجور» والشجاعة التي 
۳ بين التهّر والجین؛ واستعمال 
الحكمة العملية الذي هو توسّط بين البله 
dis‏ ومجموع هله الأحوال هو 
العدالة. Ga)‏ ۰۱۰ ۸۰ ۲۱) 


عداوة 


AINE فعيل بمعنی فاعل من‎ gu 
دوي‎ Ju فلان الشيء يليه ولاية فهو‎ 
وأصله من الوليَ الذي هو القربء قال‎ 
الهذلي:‎ 

وعدت عواد درن SI‏ تشغب 
ومنه يقال: دارى تلي دارهاء أي تقرب منهاء 
ومنه يقال: للمحب المعاون: ولي . لاه يقرب 
منك بالمحبة والنصرة ولا یفارقك» ومنه 
الوالي» لاه يلي القوم بالتدبير والامر 
والنهي؛ ومنه المولى ومن ثم قالوا في 
خلاف الولاية: العداوة من عدا الشيء إذا 
جاوزی فلاجل هذا كانت الولایت. خلاف 
العداوة. (مقالاء QA OY‏ 

اعلم T‏ الولاية Lo‏ العداوی وقد ذکرنا قيما 
تدم أن الاصر صل في لفظ الولاية الم 
ويتأگد ذلك بان la‏ الولاية هو العداوةء 


í£f* 


B) العداوة مأخوذة من عدا الشيء‎ ihi, 
Qr OY OU) جاوز عنه.‎ 


عدد 
- إن الكثرة قد يراد بها الکثرة | التي هي 
العدد» وعلى هذا التفسير کل عدد يكون iM‏ 
وتكون الكثرة أحد نوعي الكمء وقد يراد بها 
الكثرة الإضافية مثل قولنا الخمسة كثيرة 
بالقياس إلى الأربعة قليلة بالقياس إلى | 
وعلى هذا التفسير لا يكون كل عدد كثيرًا فإن 
الاثنين ليس كثيرًا بالقياس إلى عدد دونه لأنه 
العدد الأول ولا تكون الكثرة بهذا المعنى من 
مقولة الكمّ بل من مقولة المضاف. (شا 
qu‏ 


ْنَا الترّض فهو Up‏ أن يتتضي فسمة أو 
eb‏ لا قسمة ولا نسبة. والاژل هو 
الكمّ. وهو U‏ أن یکون بحيث تشترك 
ite‏ في ie‏ واحد - وهو الكمّ المتصل - 
أو لا يكون كذلك - وهو الكمّ المنفصل 

ui‏ الك pian‏ فهر إِمَا أن يكون منقضيًا 
غير EA‏ - وهو الزمان - Us‏ أن یکون 
بايا مستقرًا - وهو VI‏ أن يقبل القسمة في 
امتداد. وهو الجسم - Ul,‏ الكمّ المنفصل 
فهو العدد. (شراء )١١ AV‏ 

-إة ut‏ کثرة fps‏ من الوحدات» 
والوحدات لفظ جمع dl,‏ أن تكون ثلاثة 
(مب۰۱ ۰۹6 ۱۳) 


عدل 

- قیل: العدل: الاعراض Le‏ سرى الله 
تعالىء والاحسان: الاقبال على الله تعالی. 
[A E]‏ 


LEA) 


- 'كلمة العدل": قال الله تعالی: X X‏ 
یأر €f aut‏ (النحل: Ge‏ قال 
عثمان بن مظعون الجمحي: ما أسلمت يوم 
أسلمت إلا حياء من رسول الله Le‏ الله عليه 
وسلم» وذلك di‏ كان كثيرًا ما يدعوني إلى 
الاسلام فاستحبیت منه وآسلمت» ,$9 
الاسلام ما كان مستقرًا في قلبي» ثم له عليه 
السلام دعاني Uy‏ فجلست إليه» فبینما هو 
يحدثني إذ وقع بصري على شخص ينزل من 
السماء. فإذا هو جبريل عليه السلام فقال: 
«cu XX LA b ano‏ 
(التحل: (Re‏ العدل: شهادة آلا إله الا 
اش والإحسان: القيام بالعبوديّة. قال 
عثمان: فوقع الاسلام في قلبي. (أسرء 
(A‏ 


- قال ابن عباس: العدل: شهادة ألا الم ال 
اش والاحسان: الاخلاص فيو QU,‏ 
آخرون: العدل مع الناس بالرّعاية» 
والاحسان مع نفسك بالطاعة قال تعالى 
«إن RS CA ATA‏ «لاسرء 
۷ وقال آخرون: العدل مع الأعضاءء 
والاحسان مع القلب. وقال آخرون: العدل 
رؤية الانتقار إلى الحق» والاحسان: مشاهدة 
الحق إلى کل شي» في الخلق 
Qa‏ 


S 


- إن العدل في کل شيء: تحصیل ما هو سبب 
اعتداله» ele JUS,‏ ومن المعلوم ET‏ كمال 
القوى الحساسة في إدراك ال 
Jus,‏ القوى الشهوانية في طلب الأشيا 
النافعة الجسمانيّة» وكمال القوى الغضيبة في 
دقع الأشياء الجسما Us ٠‏ القوی 
العقليّة وكمال حالهاء رعاية سمادتها: ob‏ 


عدل 


ترسم فبها صور الحقائق» وأشباه المعقولات 
كما حتى تصير القوى العقلية كالمرآة 
التي تتجلی فبها صور الوجود بتمامها. ولا 
شك أنْ أشرف المعقولات وأعلاها: معرفة 
جلال الله وقدسه وعظمته cule,‏ فكان غاية 
المعقول. واعتدال الارواح البشرية» والقوی 
العقلیة: کونها ibis‏ على هذه الحالت 
3 فلهذا السیب شمیت كلمة لا 
له إلا الله *کلمة العدل' . (أسرء ۰14 Go‏ 
العدل: وضع الشيء في موضعه . وفي اللغة: 
هو التوسّط في کل شيء. ومعناه: وضع 
الأشياء مُقدّرة بمقادير فوائدها؛ من غير 
إفراط وتفريط . (ك. ۵۵ ۲۲) 
ذکرنا معنى العدل. dp‏ وضع الشيء في 


وضع وبحسبه في موضعه؛ وقدره الواجب. 


ؤقد| يقع التفاوت من حيث القدر والكمّية في 
العدل بهذا المعنى. إذ اللبنات في الأبنية 
s‏ من الأحجار والاخشاب. وهو 
عدل. وبنية العين أصغر من بنية الرائي» 
والرئة أصغر حجمًا من القلب والكبد. وكل 
واحد في غاية العدل في وضعه. (كء 
QE‏ 

العدل الإعراض Le‏ سوى الله والاحسان 
الاقبال على الله (لو» (Mtoe‏ 

اتفقت الأمة على إطلاق هذا الاسم (العدل) 
على الله. وهو مصدر عَدّل Jae das‏ فهو 
عادل. وهذا المصدر أقيم مقام الاسم. 
فالعدل أقيم مقام العادل. LUS‏ أقيم مقام 
الراب. والبرٌ أقيم مقام البار. والرضا مقام 
الراضي. وحفيقته ذو العدل کقوله: نش 
کر JE‏ يده (الطلاق: ۲) ويقال: عدلت 
الشيء أعدله عدلاء إذا قرّمته» ومنه الاعتدال 


doe 


في الأمورء وهو الاستقامة فیها. إذا عرفت 
هذا فنقول: ذكر أصحابنا لهذا الاسم 
تفسيرين. أحدهما أن يكون العدل بمعنى 
Judi‏ وهذا مجازء وحقيقته كونه سبحانه 
وتعالى منرّهًا عن النقائض الحاصلة في طرفي 
الافراط والتفريط» وجانبي NUM‏ 
d uus,‏ غدل في MEI‏ أي أنه لا بظلی 
ولا یجور. واعلم أن المعتزلة تمشکوا بهذا 
الاسم» وابرقوا وارعدوا فيه فقالوا EI‏ 
كان یخلق الکفر في الکافر ثم يعذبه عليه بدا 
سرمدّاء فکیف یحصل العدل. وأي معنی 
للجور فوق هذاء وکما أن اسم الحکم 
متمسّك أهل الجبر» فاسم العدل متمت 
أهل JUN‏ وأصحابنا يعارضون الخلق 
والارادت فالعلم على ما eina)‏ ولا" 
جواب لهم EJ‏ عنه. )69 0581 ۲) 


Ul‏ حظ العبد من هذا الاسم CURA‏ كهو: 
أن يحترز عن طرفي الافراط والفریط؛ ففي 
أفعال الشهرة يحترز عن الفجور الذي هو 
الافراط» وعن الجمرد الذي هو التفريط 
ويبقى على الوسط وهو AMI‏ وفي أفعال 
الغضب يحترز عن التهرّر الذي هو الإفراط: 
والجبن الذي هو التفريط؛ ویقی على الوسط 
وهر الشجاعة. وفي الحكمة Eloi‏ يحترز 
عن الافراط الذي هر الدهاء والمکر» وعن 
التفريط الذي هو الله ويبقى على الوسط 
وهو الحكمة العملیق. وإذا اجتمعت هذه 


الأوساط كان مجموعها هر العدالة؛ وهر 
المراد بقوله uz d + A‏ 
de Wut vex‏ الاس (البقرة: Qi‏ 


ans,‏ الحاكر على الطرفين لا بد وأن 
یکون معتدلا وسطاء dem Ub‏ هذه الأمّة 


HA 


حاكمة على سائر الأمم» لا جرم جعلهم في 
الوسط موصوفین بالاعتدال مبرئین عن طرفي 
الافراط والتفريط في العَلّظة والرخاوة. (لوء 
[AP CL‏ 

السواء هو العدل والاتصاف» وذلك لا 
حقيقة الانصاف اعطاء النصفء dB‏ الواجب 
في العقول ترك الظلم على التقس وعلی 
الغبر» وذلك لا يحصل V]‏ بإعطاء النصف» 
فإذا أنصف وترك ظلمه أعطاه النصف فقد 
سوّی بين نفسه وبين غيره وحصل الاعتدال 
وإذا ظلم وأخذ أكثر مما أعطى زال 
الاعتدال فلمًا كان من لوازم العدل 


والانصاف التسوية جمل لفظ التسوية عبارة 
عن العدل. QY AX AU)‏ 
كال الفراء: العدل ما عادل الشيء من غير 


dae تقول عندي‎ (Ji والعدل‎ cele 
Jas غلامك أو شاتك إذا كان عندك غلام‎ 
أو شاة تعدل شاةء آما إذا آردت قیمته‎ CS 
من غير جنسه نصبت العين فقلت عدّل. وقال‎ 
أبو الهیشم: العدل اليثل» والعدل القيمة»‎ 
والعدل ٍسم حمل معدول بحمل آخر شژی‎ 
به» والعدل تقريمك الشيء بالشيء من غير‎ 
Jag جنسه . وقال الزجاج وابن الأعرابي:‎ 
سواء وقوله صيامًا نصب على‎ dad 
التمييز» كما تقول عندي رطلان عسلاء‎ 
وملء بيت قتاء والاصل فيه إدخال حرف‎ 
نصبته. تقول:‎ Sh فان لم‎ e "من"‎ 
رطلان من العسل وعدل ذلك من الصیام‎ 

)۲۰ ۹۰ YU) 


العدل هو التسوية. یقال: die‏ الشيء 


Ms‏ إذا سواه به» ومعنی یعدلون یشرکون 
به غيره. (مفا۰۱۲ ۰۱۵۱ ۲۵) 


4r 


- العدل SAM‏ بالحق. يقال: هو يقضي بالحق 
ويعدل؛ وهو حكّم عادل. (مفاه۱: 
FY‏ 10( 


Ul -‏ العدل فهو ile‏ عن الأمر المتوسط بين 
طرفي الافراط والتفريطء وذلك آمر واجب 
الرّعاية في جميع الأشياء» ولا بد من تفصیل 
القول فيه. فتقول: الاحوال التي وقع 
التكليف بها إمّا الاعتقادات Ul,‏ أعمال 
الجوارح. (مفا۰۲۰ ۲۰۱۰۲) 


- قال ابن عباس : إن المراد بالعدل هو قول لا 
إله إلا اش وتحقيق القول فيه أن نفي الاله 
تعطيل محض وإثبات أكثر من إله واحد 
تشريك وتشبيه وهما مذمومان. والعدل هو 
[ثبات الاله الواحد وهو قول لا إله لا vé!‏ 
وثانيها : 9E‏ القول OU‏ الاله ليس بموجود ولا 
شيء hs‏ محضء والقول SU‏ جسم 
وجوهر ومركب من الاعضاء. Des‏ 
بالمكان تشبیه محضء والعدل إثبات له 
موجود بشرط أن يكون UR‏ عن 
الجسميّة والجوهريّة والأعضاء والأجزاء 
والمكان» وثالئها: أن القول بان SY!‏ غير 
مرصوف بالصفات من الهلم والقُدرة 
محض» والقول OÙ‏ صفاته حادثة 
محض. dad‏ هو إثبات أن الاله عاليم قادر 
P‏ 3 الاعتراف بان cus‏ ليست حادثة 
: أن القول ob‏ العبد 
ار جبر محض» والقول 
ol‏ العبد مستقل بأفعاله US‏ محض رهما 
مذمومان. والعدل أن یقال: إن العبد یفعل 
الفعل لکن بواسطة قدرة وداعية يخلقهما الله 
تعالی فيه» وخاسها: القول بأد الله تعالی لا 


عدل 


عظيمة» والقول ét‏ تعالى يخلّد في ad‏ 
عبده العارف بالمعصية الواحدة تشديد 
والعدل él‏ يخرج من النار كل من قال 
وا اش فهذه dul‏ ذکرناها 
في xt,‏ معنی العدل في الاعتقادات. 
(مفاه۲ ۱۰۲ 0( ١‏ 


Ul‏ رعاية العدل فيما يتعلّق بأفعال الجوارج» 
فنذكر ستة dul‏ منها: أحدها: أن قومًا من 
نفاة التكاليف يقولون: لا يجب على العبد 
الاشتفال بشيء من الطاعات. ولا يجب عليه 
الاحتراز عن شيء من المعاصي: وليس لله 
عليه تكليف اصلا وقال قوم من الهند؛ ومن 
المانوية d]‏ يجب على الانسان أن يجتنب عن 
کل الطيّبات ol‏ يبالغ في تعذيب نفسه وأن 
بخترز عن كل ما يمبل الطبع ed‏ حتى أن 
AME‏ يخصّون أنفسهم ويحترزون عن 
الترزج , ویحترزون عن أكل الطعام الطب 
ils‏ بحرقون أنفسهم ویرمون أنفسهم من 
شاهق الجبل. فهذان الطریقان مذمومان؛ 
والوسط المعتدل هو هذا الشرع الذي جاءنا 
به محمد Le‏ الله عليه وسلّم. وثانيها: أن 
التشديد في دين موسى عليه السلام غالب 
aie‏ والتساهل في دين عيسى عليه السلام 
غالب lie‏ والوسط العدل شريعة محمد 
صلی الله عليه وسلّم. قيل: كان شرع موسى 
عليه السلام في القتل العمد استيقاء القصاص 
لا be‏ وفي شرع عيسى عليه السلام 
العفو. أما في شرعنا فإن شاء استوفى 
القصاص على سبيل الممائلت. وان شاء 
استوفى VAI‏ وإن شاء عفا. ete)‏ 
[Om‏ 


يؤاخذ عبده على شيء من الذنوب xac.‏ آقول ثبت في کتب الأخلاق أن كلا طرفي 


عدم 


لهذ 


وسط. ول 


الأمور ذمیم والعدل هو 


المعنی pu‏ الله هذه الامة بقوله Gp‏ 
َة us‏ (البقرة: ۱۵۳ 
Ya)‏ ۰۷۱ ۱4) 
عدم 


- الخياطيّة pul‏ أبي الحسن عبد الرحیم 
وهو أستاذ أبي القاسم 9 
وهم يقولون إن الجسم في العدم جسمء حتى 
pl‏ الزموه أن يكون راكبًا فرشا معدومًا 
فالتزم ذلك وجوّزوه. لإ Qt‏ 
- العدم لا يكون de‏ للوجود ولا جزة! منها 
Qv ۰۲۰۲ oun‏ 
- إن العدم ملحق بالوجود وفرع علیه. فعلی: 
الوجه الذي یجعل الدال من الأمور الحوتة 
بطریق اللزوم سببّاء بص أن بجعل الانتقاه 
رالعدم سیا . (۰۵ ۲۰۱۵۹) 
إن العدم call‏ على المعنى او Tes‏ 
ليس كالنفي المطلق فما كان من pl‏ 
مخصصًا بشيء دون شيءء وشخصر 


دون 
شخص» وحال دون حال هو كذلك وكذلك 
عدم ما وجوده ممكن للشيء متميّز عن سائر 
الامور العدميّة. (ك. 6۱۰۱5۰ 

Gl‏ العدم فليس إلا زوال نفس الملكة ولا 


de‏ له الا زوال de‏ الملكة. (مبا 
(ue‏ 
- العدم لا یکون ib‏ للرجود. (مب۱: 
(E ۹‏ 
- العدم والوجود بستحیل تقارنهما دفعة. 


مب 6۰۰1۵۹ 
- إن طبيعة العدم لا تتقرّر في الآن. (مباء 
OE US‏ 
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- إن العدم نفي محض» فيستحيل وصفه 
بالرجحان. QUOS gà)‏ 
- العدم E‏ ولا یل به UY‏ إن جعلنا 
العلية والمعلولية وصفين ثبوتيين إستحال کون 
المعدوم علّة ومعلولًا لاستحالة قيام الموجود 
بالمعدوم. age)‏ 24110300 
کون العدم مناقضًا للوجود ومقابلا له 
وصف وجوديّء بدليل أن كونه غير مناقض 
له وغير مقابل له» وصف عدمي» وإذا كان 
اللامناقض واللامقابل وصنًا ce‏ وجب 
أن يكون كونه مناقضًا ومقابلا وصمًا 
وجوديّاء وإذا كان لهذا الوصف Wo,‏ 
وجوديًا وهو محمول العدم لاله لا نزاع Sb‏ 
العدم مناقض للوجود ومقابل id‏ فيلزم أن 
ER‏ موصونًا بصفة موجودت 
والمرصف بالصفة الموجودة موجود فيلزم 
(مطل۰۱ 


کون pull‏ موجوداء وهو محال 
QT‏ 

à-‏ العدم نفي محضن؛ فليس فيه ذوات مميّزة 
وأعيان متباينة. بل کأنه PE‏ واحد متصل 
مشاب فإذا وجدت الحقائق فعند الوجود 
والتكرّن يتميّر بعضها عن بعض ویفصل 
بعضها عن بعض0ء فبهذا الطريق SIR‏ جعل 
الرتق مجارًا عن العدم والفتق عن الوجود 
QV Uma)‏ 


عدم أصلي 
عبارة عن البقاء على العدم الأصلي» 
y "E‏ یصلح أن یکون مقدورًا 
لوجهین . الأول لد القدرة صفة مؤثّرة والعدم 
نفي محض فلا یکون للمقدور آثر فيه الب 
فامتنع کون العدم مقدوزا. الثاني هو أن 


íío 


paul‏ الاصل باق كما كان قبل ذلك 

والباقي حال بقائه لا یکون مقدورًاء 3 
الترك عبارة عن بقاء الشيء على عدمه 
الأصلي. والعدم QUI‏ لا یصلح أن یکون 
مقدوژا نظرًا إلى کونه عدمّاء ونظرًا إلى کونه 
باقيّاء ثبت SE‏ التزك لا يصلح أن يكون 
مقدورًا EN‏ فلم يكن القادر قادرا ال على 
الفعل ولا قدرة له على ESA‏ فثبت أن 
القادر له صلاحية ۱ في الوجود وليس 

NE صلاحية‎ 


ولا يبقى بينه وبين EU See‏ فهذه 
مجموع أسئلة الفلاسفة في هذا المقام. (أرء 
[QUE‏ 

عدم التأثیر 


- عدم التأثير: خفاء أثر اقتضاء abi‏ 
انتغاۋه. 9 Cur‏ 

- من اصحابنا من قشم عدم التأثیر أربعة 
آقسام: آحدها: عدم التأثیر في الوصف 
gu‏ قول القائل: في الصبح صلاة» لا تفصر 
$ السفر. فلا ei‏ آدازها على وقتها 
Eli‏ للصبح على GE‏ فقوله: Y‏ 
يقصر. ساقط العبرة في التأثير بالظهر 
والعشاء. والثاني: عدم التأثير في الاصل. 
كقول القائل: عدم إحاطة بالمبيع. فیوجب 
فساده. كبيع الطير في الهواء. فهذا عدم 
3 الأصل. OB‏ بيعه باطل. سواء 
معلومّاء محاطًا بهء أو لم يكن. الثالث 
عدم تأثير في الحكم. مثل قولهم في 
المرتدين: أصحاب شركة في بلاد الاسلامء 
قلا یضمنون ما یتلفون حالة القتال. كأهل 
الحرب. وهذا حشو. فان أهل الحرب لا 


عدم جائز من المعاني والأحوال 


یضمنون. سواء أتلفوا ما أتلفوا حالة القتال 
آو في غير حالة القتال. وهذا عدم E‏ 
مرتبط بالوصف والحکم جميعًا. الرابع: عدم 
تاثیر في محل النزاع. وهذا القسم هو 
القَرَمْنُ. Op‏ للسائل أن يقول: تخصيصك 
هذا الطرف بالکلام وتقييدك العلّة به غير 
مفيد. فإنَ الحكم في سائر أطراف المسألة 
وصورها سواء. CO ۰۱۰۲ om‏ 


عدم جالز ف الذوات 

- العدم الجائز في الذوات: مثل عدم الجمل 
في هذه الدار» وعدم oi‏ والرمان في البلد 
الفلاني» أو الوقت الفلاني» وسائر ما يصح 
وجوده وعدم العالم قبيل وجوده. (كء 
۰ 007 


عدم جائز من المعاني والأحوال 

- العدم الجائز من المعاني والأحوال. مثل 
de -‏ - وما أجري 
مجرى المعاني. مثل عدم الرجل ل' بكر" إذا 
كان عديم الرجل لا من أول حال وجودهء 
أو لامر طرأ عليه بعده. وهذا النوع من العدم 
الممكن قد يكون وجرد ذلك المعدوم الذي 
كان العدم Las‏ إليه ممكنًا للشيء المضاف 
إليه عدمه؛ بحسب جنسه» كعدم القرن 
للإنسان؛ XB‏ عدم أمر ممكن بحسب 
الجنس» وهو الحيوانيّة. إذ هو موجود لبعض 
الحيوانات» وكعدم الذكورة للمرأة؛ وقد 
يكون مكننًا للشيء بحسب النوع. مثل: عدم 
اللحية A‏ وأنّها ممكنة لهنّ بحق النوع 
وهو نوع الانسان؛ wp‏ موجودة للرجال 
)4, ۰۱۵۰ ۱۵) 


عدم الفقه tag)‏ 


عدم حقيقي 
عدم حقيقي 
UT -‏ العدم الحقيقي فهو عدم کل معنی وجودي 
يكون ممكنًا لشيء اما بحسب جنسه أو نوعه 
أو شخصه قبل الوقت أو فيه. Cu)‏ 
Que:‏ 


عدم الخلاء 


- عدم الخلاء هو عين ثبوت الملاء. SUD‏ 
(Qv ۹‏ 


عدم الدلیل 


cla -‏ (الرازي) له (للصراني): تين الان 
نك ما عرفت معنی قولي: لا یلزم من ڪلام 
الدليل عدم المدلول» وذلك إذا كان | 
تلك الخوارق دالا على حلول الإله في OX‏ 
عيسى عليه السلام فعدم الخوارق هتي 
ومنك ليس فيه الا أنه لم يوجد ذلك الدليل. 
أله لا يلزم من عدم الدليل عدم 
المدلول ثبت أله لا يلزم من عدم ظهور تلك 
الخوارق مي ومنك عدم الحلول في حقي 
etin,‏ بل وفي حق الكلب والستور والفار 
ول Che‏ بوذي إلى القول gem‏ حلول 
ذات الله تعالی في بدن الکلب والذباب لفي 
غاية الخسّة والرذالت. ومحض الکفر 
والضلالة . cla)‏ ۰۲۷ ۳) 


عدم الذات 
Ul -‏ عدم الذات : ما یفرض من عدم 
قرس أو قيل» أو في مکان مخصوص 


أو في زمان مخصوص. (2: ۰۱۵۰ ۳) 


Hal 


عدم صرف 
- إن العدم الصرف لا تفارت فيه اصلا ولا 
اختلاف. ou)‏ ۰۲6۲ ۳۷) 
إن العدم الصرف یستحیل أن یکون Xe‏ 
للموجود أو جزءًا منهاء إذ لو جاز ذلك لجاز 
إسئاد جميع الممكنات إلى العدم الصرف. 
(ش۰۲ LEA‏ ۴۷( 


عدم الحدخات 
- عدم المحدثات plie‏ على وجودهاء فالظلمة 
nin,‏ في التقدير والتحقّق على النورء 
فوجب تقديمها في اللفظ» ومما يقوى ذلك 
ما بروى في الأخبار الالهية dp‏ تعالى ختلق 
الخلق في ظلمت. ثم رش عليهم من نوره 
فا ۰۱۲ ۰۱۵۱ ۱۱) 


عدم محض 
> آنا أن السکرت قبد عدم D‏ السكوت 
با ولم de‏ أمرًا ولم 
يتصرف في فول ولا فعل» ولا شك ol‏ هذا 
المعنی عدم محض. (Yo Yo (ta)‏ 


معناه آله لم يقل 


عدم الدلول 
- فقلت (الرازي) له (للنصراني)؛ تبيّن OY‏ 
أك ما عرفت معنى قولي: لا یلزم من عدم 
الدليل عدم المدلولء Ass‏ إذا كان ظهور 
تلك الخوارق دالا على حلول الاله في بدن 
عيسى عليه السلام» فعدم الخرارق مني 
ومنك ليس فيه الا أنه لم يوجد ذلك الدلیل. 
66 بيا أنه لا يلزم من عدم الدلیل عدم 
المدلول ثبت آنه لا يلزم من عدم ظهور تلك 
الخوارق مي ومنك عدم الحلول في حَمّي 


íív 


d,‏ بل وفي حق الکلب والستور والفار. 
ob‏ مذهبًا gén‏ إلى القول بتجویز حلول 
ذات الله تعالی في بدن الکلب والذباب A‏ 
غاية LAN‏ والرذالة. ومحض الکفر 
والضلالة. (منظء ۰۲۷ Qr‏ 


عدم مطلق 

- العدم المطلق لا يصح أن يعقل ويعلم. وإ 
بقل العدم بناء 2 فهم re Sp‏ 
مفروضًاء مضاقا إليه الانتفاء. فإنْ أخذ 
الانتفاء والعدم مطلقًا غير مخصص بجنس؛ 
Li‏ يعقل مضاقا إلى مطلق الوجود Ws‏ 
عليه. فأول ما يحصل في نفس SUA‏ 
ويدخل في ذهنه ويتصوّره: هو الوجود. نم 
انتفاء ذلك الوجود المتصوّر أو المحقن ٠‏ هق 
العدم. مثل قولنا: ك 
۹ 


وجود ولا وجود 


عدم معنی 
- عدم معنی. أو حال عن الذات. مثل ما 
يفرض من عدم علم أو عدم عالميّة لذا 
أو عدم شكل وما يجري مجاره. مثل: عدم 
عضو؛ كيد أو رجل أو عدم مال ل'زيد' أو 
عدم ولد لهء وما أشبهه. (۵» Clos‏ 


pue‏ واچب 

- (العدم) الواجب مئه هو الممتتع وجوده؛ 
سواء كان ذانَا أو معنی في ذات أو Ye‏ 
لذات. والممتنع في فاته كشريك الاله 
تعالى - والمعنى الممتنع کالسواد والحركة 
للقديم» والحال كالتحيّز والحجميّة وال 


وما يجري مجراه مما يجب نفيه عن القديم - 
تعالی . )3 ۰۱۵۰ ۸) 


dé 

- العَدن الاقامة» وصفها بالدوام على خلاف 
حال الجنان في الدنيا التي لا تدومء ولذلك 
Ob‏ حالها لا يتغيّر في مناظرها فليست كجنان 
الدنيا التي حالها يختلف في خضرة الورق 
وظهور اللور والثمر. (مفا۰۲۱ ۰۲۳5 ۱۸) 


عدو 
- العدر هو التعدّي في الأمور» وتجاوز ما 
ينبغي أن یقتصر عليه» يقال عدا عليه عدوّاء 


وعدرانًاء واعتداء du,‏ | ظلمه ظلمًا 
مورا للحدّء وعدا طوره: جاوز قدره. 
Qe ۱۲ cola:‏ 

هرب 


یقال: رجل عربي. إذا كان نسبه في العرّب 
وجمعه OUI‏ كما تقول مجوسي ويهودي» 
ثم یحذف ياء السبة في الجمع» فیقال 
المجرس والیهود» ورجل اعرابي؛ VAN‏ 
إذا كان بدويّاء يطلب مساقط الفیث والکلاء 
سواء كان من العرب أو من مواليهمء ويجمع 
الأعرابي على الاعراب والاعاریب؛ 
فالعرابي إذا قيل له يا عربي: فرح» والعربي 
له: يا أعرابي» غضب له فمن 


استوطن القرى العربية فهم عرب» ومن نزل 
البادية فهم أعراب. Qro CU‏ 


عرش 
- العرش في كلامهم (العرب) هو الشرير الذي 


عرض 

يجلس عليه الملوك ثم جيل العرش كناية 
عن نفس ÉD‏ يقال: عرشه أي انتقض 
مُلْكّه وفسد. وإذا | نقام له مُلْكَهِ واطرد أمره 


وحكمه قالوا: استوى على عرشهء ls‏ 
على سرير ملكهء هذا ما قاله القفال 
وأقول: إن الذي قاله حق وصدق وصواب. 
(E 10 c)‏ 


عرض 
- إذا عرفت معنى الحلول فتقول: کل ما كان 
حالا في qnn‏ فذلك QU ded!‏ 
«sat‏ ثم نقول العرض قسمان أحدهما 
الذي يمكن el‏ بغير cl‏ والثاني الذي 
لا يمكن قيامه بغير الحيّء ويندرج تحت d$‏ 
واحد من هذين القسمين أنراع AVES‏ 
استقصاء القول فيها في هذا المخلصير- 
ویجب أن تعلم أن احد S251 e‏ الذي 
یمکن قيامه بغیر الحی SN‏ ار 
it‏ ۲ 

- إن كل جسم وکل عرّض فانه لا بذ وأن 
يكون معلولا Eu‏ فلا يكون شيء منها 
واجب الوجود. (ش۰۱ ۰۲۱۱ Q8‏ 

- الموجود إن لم يقبل العدم فهر الله سبحانه 
وتعالى. وهو الواجب لذاته. وان قبل العدم 
فهو الممكن لذاته. وهو اما أن لا یکرن في 
موضوع وهو الجوهر؛ أو في موضوع وهو 
T‏ (شراء ۹5 ) 

- الجوهر هو الموجود لا في موضیع 
يكون أعمّ من قولنا: الجوهر هو الموجود لا 
في محل. EN‏ الصورة حالة في الهيولى» 
وهي غير داخلة تحت قولنا: موجوده لا في 
موضوع. وهي غير داخلة تحت قولنا: 


وهذا 


| 925 à - 


LEA 


موجود لا في Je‏ إذا عرفت هذاء ظهر 
عندك معنی قول الحکماء: الجوهر هو 
الموجود لا في موضوع. Ab‏ هو 
الموجود في موضوع. T)‏ ۰۱۵ ۱۷) 
dy‏ (الرازي): AN‏ هو الموجود قي 
موضوع؛ یحتمل وجهین: الأول: أنه الذي 
یکون موجودّاه مع أنه في موضوع. والثاني 
dl‏ ماهيّة إذا وجدت في الأعيان» كانت في 
موضوع. (شر۳» (ANY‏ 
3j‏ العَرَضْ ليس Le‏ لما تحته. 
[am‏ 
oa OI‏ ليس جنسًا لما تحته» واستدلٌ 
علیه: oU‏ الموجود واقع على الجوهر 
m‏ بالتشكيك الحاصل بسبب التقدّم 
ét‏ وکل ما كان Uil‏ على هلا 
pose‏ يكن جنسًا. Ul‏ بیان الصغری: 
خلان,/الموجود للشيء الذي یکون في 
موضوع. تا أن یکون مع وجود موضوعه 
بالطبع أو بعده VU‏ وجود ما ليس في 
موضوع» فإله لا يكون مع وجود الشيء الذي 
في الموضوع ولا بعده. وهذا da‏ على أن 
الوجود لما ليس في موضوع» متقدّم علي 
الوجود لما هو في موضوع. فثبت: أل 
الوجود مقول على الجوهر والعرض؛ 
بالتشكيك الحاصل بسبب التقدّم AU,‏ 
Ul,‏ بیان الكبرى - وهو Bb‏ كل ما كان 
كذلك dp‏ لا يكون Le‏ - وذلك لأنّ 
الجنس جزء الماهية: وحصول التفاوت في 
جزء الماهيّة محال. (شر۳» ۰۸۰ QY‏ 
U‏ أن يكون صفة عارية 
۳ ولا أن يكون Den‏ 
Ul,‏ أن یکون صفة 


vA 


1۹ 


إضافة. مثال الأول: السواد والياض. مثال 
الثاني : الأبرّة والبنرّة. مثال الثالث: الاين 
وهو معنى يقتضي LS‏ الشيء إلى مكاته 
uv)‏ ۰۸۳ ۲۰) 


- العرض هو الموجود في موضوع. OUS‏ 
QUA‏ 

- العرض هو الموجود في شي» غير مقرم به 
لا كجزء منه ولا یسخ قوامه دون ما هو فيه. 
(مب۰۱ ۰۱۳۸ QY‏ 

- العرض... يجوز قيامه بالعرض. 
[m‏ 

o] -‏ العرض ليس بجنس. (مب۰۱ ۰۱۵۰ Qi‏ 
- العرض الساري في المحل المنقسم يجب أن 
یکون منقيمًا. (مب۰۱ 4٩۰۱۷۰‏ 


- المیکن GI‏ أن يكون في الموضوع هو 
العَرّضء أو لا یکون وهو الجرهر. kp)‏ 


[uz 


(مب۰۱ 


asl ul -‏ الذي لا يقتضي فسمة ولا نسبة 
فهو الکیف وأقسامه أريمة أحدها 
المحسوسات بالحواس الخمس. وثانيها 
الكيفيات النفسائية. Sel Mt,‏ ما نلدنع 
وهو القوة أو للتار وهو اللاقزت. ورابعها 
الكيفيّات المختصّة بالکتیات: Ub‏ المتصلة 
کالاستتامة والانحناء» Ul,‏ المنفصلة كالاوليّة 
والتركب والتقتم والتأحر. qu).‏ 6۱۸۰۷۰ 
dodi u-‏ في el!‏ فهو المَرْض» وهو Ub‏ 
أن يجوز اتصاف غير gl‏ به أو لا يجوز 
والاوّل هو المحسوس بإحدى الحواس 
والأكوان. ۷٤ ig‏ 17) 

- لو صح بقاء العَرّض لامتنع عدمه» ie EN‏ 
بعد البقاء لا يجوز أن يكرن Yo Gb‏ 
لانفلب الشيء من الامکان الذاتي إلى 


عرض عام 


get‏ بل يكون use‏ أو له سبب. 
مج CAT‏ 


- جميع متاع الدنيا عرض بفتح الراء یقال: 
إن الدنيا عرّض LE Fa a‏ 
والقاجرء والعزض بسكون الراء ما سوى 
الدراهم والدنائيرء وإنما سمي Ua ge‏ 
De‏ لأنه عارض زائل غير باق. ومنه ي 


التکلمون ما خالف الجوهر من الحوادث 


لقلة o‏ فقوله AXE A LS}‏ 
sun ee‏ ۸ يعني ثوابًا ES‏ 5 
تعالی بتسميته عرضًا على كونه سريم الفناء 
قريب الانقضاء. QE OMA)‏ 
- لما dat‏ الله بأحوال الارض وهي المكان 
الکلي asa‏ بالليل والنهار وهر الزمان 
آلکلي. p‏ دلالة المكان والزمان مناسبة» 
V‏ المكان لا تستغني عنه الجواهر والزمان 
لا تستغني عنه الاعراض: SN‏ كل 8 
هرت (In mu mE‏ 


عرض ذاتي 

UI -‏ المحمول الخارجي الذي یعرض للشيء 
لا بسبب آمر pol‏ مه ولا بنبب امر امن 
منهء فهذا نسقیه بالعَرّض الذاتي. (شراء 
Qnm‏ 


عرض عام 

- الكلي الذي يصدق حمله على موضوعه Up‏ 
أن لا يكون خارجًا عن الماهبة أو يكون 
والأوّل إمَا أن يكون تمام الماهيّة وهو النوع 
الحقيقي» أو جزء الماهيّة. وهو VI‏ أن يكون 
تمام الجزء المشترك: وهو الجنسء أو تمام 
الجزء المميّر وهو الفصل. Ul,‏ الخارج Up‏ 


عرض واحد 


أن یکون مختضًا بنوع واحدء وهو الخاصة 
أو لا يكون» وهو العَرّض العام. وهذا 
التقسيم يخرج النوع الاضافي ويبقى النوع 
الحقيقي. (شراء ۰۸۲ ۱۰) 

- اعلم: أن الخارج عن ou El Bu‏ 
يكون صفة لتلك الماهيّة أو موصوفا بهاء أو 
لا صفة ولا موصوقًا . Ub‏ الذي يكون صفة 
لهاء Op‏ كانت مختصّة بها فهي الخاصة» 
وان كانت حاصلة فيها وني غيرهاء فهو 
العَرَض العام. فأمًا الذي لا يكون صفة لها 
بل يكون موصوفًا لهاء نهل يطلق لفظ 
الخاصة عليها؟ فيه احتمال. Lis‏ إطلاق لفظ 
العرض عليه؛ فيمتنع لأن العرض ما uM‏ 
عرضا لكونه عارضًا للشيء. والمعروض لا 
يكون عارضًا لمعارضه. فامتنع إطلاق اظ 
العرض عليه. Ub,‏ الذي لا یکون صفة 
للشيء ولا موصوفًا به فظاهر dd Gu‏ 
الخاصة والعرض ممتنع عليه PNIS‏ 
(AY‏ 


- كل وصف خارج عن الماهيّة سواء كان لازمًا 
أو مفارقاء Op‏ اعتبر من حيث أله مختص 
بواحد ولیس لغيره فهو خاضة. سواء كان 
ذلك نوعًا أخيرًا أو غير أخير. وسواء عمّ 
الجمیع أو لم يعم وإن اعتبر من حيث أله 
موجود في غيره فهو عرض عام (ل» CET‏ 
- العرض العام کلی يقال على ما تحت حقائق 
مختلفة قولاً غير OA ۰۵( qb‏ 


عرض واحد 
- العَرَض الواحد لا يحل في محلين. (مح» 


QV AS 


£o 


عرضي 

- اعلم: أن التقسيم الصحیح أن یقال: dien‏ 
ما أن یکون تمام الماهیت وإمًا أن یکون 
ما أن یکون Vw‏ عن 

دقيفة وهي SE‏ ذلك الذي 


يكون جزء الماهيّة فهو في نفسه أيضًا a‏ 
والذي يكون خارجّا عن الماهيّة فهو في نفسه 
أيضًا ماهيّة. ولا منافاة بين کون الشيء 
باعتبار مخصوص dl‏ وبين كونه باعتبار 
آخر مخصوص جزء من ماهيّة آخری» أو 
Lot‏ عن ماهيّة أخرى. وإذا عرفت هذا 
فنقول: U‏ تمام الماهيّة فهو المقول في 
جواب ما هو. وأما جزه الماهيّة فهو الذاتن. 
وأما الخارج عن الماهيّة فهر العَرّضي. إذا 
عرفت هذا فنقول: المسؤول عنه بما هو؟ Ul‏ 
el‏ يكون واحدّاء أو أشخاصًا 
كثيرين. فإن كان الأول كان ذلك هو المقول 
اف جواب ما هو بحسب الخصوصيّة. كما 

ما زيد؟ لست أقول: من زید؟ 
él‏ الحيوان الناطق. Ub‏ إن كان 
المسؤول عنه بما هو أشخاصًا كثيرين» Up‏ 
أن يكون بعضها يخالف بعضًا بالماهيّة» أو 
لا يكون كذلك. (شراء QUU‏ 


إذا ق 


عرضيّة 


- إن Kou!‏ عبارة عن نسبة | 
إلى الموضوع. (مب۰۱ ۰۱۵۰ 

- إن العرضية مقولة على ما تحتها بالتشكيك. 
(مب۰۱ ۰۱۵۱ ۲) 


عرفان تام 
- ظهر ol‏ عرفان كل شيء بذاته pd‏ من عرفانه 


fo 


بغیره سواء كان حاضرا أو (Gl‏ فالعرفان 
التام بالله ليس إلا لله: لاله هو الذي یقول 
لنفسه vl‏ ولفظ أنا أعرف الأقسام «xl‏ 
فلما لم يكن لأحد أن يسير إلى تلك الحقيقة 
بالضمير الذي هو أعرف الضمائر وهو dj‏ 
آنا Y]‏ له سبحانه علمنا أن العرفان التام به 
سبحائه وتعالی ليس إلا له. (مفا؟ء 
Qv ۷۵‏ 


عرفان تام بالله 

- العرفان التام àv‏ ليس الا لله d‏ سبحانه هو 
الذي يقول لفسه آنا ولفظ آنا اعرف الأقسام 
الثلاثة» فلما استحال أن يشير إلى تلك 
الحقيقيّة بقوله GE‏ لا الحق سبحانه؛ لا جرم 
لم يحصل العرفان التام بتلك الحقيقة Xp‏ 
للحق سبحانه. )69 6٩۰۱۰۸‏ 


عروة وثقی 
- "العروة الوثقی*: قال الله تعالی: o‏ 
بل vidi‏ رت پر که iu‏ 


EG io‏ (البقرة: ۲0). يعني: بكلمة 
لا إله إلا الله. (اسی CUN‏ 


عروض 
- القياس الشعريٌ هو القول المؤئف من 
مقدّمات مخبلة. وتحقيق الكلام: إن نظر فيه 
من حيث dl‏ موزون أصيل الوزن. فهذا هو 
الموسيقى. وان نظر فيه من حيث هو موزون 
بالأوزان المعتبرة في غرف العرب»ء Mg‏ هو 
العروض» db‏ 
من اقوال UG es xx‏ مقام التصدیق 


sacr‏ از رت 


عزم 


والترغیب: فلذلك هو المنطق. 
(l0 ۶‏ 


nm 


- المراد من العرّة كمال القدرة» ومن الچکمة 
كمال الهلم . Qm ana.‏ 
غير الک ولا يحل للمؤمن al‏ يذل 


وإكرامها عن أن يضعها لأفسام عاجلة 
دنيويّة» كما أن الكبر جهل الانسان بنفسه 


وإنزالها فرق منزلهاء فالعرة تشبه الكبر من 
حيث الصورة» وتختلف من حيث الحقيقة 
التواضع بالضّعة والتواضع محمود؛ 
والضّعة مذمومة» والكبر مذموم» ido‏ 
ings‏ (مفا۰۳۰ ۰۱۷ CHE‏ 


2e 

Ge‏ اللّغة الردء وتأويل عزرت 
أي فعلت به ما du‏ عن القبيح ويزجره 
(qom enu)‏ 


de 
اعلم أن السعزل في اللغة معناه: موضع‎ - 
منقطع عن غيره» وأصله من العزل؛ وهو‎ 


التحية والابعاد. تقول: كنت dee‏ عن 
كناء أي بموضع قد JE‏ منه. (WU)‏ 
(ver‏ 

عزم 


- اعلم ät‏ في لفظ العزم وجومًا: الأول أله 
عبارة عن عقد القلب على فعل من الأفعال. 
ou)‏ ۲۱۰۱۳۳ 


عزوب 

- العزم هو التصمیم والتصلب. YU)‏ 
OV IYE‏ 

عزوب 

- أصل العزوب من البعد. یقال: كلا عازب 


إذا كان بعید المطلب: وعزب الرجل بأبله إذا 
آرسلها إلى موضع بعید من المنزل» والرجل 
ستي عزبًا لبعده عن الاهل» وعزب الشّيء 
عن B] cele‏ بعد. (مفا۰۱۷ 1۲۳ Qi‏ 


عزیز 
- العزیز هو القادر . (مفا۰۱۹ ۰۷۰ ۱۷) 

العزیز: أي کامل القدرة. QE TM)‏ 
as‏ 


العزیز له تفسیران: أحدهما الغالب 
معناه القادر الذي لا بساویه أحد في 
والثاني الذي لا مثل له. (مفا۰۲۷ 6011۲۹ 
العزیز له ممنیان آحدهما الغالتم>التاهر. 
الذي لا بوجد نظیره. OMA)‏ 
١‏ 

العزيز وهو الغالب وما لأجله بحصل المكنة 


والحكيم إشارة إلى 


یحتجب عن علمه کیم 


يء من الجزئيّات 
والكليات» أو أنه الذي یفعل ai‏ على وفق 
الحكمة والصواب Lis‏ كان العلم بكونه 
قادرا متقدّمًا على العلم بكونه عالمًا لا جرم 
قدم العزیز على الحكيم في الذكر. (مفا۲۹: 


Oo YY 


for 


- قيل العزیز الذي لا يعجزه شيه: والحكيم 
الذي لا يلحقه الخطأ في. التدبير. (مفا۳۰» 
QA‏ 


- اعلم dE‏ فرق بين العشق والشوق. والعشق 
هو الابتهاج بتصوّر موجود کامل من حيث 
هو کامل؛ وأما الشوق فلا یحصل إلا عند 
الوصول من وجه؛ والفية من وجه فان من 
Je‏ معشوقه فذلك المعشرق حاضر عند 
الخیال لکنه غائب عن call‏ فلاجل 
الحضور عند الخیال يحصل نوع لذّة وطلب» 
ولاجل RE‏ عن الحسن يحصل نوع ألم 
فيحصل هناك لذات وآلام متعاقبة ممتزجة. 
utu»‏ ۰۱۰۰ ۱۹) 


عشیر 
لول تم الول والناصرء والعشیر الصاحب 
والمعاشرء واعلم أن هذا الوصف بالرژساء 
ألبق ON‏ ذلك لا یکاد بستعمل في الاوثان 


(v ۰۱۵ (مفا۰۲۳‎ 


عصبة 
aa -‏ الجماعة الكثيرة والعصابة مثلهاء 


فالعشرة عصبة بدليل قوله تعالى في إخوة 
يوسف عليه السلام: LZ UAR‏ 


(یوسف: Qf‏ وكانوا عشرة OM‏ يوسف 
وآخاء لم يكونا معهم. (مفاه۰۲ ۰۱6 ۲۵) 


عصمة 
- العصمة: وهي الحفظ يقال: هذا معصوم 


أي محفوظ. وقال بعضهم: Li‏ معنى 


for 


مقر موثر في شرع ماء Eis‏ صيانة 
المحلّ وحفظه . وهذاء فاسد عندنا؛ لما 
في مسائل وأصول كثيرة من Jj‏ 
بالمقذر. بل إن أطلق صخ إطلاق على 
المعنى الموجب للحفظ کالاسلام. وعقد 
إطلاق إسم اتیب على v‏ 
ولاجله یوصف الشخص المسلم t S‏ 
إذا حذفت ce‏ الصلة» واذا قرنت به الصلة 
مثل: أن یتول: معصوم AL‏ 
بالقصاص» أو عن "زید" GÙ‏ معناء ما 
ذکرناه أولا. o‏ لاف ۳) 


الذمة: 


ت أو 


عصمة الامام 

- في dt‏ لا يجب أن يكون الامام معصومًا 
قال أصحابنا والمعتزلة والزيدية والخوارجهلآ 
يجب أن يكون الامام معصومّاء وقالت 
الإسماعيليّة والاثنا عشريّة يجب ر لنا آنآ 
سنقيم الدلالة إن شاء الله تعالى على سنس 
إمامة أبي بكر رضي الله y: s ces‏ 
على أله ما كان واجب العصمة؛ لا أقول d‏ 
ما كان des (yon‏ بحصل لنا من 
مجمرع هاتين المقّمنین أن الامام ليس من 
شرطه أن يكون واجب العصمة. (أرء 
۱۳۳۳ 


- الما قيل للشديد عصيب لاه يعصب الانسان 
بالقر . QE YY CU)‏ 


عطف 
- في الفصل والوصل: 
أعظم أركان البلاغت. حتی ] 


عفو 


V‏ معرفة الفصل والوصل» فلا بد من 
تحقيق القرل فيه. فتقول: فائدة العطف 
بين المعطوف والمعطوف عليه ثم 
من الحروف العاطفة ما لا يفيد الا هذا 
وهو الواوء ومنها ما يفيد مع ذلك 


PEST n ue dh 
(arm a). EX 
Le 
أمَا التعادات التفسانية فنوعان: آحدهما: ما‎ - 
وهو: الذكاء التام‎ DAD بالقرّة‎ glas 


والحدس الكامل» والمعارف الزائدة على 
كارف الغير بالكمية والكيفية . وثانيهما: ما 


وسط بين الخمود PA E‏ التي 
Ray‏ بين التهزر والجبن» واستعمال 
الحكمة العملية الذي هو توشط بين البله 


والجربزة» ومجموع هذه الأحوال هر 


CA ۸١ COH) العدالة.‎ 


عفو 
- إن العفو عبارة عن اسقاط العقاب عمن 
يحسن عقابه . (أرء ۰٤۰۷‏ ۲) 
- العفو dot‏ من عفا أثره أي col‏ وإذا كان 
كذلك وجب أن يكون LÁ‏ العفو هو 
نو Ug,‏ قال تعالی: I‏ ع À‏ ين 
ét ud‏ (البقرة: OVA‏ ولیس المراد منه 
E‏ إلى وقت معلوم بل الازالة وکذا قوله 
تعالی: LÉ GES dob‏ 0 (البقرة: 
۷ فليس المراد منه التأخیر إلى وقت 


عقاب 


معلوم بل المراد منه الاسقاط المطلق. وأيضًا 
الغريم إذا أخر المطالبة لا يقال إِنّه عفا عن 
ولو أسقطه يقال d)‏ عفا عنه فثبت أن العفو 
لا يمكن تفسيره بالتأخير. QA ob‏ 

- لا يجوز تفسير المغفرة بالستر؛ وإذا ثبت هذا 
فنقول مغفرة الله تعالى ia‏ بالعفو والصفح 
على سبيل المجازه من حيث إن المستور 
والزائل يشتركان في عدم الظهور. والمشاركة 
في الوصف أحد أسباب حسن النجاوز, 
والعفر عبارة عن إسقاط العقوبة وتركهاء قال 
أصحابنا فعلى هذا الغافر من صفات الفعل» 
وهذا أيضًا فيه نظر لأنه عبارة عن ترك 
الفعلء لا عن الفعل. Ub‏ الغفور فهو أبلغ 
من الغافره لأن هذا البناء للمبالغة کالصفوح 
والضحوك UJ, cd gilla‏ أبلغ من الففو؛ 
Di‏ وضع للتكثير» ومعناه أنه يغفر WEE‏ 
بعد الاب أبدًا. (لوء ۱۲۲۳ ۲) 

- علمنا أن العفو عبارة عن bU.)‏ الماك" 
عمن يحسن عقابه وذلك هو مذهينا. (منا۳ 
[Un‏ 

- العفو أصله من عفا أثره أي آزالی وإذا كان 
كذلك وجب أن يكون المُسمّى من العفو 
الإزالة. (مفا۳ ot‏ ۱۷) 

- ما الفرق العفو والمغفرة. الجواب أن 
العفو أن يسقط عنه العقاب» والمغفرة أن 
يستر عليه جرمه صونًا له من عذاب التخجيل 
والفضيحة. (منا۰۷ )٤ ٠١١‏ 

- العفو الفضل وما أتى من غير كلفة. (مفاه۱: 
(E Ao‏ 


عقاب 
- إن العقاب من لوازم الأحوال التفسانية التي 


fof 


اكتسبها الشخص في الدنيا. فإنه لما اكتسب 
العقائد الباطلة والأخلاق الرديئة وهذه 
الأشياء توجب العذاب الشديد عند انقطاع 
النفس عن البدن» لا جرم حصل ذلك 
العذاب على سيل الضرورة كالمرض dB‏ 


لازم للتدبيرات الرديثة السالفة. (ش۲» 
QA‏ 
العقاب: هو الألم Gel‏ على المعصية 
D‏ 0۸ ۲( 
- وجوب النظر سمعي. x‏ للمعترلة وبعض 


الفقهاء من الشافعية والحنفيّة 


(الإسراء: (Qo‏ ولأ فائدة الوجوب الثواب 
والعقاب» ولا يقبح من الله تعالى شيء من 
cdi‏ فلا يمكن يمكن القطع بالثواب والعقاب من 
dr‏ العقل» فلا يمكن القطع بالوجوب. 
(CA ii‏ 

sue المقرونة‎ Lai هو المضرّة‎ 
e بت‎ 
au A إشار:‎ ovis : A 


والاستخفاف وقوله: HS BÍ‏ € 
(البترة:۱۷4) إشارة إلى المضرّة» وقدّم 
الاهانة على المضرّة us‏ على ob‏ الإهانة 
أشقّ وأصعب. ob)‏ ۰۲۷ ۲۷) 

الثواب منفعة دائمة خالصة عن شوائب 
الضرر؛ والعقاب مضرّة دائمة خالصة عن 
شوائب المنفعة. والجمع بينهما محال. وإذا 
كان كذلك الجمع بين حصول 
1 اقهما محالا. EU)‏ 0۲۱۰۸۲ 


إن العقاب عبارة عن مضرّة مقرونةٍ بالاهانة 
والذمٌ بشرط أن تكون دائمة وخالية عن شوب 
المتقعة. (مفا۲۰ (EA‏ 


foo 


- ان العقاب هو المضرّة الخالعة المقرونة 
بالاذلال والاهائة» كما أن الثواب هر المنفعة 
الخالصة المقرونة بالتعظيم. SUA)‏ 
(MY‏ 


sie 
العقد: وهو الربط سيت التصرّقات بذلك‎ - 
لارتباط كلام كل واحد من المتعاقدين بكلام‎ 
صاحبه ارتباطًا يليق بجنس الكلام. وهو‎ 
التعاقب والاتصال على وجه مخصوص‎ 
QT قف‎ 13) 


عقل 

- العقل لا يتصرّف إلا نیما يكون في زمان ai‏ 
مکان» لا كل ما أدركه Xp‏ یدرکه( نيم 
الماضي أو في المستقبل آر في الحال؛ اوك 
ذلك تحت الزمان؛ وكل ما بتصوره ققه تما 
یتصوره U]‏ ههنا أو هناك وكل ذلك بحسب 
المکان. (OY Cul‏ 

- إن العقل Y‏ يعرض له الغلط الا من قبل 
القرة المسمّاة بالوهم على ما مر تقريره في 
المنطقء وذلك سبب في Gb]‏ لفظ الوهم 
على الرأي الباطل على سبيل المجاز تسمية 
للمسبّب باسم السبب. فظهر ee‏ أن تسمية 
الراي الباطل بالوهم أولى من تسميته 
بالخیال. فان سیب الرأي الباطل ليس هو 
الخيال بل الوهم. (ش۰۱ 9+ )١١‏ 

- إن العقل إذا علم القدر المشترك بين 
الأشخاص المختلفة فهذا العلم هو العقلء 

هو المعقول. فاقتدار العقل 

على إدراك ذلك القدر المشترك مع قطع النظر 

الصفات التي بها وقع الاختلاف هو 


عن 


عقل 
المعنى باقتداره على التجريد وهو العمل 
الذي عمله بالمحسوس حتى de‏ معقولا 
[S‏ 
- کل عاقل لا ينكر die‏ نفسه مع أن العقل غير 
محسوس ولا متوهم. (V ۰۱۹۱ Ou)‏ 
- التعقل لا بحصل إلا عند حضور ماهية 
المعقول في العاقل. (۰۵ ۷١‏ 6۱۱ 
Ul -‏ العقل فهو مأخوذ من عقال الناقة وهو 
العلم المانع عن (je‏ ما لا ينبغي» وهذا تما 
Gies‏ في حق من تدعوه الدواعي إلى de)‏ 
ما لا ينبغي. Qoi)‏ 
Ul -‏ العقل. ۰ . تصدیقه بالامور: إمّا أن يكون 
Cou‏ أو GI ES‏ البديهيات فلا dus‏ 
عليها ON‏ حكم الذهن بالقضايا التي oM‏ 
Lie‏ كحكمه بالقضايا الم 
LA.‏ ۰۳۵۱ ۲) 
à‏ العقل هر التصورات والتصدیقات 
الحاصلة للتفس بالفطرة. (مب۰۱ OA CY‏ 
المشهور أن العقل الذي هو مناط التكليف» 
هر العلم بوجود الواجبات واستحالة 
الستحیلات, ON‏ العقل لو لم يكن من قبيل 
العلوم Ras‏ انفکاك آحدهما عن الآخرء 
لکن محال لاستحالة أن يوجد عاقل لا يعلم 
شیتا Et‏ أو عالم بجمیع الأشياء ولا یکون 
عاقلا. وليس هو le‏ بالمحسوسات 
لحصرنه في البهانم والمجانین؛ فهو إذا علم 
بالأمور الكلية: ولیس ذلك من العلوم النظريّة 
EN‏ مشروطة بالعقل» فلو كان العقل عبارة 


D 


فهو | 
المطلوب. age)‏ ۸۰۸۱) 
- المشهرر أن العقل الذي هو bla‏ التکلیف: 


ele عقل‎ 


هو العلم بوجود الواجبات واستحالة 
الستحیلات. (A ء۸١ ee‏ 

- العقل due Y‏ له في puli‏ (محصا 
Qoo‏ ۲ 

- العقل وهو العلم بصفات الأشياء من خشنها 
وفحها رکمالها وتقصانها. فك متی علمت 
ما فيها من المضار والمنافع صار علمك بما 
في الشي» من اللفع داعا لك إلى الفعل. 
وعلمك بما فيه من الضرر Gb‏ لك إلى 
CAI‏ فصار ذلك العلم مانمًا من الفعل مرّة 
ومن E‏ آخری» فيجري ذلك اللم مجری 
عقال الناقة. ولهذا لما Je‏ بعض الصالحین 
عن العقل؛ قال هو الملم بخیر الخبرین وشرّ 
الشرّين؛ ولما سثل عن العاقل قال: العاقل: 
من عقل عن الله آمره ونهیه 
(YA Yo‏ 3 
Y EN à]‏ تدعو الا إلى AU CA‏ 
المحسوسةء والعقل لا يدعو الا إلى Lax‏ 
الله وطاعته والاعراض عن المحسوسات؛ 
وکان بين الحالتین تضاد وتناف» ولذلك p‏ 
العلماء ضربوا المثل في مظان تطلب الدنيا 
والآخرة بالضرتين» وبالضدين. وبالمشرق 
والمغرب» وبالليل والتهار. OM)‏ 
OYY‏ 

AN pl عبارة عن‎ db العقل‎ Gi- 
«JU وهذه العلوم هي رأس المال‎ 
لا معنى له إلا ترتیب علوم لیتو‎ 
فتلك‎ Es الترتيب إلى تحصيل علوم‎ 
Jui العلوم اليديهيّة المسمّاة بالعقل رأس‎ 
وتركيبها على الوجره المخصوصة يشيه‎ 
تصرف التاجر في رأس المال وتركييها على‎ 
الیلم‎ deam) الوجوء بالبيع والشراء؛‎ 


Yu) 


ES 


بالتتبجة يشبه حصول ut‏ وأيضًا حصول 
القدرة على الاعمال يشبه رأس المالء 
واستعمال تلك القرّة في تحصيل أعمال الب 
والخير يشبه تصرف التاجر في رأس المال» 
وحصول أعمال الخير em o‏ الربح. 
)01 ۰۲۵۱ ۱۲) 

- ماهتا آلفاظ ie)‏ وهي التفس والعقل 
والریح والتلب. وقد تذکر هذه الألفاظ 
ويراد بها جرهر اللفس؛ وقد تذکر والمراد 
منها غير ذلك. Ul,‏ الفس فقد یذکر ويراد 
بها الاخلاق الذميمة» والعقل پذکر ویراد به 
العلوم nl‏ والروح پذکر ويراد به 
العضو المخصوص المحوس» فلتكن هذه 
الاصطلاحات معلومة لا يقع الخبط v‏ 
SU‏ الالفاظ . (نفس» 44۰۷۸ 

الجسم في الطبيعة الجسية 
à‏ ویخالفه في خصرص Ce u$‏ 
E‏ ومشترگا في 
ماهيّته مع أنه ليس بجسم. (نفس. 6۳۰۸۸ 


عقل بالفعل 
- النفس الانسانية التي لها أن تعقل جوهرًا له 
قوی وكمالات فمن قواه ما له بحسب حاجته 
إلى تدبير البدن وهي القوة التي ond‏ باسم 
العقل العملي وهي التي ينبسط الواجب فيما 
يجب أن يفعل من الأمور EORUM‏ 
Jo‏ بها إلى أعراض اختيارية من مقدّمات 
أولبة وذائعة وتجرببية» وباستعانة بالعقل 
النظري في الرأي الكلي إلى أن يتتقل به إلى 
الجزئي. ومن قواها ما لها بحسب حاجتها 
إلى تكميل جوهرها عقلا بالفعل. فأولاها 
قوة استعدادية لها نحو المعقولات وقد 


fov 


- آما القوة وهي المرتبة الرايعة (من مرا 


يسمّبها قوم عقلا هيولانيًا وهي 
المشكاة . ويتلوها قوة أخرى تحصل لها عند 
حصول المعقولات الأول لها Less‏ لاكتساب 
الثواني : إما بالفكرة وهي الشجرة الزيتونة إن 
كانت أضعف. أو بالحدس فهي زیت أيضًا 
إن كانت أقوى من ذلك فتسمّى عقلا بالملكة 
وهي الزجاجة والشريفة البالغة منها i‏ 
قدسية يكاد زيتها يضيء. ثم يحصل لها بعد 
قرة وكمال: أما الكمال فان يحصل لها 
المعقولات بالفعل مشاهدًا في الذهن 
وهو نور على نورء وأما القوة ob‏ يكون لها 
أن يحصل المعقول المكتسب بالمفروع منه 
كالمشاهدة منى شاءت من غير افتقار إلى 
اکتساب وهو المصباح» وهذا الكمال یستی 
عقلا da, una‏ الملكة Me nu‏ 
بالفعل. والذي يُخرج من المّلكة إلى الفعل 
n‏ ومن الهبولاني أيضًا إلى الملكة هر 
العقل الفعال وهو النار. (ش۰۱ Cot‏ 


المقل النظري) فان یکون للنفس أن تستحضر 
السعقول CERN‏ المفروغ کالمشاهد متی 
شاءث من غير | إلى Us‏ وهو 
المصباح» وهذه القوة تستی عقلا بالفعل 
(ش۰۱ ۰۱۵6 ۲۱) 


ela‏ (إبن سينا) العقل المستفاد على العقل 
بالفعل لأن العقل بالفعل VJ‏ كان عبارة عن 
کون الانسان حيث يقدر على استحضار 
العلوم النظرية متى شاء من غير اكتساب كان 
ذلك من ast oo‏ والمّلّكة لا تحصل إلا 


] بة. Ul,‏ العقل الستفاد فهو 
عبارة عن الفعل» ولما كان الفعل مقدّمًا على 


Ja عقل‎ 


الملكة لا جرم قدم العقل المستفاد على 
العقل بالفعل وجعل العقل بالفعل آخر 
المراتب النظرية. (شی۱: ۰۱۵4 ۲۷) 

المرتبة الثالثة (للقوة النظریة): أن یکنسب 
هذه العلوم الفكريّة. VT]‏ لا تکون حاضرة 
بالفعل. MES),‏ تکون بحيث متی شاء 
الإنسان أن ضرهاء قدر على ذلك. 
والنفس متى كانت في هذه الدرجةه MB‏ 
تسمی عقلا بالفعل.'(شرك ۰۲۸۱ Ce‏ 
اللفس الانسانية لها قزتان: عاملة وهي القوة 
التي پاعبارها يديّر البدن» وعاقلة ولها 
مراتب. فاّلها کونها مستعدّة لقبول الصور 
العقلية وهذه المرتبة مسمّاة بالعقل الهيولاني. 
وثانبها أن تحصل فیها التصورات 
caf‏ البديهية وهي المقل بالملكة 
d,‏ المرتبة مختلفة بحسب RIS‏ تلك 
البديهيات وبحسب كيفية قوة الفس على 
Lu JUS‏ إلى المطالب. (QUE,‏ أن 
يحصل الانتقال من تلك المبادئ إلى 
المطالب الفكرية البرهانية لا أن تلك الصور 
لا تكون حاضرة بالفعل بل تكون بحيث إذا 
شاء الانسان أن يستحضرها فعل ذلك وهذه 
المرتبة هي العقل بالفعل. ورابعها أن تكون 
تلك الصورة العقلية حاضرة بالفعل ينظر إليها 
صاحبها وهي المسمّاة بالعقل المستفاد. SJ)‏ 
۱۰۷۲ 

إن العقل بالفعل هو العقل بالقوة عند حلول 
(مب۰۱ ۰۳۳۰ ۱4) 


M‏ النفس الانسانية قابلة Sin‏ حقاتق 
الأشياء. فلا یخلو Up‏ أن تکون Vie‏ عن 
كل الادراکات أو لا تکون خالية. op‏ كانت 
خالية مع ul‏ تكون d‏ لثلك الادراکات 


EY 


ge‏ کالهیرلی التي ليس لها إلا طبيعة 
الاستعداد GLA‏ في تلك الحالة Xue‏ 
هيولائيّاء وان لم تكن خالية فلا يخلو: Up‏ 
أن يكون الحاصل فبها من العلوم الأوليّات 
فقطء أو يكون قد che‏ النظريات مع 
ذلك. فان لم تحصل فيها لا Prem‏ 

هي الآلة في اكتساب EN‏ شتی في 
تلك الحالة عقلا بالملكة أي لها قدرة 
الاكتساب iS,‏ الاستنتاج. ثم أن النفس في 
هذه المرتبة إن تميّزت عن سائر النفوس بكثرة 
الأو ات وسرعة الانتقال منها إلى النتائج 
شمیت قرة قدسية والا فلا. رأما إن كان قد 
حصل لها مع تلك الأوليّات تلك النظريات 
أيضًا فلا يخلو: تا أن تکون تلك النظريات. 
غير حاصلة Juil‏ ولكنها بحال متا 
صاحبها واستحضرها بمجرد نذكر Ey;‏ 
الذهن إليهاء أو تکرن تلك النظريات حا 
بالفعل حاصلة بالحقيقة حتى YEAR‏ 
ينظر إليها. فالتفس في الحالة الأوثى نمی 
عقلا بالفعل وفي الحالة الثانية ی عقلًا 
مستفادًا. فإذًا أحوال مراتب النفس الانسانية 
أربع. Ou‏ ۰۳۰۷ ۱۱) 


عقل بالقوة 
- إن العقل بالفعل هو العقل بالقوة عند حلول 
الصورة المجرّدة فیه . (مب۱: ۰۳۳۰ Go‏ 


TP‏ التي لها أن تعقل جوهرًا له 
قوی وکمالات فمن قواء ما له بحسب حاجته 
إلى تدبير البدن وهي القوة التي ك 

العقل العملي وهي التي ينبسط الواجب فیما 


fo^ 


يجب أن یفعل من الأمور الانسانية جزئية 
d‏ بها إلى أعراض اختيارية من مقدّمات 
أولية وذائعة وتجريبيةء وباستعانة بالعقل 
النظري في الرأي JR‏ إلى أن des‏ به إلى 
الجزئي. ومن قواها ما لها بحسب حاجتها 
إلى تكميل جوهرها عقلا بالفعل» فأولاها 
قوة استعدادية لها نحو المعقولات وقد 
یستیها قرم عقلا هيولانيًا وهي 
المشكاة. ویتلوها قوة أخرى تحصل لها عند 
حصول المعقولات الأول لها Cass‏ لاکتساب 
الثواني: إما بالفكرة وهي الشجرة الزيتونة إن 
كانت sci‏ أو بالحدس T‏ بت أيضًا 
إن كانت أقرى من ذلك فتسمّى بالملكة 
وهي الزجاجة والشريفة البالغة منها قوة 
إقدسية يكاد زيتها يضي». ثم يحصل لها بعد 
ذلك قوة وكمال: أما الكمال db‏ يحصل لها 
آلمعقولات بالفعل مشاهدًا متا في الذهن 
وهوتور على نون Ul‏ القرة فأن يكون لها 
أن يحصل المعقول المكتسب بالمفروع منه 
كالمشاهدة متى شاءت من غير افتقار إلى 
اكتساب وهر المصباح» وهذا الكمال يستى 
عقلا مستفادًاء وهذه الک Ye Qn‏ 
بالفعل. والذي يُخرج من الک إلى الفعل 
التام ومن الهيولاني أيضًا إلى الملكة هو 
العقل QUIE‏ وهو النار. (ش۰۱ ۰۱۵۳ (ro‏ 


cui المرتبة‎ 


هي أن تحصل لها (القوة 


في هذه الدرجة» فنها تُستَى عقلا بالملكة. 
وذلك لان حصول هذه العلوم البديهيّة» يفيد 
النفس قدرة على أن تتوضل بترکیبها إلى 
اكتساب العلوم النظرة. (شر۲: ۲۸١‏ 1) 


19۹ 


- الفی UI‏ لها قزتان: عاملة وهي القوة 

التي باعتبارها Lu‏ البدن» وعاقلة ولها 
مراتب. فأوّلها کونها مستعدّة لقبول الصور 
العقلية وهذه المرتبة مسمّاة بالعقل الهيرلاني 
وثانیها أن تحصل فيها التصور 
والتصديقات البديهية وهي العقل بالملكة 
وهذه المرتبة مختلفة بحسب RIS‏ تلك 
يهيات وبحسب كيفية قوة النفس على 
الإنتقال منها إلى المطالب. وثالثها أن 
پحصل الانتقال من تلك المبادئ إلى 
المطالب الفكرية البرهانية إلا أن تلك الصور 
لا تکرن حاضرة بالفعل بل تکون بحیث إذا 
شاء الانسان أن یستحضرها فعل ذلك وهذه 
المرتبة هي العقل بالفعل. ورایمها أن تکون 
تلك الصورة العقلية حاضرة بالفعل ینظر إليها 
صاحبها وهي المسمّاة بالعقل المستفاد. sd)‏ 
۷۰۷۲ 


Ó[‏ النفس الانسانية قابلة لادراك حقائق 
الأشياء» فلا يخلو إما أن تکون خالية عن 
كل الادراکات أو لا تکون خالية. فان كانت 
خالية مع أنْها تكون قابلة لتلك الادراکات 
فهي كالهيولى التي ليس لها إلا طبيعة 
الاستعداد نيُسمَى في تلك الحالة عقلا 
هيولائيّاء وان لم تكن خالية فلا یخلو: Up‏ 
أن يكون الحاصل فيها من العلوم الأوليّات 
فقط» أو يكون قد حصلت النظريات مع 
ذلك . فان لم تحصل us‏ الا الاولیات التي 
هي الآلة في اکتساب النظریات فشمی في 
تلك الحالة عقلا بالملكة أي لها قدرة 
ثم أن النفس في 
هذه المرتبة إن تميّزت عن سائر النفوس بكثرة 
الأوليات وسرعة الانتقال منها إلى 


عقل عملي 


ig cu‏ قدسية والا فلا. Ul,‏ |9 كان قد 
حصل لها مع تلك الأو تلك النظريات 
La‏ فلا يخلو: إا أن تكون تلك النظريات 
غير حاصلة بالفعل ولكنها بحال متی شاء 
صاحبها واستحضرها بمجرّد تذكر وا 
الذهن إليهاء آر تکون تلك النظريات حاضرة 
پالفعل حاصلة بالحقيقة حتى db‏ صاحبها 
. فالفس في الحالة ue ul v‏ 
بالفعلر وني للحالة الثانية $ X‏ 
مستفادًا نا أحوال مراتب النفس الانسانية 
el‏ (مب۰۱ ۰۳۹۷ ۵) 


عقل عملي 
یی الانسانية التي لها أن تعقل جوهرًا له 
s‏ وکمالات فمن قراه ما له بحسب حاجته 
ut‏ البدن وهي القوة التي تحصن باسم 
Jia‏ اللي وهي التي ينبسط الواجب فیما 
يجب أن يفعل من الامور الانسانية جزئية 
e‏ بها إلى أعراض اختيارية من مقدّمات 
أولية وذائعة وتجريبية» وباستعانة بالعقل 
النظري في الرأي الكلي إلى أن یتقل به إلى 
الجزئي. ومن قواها ما لها بحسب حاجتها 
إلى تكميل جرهرها عقلًا بالفعل. نارلاها 
قوة استعدادية لها نحو المعقولات وقد 
یستیها قوم عفلا هيولانيًا وهي 
المشكاة. ويتلوها قوة أخرى تحصل لها عند 
حصول المعقولات الأول لها Ee‏ لاکتساب 
الثواني: اما بالفكرة وهي الشجرة الزيتونة إن 
كانت أضعف» أو بالحدس فهي زیت ایشا 
إن كانت أقوى من ذلك فتسمّى عقلا بالملكة 
وهي الزجاجة والشريفة البالغة منها قوة 
قدسية يكاد زيتها يضيء. ثم یحصل لها بعد 


Jus عقل‎ 


ذلك قوة وکمال: Li‏ الکمال db‏ یحصل لها 
المعقولات بالفعل مشاهدًا 


بالمفروع منه 
à‏ شاءت من غير افتقار إلى 
اكتساب وهو المصباح: وهذا الكمال uM‏ 


he تستی‎ ii مستفادًاء وهذه‎ Se 
إلى الفعز‎ EID بالفعل. والذي يُخرج من‎ 
1 التام ومن الهيولاني أيضًا إلى الملكة‎ 
۲۰۰۱۵۳ Cu) وهو النار.‎ DUI العقل‎ 
النفس الناطقة لها قوتان: إحداهما عملية‎ - 
العلمية فهي القوة التي‎ Ul والأخرى نظرية.‎ 
M لها لأجل کونها مديّرة للبدن وهو‎ 
; بالعقل العملي. وهذه الت‎ 
الرأي الجزني الذي يجب أن یفعله انان‎ 
۱ ليتوضل بذلك الفعل إلى أعراض‎ 


وذلك الاستنباط إنما يكون من مقذمات وي 
وذائعة وتجريبية وباستعانة من WV.‏ 
بالعقل النظري في الرأي الكلي إلى أن یتقل 


به إلى الجزئي ... وأما القوة النظرية فهي 
القوة التي يحتاج إلبها ليصير جوهرها عقلا 
بالفعل. OU‏ ۰۱۵6 ۷) 


عقل Jus‏ 
- الفس الانسانية التي لها أن تعقل جوهرًا له 
قوی وکمالات فمن قراه ما له بحسب حاجته 
إلى تدبیر البدن وهي القوة التي oe‏ باسم 
العقل العملي وهي التي ينبسط الواجب Ld‏ 
يجب أن یفعل من الامور الإنسانية ze‏ 
dn‏ بها إلى آعراض اختبارية من مقدّمات 
أولية وذائعة وتجرييةء وباستعانة بالعقل 


النظري في الرأي الكلي إلى أن بتقل به إلى 


ee 
الجزئي. ومن قواها ما لها بحسب حاجتها‎ 
إلى تکمیل جومرها عتلا بالفعل؛ فأولاها‎ 


قوة استعدادية لها نحو المعقولات وقد 
یستیها قوم عقلا هيولانيًا وهي 
المشكاة. ویتلوها قوة آخری تحصل لها عند 


حصول المعقولات الأول لها Ce‏ لاکتساب 
الثواني: إما بالفکرة وهي الشجرة الزيتونة إن 
كانت أضعف؛ أو بالحدس فهي زیت أيضًا 
إن كانت أقوى من ذلك فتستی Se‏ بالملكة 
وهي الزجاجة والشريفة البالغة منها ij‏ 
قدسية يكاد زيتها يضيء. ثم يحصل لها بعد 
ذلك قوة وكمال: أما الكمال فأن يحصل لها 
المعقولات بالفعل مشاهدًا Sese‏ في الذهن 
وهو نور على نور» وأما القوة فان يكون لها 
أن يحصل المعقول المكتسب بالمفروع منه 
کالمشاهدة منتى شاءت من غير افتقار إلى 
اتساب وهو المصباح» وهذا الكمال a‏ 
CB Cae.‏ وهذه الک تسمّى عقلا 
بالفعل. والذي يُخرج من المَلّكة إلى الفعل 
التام ومن الهيولاني أيضًا إلى الملكة هو 
العقل JUI‏ وهو الثار. (ش۰۱ 0۱۵4 ۲) 


العقل الفقال ليس من القوی الانسانية لکنه 
ذکره (إين سينا) لغرضین: أحدهما أن العقل 
الفقال هو Adi‏ لوجود التفس الانسانية 
ولخروجها عن الهبولانية إلى SAN‏ ومن 
الملكة إلى العقل التام. فلاجل هذا التعلّق 
آورده ههنا ال 
الفس تفسیرا لقوله تبارك وتعالی مثل نوره 
كمشكاة فیها مصباح حتاج إلى ذکر العقل 
Quat‏ أنه هو المراد بالنار في قوله 
تعالی: eus Ep‏ (النور: 08 Su»‏ 
(PY Nef‏ 


اني لما جعل هذه المراتب من 


للف 


- اعلم أن السبيل إلى إثبات العقل الفعال 

يقال |5 هذه العلوم (الانسانية) لما حدئت 
فلا بد لها من سبب» وذلك السیب يجب أن 
لا يكون جسمًا ولا Gus‏ لما سيأتي أن 
الجسم أو الجسمائي لا يمكن أن یکون 
موجودّاء وإذا كان Qu‏ بذاته وجب أن 
يكون عاقلا لذاته ولغيره ... ثم إن ذلك 
الشيء ليس هو الله تعالى OY‏ الواحد لا 
يصدر عنه إلا واحدًاء فلا بد من شيء آخر 
QAI UD‏ 


- المبدأ لجمیع الحوادث في هذا العالم إنما 
هو العقل (JUIN‏ ونسبته إلى الكل على 
السواء لكنه يصدر عنه شيء دون MR‏ 
لتخصّص القابل. (ش۰۱ 14141) 


- إن العقل الأخير عندهم (الفلاسفة) الذي 
پستونه بالعقل الفقال ليس هر المدي ES‏ 
القمرء بل العقل الفقال معلول العقل المديّر 
لكرة القمر وهو xe‏ لهيولى عالم الكون 
والفساد. ولا يجوز أن يكون هو رحده 
Ma‏ بعلية صورها لان الأجرام العنصرية 
قابلة للكون والفساد فلها هيولى مشتركة 
ونسبة العقل JUI‏ إلى جميع تلك الهبولات 
وإلى جميع الصور على السواء» فليس بأن 
يكون Le‏ لاصاف بعض الأجسام بالنارية 
والبعض بالأرضية أولى من العكس. ولان 
نسبة جميع الهيولات إلى جميع الصور على 
السواء ومع التساوي لا يمكن الترجيح» فإذن 
يتوّف فيضان الصور عن العقل الفقال على 
أن استعداد المادة لقبول بعض الصور 
لقبول ساترهاء فإنه إذا 
c‏ الاستعداد كانت تلك الصورة أولى 


أتم من استعدادها 


عقل ستفاد 


بالفیضان من العقل الفقال من سائر الصور 
Qe US)‏ 

i -‏ العقل الفقال LS‏ كان Co‏ لحدوث جمیع 
الصور والقوی في هذا العالم» ققد صدر عنه 
أنواع غير متتاهية. (ش۰۲ Geo‏ 

- الیشهور Dl‏ عدد العقول: عشرة: العقل 
الأول والعقول التسعة بعدد الأفلاك. ومنهم 
من يقول: ها أحد عشر. 
لمجموع العالم العنصري: عقلا آخر وهو 
المدبّر Jie V‏ هذا العالم» وستاه بالعقل 
الفتال . UT,‏ المتأخرون فقالوا: إنه وان كان 
عدد الکرات الكلّية تسعةء إلا أن كل واحد 
منها ينقسم إلى عدد من الکرات؛ وهي 
الحوامل والتدویرات. ویجب أن يكون لكل 
sy‏ منها: نفس على ciam‏ وعقل على حدة 
پالامبتدارة. ومنهم من زاد فقال: الدليل 
الذي du‏ على Dl‏ هذه الكرات الفلكية 
رکه بالاستدارت. هو ایشا du‏ على 5b‏ 
الکراکب متحرّكة بالاستدا 

لكل واحد منها A‏ عقل ونفس 

CA ۰۳۸۳ (مطل۰۷‎ 


اه اثبت 


. فوجب أن 


عقل مستفاد 

- اللفس الانسانية التي لها أن تعقل جوهرًا له 
قوی وکمالات فمن قواه ما له بحسب حاجته 
إلى تدبير البدن وهي EN ND‏ 
العقل العملي رهي التي ينبسط الواجب فيما 
يجب أن يقعل من الأمور الانسائية gr‏ 

صلل بها إلى أعراض اختيارية من مقدّمات 

وذائعة وتجريبية» وباستعانة بالعقل 

النظري في الرأي الكلي إلى أن يشقل به إلى 

الجزئي. ومن قواها ما لها بحسب حاجتها 


عقل مستفاد 


إلى تكميل جوهرها عقلا Qui‏ فأولاها 
قوة استعدادية لها نحو المعقولات وقد 
يسمّيها قوم عقلا هيولانيًا وهي 
المشكاة. ویتلوها قوة أخرى تحصل لها عند 
حصول المعفولات الأول لها Uus‏ لاكتساب 
الثواني: إما بالفكرة وهي الشجرة الزيتونة إن 


كانت أضعف. أو بالحدس فهي زیت VA‏ 


إن كانت أقوى من ذلك فتستی ae‏ بالملكة 
وهي الزجاجة والشريفة البالغة منها قوة 
قدسية يكاد زيتها يضيء. ثم يحصل لها بعد 
ذلك قوة وكمال: أما الكمال فأن يحصل لها 
المعقولات بالفعل مشاهدًا متمتلا في الذهن 
وهو نور على نورء وأما القوة فآن يكون لها 
أن يحصل المعقول المكتسب بالمفروع منه 
کالمشاهدة متی شاءت من غير افتقار x‏ 
اكتساب وهو المصباح» وهذا الکمال RÀ‏ 
عقلا مستفاداء وهذه المَلكة تسنی A‏ 
بالفعل. والذي يُخرج من HS‏ 
التام ومن الهيولاني أيضًا إلى الملكة هو 
العقل JUI‏ وهو التار. (ش۰۱ 6۱۰۱۵۸ 

- المرئبة الثاللة من مراتب العقل النظري وهو 
أن يحصل له المعقول بالفعل مشاهدًا ممثلا 
في الذهن وهو نور على نور وهذا uM‏ 
عقلا مستفادًا. (ش۰۱ ۰۱۵۶ Qo‏ 


e -‏ (إبن سینا) العقل المستفاد على العقل 
بالفعل لان العقل بالفعل CJ‏ كان عبارة عن 
کون الانسان حيث يقدر على امتحضار 
العلوم النظرية متی شاء من غير اکتساب كان 
ذلك من باب if‏ والمَلّكة لا تحصل إلا 


عبارة عن الفمل. ولما كان الفعل Clas‏ على 


EF 


الملكة لا جرم قدم العقل الستفاد على 
العقل بالفعل وجعل العقل بالفعل آخر 
المراتب النظرية. (ش۰۱ ۰۱۵6 QA‏ 

المرتبة الرابعة (للقوة النظریة): أن تکون تلك 
العلوم والمعارف حاضرة حاصاة بالفعل 
والانسان يشاهدها أو ینظر إليها بعين عقله. 
والنفس متی كانت في هذه المرتبة تستی 
عقلا )۱٤ ۲۸۱ C02) Sua‏ 

النفس الانسانية لها قوّتان: Abu‏ وهي القرة 
التي باعتبارها ju‏ البدن» وعاقلة ولها 
مراتب. W5b‏ كونها un‏ لقبول الصور 
العقلية وهذه المرتبة مسمّاة بالعقل الهيولاني. 
أن تحصل فيها التصورات 
والتصديقات البديهية وهي العقل بالملكة 
هذه المرتبة مختلفة بحسب RIS‏ تلك 
الإدبهيات وبحسب كيفية قوة النفس على 
الانتتال منها إلى المطالب. وثالئها أن 
یحصل الانتقال من تلك المبادئ إلى 
المطالب الفكرية البرها ol‏ تلك الصور 
لا تكون حاضرة بالفعل بل تكون بحيث إذا 
شاء الانسان أن يستحضرها فعل ذلك وهذه 
المرتبة هي العقل بالفعل. ورابعها أن تكون 
تلك الصورة العقلية حاضرة بالفعل ينظر إليها 
صاحبها وهي المسمّاة بالعقل المستفاد. sd)‏ 
OY VY‏ 


النفس الانسانية قابلة لادراك حقائق 
ا فلا يخلو إما أن تكون خالية عن 
كل الادراکات أو لا تكون خالية. op‏ كانت 
خالية مع أنها تكون قابلة لتلك الإدراكات 
فهي کالهیولی الي ليس لها إلا طبيعة 
الاستعداد في تلك الحالة 
وان لم تكن خالية فلا یخلو: VU‏ 


PSY. 


[d 


أن یکون الحاصل فيها من العلوم الأوليّات 
فقطء ار یکون قد حصلت النظریات مع 
E‏ فان لم تحصل فيها إلا o‏ التي 
هي الآلة في اكتساب النظریات فتُسمَى في 
تلك الحالة عقلًا بالملكة أي لها فدرة 


ل لها مع تلك رت تلك النظريات 
LA‏ فلا يخلو: زَا أن تكون تلك النظريات 
غير حاصلة بالفعل ولكنها بحال متى شاء 
صاحبها واستحضرها بمجرّد تذگر وتوجّه 
الذهن إليهاء أو تكون تلك النظريات حاضرة 


(adl‏ حاصلة بالحقيقة حتى كأنّ صاحبها 
ينظر إليها. فالفس في الحالة الأولی d‏ 
Je‏ بالفعل وفي الحالة الثانية Me un‏ 
مستفادًا. فإذًا Jie‏ مراتب اللفس NÉ‏ 
QY ۰۳۲۷ Ou cel‏ 


عقل هيولاني 

- النفس الانسانية التي لها أن تعقل جوهرًا له 
قوی وكمالات فمن قواه ما له بحسب حاجته 
إلى تدبير البدن وهي القوة التي تحصن باسم 
العفل العملي وهي التي ينبسط الواجب فيما 
يجب أن يفعل من الأمور الانسانية 
o std‏ بها إلى أعراض اختيارية 
ibl‏ وذائعة وتجرییة. وباستعانة بالعقل 
النظري في الرأي الكلي إلى أن ينتقل به إلى 
الجزئي. ومن قواها ما لها بحسب حاجتها 
إلى تكميل جوهرها عقلا بالفعل» فأولاها 
ij‏ استعدادية لها نحو المعقولات وقد 
يسمّيها قوم عقلا هيولانيًا وهي 


Jie‏ هيولاني 


۱ المشكاة. ويتلوها قوة أخرى تحصل لها عند 
حصول المعقولات الأول لها SN Ce‏ 
الثواني: إما بالفكرة وهي الشج 
Huren‏ أو بالحدس فهي 
إن كانت آقوی من ذلك فتسمّی با 
وهي الزجاجة والشريفة البالغة Qe‏ قوة 
قدسية يكاد زيتها يضيء. ثم يحصل لها بعد 
ذلك قوة وكمال: أما الكمال فأن يحصل لها 
المعقولات بالفعل مشاهدًا متمثلا في الذهن 
وهو نور على نورء وأما القوة فأن يكون لها 
أن يحصل المعقول المكتسب بالمفروع منه 
كالمشاهدة متى شاءت من غير افتقار إلى 
اكتساب وهو المصیاح» وهذا الکمال یستی 
عقلا مستفاداء Xe unn ibd! da,‏ 
الفمل . والذي يُخرج من المّلّكة إلى الفعل 
أكيام/ ومن الهيولاني أيضًا إلى الملكة هو 
العقل الفعال وهو النار. (ش۰۱ ۰۱۵۳ Qr‏ 
Vi ull‏ رلى (للقوة النظریة): أن تکون 
الفس خالية عن جمیع المعارف البديهيّة 
والكسبيّة. راللفس gn‏ كانت في هذه 
الدرجةء uni up‏ عقلا LY e‏ (شراء 
QA‏ 


النفس الانسانية لها فوتن 


عاملة وهي القوة 


العقلية وهذه المرتبة مسمّاة بالعقل الهيولاني. 
وثانيها أن تحصل فيها التصوّرات 
والتصديقات البديهية وهي العقل بالملكة 
وهذه المرتبة مختلفة بحسب RIS‏ تلك 


الانتقال عنها إلى المطالب. uuo,‏ أن 
يحصل الانتقال من تلك المبادئ إلى 


المرتبة هي العقل بالفعل . ورابمها أن تکون 
تلك الصورة العقلية حاضرة بالفعل ینظر ] 
صاحبها وهي المسمّاة بالعقل المستفاد. (۰۵ 
[m‏ 


- إن النفس الانسانية قابلة لادراك حقائن 
الأشياءء فلا یخلو اما أن تکون خالية عن 
كل الادراکات أو لا تکون خالية. فان كانت 
خالية مع آنها نکون قابلة لتلك الادراکات فهي 
کالهیولی التي ليس لها الا طبيعة الاستعداد 
E‏ تلك الحالة عقلا هيولائيًا؛ وان لم 
تكن خالية فلا يخلو: UI‏ أن يكون Debut‏ 
فيها من العلوم الأوليّات فقطء أو sos‏ 
حصلت النظريات مع ذلك. فان لم تحصل Md‏ 
التي هي الآلة estu‏ 
النظريات et‏ في تلك الحالة عتلا 
بالملكة أي لها قدرة الاکتساب E‏ 
ثم أن النفس في هذه المر: 


وسرعة الانتقال منها إلى النتائج i et‏ 
قدسية ولا فلا وأما S‏ كان قد حصل لها مع 


تلك النظريات أيضًا فلا يخلو 


ما أن تكون تلك النظريات غير حاصلة بالفعل 
ولكنها بحال متى شاء صاحبها واستحضرها 


بالفعل وفي الحالة الثانية 
تُسمّى عقلا مستفادًا RARES‏ 
الإنسائية أربع . (مب۰۱ ۰۳۷ ۲) 


E 


عقول مجرّدة 
- آمّا الذوات المتحيّرة والصفات القائمة» فهي 
معلومة الثبوت. Us‏ الذوات التي لا تكون 
متحيرّة فهي المسمّاة في اصطلاح الفلاسفة 
بالمفارقات» وفي اصطلاح قوم آخرين 
بالارواح. رهي على قسمين. D‏ هذه 
الذوات. Up‏ أن يقال: كما أنّها ليست 
أجامًاء ولا حالة في الأجسامء فكذلك 
ليست متعلقة بالأجسام على سبيل Sal‏ 
بير Ub‏ أن يقال: لها ae‏ بالأجسام 
à‏ والأول تسمّيها 
e.‏ القسم 
الثاني. فهو الجواهر التي تكون مجرّدة في 
ذواتها عن الجسميّة. والحلول في الجسمبة. 
إلا Lt‏ متعلقة بالأجسام على سبيل التدبير 
والتصرّف. وهذا القسم ينقسم إلى قسمين 
vt‏ ما أن تكون مدبّرة للأجسام الفلكية 
آو_الاچسام العنصرية. ولمّا ثبت بالدلیل آله 
حصل خارج العالم خلاء لا نهاية لهه ولم 
يثبت بالدلیل أن العالم واحدء بل نبت db‏ لا 
یمتتع وجود عوالم غير هذا العالم. وبتقدير 
ثبوتهاء فيحصل هناك من زمر co‏ 
المقست ما لا يعلمها إلا الله «Jui‏ 5 
يعلمها البشر البتة. لا البحث عن تلك 
الاحوال غير ممكن. فلهذا السبب اقتصرت 
العقول على البحث عن الأرواح sal‏ 
للأجسام الفلكيةء أو الأرواح المدبّرة 
للأجسام العنصرية. (مطل۷ ۰۷ )٠١‏ 


عقول مساوقة للأفلاك 
- العقول المساوقة للأفلاك تكون متوسطة بين 
العقول المفردةء أو يكون الأمر كذلك في 


fe 


أحد الطرفين» أو يكون الأمر كذلك في 
بعض الوسائط دون البعض. SU‏ 
۳۲ 


ھکس 

D KA -‏ وحقيقته: انتفاء الحكم عند انتفاء 
cali‏ على العموم» وعدم العكس وجود 
الحکم مع انتفاء العلّف. كما أن القص وجود 
المعتی ولا حکم. 0 O8 Y‏ 

- العکس أن يجعل المحمول موضوعا 
والموضوع محمولاً مع بقاء السلب 
والابجاب والصدق والکذب بحال وهذا 
i-‏ عکس الحملیّات QA ۰۲۲ eg)‏ 


عکس مطلق 
KI‏ المطلق قلت أن یجمل المحکوم عليه 
محكومًا به والمحكوم به محكومًا عليه (ل* 


(A IY 


علامات الأمزجة الكليّة 

- في علامات الأمزجة الكلية: إعلم أن كل 
عضو من أعضاء البدن Up‏ أن يكون حارًا أو 
باردًا: فان كان حارًا ol Gp‏ تكون تلك 
الحرارة معتدلة أو زائدة. فإن كانت الحرارة 
معتدلة أفادت الکمال. ob‏ كانت زائدة 
آفادت الاختلال بحسب DPI‏ 
كان باردّاء فإِنْ كان البرد Xd‏ 
القصان. وان كان كثيرًا يرجب البطلان 
QUUM 5‏ 


نا إن 


علامات البدن البارد 
- علامات البدن البارد أضداد ما ذكرناء (في 
المزاج الحار): UT‏ من الافعال التفساتية فان 
یکرن قلیل الفهمء بطيء الذهن؛ 


علامات المزاج الحار 


اللسان: بطيء الحرکة. Ul,‏ من الافعال 
الحيوانّة فأن یکون جبانًا Ute‏ ضعیف 
والنفس والصوت» ومن القوّة 
المصرّرة أن يكون ضعيف الأعضاء dE‏ 
العروق» ومن القرّة المولّدة أن يكون قليل 
الباه. ومن القوة النامية أن يكون بطيء 
النموء ومن القوة الغاذية أن يكون ضعيف 
الهضم كثير الشحم قليل اللحم أبيض اللون 
أو كمده إن كان البرد مفرطًا. ومن القوة 
الدافعة أن يكون شعره فليا سَبِطًا ضاربّا إلى 
الصفرة. وأمًا من الانفعالات فالملمس البارد 
والتأثر من الأهوية والأغذية والادوية 
الباردة. (فء ۰۱۲۲ ۱۱) 


a 


ادمات المزاج الحار 


Sue‏ المزاج الحار فنقول: Ul‏ من 
الأفعالم ob La‏ یکون 65 que E‏ 
آلکلام سريع الحركة؛ ومن الأفعال الحيوائيّة 
أن يكون غضريًا شجاعًا بطلا مقدامًا قليل 
التهيّب عظيم اس والنبض جهير الصوت: 
ومن القرّة المصوّرة أن يكون قوي الاعضاء 
واسع الصدر واسع العروق. ومن القرّة 
المونّدة أن يكون كثير الباء ومن القوة النامية 
أن يكون سريع النشوء» ومن القوة أن 
إن حن الهضم كثير اللحم قليل الشحم 
أحمر اللرن: ومن القوة الدافعة أن يكون 
كثير الشعر أسوده. ومن الانفعالات أله إذا 
لمس وجد حارّاء وإذا تناول غذاء حارًا أو 


دواء حارّا يسخن Usu‏ ویتفع بالمبرّدات 
ra‏ تسقط قوته عند الحركات 
EN‏ تزيد في الحرارة والزيادة في الحرارة 


توجب سقوط القرّة. (ف. ۰۱۲۱ Qo‏ 


علامات المزاج الحار الرطب 


علامات الزاج الحار الرطب 

- علامات المزاج الحار الرطب: ما من 
الافعال Gt‏ فجودة الذهن الا أله یکون 
الفکر أكمل من الحفظ ویکون قادرًا على 
الفکر الکثیر غير متأذ منه. UL‏ الحواس 
lp‏ لا تکون في غاية الصفاء. Cl,‏ القرة 
المحركة بالارادة فلا تکون في نهاية ال 
Ul,‏ من الافعال الحيوانية فیکون النبض 
والقّس عظيمين لکن لا يكون فيهما من 
السرعة والتواتر ما في المزاج الحار البابس: 
وتکون الشجاعة والبأس والاندام لا إلى غاية 
الکمال ولا یکون مفرونًا باثیات الدائم. 
Ul,‏ من القرّة المصرّرة فکبر الاعضاء وسعة 
الصدر ولکن لا یکون المفاصل والأوتار 
ظامرة. Ul)‏ من القوة المودة فالقدرة 
العظيمة على الباه. Ul,‏ من القزة RUN‏ 
فالسمن اللحمي وقلة الشحم. Ul‏ من AT‏ 
الهاضمة فالهضم المتوشط As‏ 
أمراض العفونة. Ul,‏ من القوة الدافعة 
فالمستفرغ الكثير من العرق والصنان والبول 
والبراز. Cl,‏ الشعر فيكون متوسطًاء وأمًا من 
الاتفعال فالملمس الحار الرطب والانتفاع 
بالبارد اليابس والتأذّي بالحار الرطب. Cl,‏ 
اللون قالحمرة ١‏ رف ۲۰۱۲۵ 


علامات الزاج الحار الیابس 
- علامات المزاج الحار الیایس: Ul‏ من 
الأفعال التفسانية فالذکاء وجودة الذهن. لکن 
555 الحفظ تکون أفوى من قرّة الفکر EN‏ 
الحفظ یکمل ۰ Ul,‏ الفكر وهر عبارة 
عن الانتقال من صورة إلى صورة du‏ 
وذلك لا یکمل إلا بالرطوبة. قال المولی 


[12] 


قدّس الله روحه: D‏ الحواس تکون صافية 
والقوى المحركة بالارادة في غاية الکمال 
Ul,‏ من الافعال الحيوانية فالشجاعة والبأس 
والاقدام والتهزر الشدید. کل ذلك مقرونًا 


الصدر وسعة العروق جدًا وظهور المفاصل 


والاوتار Gb‏ من القوّة المولدة فالشهوة مع 
Bn‏ المتي» Ul,‏ من القرّة الفاذية فالقضافت 
ومن القرّة الهاضمة فجودة الهضم للاغذية 
الغليظة ورداءة الیضم للاغذية اللطيفة. Ul,‏ 
ن القرّة الدافعة فقلّة المستفرغ ویکون البدن 
في الغاية القصوى في سعة المسام وشعر 
رأسه في غاية سرعة ali‏ ويكون أسود 
کیرا Ge‏ في وقت الشباب» فإذا Eat‏ به 
oui‏ آتاه الصلمء Ul,‏ اللون فالأدّمّة 
ul, 15.‏ الانفعال فحرارة الملمس مع 
الصلاية والانتفاع بالأشياء الباردة الرطبة 
والتاذي بالأشياء الحارّة اليابسة. e)‏ 
[En‏ 


علامات الزاج الرطب 


- علامات المزاج الرطب: اما من القرة 
التفسانية ob‏ یکون بليدًا نؤومًا كدر الحواس 
تناله الرعشة عند الأفعال القويّة والضعف بعد 
الجماع. Ul‏ من القری الحیوا ن يكون 
الجَلّد والقوة le‏ من التعب «XJ,‏ 
من القوّة المصوّرة فأن يكون رخو 
الاعضاء 53 المفاصل «قيق الأوتار رقيق 
الجلد ناعم البشرة. Ul,‏ من sg‏ الغاذية 
فان يكون كثير الشحم رهل اللحم سريع 


الضمور؛ Ul‏ من القرّة الهاضمة ob‏ يكون 


1۷ 


کثیر سیلان الرطوبات کاللعاب والعخاط 
وانطلاق الطبيعة وسوء الهضم رنهیج 
الاجفان. Ul,‏ من الفوة الدانعة ob‏ يكون 
آزعر الجلد؛ Ul‏ من الانفعالات فأنْ یکون 
لین الملمس وأن یعرض له الاسترخاء عند 
شرب الماء البارد واثثقل من الاشیاء الباردة 


)۳ ۰۱۲۳ a) 
علامات الزاج الغیر العتدل‎ 
الذي لا‎ él علامات المزاج الغیر المعتدل:‎ - 


یناسب بعض أعضائه بعضًا | في المزاج أو 
في الهيئة. اما في المزاج فهو أن يخرج كل 
عضو من اعضاله الرئيسية إلى مزاج آخرء 
Ul,‏ الذي في التركيب فهو الرجل العظيم 
البطن القصير الأصابع المستدير MAE‏ 
القصير القامة العظيم الهامة جدًا أو ab‏ 
الهامة جدًا اللحيم الرجه والعين والرجلین؛ 
DIS‏ وجهه نصف دائرة فان كان فکاه کی 
فهر مختلف جدّاء وكذا إن كان مستدیر 
الراس والجبهة. لا OÙ‏ وجهه يكون شديد 
الطول ورقبته شديدة الغلظ وفي ene‏ بلادة 
فإنّه يكون أبعد الناس عن الخير 
(WA‏ 


ie) 


علامات الزاج العتدل 

- في علامات المزاج المعتدل: CT‏ من الأفعال 
التفسانية US‏ كانت القوی أكمل فيه plo‏ 
كانت أفضل. قال مصلّف الكتاب قدّس الله 

SA الكمال في جميع‎ Gi 

الباطنة کالمتعذر وذلك OM‏ الرطوبة معينة 

على سهولة الفكر ومانعة من قوة الحفظء 

واليبوسة بالضد وأيضًا الرطوبة مانعة من 


علامات المزاج الیابس 


صفاء الحواس» فكيف يمكن حصول الكمال 
في كل هذه الأحوال. بل إن قلا à‏ النفس 
في هذه الأفعال قد تكون Ze‏ عن الآلات 
FERT‏ يستقيم هذا الكلام. وا 
القرّة المحرّكة فکلما كانت أقوى كانت 
أفضلء Ul,‏ التهوّر والجبن والغضب 
والخمود والقسوة والرأقة والطيش والوقار 
فالفضيلة فيها ليست الا ني التوسط . Ub‏ 
القرّة المصوّرة فالمعتدل من فعلها أن يكون 
العررق بين الخفاء والظهور. SA Ub‏ 
UC‏ المعتدل منها المتوسطة في أفعالهاء 
Ul,‏ القرّة النامية فالتوسط بين السمن والهزال 
المفرطين. Ub,‏ القرّة الغاذية فكلّما كان 
التشبيه والالصاق أكمل كان المزاج أدخل في 
(لاعتدال. Ul‏ الهضم فالمعتدل أن يكون 
ad‏ بين الاحراق والفجاجة. Ul,‏ الدافعة 
0l‏ تكون معتدلة الحال في بعض الفضول 
مين_اليتبجاري المعتادة وغيرها 
Qv‏ 


e) 


علامات الزاج الیابس 
علامات المزاج الیابس أضداد ذلك (المزاج 
الرطب): UL‏ من الأفعال db Zi ll‏ يكون 
صافي الحواس كثير السهر كثير الجلد صبورًا 
على التعب. Ub‏ من الأفعال الحيوانية فان 
يكون حقودًا. Ul‏ من القرّة المصرّرة فان 
يكون ظاهر المفاصل والأوتار. 


وأا من 
e.‏ 
c.‏ 


إلقرّة الهاضمة فأنْ يكون قلیل الرطوبات 


à‏ من القرّة الدافعة ob‏ یکون الجفاف 
اا على طيعته ریکون MER‏ 


E i 


صاحب المزاج الرطب jio‏ من صاحب ‏ علیها دونها. ویدخل في قولنا: الأمور المرعيّة 
المزاج الحارّء Ul‏ من الانفعالات فان 1 
يكون صلب الملمس ويسرع م 
واليبس من تأثير الأشياء المجففة وينتفع فهذه حقيقة تشمل الجميع؛ وان كانت تختلف 


النحافة 


بالمرطبات . ua)‏ ۰۱۲۳ ۱۳) في أعيان الشروط . وعلى هذا يمتنع وجودها 
دون ترئب معلولهاء ويمتنع العلم بوجردها 

58 دون العلم بوجود معلولها . (۰۵ ۰۸۳ ۸) 
à]‏ ثبت أن I‏ يجب أن تكون حاصلة ju‏ إن العلة هي كل ذات يُستلزم منه أن يكون 
حصول المعلول. Qi con LY e)‏ وجود ذات أخرى إنما هو بالفعل من وجود 


6۱۸۰۵0۸ بالفعل . (مب۰۱‎ 7 MN 

- ليس كل ما كان de‏ لشيء. db‏ یلزم کونه 2d piu‏ ۱ 

موصوّا بذلك المعلول. آلا ترى Bi‏ ازى - إن العلة لا بد OÙ‏ تکون ملائمة للمعلول» 

علة aol‏ تم ها غير JU ÉD‏ ين A‏ والاحراق شرن من 

cipe de‏ راك ى D‏ الملائمة لا توجد تلك الملائمة بين الماء 
Qe Ur 92 5l à &‏ والاحراق. QM OU‏ 


du‏ في sb a‏ من ات yr cos‏ حصول العلّة عند حصول المعلول 
CRT)‏ 


بعلة المریض؛ MU‏ توجب DX‏ حال xax‏ 


من الصحة إلى السقم» ومأخودة ES, aye‏ العلة قد تكون معدّة وقد تكون Vlad‏ 
حتى قال شاعرهم مه نجانز تفذمها على المعلول إذ هي غير 
las Lu‏ علني» ثم id be‏ في المعاول بل تقزب المعلول إلى 


تلاك PATET‏ مدب حيث يمكن صدرره عن العلة. وأمًا المؤثرة 
في عرف أجل الظر: هو ما رعاو “انه یجب مقارنتها للاثر. اة 


02 14 ای روت‎ Que ad ud em 
العلة الواحدة يجوز أن يصدر عنها أكثر من‎ c, والعادية رالد‎ GUN تشمل العلل‎ d 
للفلاسفة‎ xe كانت مختلفة. من حيث أن المله المت معلول واحد عندنا‎ ab 
الجسميّة تقتضي الحصول‎ SEU «المعتزلة.‎ 7 qas إليها معلولها لذاتها. والعادية‎ 


لمجاري العادات المطردة. والشرعية ils‏ في المکان وقبول d‏ مج 
إليها المعلول بوضع الشرع. ولکن کل aes‏ 6۶۰۱۳۸ 

من هذه الأقسام» إذا تمت ele‏ مرتبته. اي - 5 du‏ مهما e!‏ قيد من القيود المعتبرة 
إذا استكمل الوجوه التي كان de‏ لأجلها لا uiu‏ ا »> ومهما 
ور أن یتخلف عنه معلول. ويدخل في حصل كل القيود المعتبرة في العلية» وجب 
قولنا: | استکمل وجه ile‏ جهة تأثيره» (مطل۰۱ 6۱۹۰۱۲۷ 

والأمور المرعيّة التي لا يمكن ترتب حکم العلّة - إن العلة يمتنع كونها متساوية للمعلول في 


4 


الماهيّة. d‏ ثبت في العق 
في تمام الماهبة» يجب استواؤها في جميع 
اللوازم» فلو كانت العلة ممائلة للمعلول في 
تمام الماهیّت لم يكن أحدهما با 
والآخر بالمعلولّة أولى من العکس. IA‏ 
أن قول من يقول العلة ممائلة للمعلول: کلام 
باطل . (مطل؟۰ ۰۳۷۸ ۲۰) 


alc‏ تامة 


لانسان إذا علمء أو ظن؛ ار axe‏ أن له 
في فمل مخصوص db el GE‏ يصير 
ذلك ila!‏ أو الاعتقای أو الظن حاملا له 
على الفعل فأشبه ذلك كون ذلك العلم؛ أو 
الاعتقاد. أو الظن. Gb‏ له إلى ذلكا 
الفعل» uL‏ هذا العلمء أو الاعتفاد] أذ 
الظنّ بالداعي. لأجل هذه المناسبة. وقد 
und‏ الداعي: بالغَرّض. والفرق: هو 
الَرَض: إسم لتلك المنفعة المعلومة: أو 
المظنونة. وأمًا الداعي: فهو ذلك العلم أو 
الظنّ. والحكماء يسمّونه: AL‏ الغائية. وقد 
يسمّونه أيضًا: بالعلّة Xu‏ 
(ov‏ 


eye) 


علّة الجملة 

Xe فلا بد 05 تكون‎ de کل‎ Xe M- 
هن‎ ۰۱۹۷ ou) . لجمیع أجزائها‎ 

- علّة الجملة لا À‏ وأن تکون de‏ لاحاد 
الجملة والا أمكن أن تحصل الجملة عند 


حصول elo‏ مع عدم حصول آحادها وذلك 
محال. QN civ vM‏ 


de‏ حسن التکلیف 
علّة الحاجة إلى الوثر 


d-‏ لما ثبت بالوجوه المذكورة أنَّ العلم 
باحتياج المُحْدَث إلى المؤثّر أمر Gr‏ 
بدیهی. فقول: | يلزم منه کون الامکان 
محوجًا إلى المزی والدليل علیه: آنا إذا 
فرضنا الشيء Cus‏ أزليًا ومع كونه كذلك» 
فإذا فرضناه واجب الوجود لذاته فههنا إذا 
حصل اعتقاد كونه Ul‏ وحصل Lai‏ اعتقاد 
كونه واجب الوجود لذاته فمع حصول هذين 
الاعتقادين» يستحيل ما أن نعتقد فيه كونه 
Et‏ في وجوده إلى Et‏ ومؤثرء وهلا 
يدل على Bi‏ منشأ الحاجة ما الحدوث Us‏ 
الامکان UN‏ عند فرض زوال هذين 
المفهومين لما امتنع الحكم علينا بالحاجة» 
تب أن المقتضي للحاجة V]‏ مجموع هذين 
ug‏ أو أحدهماء وإذا ثبت هذا. فنقول 


الحدوث يمتنع أن يكون de‏ للحاجة» أو أن 
بیکون. clar uie‏ أو أن يكون شرط JI‏ 
وإذا سقط الحدوث عن درجة الاعتبار» بقي 
8 المزثر في هذه الحاجة ليس إلا الامكان» 
وبهذا الطريق يظهر لنا أن الامکان Xe‏ 
الحاجة إلى المزثر. Og.‏ 6۲۰۸6 


بالتعظيم 
قبيح. ومذا m‏ باطل لاله باه على اشر 
e‏ والوجرب على الله تعالى» وبعد 
تسليمه فلا نسلّم أن zh‏ بالتعظيم قح 
محال يستحيل عليه اللفع والضررء وبتقدیر 
تليمه» فاستحقاق التعظيم لا على 
التكليف بالأفعال «ét‏ بدليل ان di‏ 


de‏ صحّة المقدوريّة 


بكلمة الشهادة أسهل من الجهاد والصوم» مع 
$t‏ المستحقّ به أعظمء فلو كان المقصود 
إستحقاق التعظیم لكان من الواجب أ 
الله تعالی في قوّتنا ثم يكلفنا بما 
Mele‏ ليحصل الاستحقاق من غير المشقة 
Qr ۰۱۵۰ qu)‏ 


ale‏ صحة المقدوريّة 

de dj‏ صحة المقدوريّة هي الامکان؛ 
والامكان حكم مشترك فيه بين كل 
الممکنات. وإذا كانت lal‏ مشتركة فيها كان 
الحكم کذلك, فإذًا كل الممكنات مشتركة في 
کرنها بحيث Rom‏ أن تكون مقدورة لله 
تعالی. والمقتضى لكونه قادرًا على المقدیر: 
هو ذاته» ونسبة الذات إلى الکل«غلی. 
السويّة؛ Ub‏ اقتضت الذات كونه تعاليل 158 
على البعض وجب أن تقتضي کونه DE VoU‏ 
الكلّء cus‏ أنه تعالى قادر DA‏ 
الممکنات. op‏ ۰۲۳۷ ۲۱) 


Loge de 
الشيء الذي يفتقر إليه الشيء إما أن یکون‎ - 
جزء! منه أو لا يكون. فان كان جزء! منه فإما‎ 
أن يكون هو الجزء الذي لأجله يكون ال‎ 
بالقوة وهو العلّة المادية مثاله السطح‎ 
أن يكون هو الجزء الذي‎ Ub cedat مادة‎ 
الأجله يكون الشيء بالفعل وهو العلّة الصورية‎ 
ومثاله الأضلاع الثلاثة للمثلث. وأما الذي‎ 
لا يكون جزءا من الشيء فإما أن يكون مؤثرًا‎ 
في وجود الشيء وهو العلّة الفاعليةء أو‎ 
du مورا في علية العلّة الفاعلية وهي‎ 
فان الانسان إنما یفعل الفعل المعيّن‎ 1 


1۷۰ 


لاجل غَرَضء فلولا ذلك A‏ لبقي Mel‏ 
بالقوة كما كان» فصيرورته فاعلا بالفعل آمر 
معلل بذلك الغرض. (شی۰۱ ۰۱۹۲ (Fo‏ 
- الاقرب عندي (الرازي) أن یفال: قد سمعت 
أن هنا Dore de‏ - وهي جزء الشيء + الذي 
يجب حصول الشي: عند حصوله. (شر۳. 
Qet‏ 1 

- الماهيّة المركبة Up‏ أن یکون جزؤها É‏ به 
تكون تلك الماهيّة بالقوة وذلك الجزء هو 
المادة؛ أو تكون بالفعل وذلك هو الصورة» 
وهذان الجزآن یسمیان dut‏ المادية di,‏ 
الصورية؛ Ub‏ سبب الوجود d‏ هو di‏ 
الفاعلية» Ul,‏ ما لاجله الشيء فهر di‏ 
١ )۳ ۸۰ D) aul‏ 


رن ها هنا علة صورية وهي ء الشيء الذي 
یاجب عند حصوله الشي». des‏ مادية وهي 
آلجزء الذي لا يجب عند حصوله الشي» بل 
des pe‏ فاعلية وهي التي تکون 
CL‏ لحصول شيء آخر 

التي لاجلها الشيء. (مب۰۱ ۰40۸ QU‏ 


de,‏ غائية وهي 


ale‏ العدم 

في أن الامکان مُتعلّق بطرفي 

الرجود والعدم ٠‏ الا OÙ‏ رجحان الوجود يكون 

لوجود ما يؤر في الوجود» ورجحان العدم 

يكون لعدم ما بر في الوجود» وهذا هر 

الكلام المشهور من de od‏ العدم هي عدم 

Co ۰۷۹ D العلة.‎ 

إن de‏ العدم عدم al‏ (مب۰۱ ۵۳ ۲۰) 

d-‏ نيت أن السمکن كما gie S‏ إلى 
EN‏ حال حدوثه» فهو محتاج إليه أيضًا 
حال بقانه؛ وکل ما سواه فهو محتاج إليه في 


- إنه لا ترا 


HA] 


جميع آوقاته. سواء كان ذلك حال 
الحدوث. أو حال البقاء. Qe d us,‏ 
إليه في جانب الوجود ففي جانب العدم أيضًا 
كذلك لما ثبت B‏ الممكن ئيس معدومًا 
لذاتی بل de‏ العدم عدم bl‏ ثیت بما 
ذكرنا: أن الحق سبحانه وتعالى أشرف من 
غيره بحسب هذه الاعتبارات. (مطلاء؛ 
۳۳۸ 


علة Aide‏ 
- العلّة العقلية يجوز أن يتوقف إيجابها لاثرها 
على شرط منفصل خلاقًا لأصحابنا. لنا أن 
الجوهر يوجب قبول الأعراض بأسرهاء لكن 
صحّة كل غرّض مشروط بانتفاء ضده عن 

المحلّ. Q8 V8 cg)‏ 
- العلّة العقليّة يجوز أن 0,5 مركبة Ma‏ 
s‏ لأصحابنا. لنا أن العلم بكل dede‏ 
المقدمتين لا يستلزم العلم nl‏ توالعلي 
بهما يوجب العلم بالنتيجةء وكذا كل واحد 
من آحاد العشرة لا يوجب صفة العشريّة» 
ومجموع تلك الآحاد يوجب العشريّة. ign‏ 

QY YA 


ale‏ غائيّة 
- الشيء الذي یفتقر إليه الشيء [ما أن یکون 
جزءًا منه أو لا يكون. فان كان جزءً! منه فاما 
أن يكون هو الجزء الذي لأجله يكون الشي: 
بالقوة وهو العلة المادية مثاله السطح MB‏ 
مادة cea‏ وإما أن يكون هو الجزء الذي 
لاجله يكون الشيء بالفعل وهو العلّة الصورية 
ومثاله الأضلاع الثلاثة للمثلث. Li,‏ الذي 
لا يكون جزءًا من الشيء فإما أن يكون مؤثرًا 
في وجود الشيء وهو العلّة الفاعلية» أو 


iU de 


du الفاعلية وهي‎ du ib "E 
الغائية. فان الانسان إنما یفعل الفعل المعيّن‎ 
لاجل غَرَضء فلولا ذلك العَرّض لبقي اعلا‎ 
بالقوة كما كان. فصيرورته فاعلا بالفعل أمر‎ 
01157 معلل بذلك الغرض. (ش۰۱‎ 
Br أن يكون‎ UU] الذي يحتاج الشيء إليه‎ - 
الأول فا أن‎ CE من ماهيّته أو لا يكون.‎ 
يكون جزةا؛ به يكون ممكن الوجود وهر‎ 
عند وجود الطين‎ DB المادة كالطين للكوزء‎ 
أن يكون‎ Up يكون الكوز ممكن الوجودء‎ 
جزءاء به يكون الشيء واجب الوجود وهو‎ 
هذا الشكل‎ D الصورة مثل شكل الكوزء‎ 
Vb متى حصل كان الكوز واجب الحصول.‎ 
من ماهيّة‎ le المحتاج إليه الذي لا يكون‎ 
الفاعليّة‎ di اليمحتاج فهو قمان: أحدهما‎ 
الرجل الذي يدخل الكوز في الوجودء‎ Qu 
وهي الغرض الذي لأجله‎ BU du 
إدخال ذلك الفعل في الوجود.‎ je UC arai. 
وهو کون الكوز بحيث یصلح أن یشرب الما‎ 
)۲۱۰۳۱ منه. (شرلاء‎ 
وهي التي كان لاجلها الشيء‎ - 


OA (شر۰۳‎ 


-3 الجواز في audi aUi‏ قسم من أقسام 
du‏ الفاعلة. وذلك OM‏ قدرة الانسان 


وسائر الحیوانات - قدرة على الضذین - d‏ 
يمكته الفعل والترك ویمکنه الحركة إلى هذه 
الجهة والی تلك الاخری. فقدرته حاصلة 
لجميع هذه الأمور وقبل انضیاف القصد 
المختص للشوق المرجُح إليهاء یمتتع 
صدور قعل معيّن عنها. والا لزم الرجحان 
وان ul‏ 


من غير mé‏ - وهو محال - 
القصد الخاص إلى تلك القدرة» 


de‏ فاعلة بالعرض 


تلك القدرة مبدأ لذلك الفعل المعيّن. إذا 
عرفت هذاء فنقول: تلك القدرة قبل JU!‏ 
ذلك القصد إليها ما كانت مبدأ لذلك القعل 
GU dus cxi‏ ذلك القصد إليها 
صارت مبدا لذلك بالفعل المُعيّن. فهذا 
القصد المُعيّن de‏ فاعلة لحصول تلك 


aad‏ : أن العلة Su‏ قسم 
من أقسام العلة الفاعلية. )7,2 QN LEA‏ 
- الماهيّة المركّبة Up‏ أن یکون جززها Ex‏ به 


تكون تلك الماهيّة بالقرة وذلك الجزء هو 
المادة. أو تكون بالفعل وذلك هو الصورة 
olla,‏ الجزآن OUI‏ بالعلّة المادية والعلة 
الصورية؛ Gb‏ سبب الوجود dj‏ هو XL)‏ 
Ul uel‏ ما لأجله الشيء فهو dt‏ 
الغاية. D)‏ ۸۰ ) ۱ 
- | العلّة الغانية de‏ فاعلية لعلية العلة wWeul‏ 
وذلك لأ الحيوان يمكنه أن يتحرّك يمنة 55 
^ يسرة فقبل رجحان Eat‏ 
الآخر يكون فاعلا بالقوة. فإذا تصوّر نفعًا في 
إحدى الحرکنین يصير ذلك التصوّر de‏ مؤثرة 
في صيرورة القوة de‏ بالفعل لاحدى 
الحركتين دون الأخرى. (۰۵ ۸۰ )٤‏ 
- العلّة الغائية تما يجب وجودها في الأعيان 
عند الوصول إلى الفاية. (مب۰۱ QM‏ 
الانسان إذا علم» أو 
في فعل مخصوص à‏ 1 
ذلك العلمء أو الاعتقاد؛ أو (Slt‏ حاملًا له 
على الفعل فأشبه ذلك کون ذلك العلم؛ أو 
الاعتقادء أو الظن. Cel‏ له QA‏ ذلك 
الفعل. LES‏ هذا العلم أو الاعتقاد: أو 
Dal‏ بالداعي» لأجل هذه المناسبة. وقد 
und‏ الداعي: بالعرّض. والفرق: هو أن 


HAS 


: إسم لتلك المتقعة المعلومت أو 
Li,‏ الداعي: فهو ذلك العلم أو 


الظنّ. والحکماء يسمّونه: بالعلة الغائية. و: 
يسمّونه أيضًا: بالعلة التائة. Ye)‏ 
[ONE‏ 
aie‏ فاعلة بالعرض 
- العلّة الفاعلة DA‏ فأحدها: أن 


یکرن أثر هذا jeu‏ إزالة الضدّ فقط 
مثل *السقمونبا" 5 يزيل الصفراء فيحصل 
البردء فتكون السقمونیا مبردة CR‏ من 
هذا الوجه. وثانیها: أن يوجد ما يمنع المؤثر 
عن أثره. والذي يزيل ذلك المانع ينسب إليه 
ذلك الأثر بِالعَرّض. مثل: من أزال الدعامة 
السقف. فإنّه يقال: هو الذي هدم 
وثالئها: مثل أن يقال: الطبيب 
f 1‏ لا من حيث هو طبیب» بل 
بِنّاء. ورابعها: أن یکون الفاعل 
الب ار Gas Soo‏ إلى غاية ببلغها أو 
لا يلغها. لکن یعرض معها غاية أخرى 

مثل الحجر بشجَ» وإئما عرض ذلك لأنه 
أن دقع ub‏ إنسان 
في مهبطة. روقع ذلك الحجر على ذلك 
الرأس بثقله. لا جرم شجّه. Jeu Ul,‏ 
n‏ فهو مثل الطبيب للعلاج» Ul,‏ الجز: 
فش هذا الطیب لهذا العلاح vl,‏ الفاعل 
السیط. فان یکون صدور الفاعل عن قوة 
فاعليّة واحدة. مثل الجذب والدفع عن القوة 
الجاذبة والقوة الدافعة. Ul,‏ المرگب ob‏ 
يكون صدور الفعل عن عدّة قوى؛ 
النوع كقوم يحرّكون سفينةء أو مختلفة التوع» 
کالجوع الكائن عن القوة الجاذبة والحساسة. 
(شر۲: ۰۳۲ 0۲۲ 


1۷۳ 


aie‏ فاعليّة 


الشيء الذي إليه الشيء إما أن یکون 
جزء! منه أو لا يكون. فان كان جزة! منه فإما 
أن يكون هو الجزء الذي لأجله يكون الشيء 
بالقرة وهو dut‏ المادية مثاله السطح فإنه 
» وإما أن يكون هو الجزء الذي 
لأجله يكون الشيء بالفعل وهو العلّة الصورية 
ومثاله الأضلاع الثلاثة للمثلّث. وأما الذي 
لا يكون جزءًا من الشيء فإما أن يكون ge‏ 
في وجود الشيء وهو EU‏ الفاعليةء ار 
"E‏ علية العلّة الفاعلية وهي Mp‏ 
ob‏ الانسان إنما یفعل الفعل المعيّن 
لاجل غَرَضء فلولا ذلك العَرّض لبقي 
پالقوة كما کان» فصيرورته فاعلا بالفعل pl‏ 
معلل بذلك الفرض. Qr OY ou)‏ 
إن العلّة الفاعلية وان كانت de‏ لوجود العلة 
الغائية لكن أن تكون wd de‏ لان 
عليتها de‏ لعلية di‏ الفاعليّة. فلو كانت" 
a‏ الفاعلية de‏ لعلينها لزم الدور. 
۶ ۱۳) 

الذي یحتاج الشي» Ua‏ أن یکون جزةا 
من ماهيته أو لا یکون. UE‏ الأول فإمًا أن 
یکون جوا به یکون ممکن الوجود وهو 
المادة کالطین للكوزء Op‏ عند وجود الط 
یکون الکوز ممکن الوجود؛ Ul.‏ أن یکون 
PET PE‏ الشيء واجب الوجود وهو 
الصورة مثل شکل الکوزه فان هذا الشکل 
متی حصل كان الکوز واجب الحصول. وأمًا 
المحتاج إليه الذي لا یکون جزةا من ماهيّة 
المحتاج فهو قسمان: آحدهما العلة الفاعليّة 
مثل الرجل الذي یدخل الکرز في الوجودء 
والثاني العلّة EU‏ وهي الفرض الذي لأجله 


De 


do‏ فاعليّة 


يقصد الفاعل ادخال ذلك الفعل في الوجود 
وهو کون الکوز بحيث یصلح أن يشرب الماء 
منه. (شرا ۰۳۱ ۲۰) 
di -‏ الفاعلية ... الفاعل القریب هو الذي 
لاواسطة بينه وبين المفعول» کالوتر لتحريك 
الاعضاء. والبعيد هو الذي بينه وبين المفعول 
واسطة. وهو مثل النفس لتحريك الأعضاء. 
والفاعل العام هو الذي يشترك في الأفعال 
عنه أشياء كثيرة. مثل الهواء ADI‏ لأشياء 
كثيرة. والفاعل الخاص هو الذي لا يفعل 
عنه الا شيء واحدء كالدواء الذي يتناوله 
À‏ في بدنه الخاص لا في بدن 
غيره. Ul‏ الذي بالقوة» فمثل النارء 
بالقياس. إلى ما لم تشتعل فیه. Gas‏ 
uus‏ فیه. والقوة قد تکون قريبة S‏ 
إلكاتب على الكتابة» وقد تکون بعید: 
آلصبي على الكتابة. Ul,‏ الذي بالفعل 
کال القیاس إلى ما اشتعلت فيه. Gl‏ 
الفاعل بالحقيقة والذات» فكالطبيب إذا 
عالج؛ والنار إذا سخنت. وهو أن تكون 
da‏ مبدأ بالذات لوجود ذلك الفعل 
وأخذت من حيث هي مبدأ له. He)‏ 
Qr‏ 


- فان قالوا (المثبتين للعقل (QUAM‏ الصادر 
عنه «العقل الفقال) Lil‏ هو الوجود 
والوجود شي» واحد في نفسهء Lis‏ يتعدّد 
بحسب تعدّد الماهيّات. فنقول (الرازي): 
هذا بناء على أن تأثير dut‏ الفاعلة في وجود 
المعلول لا في ماهيّته. وقد أبطلتا ذلك في 
سائر الكتب. ثم إن سلمنا ذلك» ES‏ نقول: 
فإذا جوّزتم ذلكء فلم لا يجوز أن يقال: 
الصادر عن المبدأ الأول - سبحانه - هو 


de‏ مؤئرة 


الوجود فقط؟ Ul‏ تعدّد الموجودات فإتما 

یکرن بحسب تعدّد الماهيّات والقوابل 

(شرك ۲۸۳ ۱۸( 

de‏ فاعليّة - وهي التي I‏ وجود 

Qv EX Y ua) الشيء.‎ 

- الماهيّة المركبة UL‏ أن یکون جززها شيئًا به 
تكون تلك الماهيّة بالقوة وذلك الجزء هو 
المادة. أو تكون بالفعل وذلك هو الصورة 
وهذان الجزآن یستیان AL‏ المادية والعلة 
الصورية؛ Ul‏ سبب الوجود فاّه هو العلّة 
الفاعليةء Ub‏ ما لأجله الشيء فهر di‏ 
(uA eg) au‏ 


D] -‏ ها هنا de‏ صورية وهي جزء الشيء الذي 


يجب عند حصوله الشيء. Xe,‏ مادية وهي 
الجزء الذي لا يجب عند حصوله dell‏ 
إمكان حصوله. des‏ فاعلية وهي التي کون 
Le‏ لحصول شيء آخر. des‏ غائية. وهي 
التي لأجلها الشيء. (مب۱: 40/86 (Vr‏ 


Ale‏ موئرة 
ui -‏ المثرة لا ol i‏ تكون موجودة حال 
وجود المعلول؛ والدليل عليه él‏ لو لم يكن 
كذلك لكان عند e‏ المعلول تكرن dn‏ 


du que 
المعلول بكون العلّة غير موجودة‎ 
e) «dut Me حصول المعلول حال‎ 
یکون حصول ذلك المعلول لا‎ 
هذا‎ (as وقد فرضنا الامر‎ cdi تلك‎ 

خلف. Qo AY UD‏ 
- اعلم أنه لو لم يجب کون العلة المؤثرة 
موجودة حال وجود المعلول؛ لم يمتنع أن 


íví 


یکون هذا الممکن Lil‏ وجد لاجل شيء كان 
موجودًا قبله» ولم ببق معه» ولو جاز ذلك» 
لجاز أن يقال: إِنْ كل dB uses‏ مستند إلى 
ممكن آخر قبله. لا إلى أول» والتسلسل على 
هذا الوجه ليس باطلا عند الحكماءء بل هو 
حق. لأنْ مذهيهمء أن كل دورة فانها مسبوقة 
بدورة أخرىء لا إلى Bb edf‏ كان 
التسلسل على هذا الوجه ليس ممتنعًا عند 
القوم» du‏ لا يمكنهم ببان انتهاء 
الممكنات إلى موجود واجب الوجودء أمّا 
إذا ثبت Gt‏ العلّة المؤثّرة يجب كونها موجودة 
حال وجود المعلول» dé‏ هذا تقول: لو 
استند كل ممكن إلى ممكن آخرء إلى غير 
Lud‏ لحصل أسباب ومسبّيات لا نهاية لها 
دفعة واحدة؛ وحيئئلٍ لا يتمكن الفیلسوف من 
ca]‏ واجب الوجود لذاته. فظهر آله لولا 
ie‏ هذه المقامة. لم يقدر أحد من 
AU‏ على إثبات واجب الوجود لذاته» 
ولاجل هذه الدقيقة OB‏ الشيخ الرئيس VJ‏ 
شرع في كتاب النجاة في إثبات واجب 
الوجود لذاته اشتغل بإقامة الدلالة على 5 
العلة المؤّرة يجب أن تكون موجودة حال 
وجود المعلول؛ Ul‏ في كتاب الاشارات 
وسائر الکتب» فلم يذكر هذه المقدمة» 
والحق ما ذكره في كتاب النجاة بالبيان الذي 
ذکرناه. (مطل۰۱ Gare‏ 


علّة ماديّة 

- الشيء الذي يفتقر إليه الشيء إما أن يكون 
جزءًا منه أو لا يكون. فإن كان جزءً! منه فاما 
أن يكون هو الجزء الذي لأجله يكون الشيء 
بالقوة وهو العلّة المادية مثاله السطح فإنه 


fvo 


مادة المثلّثء واما أن يكون هو الجزء الذي 
لأجله یکون الشيء بانفعل وهو العلّة الصورية 


pue de,‏ الثلائة Lis ef‏ الذي 
لا یکرن جزةا من الشيء فاما أن یکون مؤثرًا 


في وجود الشيء وهو العلّة الفاعليةء أو 
dui‏ الفاعلية وهي ds‏ 
القائية. فان الانسان إنما يفعل الفعل المعيّن 
لأجل غَرَضء فلولا ذلك العَرّض لبقي فاعلا 
بالقوة كما LOIS‏ فصيرورته Seb‏ بالفعل pl‏ 
معلل بذلك الغرض. (ش۰۱ QE ١۱۹۲‏ 
de‏ مادّية - وهي الجزء الذي به يحصل 
إمكان الشيء. (شر۰۳ QW‏ 

الماهيّة المركبة U]‏ أن یکون جزؤها EX‏ به 
تكون تلك الماهيّة بالقوة وذلك الجزء هر 
المادةء أو تكون بالفعل وذلك هو الصنررة 
وهذان الجزآن يسمّيان بالعلّة المادية الع 
الصورية؛ Ul,‏ سبب الوجود X Mp‏ 
Ul, ust‏ ما لأجله الشيء هو xoc‏ 
الغائية. (ل ۸۰ ۳) 

إن ها هنا de‏ صورية وهي جزء الشيء الذي 
يجب عند حصوله الشيء. de,‏ مادية وهي 
الجزء الذي لا يجب عند حصوله الشيء بل 
إمكان حصوله. des‏ فاعلية وهي التي تكون 
Ce‏ لحصول شيء آخر. وعلة غائية وهي 
التي لأجلها الشيء. (مب۱: 201408 


de‏ موجية 
- نقول (المتکلمون) الشيء إذا وجد بعد عدمه 
فهذا الحدرث وهذا الامکان هو المحوج إلى 
المفنضى» Ul‏ ترجيح الفعل على التزك في 
ge‏ القادر فذلك لا يحوج إلى المؤثرء 
mun‏ یدل عليه OT‏ الفرق بين القادر المختار 


de‏ واحدة 


وبين العلّة الموجبة آمر معلوم بالضرورة. فا 
کل احد يفرّق بالضرورة بين کون الانسان 
مختارًا في فعله وقوله وقيامه وقعوده وبين 
کون الحجر du‏ بالطبع والنار صاعدة 
٠ gue‏ وتوقیف صدور الفعل عن القادر على 
ob‏ لا یقی بين 1 
وبين المختار فرق EN‏ وکل نظري أفضى 
إلى نساد الضروري كان باطلاء فعلمنا أله لا 
ب من الاعتراف ob‏ صدور الفعل عن القادر 
لا بتوقف على Qr ۰۱۲۷ D cei ul‏ 


Ae‏ موجدة 


رن العلّة الموجدة لا i‏ وأن تكون موجودة 
c‏ المعلرل. وإذا ثبت هذا الاصل. فنقول: 
SE‏ تسلسلت الاسباب والمسیّیات إلى غير 
Li‏ لكان هذا المجموع موجودًا Ao‏ 
واحدة. الا أن ذلك محال. UN‏ بيّنا بالدليل 
التطبيقي إن كل جملة لها ترتيب في الطبع 
كالعلل: أو في الوضع کالابعاد. d‏ ۳ 
لا نهاية له فيه محال. وهو المراد في قول 
"الشیخ" في هذا الفصل: أن هذا الترتيب 
يقتضي لا محالة نهاية عند الأسباب الاولی 
- كما علمت - فقوله إشارة إلى دليل 
التطبیق. Tu)‏ ۰۵۱ ۱۲) 


die‏ واحدة 


- العلة الواحدة يجوز أن یصدر عنها أكثر من 
معلول واحد عندنا (الرازي) خلاقًا للفلاسفة 
nella‏ (مح» G OA‏ 


de‏ ومعلول 


aie‏ ومعلول 

- إل حصول المعلول عند حصول dt‏ التامة 
واجب. (ش۰۱ ۰۲۳۵ ۲) 

- إمكان المعلول سابق على وجوده» ووجود 
Lai on‏ سابق على وجود المملول. فكل 
واحد منهما أعني وجود العلة وامکان 
المعلول سایق على وجود المعلول؛ فوجب 
أن يكونا معا . (ش۰۲ (ESTA‏ 

- إن dt‏ لا بد وأن تكون ملائمة «dile‏ 
فإنا نعقل بين النار والاحراق ضربًا من 
الملائمة لا توجد تلك الملائمة بين الماء 
والاحراق. QUI OU‏ 

- وجوب حصول ddl‏ عند حصول المعلول 
(مب۰۱ ۸۰۱۷۷) 


alé 
(ELA ANT) العلقة قطعة الدم الجامدة.‎ 


ملل آربع 

- اعلم أن معرفة المزاج GUN‏ لا يمكن الا 
بعد معرفة الاجزاء التي Ge‏ بترگب بدن 
الانسان. فتقول: لا شك أنّ البدن الإنساني 
مركب. وکل مرب فلا بد من علل أربع 
وهي الماةة والصورة والفاعل والغاية. 
فالمادّة القريبة لبدن الانسان هو العضو 
والريحء وأبعد منها الأخلاط الأربعة» وأبعد 
منها الأركان. Ul,‏ الصورة الحاصلة للبدن 
الانسانی فهي الأمزجة والقوى. Ul,‏ الغاية 
فهي الأفعال المطلوبة من تلك القوى. Ul‏ 
الفاعل فالمراد منه ههنا الأمر الذي متى كان 
على القّدْر المعتدل كان الحاصل هو الصحت 
ومتى كان خارجًا عن الاعتدال كان الحاصل 


HA] 

هو المرض وهو المسمّى عند الاطیّاء 

بالأسباب الستة الطبيعية» وهي جنس الهواء 

وجنس المتناولات وجنس (gd‏ والیقظة 

وجنس الحركة وانسکون وجس الاستفراغ 

والاحتقان وجنس الاعراض النفسائيّة. e)‏ 
۱۹۸ 


Jie‏ غائية 

- إن العلل EU‏ هي التي نكون مطلوية 
لذاتها. (مب۰۱ Cora‏ 

- العلة الغائية لها ماهية ولها وجود فهي 
بماهيتها تكون de‏ لكون سائر العلل عللا 
بالفعل ولكن لا illa‏ 56 تلك الماهية لا 
تكون de‏ ما لم تحصل متصوّرة في النفس. 


Qr cott آمب‎ 


Kn 
کابراهيم وموسی‎ L4 أن يكون‎ p لملم‎ 
كابي‎ LS وعیسی. أو لقا كإسرائيل» أو‎ 

Qf. Mag) لهب.‎ 


rie 
ليس العلم عبارة عن الصور المساوية‎ - 
للماهيّات المعلومات المنطبعة في ذات‎ 
العام بل العلم عبارة عن نسبة مخصوصة‎ 
وذات‎ Qui وإضافة مخصوصة بين ذات‎ 
المعلوم؛ وإذا كان كذلك فکونه تعالی عالمًا‎ 
بالمعلومات الكثير: أن یحصل لذاته‎ 
نسب كثيرة وإضافات كثيرة» وهذا لا يقدح‎ 
في وحدة الذات بدليل أن الواحد نصف‎ 
الاثنين وثلث الثلاثة وربع الأربعة وهكذا إلى‎ 
ما لا نهاية له من اليسبء ثم ان كثرة هذه‎ 


vv 


التب لم تقدح في کون الوحدة Due,‏ 
فكذلك القول في هذه المسئلة. (اره 
Q3‏ 


الذي نذعیه ونقوله (الرازي) آله لا 
إثبات الذات» ولا بد 
والاضافة وهي الستاة بالشمور ويالعل 
وأما إثبات سائر الامور فذاك مما لا ندّعيه 
ولا نتعرّض له والدلیل القاطع على ثبوت 
هذه المغايرة إلا إذا علمنا انتهاء الممکنات 
إلى موجود واجب الوجود لذاته لم یلزم من 
Le‏ بهذا القدر علمنا بكونه تعالی عالمًا 
قادرًا بالمعنى الذي ذكرناه: والمعلوم مغاير 
لغير المعلوم» فكان كونه تعالى Le‏ قادرا 
ليس عين ذاته» ثم هذا المفهوم الزائد لیس 
أمرًا Qa, ÉL.‏ عليه وجهان: الأول انا تلم 
بالضرورة أن کون العالم Vu‏ عبارة لعن 
نسبة مخصوصة بين العام والمعلوم»: Led)‏ 
هذه النسبة وهذه الاضافة عبارة CE‏ 
شيء أو عن عدم شيء آخر. والثاني وهو أن 
العلم لا يكرن عبارة عن عدم أي شيء کان 
بل يكون عبارة عن عدم الجهلء ثم الجهل 
أن أريد به عدم العلم كان العلم عبارة عن 
عدم العدمء قیکون ثابئّاء وإن أريد به اعتقاد 
الشيء على خلاف ما هو عليه لم يلزم من 
عدم هذا المعنى حصول العلم؛ ON‏ الواحد 
Le‏ قد یکون 


من 
RU cul‏ 


أن کونه تعالی Qi‏ قادرًا مر ثابت زائد 
على ذاته وهو المطلوب. (آر: ۰۱۵5 Qi‏ 

إن العلم U]‏ أن یکون us‏ أو یکون غير 
go‏ ولا LE‏ أن العلم الديني أشرف من 
غير الد؛ ul,‏ العلم الديني أن يكون 


E 
e 
5 


ie 
تما يبحث عن معا‎ adi الأصولء لاد‎ 
كلام الله تعالی. وذلك فرع على‎ 
Vig المُحدّث‎ Ul, الصانع المختار المتکلم.‎ 
بيحث عن كلام رسول الله صلی الله عليه‎ 
وسلم؛ وذلك فرع على إثبات‎ 
يبحث عن أحكام الله تعالى» وذ‎ 
فثبت أن هذه العلرم‎ iid ثبوت التوحيد‎ 
مُفكرة إلى علم الاصول. وظاهر أن علم‎ 
عنها بأسرهاء فرجب أن یکون‎ te الأصول‎ 
4۱۹۰۲۹ Cu علم الأصول آشرف.‎ 
الدلائل الدالة على الصفات فنقول:‎ u- 
a sis : فقول تعالی‎ gt + 3 الذي‎ 


ور في ال 
UG‏ هو e lect nus‏ 
يستدلون بأحكام الأفعال وإتقائها على علم 
الفاعل: وههنا Qa‏ سبحانه بتصوير الصور 
في ظلمات الأرحام على کون الفاعل عالمًا 
ub‏ ۰۳۳ ۲۰) 
o]‏ الاعتقاد لا یکون علمّاء ON‏ العقد Lo‏ 
الانحلال والانشراح. والملم عبارة عن 
انشراح الصدر. (أسر» ۰۱۱۳ ) 

- العلم لیس هو نفس الماهية بل اضانة 
مخصرصة بين الماهية وبين ذلك الشخص 
یحصل بينهما بعد Gies‏ ذلك الشخص. 
(ش۰۱ GA m‏ 

- العلم المتعلق بالانسان من حيث هو إنسان 
هو العلم الكلي المجرّد لأن العلم في ذاته 
e‏ او ae‏ بل لان العلم به كلي وسجژه 


فلهذا السبب سمّی المتقذمون Je‏ هذا العلم 
كليًا ومجرّدًا على طریق المجاز تعویلا على 
فهم المتعلمین . (ش۰۱ Q8 ۰۱٤۰‏ 

- العلم عبارة عن حصول صورة المعلوم عند 
nu] E‏ ۷ 

db‏ العلم من الصفات الحفبقية. 
Qn‏ 

- العلم. UE‏ أن يطلب لیکون له معونة في 
تحصيل سائر العلوم» اوهو المنطق. أو 
لذاته» وهو اما أن يكون Le‏ بما لا يكون 
وجوده باختيارنا. وهو العلم النظري» أو بما 
يكون وجوده باختيارنا وهو العلم العملي. 
شرا 6۹ ۷) 

- من قال شُكْرُ المنعم واجب عقلا فلا Uis]‏ 
ede‏ ومن لم يقل به حمل الآية على glo‏ 
دون العمل. وفيه إشكال AN‏ ایشا 
عمل. فقبل السمع أو لم يجز GMA‏ لها 
جاز لابراهيم هذا العمل. (D‏ ۰۳۰ 6۱۵ 

- العلم: معرفة المعلوم على ما هو به. ريقال: 
هو الاعتقاد الذي لا en‏ عليه مزيد. i3)‏ 


Qu 
على الصفات‎ db 1 إن الاسماء‎ - 
رالصفات لا تُعرف الا بالإضافة إلى‎ 


المخلوقات؛ فالقدرة هي الصفة التي 
باعتبارها يصح الايجادء والعلم هو الصفة 
اره يصح الاحكام والاتفان في 
الأفعال. فهذه الأسماء المشتقّة لا يمكن 
معرفتها إلا مع معرفة المخلوقات. وبقدر ما 
يصير العقل مشغولا بمعرفة الغير يصير 
محرومًا عن الاستغراق في معرفة الحق» Ul,‏ 
لفظ هو Bd dp‏ يدل عليه من حيث هو هوء 


ولا حاجة في معرفته إلى الالتفات إلى اعتبار 


EVA 


حال غيرهء فلفظ هو يوصلك إلى الحق» 
ويقطعك e‏ سواء» وسائر الأسماء المشتقّة 
ليس كذلك فكان لفظ هو أشرف. QD‏ 
Qro‏ 

- العلم UI‏ أن یکون Ule‏ بما لا یکون وجوده 
پاختیارنا وفعلناء وهو الحكمة النظریت أو 
بما يكون وجوده باختيارنا وقعلنا. وهو 
الحكمة العملية. UT‏ الحكمة النظرية فهي لا 
أن تکون وسيلة أو مقصودة بالذات UT‏ 
الوسيلة فهي علم sad!‏ وحاصله یرجم إلى 
إعداد الآلات التي بها يمكن الانسان من 
اقتناص التصرّرات والتصديقات المحمولة 
على وجه لا يقع في الغلط إلا نادرًا. (لوء 
(f YAT‏ 

رف العلم عرض . ۰ . لاه موجود في شيء لا 
أكجزء منه ولا eli a‏ دون ما هو فيه. 
(مب۰۱ Go TY‏ 

MOT BIS‏ عبارة عن الصورة المطابقة للمعلوم 
المرتسمة في العالم. فإذا كان المعلوم ذا 
قائمة بنفسها فالعلم به يكون مطابقًا له 
رداخلا في CC aeg‏ ۰۳۳۷ ۱۸) 

- إن العلم بستدعي صورة مطابقة للمعلوم. 
Qm c)‏ 

- إن العلم قد یکرن فعليًا وقد یکون إنفماليًا. 
(مب۰۱ [m‏ 

- العلم عبارة عن إدراك الکلیات. (مباء 
Guru‏ 

- أما العلم di‏ تصوّر يكون معه تصدیق وهو 
إثبات معتى لمعنى أو نفیه عنه. (مبا 
(IF ۸‏ 

- أمَا العلم بذات الدليل فهو مغاير للعلم بذات 
المدلول ومستلزم لهء Ul,‏ العلم بکون الدليل 


1۷۹ 


دللا على المدلول فهو مغابر UAI‏ للعلم 
بذاث الدليل والمدلول لاه de‏ بإضافة أمر 
إلى أمر. والاضافة بين الشیئین مغايرة لهما 

(A ۰44 (مح.‎ 

اختلفوا في le‏ العلم وعندي OD‏ تصوّره 
بديهي: لأ ما عدا العلم لا يتكشف Vp‏ به 
فيستحيل أن يكون كاشفًا له. ولائي أعلم 
بالضرورة كوني عالمًا بوجودي: Das‏ 
العلم جزء vue‏ وجزء البديهيّ؛ قتصوّر العلم 
ie ice‏ ۰۷۸ ۲۲) 

|ختلفرا (الفلاسفة) في de‏ العلم؛ وعندي آن 
تصوّره بديهي؛ ON‏ ما عدا العلم لا بنکشف 
إلا به فیستحیل أن یکون كاشمًا له» ولائي 
أعلم بالضرورة كوني Ute‏ بوجودي: وتصر 
العلم جزء منهء وجزء البديهي؛ فتصور الام 
بديهي . qu)‏ ۰۷۸ ۲۲) 

العلم إمَا تصزر Up,‏ تصدیق» PH‏ 
الحكم على أحد المتصوّرين» بإثباته للمنصوّر 
الآخرء أو سلبه عنه. وهو فرع على التصوّر. 
(مطل۰۲ ۰۹۰ ۱۱) 

العلم إِمَا أن يكون مفهومًا إيجابيّاء أو SELL‏ 
فان كان مفهومًا إيجابيًا. Ub‏ أن يكون مجرّد 
نسبة وإضافة Us‏ أن يكون صفة 


Ub‏ أن يكون مجموع Wo‏ حقيقيّة مع نسبة 
مخصوصة أو صفة حقيقيّة مخصوصة من باب 
السلوب فهذه أقسام أربعة لا مزيد عليها 
ge)‏ ۱۰۳ ۱۰( 

أن يكون العلم والادراك عبارة عن مجرّد 
نسبة مخصوصةء وإضافة مخصوصة فهذا قول 
قد ذهب إليه جمع عظيم من الحكماء 
والمتکلمین؛ وهو انمختار 1 
الحق. وذلك UN‏ إذا علمنا 


de 


بين عقولنا وبين ذلك المعلوم نسبة مخصوصة 
وإضافة مخصوصة. ولهذا السبب فإلّه ما لم 
یحصل في مقابلة الشيء الذي هو العالم 
شيء آخر هو المعلوم. امتتع حصول الأمر 
المستى بالعلم. وبالجملة: فحصول هذه 
النسبة عند حصول الأمر المُسمّى بالعلم 
وبالادراك وبالشعورء كالأمر المعلوم 
بالبديهة. Ys)‏ 6۱۱۰۱۰۳ 


- له قد ثبت dl‏ لا معنی للعلم إلا حضور 

ماهية المعلوم عند العالم» فإذا حضرت ماهيّة 
مجرّدة عند ماهيّة مجرّدة صارت الماعيّة 
القائمة بنفسها عالمة بذلك الشي». إذا ثبت 
هذا فتقول: الشيء إذا كان قائمًا بنفسه لم 
يكن حقيقة وجوده حاصلة لغيره» بل كانت 
حاصلة لنفسه. فإذا كان حصول ماهيّة 
مجوّدة لماهيّة أخرى مجرّدة يقتضي کون ذلك 
البرجود, القانم بنضه عالمّاء فههنا لما 
حصلت حقيقة ذلك الشيء بنفسهاء وجب 
کون ذلك الشيء عالمًا بنفسه. SUR)‏ 
[ON‏ 


à -‏ العلم U]‏ أن يكون صورة مطابقة للمعلوم 
Us‏ أن تکون نسبة مخصوصة بين العام وبين 
المعلوم. فان كان الأول وجب تکثر المعلوم 
عند تكثّر المعلومات. ON‏ الأشياء المطا 


عند تغيّر المعلرمات؟ فان ذلك قياس من غير 


e 
جامع. والدلیل القاهر الذي ذكرناء يدل على‎ 
المعلومات‎ AS أنه يجب أن يتغيّر عند‎ 
)۱۳ ۰۱۵۵ ۰۳ (مطل‎ 

- العلم عبارة عن حضور صورة المعلوم في 
ذات العالم. CE)‏ ۰۳۸۶ 24 

- إن العلم صفة واحدة. ol Us‏ في 
المتعلقات وفي النسب والاضافات . وقد ثبت 
di‏ لا وجود لها في الاعيان. (مطل1: 
(O AY‏ 1 

- | العلم إِمَا تصوّرء Gl,‏ تصدیق. وذلك US‏ 
إذا أدركنا أمرًا من الأمور» فا أن نحكم 
عليه بحكم وإمًا أن لا نحكم عليه بحکم» 
فان لم نحكم عليه بحكمء فذاك هو tad!‏ 
وان حكمنا عليه بحكم» فذاك هو التصديق 
(مطل٩۰‏ ۰۱۰۲ ۱۲) 

- اختلف الناس في Ae‏ العلم GERI,‏ 
وعندنا ge di‏ عن التعريف AN‏ 
يعلم بالضرورة كونه عالمًا بكون الثار محرقة 
والشمس مشرقة. ولو لم يكن العلم بحقيقة 
العلم ضرورياء والا لامتنع أن يكون العلم 
بهذا العلم المخصوص ضروريًا. se)‏ 
Qut‏ 
o]‏ العلم على قسمین: تصوّرء وتصديق Ul‏ 
التصوّر فهو أن تحصل في النفس صورة من 
غير أن تحکم اللفس عليها بحکم EN‏ لا 
بحکم وجودي ولا بحکم عدمي: Ub‏ 
التصديق فهو أن یحصل في الفس صورة 
مخصوصةء ثم E‏ تحكم عليها GI‏ 
بوجود شيء أو عدمه» إذا عرفت هذا فنقول 
التصوّر مقام التوحيدء وأمًا التصديق d‏ 
مقام الت تثير. )١4.1١49 CL)‏ 

عَلَ edi‏ (البقرة: ۷) يدل 


fA: 


على أن محل اليلم هو القلب. (مفاا؛ 
04 

اعلم أن الكلام في حقيقة Gui‏ لا یتخلص 
إلا بتفسيم نذكره فنقول: أحوال القلب 
أربعة» وهي الاعتقاد المطابق المستفاد عن 
الدليل وهو العلم؛ والاعتقاد المطابق 
المستفاد لا عن الدليل وهر اعتقاد المقلد» 
والاعتقاد الغير المطابق وهو الجهل» وخلژ 
القلب عن کل ذلك. فهذه آقسام أربعة. 
Yt)‏ ۰۵۸ ۲۱( 


لما ثبت أن التعريفات التي ذکرها الناس 
باطلة فاعلم أن العجز عن التعريف قد يكون 
لخفاء المطلوب جدًا وقد يكون لبلوغه في 
الجلاء إلى حيث لا بوجد ث M‏ 
بعل شرا له» والمجز عن تعریف الیلم 
لهذا QUI‏ والحق La Bl‏ الهلم متصوّرة 
a‏ بديهيًا جلیّ فلا حاجة في معرفته إلى 
معرّف» والدليل عليه أن كل احد يعلم 
بالضرورة أله يعلم وجود نفسه واه بعلم أله 
ليس على السماء ولا في لجّة البحرء والیلم 
الضروري بکونه عالمًا بهذه الأشياء علم 
باتصاف ذاته بهذه العلوم والعالم بانتساب 
شيء إلى شيء عالم لا محالة بكلا الطرفين» 
فلمًا كان اليلم الضروري بهذه oJ‏ 
حاصلا كان العلم الضروري بماهيّة الیلم 
حاصلا وإذا كان كذلك کان تعريفه Mene‏ 
(مفاك ۰۲۰۳ ۲4( 

الیلم خلاف الخوف والظنّ. (MUS)‏ 
(TY FY‏ 

zl‏ طلب المعنی بالقلب وذلك لأنّ فكرة 
القلب هو المستی بالنظرء والتعقل في الشيء 


فيه ga‏ لهء ob Us,‏ الرژية 


MNT 


ul, 


£A 


1 


بالبصر حالة مخصوصة من الانکشاف 
والجلاء» ولها مقدّمة وهي تقلیب الحدقة إلى 
جهة المرني: Ub‏ لتحصیل تلك الرؤية 
بالبصرء فكذلك الرؤية rail‏ وهي 
المسمّاة بالعلم واليقين» حالة مخصوصة في 
الانکشاف والجلاء» ولها مقدّمة وهي تقليب 
حدقة العقل إلى انجوانب, طلبًا لذلك 
الانکشاف والتجلي» وذلك هو المستی بنظر 
العقل وفکرته» فقرله تعالی: </ «Rs‏ 
(الاعراف: ۱۸4) آمر بالفکر والتأمل sadi‏ 
والتروّي لطلب معرفة الأشياء كما هي s‏ 
ا تامًا. (Yol)‏ ۰۷۰ ۱۷) 
à‏ الاعتقاد al Up‏ یکون جازمًا او لا یکون» 
فالجازم إن كان غير مطابق فهو الجهل ds‏ 
كان «lle‏ فان كان عن يقين فهو الم 
والا فهو اعتقاد المقلّد. وان كان غير جازم 
فان كان أحد الطرفین Gb‏ فالراجح عر 
Dl‏ والمرجوح هو الوهم. وان Ju!‏ 
الطرفان فهو الريب dus sU,‏ يقى 
الإنسان ie‏ بين الطرفين. (MU).‏ 
[tam‏ 
i‏ الیلم بالمقدّمتين لا يوجب الیلم بالنتيجة» 
بل العلم بالعقدّمتين ee‏ لحصول الاستعداد 
التام لقبول اللفس للنتیجة. ثم إذا حصل هذا 
الاستعداد: كان التكوين من الحق سبحائه 
وتعالى» وهذا معنی قول الحکماء أن Qi‏ 
المطلق والجراد الحق؛ ليس الا الله سبحانه 
وتعالی. Qe LY OVI)‏ 
اعلم Bi‏ قوله: élu GR‏ (یوسف: (ot‏ 
كلمة جامعة لكل ما یحتاج إليه من الفضائل 
والمناقب, وذلك لائه لا بد في کوته ES‏ 
من القدرة والیلم. Ub‏ القدرة فلانَ بها 


[ad 


یحصل اليكُنة. Us‏ الهلم فلان کونه Us‏ 
من أفعال الخیر لا یحصل إلا به إذ لو لم 
يكن عالمًا بما ينبني وېما لا يبغي لا يمكنه 
تخصيص ما يتبغي. (مفا۱۸» 6۲5۰۱۵۹ 
nbn‏ العقلية ان alt‏ بأحد الضدّين 
بستلزم الیلم بالض الآخره فان الانسان متى 
e‏ بباله الحر خطر du‏ أيضًا co JE‏ وکنا 
القول في التور والظلمة والسراد والبیاض؛ 
فلا كان الشّعور باحدهما ae me‏ 
بالآخر؛ كان ذكر أحدهما Cx»‏ عن ذكر 
الآخر. Co 34 Yeu)‏ 
à]‏ العلم بظواهر الأشياء يمكن تحصيله بناء 
على معرفة الشرائم الظاهرة؛ gis! Us‏ 
بواطن الاشباء فإنْما يمكن تحصيله بناء على 
اتصفية الباطن وتجريد النفس وتطهير القلب 
عن العلائق الجسدانية. (na)‏ ۰۱5۰ ۳) 
إن pli‏ صفة كاشفة يظهر بها كل ما في 
تقس الأمرء كيلم الله في الازل أن العالّم 
سيوجد» فإذا وجد علمه موجودًا بذلك 
العلم: وإذا عدم يعلمه معدومًا بذلك 
(Y0 oF volu)‏ 
إن طرق الیلم ثلاثة Got‏ والخبر ls‏ 
ولا يلزم من انتفاء طريق واحد وهو الحمن 
انتفاء المطلوب . (مفا۰۲۷ ۰۵ ۲۹) 
الاعتقاد إن كان Cio‏ فهو الهلم» رن كان 
خطأ نهر الجهل. (مفا۰۲۷ ۰1۷ CA‏ 
تقول (الرازي) DEI GE‏ فهو خلاف الیلم 
وقد استعمل مجارًا مكان اليلم» والعلم 
مکانه» deb‏ الیلم الظهور ومنه العلم 
والعالی وقد th‏ في تفسير العالمین أن 
حروف ع ل م في تقالیبها فيها معنى الظهور؛ 
ومنها لمع الآل إذا ظهر وميض السراب ولمع 


علم الأحکام 


الغزال إذا عدا US,‏ التعام وفیه الظهور 
رکذلك علمت» BE,‏ إذا كان في مقابلة 
الهلم ففيه الخفاء ومنه بثر ظنون لا يدري 
أفيها ماء أم لاء ومنه الظّنين المتهم لا يدري 
ما ین نقول يجوز بناء الأمر على الظنَ 
الغالب عند العجز عن درك اليقين» والاعتقاد 
ليس كذلك ON‏ اليقين لم یتعذر علينا. 
TA)‏ ۰۳۰۱ ۴( 


علم الأحکام 

- ضاق قليي في بعض تلك الأيّام e‏ ندخلت 
على الشرف المسعودي وکان ذلك سنة اثتتين 
وثمانين وخمسمالة. وهي الستة التي حكم 
المنجمون بوقوع الطوفان الريحي فيها وعظم' 
خوف أهل العالم من وقوع تلك | 
Ul‏ دخلت على المسعودي رأيت الرضی 
النبسابوري exe‏ ورأيت جماعة آخجزین Qe‏ 
أهل العلم وكانوا يبحثون عن هذه المت 
pe Je‏ وجهد شديدء فقلت إن هذه 
المسئلة فرع من فروع علم الاحکام 
والفلاسفة أطبقوا على أن ذلك العلم في غاية 
الضعف» وعلى هذا التقدير فلا موجب لهذا 
الخوف الشديد ولا حاجة إلى البحث القوي 
ولا إلى هذا الاحتراز العظيم. (UA)‏ 
[nn‏ 


علم الأخلاق 

à] -‏ كل عاقل لا ob X‏ يكون له في فعله 
غرض. وذلك U‏ أن يكون مختضًا بذلك 
الانسان فقط - وهو علم الأخلاق - ولما أن 
يكون مختضًا بذلك الانسان مع خواصّه وأهل 
منزله - وهو علم تدبير المنزل - وتا أن 


SAY 


يكون Ute‏ إلى الانسان مع عامة الخلق - 


Ul -‏ الحكمة العمليّة: ue‏ نا أن تكون بح 
عن أحوال نفس الانسان مع بدنه الخاص به» 
وهذا unl‏ علم الاخلاق, أو عن أحوال 
نفسه مع أهل منزله وهذا یُستی علم تدبير 
المنزل؛ أو عن أحوال نفسه مع أهل المالم» 
وهذا يسمّى علم السياسة. (لو» 6۱۰۲۸۷ 


علم الأصول 


۶ إلى علم الأصول. وقوله: D‏ 
OS‏ إشارة إلى de‏ الفروع. (أسر» 


علم أعلى 
الماهيّة: إِمَا أن تكون محتاجة إلى المادة في 
الوجود الخارجي وفي الذهن - وهو العلم 
الطبيعي وهو العلم الأسفل- وما أن تكون 
محتاجة إلى المادة في الوجود الخارجي 
لکتها تكون غنيّة عنها في الوجود الذهني» 
FE‏ الذهن يمكنه إدراكهاء مع قطع 
النظر عن مادّتها - وهو العلم الرياضي وهو 
العلم الأوسط - Us‏ أن تكون غنية عن 
المادة في الوجود الخارجي وفي الذهن - 
وهر العلم الأعلى والفلسفة الأولى. (شر۲ 
qi‏ 


AY 


علم الله 

- إِنّ علم الله تعالى واحد الا أن مراتب تعلقاته 
cud, «à ;‏ من باب التب 

والاضافات ودخول ما لا نهاية له فيها غير 

ممتنعم» كما ضربنا في المثال من الوحدة 

المشتملة على اليب والاضافات التي لا 

Gate ob نهاية لها.‎ 


من كونه تعالى عالمًا قادرًا 


m‏ ليس نفس 
المفهوم من فاته بل هو آمر مغاير eel‏ 
فان كان المعتزلة تساعدنا على هذا القدر فقد 


حصل الوفاق dO,‏ الخلاف. OD‏ 


(Qoo 
Spo soil علم الله تعالی بالشي»‎ i - 
حصول ذلك الشيء المُعيّن»‎ Code 
تاج‎ S تعالی يجب‎ él لاه لما ثبت‎ 
بجميع المعلومات» فعلی أي وجه بقع ذلك‎ 
به كما هو عليه‎ s المعلوم» يكون العلم‎ 
de أن يكون‎ pee في نفسه. ثم إن العلم‎ 
آن‎ gu أذ العلم‎ UE للمعلوم ویالعکس.‎ 
للمعلوم» فلا العلم بالشي»» تابع‎ de یکون‎ 
لذلك المعلوم» فلو كان المعلوم معلا به‎ 
لزم کون المعلوم تابعًا للعلم. وهو دور‎ 
المعلوم يمتنع أن‎ SE Ul, والدور محال.‎ 


يكون de‏ لليلمء فهو ظاهر. فقد ثبت أن 

الدوران حاصل pe Ubi‏ الله تعالى 
بجميع المعلومات» مع 3 يمتنع أن کون 

)۲ ۲ للآخر. (مطل۰۸‎ de PAS 


- قوله تعالی: D €x sé EGO‏ 
4 يدلّ على أنه سبحانه وتعالى لا یمکن 
أن يكون خالقًا للأرض وما فيها وللسمرات 


علم الله بالأشياء 


وما فيها من العجائب والغرائب إلا إذا كان 
عالِمًا بها محيطًا بجزثياتها وكلياتهاء وذلك 
يدل على أمور. أحدها: فساد قول الفلاسفة 
الذين تالا d]‏ لا يعلم الجزئيات وصحة قول 
المتکلمین. وذلك BN‏ المتکلمین pana‏ 
على Fe‏ الله uus‏ بالجزئيّات بأن قالوا: |5 
الله تعالى قاعل لهذه الأجسام على سبيل 
الاحكام والاتقان» وكل فاعل على هذا 
الوجه فان لا io‏ وأن يكون عالمًا بما فعله» 
وهذه الدلالة بعينها ذكرها الله تعالى في هذا 
الموضع لاه ذكر خلق السموات والأرض ثم 
فرع على ذلك كونه عالمّاء cus‏ بهذا 9b‏ 
قول المتكلّمين في هذا المذهب وفي هذا 
الاستدلال مطابق للقرآن. (مفاكء ۰۱9۸ ۲4) 


à‏ کلم اه من لوازم 65 المخصوصة وما كان 
MUSS.‏ كان دخول التغيّر والتبدّل فيه محالا. 
(vcr aus)‏ 


علم الله بالأشياء 


- إِنّ علمه تعالی بالأشياء لا ol à‏ یکون 
حاصلا لذاته. فنقول (الرازي) اه تعالى 
يعلم ذاته بذاته. ثم إذا علم «B‏ 
وذاته لذاته de‏ لما بعده يجب أن یعلم من 
ذاته كونها de‏ لما بعده» قإذا علم ذلك علم 
لا محالة معلولة. ثم يلزم من علمه بمعلوله 
علمه بسائر المعلولات التازلة من عنده طولا 
وعرضًا: أما طولًا فكالعقول التي كل واحد 
منها de‏ العقل الذي تحته وأما عرضا فكما 
إذا صدر شيثان أو أكثر من de‏ واحدة كما 


يقال اه يصدر عن كل Je‏ عقل ونفس 
وفلك معًا. QS E‏ 


ele‏ الله بذاته 
علم الله بذاته 
- إن العلم de due‏ للعلم بالمعلول؛ فیلزم 
من علمه تعالی بذاته علمه بجميع هذه 


الجزئيات على أقصى ما لها من التفاصيل 
[nn‏ 


علم الهي 
- الشيء ما أن يجب حصوله في المادة: أو 
يمتنع حصوله فيها أو تارة يحصل في المادة 


وتارة يتجدّد عن المادة. UE‏ الذي يجب 


المادة» فإمًا أن يجب حصوله في 
à‏ أو لا يجب ذلك. لكن يجب 
حصوله في ماقة - أي مادّة كانت - Ub‏ 
التعيّن فغير واجب. فهذه أقسام 
: الذي يجب حصرله في مادة VELA‏ 
والعلم الباحث عنه هو المسمی بالقلم 
الطبيعي. وثانيها: الذي يجب er‏ 
مادة ne‏ والعلم الباحث عنه هو المستى 
بالعلم الرياضي. وثالثها: هو الذي Que‏ 
حصوله في المادة. والعلم الباحث عنه هو 
المسمّى بعلم الربوبيّة. ورابعها: هو الشيء 
الذي تارة يكون في المادةء وأخرى يكون 
مجرّدًا عن المادة. وذلك مثل الوحدة والكثرة 
والكلية والجزئية والعلية والمعلولية والكمال 
والتقصان. EXE‏ توجد في 
المجزدات وتارة في المجتمات. ثم ههنا 
يختلف الکلام. فمن زعم أن العلوم النظر: 
na use‏ هذا القسم إلى القسم الثالث. 
وستي مجموعهما بالعلم الالهي» تسمية 
العلم بأشرف أسمائه Gels‏ آفسامه. ومن زعم 
Dl‏ العلوم النظرية أربعة سني هذا القسم 
الرابع بالعلم الكليء لاله بحث كلي عن 


AE 


لراحق الوجود» من حيث dp‏ موجود. 
[|n‏ 

- أمَا القسم الثاني (من العلوم): وهو الذي 
يجب أن لا یکون في EE‏ فالعلم 
الباحث عن هذا القسم من الموجودات هو 
المستّى بالعلم الالهي. 64D‏ ۰۲۸۲ ۱۷) 


علم أؤلي 

- إن العلم بأ الأمر لا يخلو عن M‏ 
والاثبات علم أزلي بديهي والتصديق سبرق 
بالتصوّر. فهذا العلم مسبوق بتصوّر الوجود 
والعدم. (مب۰۱ ۸۰۱۱) 


بعلم بالاضافة 
DA‏ العلم بالاضافة مشروط deam‏ العلم 
بالمضافین وکل من كان علمه باقسام 
معلومات الله ومقدوراته أكثر كان «e‏ 
بأسماء الله تعالی وصفاته آکثر» uma‏ یظهر 
أن هذا اللوغ من العلم بحر لا ساحل ل 
وأن الملائكة المقرّبين والأنبياء المرسلین 
وسكان الج والنار لو Ai‏ استفلوا بذكر 
جلال الله وشرح نعوت كبريائه من أرّل وفت 
خلق الخلق إلى آخر أبد الآباد ثم قابلوا ما 
ذكروه بما لم يذكروه وجدوا المذكور في 
مقابلة غير المذكور كالعدم بالنسبة إلى 
الوجود. 5M‏ كل ما ذكروه وان كان كثيرًا 
فهر متناه وما لم يذكروه فهو غير متناء» 
والمتناهي لا نسبة له إلى غير المتناهي - 
والله أعلم. (لو. ۰4۷ ۳) 


علم بالذات الخصوصة 
- إن المعلوم منه es)‏ حقيقة Gi‏ لیس الا 


۸ 


الوجود والصفات السلبيّة والصفات 
Gaul‏ رالعلم بهذه الأمور مغاير للعلم 
بالذات المخصوصة والحقيقة المخصوصت 
فوجب أن لا يكون العلم بال 

المخصوصة حاصلا. LÀ‏ قلنا à‏ المعلوم 
لیس إلا الوجود والسلوب والاضافیات رذلك 
إذا استدللنا بوجود الممکنات على وجود 
واجب الوجود علمنا X‏ موجود» وما وراء 


ذلك فهو من باب الصفات مثل أن نقول À‏ 
واجب الوجرد معناه أله الموجود الذي لا 
يقبل العدم» ونقول اه قديم ومعنا 
موجودًا من الازل إلى الآنء ونقول اه Gal‏ 
EET IONS NONE‏ 


d‏ كان 


ونهاية» ونقول أله ليس بجسم ولا بجوهر 
ولا في مکان ولیس له 1a‏ ولا X‏ كل JU‏ 
سلوب ونقول اه فادر أي أله يصح مته 
الفعل ,1851 وتقول JU à‏ أي أله em‏ 
منه إيقاع الفعل على وجه الاحكام» DS‏ 
à‏ مريد أي اله يصح مته إبقاع الفعل على 
سبيل التخصبص» وكل ذلك إضافات» فثبت 
di‏ ليس المعلوم للخلق منه إلا الوجود 
والسلوب والاضافات. Ud,‏ قلنا إن العلم 
بهذه الأمور لا يقنضي العلم با 


المخصوصة UN‏ إذا رجعنا إلى أنفسنا لم نجد 
عقلنا جازمًا بأنّه متى كانت الصفات هي هذه 
وجب أن تكون الذات هي الحقيقة 


عن سائر الحقاتق. وأتا أن يعرف العقز 
تلك الحقيقة فهذا غير حاصل» a,‏ كما C‏ 


لما شاهدنا الأثر المخصوص عن المغناطيس 


du علم‎ 


ن له حقيقة مخصوصة مميّزة عن سائر 
الحقائق. Ul‏ أن نعلم تلك الحقيقة بعينها 
dg‏ غير حاصلء فكذا ههنا UP‏ علمنا 
ذاته sig‏ الصفات على أصل 
الوجوب واللزوم؛ tale,‏ أن له 
عن سائر الحقائق» وأمًا أن نلم من هذه 
الصفات تلك الحقيقة المخصوصة بعيتها فهذا 


اختصاص 


غير حاصل؛ والعلم به ضروري؛ UIS‏ أن 
العلم بحقيقته المخصوصة غير حاصل. so‏ 
14 04 
علم بالشيء 

o‏ العلم بالشيء عبارة عن الشعور به على 


وجه Xe‏ بينه وبين غيرهء فلما أمكننا أن 
تعقل ذواتنا حال كوننا غافلين عن التحيّر 
والبعجم غير شاعرين به فقد حصل الغرض 
(نفسء QYa T‏ 


علم بالعلّة 
العلم بالعلّة يفيد العلم بالمعلول. 
qu‏ 

- العلم بالعلّة يوجب العلم بالمعلول. Ub‏ 
العلم بالمعلرل» dp‏ لا يوجب العلم Xt‏ 
والفرق بين الصورتین: 9b‏ 
توجب لعينها وذواتها ذلك المعلول sarei‏ 
فلا جرم صح أن يقال: اه يلزم من العلم 
بتلك العلة ال 
المعین . UT‏ المعلول المعيّن فإنْه اما يفتقر 
لامكانه إلى العلة. والامكان لا يحوجه إلى 
تلك Np cut‏ لزم أن يكون كل ممكن 
محتابًا إلى تلك العلة المعيّئة بعينها. ومعلوم 
أن الأمر ئيس كذلك» بل الامكان يحوجه 


علم بالكل 


إلى de‏ ماء Gb‏ وقوعه بتلك العلّة 
Ub‏ كان لاجل أله UI‏ وجدت تلك 
وأوجبته. لا جرم استند ذلك المعلول di‏ 
فيثبت أن ذلك المعلول لا الاحتیاج 
إلى هذه العلة بعينها. وائما يقتضي ce‏ 
إلى مطلق sb‏ فلا جرم لم يلزم من العلم 
بالمعلول امن العلم بعلته ail‏ وهذا 
فرق واضح معقول بين الصورتين. (مط ل ۳ 
(A‏ 


علم بالكل 
- العلم بالكل dips‏ على 


Qa Oc) 


العلم بالجز 


علم بالماهيّة 
- ان العلم بالماهيّة مشروط بالعلم بمفرداتها 
والشرط يجب أن يكون LEE‏ 
cba nali‏ فالعلم بجزء الماهيّة يجب أن 
يكون بين الثبوت للماهيّة. لكن ليس كل ما 
كان DE‏ الثبوت للماهيّة. db‏ يجب أن يكون 
جزءا للماهیت لأن اللازم القريب Dub‏ - 
وأعني بالقریب: الذي لا واسطة بينه وبين 
الماهيّة - سنقیم الدليل على أله يجب أن 
يكون بيّن الرت. مع أله لا يكون جزء! 
للماهية. QUUM OU)‏ 
(à)‏ فاعل مختار وهو اما یفعل 
"n‏ القصد إلى الایجاد فلا ol, X‏ 
یحضر عنده تصور معنی الموجودء لاله لو لم 
يعرف d‏ الموجود ما هو؟ امتتع منه أن يقصد 
إلى الایجاد: وإذا عرف أن الموجود ما هو؟ 
والموجود من حیث dl‏ موجود یقبل الانقسام 
إلى الواجب والممکن؛ وجب أن تعرف هذا 


A 


الانفسام» وإذا عرفت هذا الانقسام فقد 
عرفت bi‏ الواجب ما هو؟ Bis‏ الممكن ما 
هو؟ وبهذا الطریق عرفت CS‏ ومتی عرفت 
كليّاء فقد عرفت انقسامه إلى + 
بت اد تمور کل Bt‏ من 
موجب لانتقال الذهن منها 
من تلك اللوازم إلى m‏ 
ما بلفت. lé‏ طريق حسن یمکن تقویته 
پالمباحث المنطقية» المفرّعة على أن العلم 
بالماهيّة يوجب العلم بلازمه القريب. 
(مطل ۳ ۰۱۱۸ ۲۲( 


pod 


علم بالمركيات 

> العلم بالمركبات كما إذا تصوّرنا بحرًا من 
بق es‏ من زيرجد فن البحر والجبل 
عُباؤة عن جواهر موصوفة بالتركيب والتأليف 
وموصوفة بألوان مختلفة وأشكال مخصوصة 
کم "الثابت في العدم Gl]‏ هو ذوات 
الجواهر والأعراض» فإمًا أن يكون الجوهر 
bon‏ بالعَرّض فذلك غير ثابت في العدم 
ES‏ والجبل Li‏ یکون بکون الجواهر 
موصوفة بالاعراض والتركيبات» p‏ الشعور 
الذهني حاصل في هذه الصورة مع أن 
المشعور به غير حاصل EN‏ لا في العدم ولا 
في الوجود. (أرء CEE‏ 


علم بالمعدوم 

- اعلم أن انقائلین بکونه تعالی عالمًا 
بالجزات؛ اختلفوا. فمنهم من قال: | 
تعالی لا بعلم انجزیّات إلا عند دخولها في 


الوجود. UL‏ قبل وجودها فهو غير عالم بهاء 
ud‏ يكون LL‏ بالماهيّات فقط. وهذا قول 


1۸۷ 


جهم وهشام. والاکترون اتفقوا على Sb‏ 
تعالی عالم بهذه الجزنيّات» قبل دخولها في 
الوجود. واعلم أن هذا البحث مبني على أن 
المعدوم يصح أن یکون doe‏ فنقول: 
الدلیل عليه من وجوه: الاول: Sus‏ 
الشمس غذّا تطلع من مشرقها vts‏ غدًا 
من مشرقها معدوم في الحال. فهذا ید على 
أنه ol cs,‏ نعلم المعدومات. الثاني ü‏ 
قد دللنا على Ob‏ صدور الفعل ELI SERI‏ 
عن الفاعل مشروط بکونه Le‏ بذلك الفعل 
والشرط متقدّم على المشروط فیکون الفاعل 
lle‏ بأفعاله. وعلمه plie‏ على کونه موجدّا 
لهاء اي هو متقدّم على وجودهاء والسابق 
على السابق على الشيء يجب كونه ساب 
على الشيء. فهذا يقتضي أن يكون Ade‏ 
تعالی بأفعاله سابمًا عليها في الوجود. زد 
يدل على أن العلم بالمعدوم جائز. (مطل؟؟ 
[unu‏ 


علم بالعلول 
- العلم بالمعلول لا يفيد العلم بالعلة. (ل» 
Cam‏ 
- العلم dU‏ يوجب العلم بالمعلول. Ub‏ 
العلم بالمعلول» d‏ لا يوجب العلم بالعلة 
dul,‏ بين الصورتين: أن العلة ERU‏ 
توجب لعينها وذواتها ذلك المعلول امن 
فلا جرم صح أن یقال: à‏ ينزم من a.‏ 
بتلك العلّة المعيّنة العلم بذلك المعلول 
المعيّن. UL‏ المعلول المعيّن فإله ما يفتقر 
لامکانه إلى dut‏ رالامکان لا يحوجه إلى 
تلك dut‏ والا لزم أن يكون كل ممكن 
محتاجًا إلى تلك العلة المعيّنة بعينها . ومعلوم 


علم بالنسب والاضافات 


El‏ الأمر ليس edis‏ بل الامکان يحوجه 
إلى علّة ماء فأمًا وقوعه بتلك العلة المعيئة» 
up‏ كان لأجل أنه لما وجدت تلك At‏ 
m‏ ج استند ذلك ٠‏ المعلول إل d‏ 


بالمعلول cox‏ العلم ela‏ | 
فرق واضح معقول ,بين الصورتین. Tub)‏ 
(om‏ 


علم بالمتنعات 
- العلم بالممتعات وذلك UV‏ نحکم SU‏ 
شريك الله ممتنع ونقیم الدلائل على ذلك» 
CE Y,‏ تصوّرنا شريك الاله Np‏ لاستحال 
نا أن نحكم عليه بالامتناع» لا التصديق 
بدون إلتصوّر محال» UN,‏ نقول شريك الاله 
مان والجمع بين الوجود والعدم محال» 
وحصول الجسم الواحد في آن واحد في 
مكانين محال؛ fnis‏ بين كل واحد من هذه 
التصديقات وبين الآخر» والشعور الذهني 
والامتياز العقلي حاصل في هذه الصور مع 
حصول الاتفاق بين جميع العلماء اء على أن 
الممتعات ليست ذوات ولا حقائق ولا 
o1€ o) usb‏ 0۷ 


علم بالنسب والاضافات 

- العلم باليتب والاضاقات مثل علمنا بحصول 
هذا الجسم في هذا الحيّر دون ذلك الحيّزء 
وطلوع الشمس غدّا من المشرق لا من 
المفرب؛ ولا معنى لطلوع الشمس من 
المشرق إا حصول ذاتها في ذلك edi‏ دون 


علم بوجه دلالة الدلیل 


هذا الحيّر. ولا de‏ ولا نزاع Sb‏ هذه 
في العدم EN‏ کون الشمس 
المعدوم حاصلة في المكان المعدوم محال 
في بداهة العقلء وأنتم pat‏ أيضًا على 
dd‏ لا حصول ولا تقرّر لأمثال هذه التب 
في العدم. (v 36 o)‏ 


علم بوجه دلالة الدليل 
اختلفوا في أن العلم بوجه دلالة الدليل على 
المدلرل هل هو عين العلم بالمدلول ام لا 
والحق أن هنا أمورًا ثلاثة. العلم بذات 
الدليل كالعلم بإمكان العالم» والعلم بذات 
المدلول dV uius‏ لا X‏ له من iX‏ 
والعلم بكون الدليل دلیلا على المدلول. gi‏ 
العلم بذات الدليل فهو مغاير للعلم S‏ 
المدلول ومستلزم Ul, (d‏ العلم بكون الدليل 
دللا على المدلول فهو مغاير ایشا midi‏ 
بذات الدليل والمدلول XN‏ علم GG‏ 
إلى أمر. والاضافة بين الشيثين مغايرة لهما 
فالعلم بها مغاير للعلم بهما. ولا يجوز أن 
يكون المُستازم للعلم بالمدلول هو العلم 
بكون الدليل دلیلا عليه BN‏ العلم بإضافة 
آمر إلى أمر بتوقف على العلم بالمتضايفين» 
فالعلم بكون الدليل دلیلا على المدلول 
توف على العلم بوجود المدلول» فلو كان 
العلم بوجود المدلول مستفادًا من العلم بكون 


الدليل ede US‏ لزم الدورء dy‏ محال 
وبالله التوفيق. ea‏ 64 ۱۵) 


المدينة ورعاية es‏ وهذا العلم لا بد 


SAA 


ON‏ الانسان uo‏ بالطبعء فما لم 
یعرف كيفية بناء المدينة وترتیب Wal‏ على 
الدرجات المختلفة والمراتب المناسبة المؤدّية 
إلى تحصیل المصالح ودفع المفاسد ناه لا 
يتم المقصود إلا به. وعلی الوجه الأول فلت 
هذا العلم جزء من العلم السياسي. 
(qu‏ 


n 


علم تدبیر JEU‏ 

- إِنْ كل عاقل لا o ol X‏ له في فعله 
غرض. وذلك U‏ أن یکون مختصًا بذلك 
الانسان فقط - وهو علم الاخلاق - ولا أن 
يكون se‏ پذلك الانسان مع خواصّه del‏ 
منزله - وهو علم تدبير المنزل - Ub‏ أن 
يكون عاندًا إلى الإنسان مع عامة الخلق - 
ذهو العلم السياسي - فثبت بهذا: أن العلوم 
العمليم ثلاثة. (شر۲: ۰ ۲۲) 


علم التصفية 
إن العلوم الدينية ما نظرية UL he Ub‏ 
النظريّة فهي معرفة الاله تعالی رمعرفة 
الملائكة والکتب والرسل والیوم الآخرء 
وهذا الکتاب مشتمل على شرائف هذه العلوم 
ولطائفهاء وأمًا العملية فهي Up‏ أن تکرن 
عبارة عن تهذيب الأعمال الظاهرة وهو 
الفقه» أو عن تهذيب الأحوال الباطنة وهي 
علم التصفية ورياضة التفس» ولا نجد كتابًا 
في العالم يساوي هذا الكتاب (القرآن) في 
هذه المطالب. فثبت أن هذا الکناب مشتمل 
وأعلى 
المباحث الالهيةء فكان كتابًا UK‏ غير 
قابل للتقض والهدم. (مفا۰۱۷ ۰۱۷۸ QV‏ 


1۸۹ 


علم التعبیر 

- إن Me‏ التعبير على قسمین: منه ما تکون 
الرؤيا فيه منتسقة منتظمة فیسهل الانتقال من 
الأمور المتخيّلة إلى الحقانق العفلية 
الروحانية» ومنه ما تكون فيه مختلطة 
مضطربة» ولا يكون à‏ ترتيب معلوم وهو 
المستی بالاضغاث. (مفا۱۸: ۰۱4۸ (o‏ 


علم جلي 

- لما عرف (ايراهيم عليه السلام) أن العالم 
wie dj cost eiui‏ آخری Lo‏ 
وهي أن كل ed‏ له مد فتولّد منهما 
OU‏ المالم له صائع» قصار علمه بافتقار 
العالم إلى gei‏ علمًا Ue‏ خاليًا عن 
الشبهات. D‏ 21714 


alé‏ الجنس 

- الفرق بين إسم الجنس وبين علم الجضر 
وجهین: الاول : أن إسم العلم هو الذي يفي 
الشخص المعيّن من حيث له ذلك المعيّن» 
فإذا LL‏ أشخاصًا كثيرين باسم زيد فليس 
ذلك لأجل أن "ast tu‏ موضوع BUY‏ 
aal‏ المشترك بين تلك الاشخاص: بل 
لأجل أن لفظ زيد وضع لتعريف هذه الذات 
من حيث Ml‏ هذه» ولتعريف تلك من حيث 
لها تلك على سبيل الإشتراك» Bp‏ عرفت 
هذا فتقول: إذا قال الواضع 
أسامة لافادة ذات كل واحد من أشخاص 
الأسد بعينها من حيث هي هي على dem‏ 
الاشتراك اللفظي» كان ذلك علّم الجنسء 
وإذا قال: وضعت لفظ الاسد لافا 
التي هي القدر المشترا شترك بين هذه الأشخاص 


وضعت لفظ 


الماهيّة 


علم ديني 


فقط من غير أن یکون فیها دلالة على 
الشخص المعين: كان هذا إسم الجنس: فقد 
ظهر الفرق بين إسم الجنس وبين re‏ 
الجنس. الثاني: él‏ وجدوا أسامة VLA‏ 
غير dla‏ وقد (E‏ عندهم 4 ما لم 
يحصل في الاسم شيآن لم يخرج عن 
الصرف» ثم وجدوا في هذا اللفظ التأنيث» 
ولم يجدوا شيئًا آخر سوى العلمية» فاعتقدوا 
كونه Ule‏ لهذا المعنى. CM)‏ ۰6۰ ۲۳) 


علم خبر التواتر 
- اعلم أن العلماء اختلفوا في أن العلم 
الحاصل عقيب خبر التواتر علم ضروريٌ آم 
ظرتي» والاختيار dl‏ ضروري؛ وذلك SN‏ 
s ali‏ هو الذي إذا شکّك فيه صاحبه لا 
پتشکك» ونحن نجرّب أنفسنا عند سماع هذه 
الشبهات التي ذکرتموها فنجدها جازمة DU‏ 
مدا Lo‏ الله عليه وآله وسلّم كان موجوا 
ots,‏ يدعي أله رسول الله إلى الخلق؛ ولا 
i‏ ذكرتموها طاعنة في 
ذلك الجزم وقادحة فيه» فثبت Bb‏ العلم 
الحاصل عقيب خبر التواتر ple‏ ضروري» 
فکانت هذه الشبهات طاعنة في الضروريّات» 
فلم تكن مستحمّة للجواب لأنْ ذلك الجواب 
لا محالة يكون (D‏ فیتوقف الضروري 
عليه فيقع الدرر وهو محال. لأرء 
QU SA‏ 


علم ديني 

ن العلم UL‏ أن يكون s‏ أو يكون غير 
ولا شك أن العلم الدبني آشرف من 
غير الدینی. ul,‏ العلم الدينيّ UB‏ أن يكون 


الاصول Dj‏ صحته متوقفة على Wee‏ علم 
الأصولء لاد المفشر إِنّما ييحث عن معاني 
كلام الله uus‏ وذلك فرع على معرفة 
الصانم المختار المتكلّم. وأ S‏ 
tm‏ عن كلام رسول الله صلی لله علي 
وسلم» وذلك فرع على إثبات نبوّته. والفقيه 
يبحث عن أحكام الله تعالى: وذلك فرع على 
ثبوت التوحيد وا فثبت Ol‏ هذه العلوم 
oi‏ إلى علم الاصول. وظاهر أن علم 
الأصول ip‏ عنها بأسرهاء فوجب أن يكون 
علم الأصول أشرف. (أسرء Gare‏ 


علم الربوبية 


- الشي» ما أن يجب حصوله في الماح "وا 
حصوله فيها. أو تارة يحصل في ZEN‏ 


وتارة يتجذد عن المادة. Ul‏ ال 


حصوله في المادة» فإمًا أن يجب حصوله في 
مادة ce‏ أو لا يجب ذلك. لكن يجب 
حصوله في مادّة - أي مادّة كانت - Vb‏ 
التعيّن فغير واجب. فهذه أقسام أربعة 

أحدها الذي يجب حصوله في مادة Le‏ 

والعلم الباحث عنه هو المستّی بالعلم 
الطبيعي. وثانيها: الذي يجب حصوله في 
مادة والعلم الباحث عنه هو Zu‏ 

بالعلم الرياضي. واللها: هو الذي يمتنع 
حصوله في المادة. والعلم الباحث عنه هو 
المستّى بعلم الربوبيّة. ورابعها: هو الشي: 
الذي تارة يكون في المادة» وأخرى يكو 
مجرّدًا عن المادة. وذلك مثل الوحدة والكثر 
والكلية والجزئيّة والعلبة والمعلوليّة والكمال 
والنقصان. فان هذه المعاني تارة 


[ro 


المجرّدات وتارة في المجتمات. ثم ههنا 
یختلف الکلام. فمن زعم أن العلوم النظرية 
La dE‏ هذا القسم إلى القسم الثالث. 
وستي مجموعهما بالعلم oq‏ تسمية 
العلم بأشرف أسماته وأعز أقسامه. ومن زعم 
EI‏ العلوم النظرية أربعة سمّي هذا p‏ 
الرابع بالعلم الكليء لأنه بحث كلي عن 
لواحق الوجود» من حيث Xp‏ موجود. 
شرا 6۲۱۰۱۷ 


علم رياضي 

- الماهيّة: (ما أن تکون محتاجة 
الرجود الخارجيّ وفي الذهن - وهر العلم 
الطبيعي وهو العلم الاسفل- Us‏ أن تکون 
تبحتاجة إلى المادة في الوجود الخارجي 
لکنها تكون غنيّة عنها في الوجود الذهني» 
ENT‏ الذهن یمکنه إدراكهاء مع قطع 
النظر عن ماذتها - وهو العلم الرياضي وهو 
العلم الاوسط - Up‏ أن تکون Le‏ عن 
المادة في الوجود الخارجي رفي الذهن - 
وهو العام الاعلی والفلسفة الاولی. (شر۲: 
(TIT‏ 


إلى المادة في 


- الشيء Up‏ أن يجب حصوله في المادة» أو 
يمتنع حصوله فيها أر تارة يحصل في المادة 
وتارة يتجدّد عن المادة. UL‏ الذي يجب 
حصوله في المادق Up‏ أن يجب حصوله في 


مادة d‏ أو لا يجب 


He فر واجب. فهذه أقسام‎ ge 


آحدها 


الذي يجب حصوله في مادة 
والعلم الباحث عنه هو المستی بالعلم 
الطبيعي. وثانيها: الذي يجب حصوله في 


41 
مادة fe‏ والعلم الباحث عته هو Al‏ 
بالعلم الرياضي. رثالها: هو الذي يمتنع 


حصوله في المادة. والعلم الباحث عنه هو 
المستی بعلم الربوية.. ورابعها: هو الشي: 
الذي تارة یکون في المادة» وأخری in‏ 
مجرّدًا عن المادة. وذلك مثل الوحدة والکثرة 
والكلية والجزئة والعليّة والمعلولية والکمال 
والنقصان. فان هذه المعاني تارة توجد في 
المجرّدات وتارة في المجتمات. ثم ههنا 
الكلام. فمن زعم أن العلوم LAN‏ 
ثلاثةء ضم هذا القسم إلى القسم الثالث 
وستي مجموعهما بالعلم الإلهي» تسمية 
العلم بأشرف أسمائه Get,‏ أقسامه. ومن زعم 
ol‏ العلوم النظرية أربعة سمي هذا القسم 
الرابع بالعلم الكلي, لاله بحث کي ue‏ 
لواحق الوجود» من حيث إِنْه موجود 
شرك ۷ (۲٤‏ 


- إن الأشياء على ثلائة أقسام: Up‏ أن بيب 
كونها في iiU‏ أو يجب أن لا تكون في 
iG‏ أو يجوز كلا الأمرين Ul cg‏ اذ 
يجب أن يكون في Cp ob‏ أن يجب أن 
يكون في مادّة dite‏ والعلم الباحث عن هذا 
القسم من الموجودات مسمّى بالعلم 
الطبيعي» Ul,‏ أن لا يجب أن يكون في SU‏ 
معيّئة» بل كان يجب أن یکون في iG b‏ 
فالعلم الباحث عن هذا القسم من 
المرجودات يسمّى بالعلم الرياضي. D‏ 
AT‏ 10( 


علم السياسة 


- إِنّ كل عاقل لا oS ob X‏ له في فعله 
غرض. وذلك Up‏ أن يكون مختضًا بذلك 


علم ضروري 


الانسان فقط - وهو علم الاخلاق - Up,‏ أن 
يكون مختضًا بذلك الانسان مع خواضه وأهل 
d‏ - وهو علم تدبير المنزل - وائا أن 
يكون عائدًا إلى الانسان مع lab‏ 
وهو العلم السياسي - فثبت بهذا: أن العلوم 
[On‏ 
on‏ من الحكمة المدتية: علم السياسة 
وهي أنْ الاحوال التي تكون بين كل واحد 
وعامّة الخلق كيف ينبغي أن تكون حتى تؤدّي 
إلى تحصيل المصالح ودفع المفاسدء بقدر 
الامکان؟ وكيف تكون LA‏ من ذلك 
شرك (ao‏ 
Ul -‏ الحكمة xL‏ فهي U‏ أن تكون بح 
عن أحوال نفس الانسان مع بدنه الخاص به 
ds‏ یی علم الاخلاق. أو عن أحوال 
نفلبه| مع آهل منزله وهذا GÀ‏ علم تدبير 
آلمنزل» أو عن أحوال نفسه مع أهل العالم» 
یسمل علم السياسة . (لرء ۱۲۸۷ 4۳ 


علم الشيء بذاته 

- ليس علم الشيء بذاته عبارة عن حصول ذاته 
أو حصول صورة مساوية لذاته في ذائه. 
Gram au‏ ۱ 

علم ضروري 

- اعلم ان العلماء اختلفوا في EE‏ 
الحاصل عقيب خبر التواتر علم Gé‏ 
شق والاختیار iure b‏ وذلك لاد 

الضروريّ هو الذي إذا شكّك فيه صاحبه لا 

ونحن نجرّب أنفسنا عند سماع هذه 
الشبهات التي ذکرتموها فتجدها جازمة SU‏ 
محمدًا صلی الله عليه les Ji‏ كان موجودًا 


yep 


وكان يدعي di‏ رسول الله إلى الخلق. ولا 

نجد هذه الشبهات التي ذكرتموها طاعنة في 
ذلك الجزم وقادحة فيهء cus‏ أن العلم 
الحاصل عقيب خبر التواتر Gore de‏ 
فكانت هذه الشبهات طاعنة في الضروریّات» 
فلم تكن مستحمّة للجواب لأن ذلك الجواب 


عليه فيقع الدور وهو محال. (أرء 
QU SA‏ 
-& العلم باحتیاج SA‏ إلى SU‏ 
ضروري. QU D‏ 
- العلم الضروری: ما لا يمكن دفعه SES‏ في 
نفسه ولا شبهة في طریقه . ويقال: هو العلم 
الحادث الذي لا یکون مقدوزا بالقيرة 
الحادثةء مع الاقتران بضرر أو حاجة أل 
Qr‏ 


أذ التصور غير مکسب ال 
me‏ هو الذي یکون حضور کل واحد 
من تصوریه GU‏ في حصول التصدیق 
(مفا؛ ۰۲ ۰۱۷۹ ۱۳) 


علم طبيعي 

- الماهيّة: UI‏ أن تکون محتاجة إلى المادة في 
الوجود الخارجي وفي الذهن - وهو العلم 
الطبيعيَء وهو العلم الأسفل- ولا أن تكون 
محتاجة إلى المادة في الوجود انخارجي 
لکتها تكون غنيّة عنها في الوجود الذهني: 
بمعنى أن الذهن يمكنه إدراكهاء مع قطع 
النظر عن مادتها - وهو العلم الرياضي وهو 
العلم الأوسط - Up‏ أن تكون kB‏ عن 
المادة في الوجود الخارجي وفي الذهن - 


1۹۲ 


وهو العلم الاعلی والفلسفة الاولی. (شر؟ 
NNT‏ 


مادة vite‏ أو لا يجب ذلك. لكن يجب 
حصوله في BU‏ - أي مادّة كانت - Gb‏ 
مين فغير واجب. فهذه أقسام 
أحدها: الذي يجب حصوله في cu BU‏ 
والعلم الباحث عنه هو المسمّى بالعلم 
الطبيعي. وثانيها: الذي يجب حصوله في 
مادة معيّتة. والعلم الباحث عنه هو المسمّى 
بالعلم الرياضي. واللها: هو الذي يمتنع 
بجصوله في المادة. والعلم الباحث عنه هو 
لإمستى بعلم الربوية. ورابعها: هو الشيء 
ي خرى يكون 
ة. وذلك مثل الوحدة والکثرة 
Qul Zi‏ والمعلوليّة والکمال 
Ob‏ هذه المعاني تار 
المجرّدات وتارة في المجشمات 
يختلف الكلام. فمن زعم D‏ العلوم النظر: 
ثلانت. ضمٌّ هذا القسم إلى القسم الثالث 
وستي مجموعهما بالعلم الالهي» تسمية 
سك بأشرف أسمائه yb‏ أقسامه. ومن زعم 

5 العلوم النظرية أربعة سمي هذا القسم 
دیب لاه بحث لي عن 
لواحق الوجود. من حيث له موجود. 
(شر ۰۲ 6۲۲۰۱۷ 


Es‏ الما 


tn تم‎ 


- العلم الطبيعي علم يبحث عن الموجودات» 
فیکرن علمًا جزئيًا. وکل علم ge‏ فلا بڌ 
له من مبادئ. بها تبرهن مسائله. ثم ان تلك 


£ar 


البادی قد تکون EL‏ بتفسهاء وقد تکون 
محتاجة إلى أن Gé‏ في عم آخر وهنا 
يقتضي أن العلم الطبيعي قد يكون ل 
بها تتبرهن مسائله. ثم Sb‏ تلك المبادئ قد 
RSS‏ بنفسها 
علیها في علم آخر . . (شرك ۲۳ [ALES‏ 

إن الأشياء على ثلائة أقسام: U‏ أن يجب 
كونها في ماثّة» أو يجب أن لا تكون في 
us‏ أو يجوز كلا الأمرين فيه أمَا الذي 
يكون في Up ait‏ أن يجب أن 
يكون في ماقة Lire‏ والعلم الباحث عن هذا 
القسم من الموجودات مسمی بالعلم 
الطبيعي» وتا أن لا يجب أن يكون في ماذة 
یه بل كان يجب أن ous‏ في SU‏ ما؛ 
فالعلم الباحث عن هذا القسم ملا 
الموجودات una‏ بالعلم الرياضي. D‏ 


Qr 


له مبادئ 


» وقد تحتاج إلى أن يبر 


يجب ا 


علم العقول المجرّدة 

à-‏ العقول المجردة عالمة بجمیع الجزئیات 
على وجه كلي OV‏ جمیع الجزئیات منتهية 
إليها في سلسلة الحاجة والعلم بالعلة پوجب 
العلم پالمعلول. (ش۰۲ 6۱۰۱۲۹ 


علم عملي 

- العلم . Up‏ أن يطلب لیکون له معونة في 
تحصيل سائر العلوم» وهو المنطق. أو 
coli‏ وهو U|‏ أن يكون Ce‏ بما لا یکون 
ارنا. وهو العلم النظري؛ أو بما 
العلم العملي. 


وجوده با 
یکون وجوده باختیارنا وهو 
(شرا. 6:6٩‏ 


علم الفراسة 


علم الفاعل 
- ات الدلائل dt‏ على الصفات فتقول: Ui‏ 
الذي یدل على العلم فقوله تعالى: S‏ ۲ 


Jo €x الأ ول فى‎ à 
sf AR اردنه بترله:‎ 
عمران:‎ JÓ يكة4‎ XE LCS ني‎ Deni 
رهذا هو دلیل المتکلمین؛ فاتهم‎ .)5 
بستدلون باحکام الافعال وانقانها على علم‎ 
الفاعل» وههنا استدل سبحانه بتصویر الصور‎ 
في ظلمات الارحام على کون الفاعل عالمًا.‎ 

۲۳ 


m 


علم الفراسة 

ی اصول هذا العلم (الفراسة) مستندة إلى 
fall‏ الطيمي وتفاريعه مقرّرة بالتجارب؛ 
رگا مثل الطب سواء بسواء فكل طعن يذكر 
في هذا إلعلم فهو بعینه متوجه في الطب . ثم 
كال أبو القاسم الراغب اشتقاق هذه اللفظة 
من قولهم فرس السبع الشاةء فكانت الفراسة 
عبارة عن اختلاس المعارف بهذا الطريق 
ga‏ (ف» QA‏ 

- في بيان أقسام هذا العلم (الفراست). اعلم أله 
على قسمین: آحدهما أن یحصل خاطر في 
القلب أنْ هذا SUONI‏ من die‏ وصفته کذا 
وکذا من غير أن یحصل هناك علامة جسمانية 
ولا اشارة محسوسة. والسیب فيه ما ed‏ أن 
جواهر الفوس الناطقة بالماهیّات 
فمنها ما یکرن في غاية الاشراق والتجلي 
والبعد عن العلايق الجماتةء ومنها ما لا 
یکون کذلك. ét LS,‏ الفس تقدر على 

رب في حال النوم فکذلك اللفس 

افية قد تقدر على معرفة المقیبات 


Bye 


النفوس التي شأنها ذلك تکون 
في هذا ١‏ المعنى في الکم 
والكيف. وهذا القسم مما لا نذكره في هذا 
الكتاب. Ub,‏ القسم الثاني من هذا العلم 
فهو الاستدلال بالأحوال 
الأخلاق الباطنة فهو علم يا 
الفروع. Q8 e)‏ 
- کذلك صاحب علم الفراسة قد یحکم بمجرّد 
القوة القدسيّة وهو فراسة الأنبياء وأکابر 
الأولياء. وقد یحکم بمقتضی الاحوال 
الظاهرة المحسوسة في الجسد على الأحوال 
الباطتة» وهذا النوع من علم الفراسة هو 
الذي يجري فيه التعليم والتعلم 
۱۳۹۷ 


اعلم OÙ‏ هذا العلم (الفراسة) یقرب مب gigi‏ 
آخری كثيرة ونحن نذکرها. فالنوع الأول 
آمور لا يمكن رها إلى الاصول الیل 
لا يمكن الرجوع فيها إلا إلى التجارت 
ڌمين» وهي مثل ما يوجد 
في أبدان الناس من الشامات والخيلان وما 
يعرض في الأعين من الاختلاج والضربان؛ 
وما يوجد في أبدان الخيل من الدوائر الني 
del cel LEE‏ ا مخصومة Ps‏ 
ببعضها وتشاءموا بالبعض» وقد يوجد مثلها 
في أبدان غيرها من الحيوانات إلا eel‏ لم 
یتففدوا تلك العلامات ال 
براه وذلك SN‏ أشرف الحیرانات بعد 
الانسان هو الفرس» وذلك لقرّة ذکائه وكثرة 
الانتفاع به وقت الطلب والهرب وحسن 
صورته وکمال اسنعداده لقبول الریاضات 
الانسانیة: وربما قاس بعضهم احوال 
الشامات والخیلان الموجودة في آبدان الناس 


mm] 


في الخیل دون ما 


14£ 


عليها حال کونها في آبدان الخیل. ) 


OY ole 
من العلوم المناسية لملم الفراسة: حكم‎ - 
ندس المياه ومستنبطها في البقاع السهليّة‎ 
لاخراج الأنهار ورفعها إلى وجه‎ 


الأرض. DU‏ هذه الصنعة فيما phe‏ نفعها 
في عمارة البلدان وإحياء الموات من البقاع 
وذلك XN‏ لا يوجد في كل بقعة من بقاع 
الارض مياه تنصب من شواهق الجبال إلى 
بطون الأودية. des‏ يحتاج هناك إلى 
مستبط المياه من قعور الأرضين» ولا ید 
لصاحب هذه الصناعة من حسن كامل وتخيّل 
قوي» والاصل الذي عليه مدار هذه الصناعة 
معرفة ترب الأرض بألوانها وخواصها dei‏ 
eds ki‏ والرملي والصخري. 
God‏ 

من بالعلوم المناسبة لهذا العلم (الفراست) 
استنباط ممادن ceu I‏ فان معرفة معادن 
الذهب وغیره ليس إلا بواسطة علم أو b‏ 
بأحوال الجبال. ولا شك أله لا X‏ وان 
يحصل في عروق تلك الجبال علامات تد 
على حصول هذه lS‏ (ف» ۰۱۰۵ ۱۲) 


ed) 


ue علم‎ 


1 
Sd Y» : فقول‎ ) 


إشارة إلى علم الأصول. وقوله: Hp‏ 
0 ؟) إشارة إلى de‏ الفروع. (أسرء 
۹ ۲ 


يلف 


"I 
يستحيل الانقسام عليه‎ Si العلم‎ Sb آما‎ - 


لو انقسم لكان انقسامه إلى آجزاء 
مختلفة الحقائق أو مساوية الحقائق. فان 
كان الأول لم يكن کل واحد من تلك 
الاجزاء ls‏ من أجزاء مختلفة الحقائق» 
والا لزم أن تکون 

من أجزاء غير 
أذ يكون مسالا فل V‏ بذ ون يكون نها ما 
لا o‏ الها عن اجزاء À‏ بل يكون 
EN des‏ متناهية أو 
غير متناهية op‏ الواحد ob X Y‏ یکون 
موجودًا فیها . وإذا كان کذلك بطل أن یکون 
العلم منقسمًا دائمًا إلى أقسام مختلفة 
الطبائع. وأما القسم الثاني وهو أن qe‏ 
العلم إلى أجزاء متساوية الماهيات والدليل 
على بطلانه ما سيأتي في الفصل الذي Jo‏ 
هذا الفصل (حيث أن الماهية AE‏ 
تنقسم بالفصول Gel‏ ولما بطل القسمان 
ثبت أن العلوم العقلية لا تقبل القسمة فیلزم 
أن يكون محل تلك العلوم ليس بجسم ولا 
بجسماني وهو المطلوب. (ش۰۱ 215.154 
الشيء U]‏ أن يجب حصوله في المادةء أو 


حصوله فيها. أو تارة يحصل في المادة 
d. X‏ الذي يجب 


التعبّن فغير واجب. فهذه 
أحدها: الذي يجب حصوله في مادة Lu‏ 
والعلم الباحث عنه هو المسقی بالعلم 
الطببعي. وثانيها: الذي يجب حصوله في 


علم كلي مج 


مادة Eu‏ والعلم الباحث عنه هو المسمّى 
بالعلم الرياضي. وثالثها: هو الذي Es‏ 
حصوله في المادة. والعلم الباحث عنه هو 
الستی بعلم الربوية. ورابعها: هو الشيء 
الذي تارة یکرن في المادة» وأخری یکون 
مجرّدًا عن المادة. وذلك مثل الوحدة والکثرة 
zielt‏ والجزئيّة ZbJi‏ والمعلوليّة والکمال 
والنقصان. dB‏ هذه المعاني تارة توجد في 
المجرّدات رتارة في المجتمات. ثم ههنا 
يختلف الكلام. فمن زعم أنّ العلوم النظرية 
ثلاثة» ضم هذا القسم إلى القسم الثالث 
رستي مجموعهما بالعلم الالهي» تسمية 
العلم بأشرف أسماته el,‏ أقسامه. ومن زعم 
Bl‏ العلوم النظرية أربعة qno‏ هذا القسم 
رابع بالعلم الكلي؛ لاله بحث کلي عن 


GES‏ الوجود» من حيث À‏ موجود. 
هوا د 
ETS‏ الق الثالث (من العلوم): وهو الذي 


قد z^‏ في uiu‏ وقد لا يكونء فالعلم 
الباحث عن هذا القسم هو المسمّى بالعلم 
«die‏ وهو كالعلم بالوحدة» والكثرة» 
والعلية» plais‏ والتمام والتقصان 
(لى ۳۸1 ۲۰( 


علم GS‏ ومجزد 

- العلم المتعلق بالانسان من حيث هو إنسان 
هو العلم الکلي المجرّد لا لان العلم في ذاته 
كلّي أو مجرّد» بل لان العلم به كلي ومجرّد 
فلهذا السبب سمّى المتقدّمون مثل هذا العلم 
Cs‏ ومجرّدًا على طريق المجاز تعویلا على 
فهم المتعلّمين. (ش۱: 20000149 


gie 


gs علم‎ 

- جواهر الفس الناطقة 
تکون QE‏ نفسًا مشرقة Eje Tel Guy‏ 
قليلة التعلق بالجواذب البد: mM‏ 


الجسمانية. فلا جرم كانت أبدًا شديدة 
الاستعداد لقبول الجلايا القدسية والأنوار 
الإلهية. فلا جرم فاضت عليها من che‏ 
الغيب تلك الأنوار على سبيل الكمال 
والتمام» وهذا هو المراد باليلم gai‏ . 
Ul‏ النفس التي ما بلغت في صفاء الجوهر 
وإشراق العنصر فهي التقس التاقصة البليدة 
التي لا يمكنها تحصيل المعارف والعلوم إلا 
بمتوشط بشري بحتال في تعليمه eus‏ 
والقسم الأول بالنسبة إلى القسم الثاني 
بالنسبة إلى الأضواء الجزئيّة وكالبحر Audi‏ 
إلى الجداول الجزئية وكالروح الأعظم AU‏ 
إلى الأرواح الجزئية. QW ۰۱۵۰ CM)‏ 


علم المنطق 

- العلم لا أن يكون علمًا بما لا يكون وجوده 
باختيارنا وفعلناء وهو الحكمة النظریة؛ أو 
بما يكون وجوده باختيارنا وفعلناء وهو 
الحكمة العمليةء أمّا الحكمة النظ 3 
أن تكون des‏ أو مقصود: 
الوسيلة فهي علم المنطقء وحاصله يرجع إلى 
إعداد الآلات التي بها يمكن الانسان من 
اقتناص التصوّرات والتصديقات المحمولة 
على وجه لا يقع في الغلط الا نادرًا. (لوء 
(V TAT‏ 


غلم تظري 
- العلم. إمَا أن يطلب ليكون له معونة في 
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تحصیل سائر العلوم» وهو المنطق. أو 
لذاته» وهو إِمَا أن یکون Ule‏ بما Y‏ یکون 
وجوده باختیارنا. وهو العلم النظري: أو بما 
يكون وجوده باختیارنا وهو العلم العملي. 
44۰4٩ 41,2)‏ 

- العلم Lg‏ ما emus‏ النظر الصحیح في 
الدلالة. e)‏ ۱۲۰ ۱۷) 

à-‏ علمنا بوجود الشيء UE‏ أن یکون ضروريًا 
أو نظريّاء Y‏ جائز أن ي 


وجود الاله بالضرورةء فبقي أن يكون العلم 
نظريّاء والعلم النظري لا يمكن تحصيله الا 
بالدلل» ولا دليل على وجود الاله الا أن 
هذا العالم المحسوس بما فيه من السموات 
والارضین والجبال والبحار والمعادن والثبات 
والحيوان محتاج إلى Je‏ یره وموجود 
Hg‏ ومرب يربيه ومبتي یبقیه. (مفااء 
۱۷۵4 


علم يفن 
علم اليقين وعين اليقين وحق اليقين» قالوا 
oil à‏ لا يحصل V]‏ إذا اعتقد أن الشيء 
كذا dis‏ يمتنع کون الامر بخلاف معتقده إذا 
كان لذلك الاعتقاد موجب Xe. Ub‏ 
الفطرة Je Ul,‏ العقل. (مفالاء Qu Y‏ 

- لأن الملم اليقيني المبرّأ عن جهات الريب 
یکرن جاريًا مجری الرزية في القرّة والظهور: 
رکان عمر يقول: لا یقولن أحد قضیت بما 
أراني الله تعالىء 56 تعالی لم يجعل ذلك 
الا Ul, uc‏ الواحد متا فرأيه يكون ظنًا 
ولا یکون علمًا. Qr ۰۳۳ M)‏ 

- ذکرنا أن الکمالات التفسانية محصورة في 


1۹۷ 


نوعین: الیلم اليقيتي والعمل الصالح؛ فان 
أهل التحقیق قالوا كمال الانسان في أن 
يعرف الحق Gi‏ والخير لأجل العمل به 
ورأس المعارف EU‏ ورئيسها معرفة الله 

ورأس الأعمال الصالحة ورئيسها أن 
يكون الانسان مستقيمًا في الوسط غير مائل 


إلى طرفي الافراط والتفريط. (مفا۰۲۷ 
Gran‏ 

علماء 

- العلماء على ثلاثة آفسام: العلماء با 


والعلماء بصفات ال والعلماء بأحکام الله 
أما العلماء باش فهم الحكماء وأما 
العلماء بصفات الله تعالى فهم أصحاب 
الأصولء Lis‏ العلماء بأحكام الله فهم 
الفقهاء. (مفا ۰۲۷ ۰۱۲۵ QA‏ 


علوم 

- العلوم كلها ضرورية. Up VA‏ ضر 
ابتدای أو لازمة عنها لزومًا dp ua‏ إن 
بقي إحتمال عدم اللزوم ولو على أبعد 
الوجوه لم يكن iple‏ وإذا كان كذلك كانت 
باثرها ضرورية. Qut pu)‏ 

- التقاوت لا بقع في نفس الهلم بل في طریقه! 
b‏ العلوم تنقسم إلى ما يكون طريق Les‏ 
واللیل الدّال عليه أكثر مقذمات فيكون 
الوصول إليه أصعب» وإلى ما يكون di‏ 
مقدّمات فيكون الوصول إليه أقرب» وهذا هو 
الآية البيّة. YU)‏ ۰۱۹۹ ۲۳) 
- اما الکلام بالعلم والقدرة» فقد عرفت 

Vi ولها‎ Ge uius 

توجهت إلى العالم AN‏ كانت 


الارواح ١‏ 
فاعلة» فإذا 


Xil علوم‎ 


ds‏ وإذا توجهت إلى العالم الهيولاني 
الجسماني كانت فاعلة. Ub‏ كونها قابلة من 
العالم الإلهن. Du‏ تكون قابلة للوجود 
bu,‏ تكون قابلة للجلايا القدسيّة والصور 
الروحانیت. وهي العلوم. Ul,‏ كونها فاعلة 
في العالم الهيولاني» فذاك لكونها متصرّفة 
في هذا العائم بالتركيب والتحليل على 
UJ‏ كان لا نهاية لمراتب 
فذلك لا ag‏ لمراتب حب 
الانسان بهذین الأمرين» ولا Me‏ للخرض 
على تحصیل هذین المطلوبين» لکنه يمتنع أن 
يحصل للانسان علوم لا نهاية لها وقدرة على 
مقدورات لا نهاية لها. بل العلوم الحاصلة 
للأرواح EAN‏ وان كثرت فهي متناهية؛ 
برالقدرة على الموجودات 2 وان 
كتركق فهي متناهیةه لا جرم لا تتهي النفس 
EU‏ في العلم والقدرة MP‏ درجة الا 
وکان الحاصل منها أمورًا غير متناهية 
Cou)‏ ۰۲۲ ۱۸) 


علوم أوليّة 

- إن إعطاء الحواس كالمقدم على إعطاء العقل 
والأمر كذلك لان الانسان dé‏ في lo‏ 
الفطرة غاليًا عن معرفة الاشیام. إلا أله 
أعطاه آلات ت على تحصيل تلك 
المعارف؛ وهي الحواس الظاهرة والباطتت 
فاذا cred‏ بالمحسوسات es‏ لمشارکات بينها 
cotes‏ یتزع منها عتائد صادقة ht‏ 
کعلمنا ob‏ النفي والاثبات لا یجتمعان ولا 
پرتفعان وأنّ الكل أعظم من الجزه وهذه 
العلوم الأولية EM‏ العقل لأنّ بترکیباتها 
يمكن التوصّل إلى استعلام المجهولات 


Lux علوم‎ 


النظريّة» فثبت أن الحن مقدّم في الوجود 
على العقل» ولذلك JS‏ من فقد Le‏ فقد 
unn) Le‏ ۰۲۳۷ ۲) 


علوم 
- إن I‏ كانت في مبدا الخلقة خالية عن 
جميع العلوم؛ إلا أله تعالى خلق التمع 

xl‏ فإذا أبصر الطفل شيا 9 بعد 
آخری ارتسم في خياله ماهيّة ذلك Ja‏ 
وکذلك إذا سمع Et‏ مرة بعد ام رب x‏ 
في سميه وخياله ماهيّة ذلك المسموع وکذا 
القول في سائر الحواس: فيصير حصول 
الحواس Co‏ لحضور المحسوسات 
في النفس والعقل؛ ثم b]‏ تلك الماهيّات على: 
قسمین: أحد القسمين: ما يكرن هت 
حضوره Cnr‏ تامًا في جزم الذهن |بإستاد 
بعضها إلى بعض بالتفي أو الاثباتب .مئل أنه 
إذا حضر في الذهن أن الراحد ما عو “زا 
نصف الاثنين ما هو كان حضور هذين 
التصرّرين في الذهن de‏ تامّة في جزم الذهن 
oU‏ الواحد محكوم عليه باه نصف الاثنين» 
وهذا القسم هو عين العلوم البديهيّة 
[JURE‏ 

Gl‏ العقل db‏ عبارة عن العلوم البديهيّة» 
وهذه العلوم هي رأس المال والنظرء والفکر 
لا معنی له الا ترنيب علوم لي بذلك 
الترتیب إلى تحصيل علوم كسيةء فتلك 
العلوم البديهيّة المسمّاة بالعقل رأس المال 
وتركيبها على الوجوه المخصوصة يشبه 
تصرف التاجر في رأس المال وترکییها على 
الوجوه بالبیم والشراه. وحصول الیلم 
بالنتيجة یش إل الربح» وأيضًا حصول 
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القدرة على الاعمال يشبه رأس «JUI‏ 
واستعمال تلك القرّة في تحصیل أعمال البرٌ 
والخير يشبه تصرّف التاجر في رأس المالء 
وحصول dust‏ الخير o‏ يشبه الربح. 
(مفاكك ۰۲۵۲ Qr‏ 


علوم iua»‏ 
- 5 العلوم الدينية UL‏ نظرية Ul,‏ عملية. Vl‏ 
النظريّة فهي معرفة الاله تعالى رمعرفة 
الملائكة والكتب والرسل واليوم الآخر» 
وهذا الكتاب مشتمل على شرائف هذه العلوم 
ولطائفهاء وأمًا العملية فهي Uj‏ أن تكون 
عبارة عن تهذيب الأعمال الظاهرة وهو 


الفقه» أو عن تهذیب الاحوال الباطنة وهي 
بعلم التصفية ورياضة اللفس؛ ولا نجد كتابًا 
فيي العالم بساوي هذا الكتاب (القرآن) في 
هذه المطالب. قبت Sb‏ هذا الكتاب 
كلو أشرف المطالب الررحا 
المباحث الالهّة. فكان US‏ مُحْكُمًا غير 
قابل للنقض والهدم. (مفا۰۱۷ ۰۱۷۸ QE‏ 


علوم aile‏ 
- اما أن العلم Jen‏ يستحيل الانقسام عليه 
فلاله لو انقسم لكان انقسامه إلى اجزاء 
مختلفة الحقائق أو متساوية الحقائق. فان 
كان الأول لم يكن كل واحد من تلك 
^ ن أجزاء مختلفة الحقائق» 
ذلك العلم age‏ 


أن يكون محالا dp‏ لا x‏ وان يكون فیها ما 
لا يكون متا عن dl‏ ار بل يكون 
بسيطاء EN‏ كل كثرة سواء كانت متناهية أو 
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غير متناهية فإِنَ الواحد لا بد ob‏ یکون 
موجودًا فیها. واذا كان کذلك بطل أن يكون 
العلم متقسمًا دائمًا إلى أقسام مختلفة 
الطبائع. وأما القسم الثاني وهو أن ينقسم 
العلم إلى أجزاء متساوية الماهيات والدليل 
على بطلانه ما سيأتي في الفصل الذي بعد 
هذا الفصل ) 
تنقسم بالفصول المنوّعة) ولما بطل القسمان 
ثبت أن العلوم العفلية لا تقبل القسمة فيلزم 
أن يكون محل تلك العلوم ليس بجسم ولا 
بجسماني وهو المطلوب. (ش۰۱ QE‏ 


uos‏ أن الماهية الجنسية 


علوم كسبية 
العلوم النظريةء مثل أله إذا حضر في الذهن 
ol‏ الجسم ما هو وأنْ المُحْدَثْ ما S co‏ 
مجرّد هذين التصوّرين في الذهن لا Vis‏ نع 
جزم الذهن Ob‏ الجسم مُحْدَثْء بل لا iod,‏ 
من دليل منفصل وعلوم سابقة. dis‏ 
ol‏ العلوم الكسبيّة UJ]‏ یمکن اكتسابها بواسطة 
العلوم البديهيّة. وحدرث هذه العلوم البديهيّة 
ما كان عند حدوث تصوّر موضوعاتها 
وتصور محمولاتها. وحدوث هذه التصورات 
ما كان بسبب إعانة هذه الحواس على 
di eu‏ التبب الأول لحدوث 
هذه المعارف في التفوس والعقول هو أله 
تعالی أعطى هذ الحواس» فلهذا السبب قال 
LEE 1‏ لرن Ed‏ ۳ 
propre:‏ 
E d (VA ean 7‏ حصول هذه 
الحواس سيا لانتقال نفوسكم من الجهل إلى 
العلم بالطريق الذي ذکرناه. رهله أبحاث 
شريفة عقلية محضة مدرجة في هذه الآيات 
Qu rH)‏ 


علوم لدنية 


- أمَا العلوم الكسبيّة فهي التي لا تکون حاصلة 

في جوهر الفس ابتداء بل لا بد من طريق 
باب تلك العلوم» وهذا 
آحدهما M‏ یتکلف 


۱ به إلى‎ du 
الطريق على قسمين:‎ 


بالنظر والتفكّر Adi‏ والتأمّل GAL‏ 
والاستدلال» هذا النرع من تحصيل العلوم 
هو الطريق الذي لا يتم الا بالجهد والطلب 
والنوع الثاني أن يسعى الانسان بواسطة 
الرياضات والمجاهدات في أن تصير القوى 
الحسية والخبالية ضعيفة BB‏ ضعفت قويت 
القوة العقليّة وأشرفت الأنوار الإلهية في 
بجوهر العقل» وحصلت المعارف رکملت 
العلوم من غير واسطة سمي وطلب في DRE‏ 
توالتامل» وهذا هو المستی بالعلوم اللّدنية 
Quo vM)‏ 


علوم Anal‏ 
Ul -‏ العلوم الكسبيّة فهي التي لا تکون حاصلة 
في جوهر النفس ابتداء بل لا بد من Gub‏ 
بتوضل به إلى اکتساب تلك العلوم؛ وهذا 
الطريق على قسمین: آحدهما أن 
الانسان LS‏ تلك العلوم البديهية AEN‏ 
حتی uei de‏ إلى استعلام 
المجهولات. رمذا الطریق هو المستی 
بالنظر والتفر والتدبر SA db‏ 
والاستدلال» هذا التوع من تحصیل العلوم 
هو الطریق الذي لا يتم إلا بالجهد والطلب. 
والتوع الثاني أن یسمی الانسان بواسطة 
الرياضات والمجاهدات في أن تصير القری 


علوم مكتسبة نظريّة 
الحسية والخيالية ضعيفة فإذا ضعفت قويت 
القوة العقليّة وأشرقت الأنوار الإلهية في 
جوهر العقل. وحصلت المعارف وكملت 
العلوم من غير واسطة سعي وطلب في التفگر 

أمل» وهذا هو المسمّى بالعلوم اللدنية 


Qro. 


- إن كمال اللفس الناطقة في أن تعرف الحق 
لذاته والحيّر لاجل العمل به. لكن عمل 
الحيّز مشروط أيضًا بنور العرفان: فأهم 
المهمّات للنفس اكتساب العرفان؛ إلا انها 
خلقت في مبدأ الامر خالية عن معرفة أكثر 
الأشياءء لكنّها اعطیت الحواس SAU‏ 
والباطنةء حتى أن النفس إذا أحكت Willy‏ 
هذه الحواس بالمحسوسات SAEI ees‏ 
Wa‏ وبين مباینات فتميّر عند we)‏ 
عمًا به اشتراك تلك الأشياء Ue,‏ به 
امتيازهاء dan Rum)‏ النفس تلك 


جزم الذهن بإسناد بعضها إلى بعض باللفي 
والاثبات. ومنها ما لا يكون كذلك؛ والأوّل 
هو البديهيات» ولا i‏ من الاعتراف 
إذ لو لم يكن لها 


وجود AN‏ 
الاستعانة 


بوجودها 


القسم الثاني: وهو الذي لا یکون مجرّد 
تصورها موجبًا جزم الذهن فيها با 
لإثبات. وهي العلوم المكتسبة ال 
os‏ أنه لولا هذه الحواس لما تمكّنت 


Y) Sea من تحصیل المعارف‎ qii 


النظریة. ولذلك قیل: من ققد Le‏ فقد 
Le‏ فهذا بيان معونة الحواس في تكميل 


جوهر النفس؛ وأمًا معونتها في تکمیل جوهر 
آلبدن t‏ " لما بيّنا أن البدن بكونه Die‏ 
C;‏ یکون أبدًا في التحلیل رالذبول» ولاجل 
هذا السیب يحتاج إلى إيراد بدل ما يتحلّل 


عنه» ولا بد من التمييز بين ما یکون ملائمًا 
وبين ما یکرن منائيًا. فهذه الحواس لها 
نة في أن بحصل للانسان وقوف على ما 
Jun i D‏ بجلب Qu‏ 
ودفع المضان فهذا بیان معونة الحواس في 
تکمیل جوهر البدن. (E ۰۸۰ uei)‏ 


علوم نظر: 
م الملوم النظريّة» مثل dl‏ إذا حضر في EM‏ 
E‏ الجسم ما هو Ol,‏ المُحْدَث ما هو DU‏ 
odere‏ التصورین في الذهن لا يكفي في 
جزم الذهن بان الجسم en‏ بل لا بد فيه 
من دليل بل وعلوم سابقة. والحاصل 

أن العلوم الكسبيّة ما يمكن اكتسابها بواسطة 
العلوم البديهية. وحدوث هذه العلوم البديهيّة 
Lil‏ كان عند حدوث تصوّر موضوعاتها 
وتصوّر محمولاتها. وحدوث هذه التصوّرات 


تما كان بسبب إعانة هذه الحواس على 
جزنياتهاء فظهر OE‏ التبب الأول لحدوث 
هذه المعارف في التفوس والعقول هو أله 

الى أعطى هذه الحواس. v Ha‏ قال 


I 
حصول هذه‎ pal (VA m 
لانتقال نفوسکم من الجهل إلى‎ C ed 
الیلم بالطریق الذي ذکرناه. وهذه أبحاث‎ 


CR 


شريفة عقلية محضة مدرجة في هذه الآيات. 
[GUI‏ 
Ul -‏ العلوم التظرية فهي تحصل في الفس 
والعقل من غير كسب وطلب» مثل تصوّرنا 
والوجود والعدم» ومشل 
تصدیقنا ob‏ النفي والائبات لا یجتمعان ولا 
یرتفعان. وان الواحد نصف الائنین 
فا ۰۲ 0۰ £( 


علية العلّة 

- علية العلة لا يمكن أن تكون Pd.‏ 
زائدًا على ذات yp du‏ لكانت du ab‏ 
لتلك العلة 
التسلسل. di ile p‏ نفس ذاتها 
المخصوصة فيلزم من العلم بها pid‏ 
بالمعلول. Ou)‏ ۳۹۰ ۲) 


۶ ذات العلّة وذلك يوجب 


Ale‏ المشابهة 
UL -‏ قياس EI‏ فهو أن تقع صورة واحدة بين 
صورتين مختلفتين في الحكم» ثمّ لما كانت 
مشابهته لاحد الطرفين أكثر من مشابهته على 
حصول المساواة في الحكم» ومثاله أن Zi‏ 
واجبة في التبم وغير واجبة في غسل 
الثباب» والوضوء واقع بينهماء فلمًا تأمَلنا 
وجدنا المشابهة بين الوضوء وبين AM‏ أكثر 
من المشابهة بين الوضوء وبين غسل الثياب» 
وذلك لاد المشابهة حاصلة بين الوضوء وبين 
pill‏ من وجوه كثيرة. أحدها: أن الوضوء 
exl‏ يشرعان لمقصود واحد وهو استباحة 
الصلاةء Ul‏ سل QU‏ فليس كذلك. 
وثانيها: أن الوضوء pds‏ يشرعان في 
أعضاء Ria‏ وغسل النجاسات ليس كذلك. 
وثالثها OE‏ الوضوء والتيمّم يُنْتَمّضان بأحداث 


عمل 


M وغسل النجاسات ليس كذلك»‎ tue 
المشابهة بين الوضوء والتيمّم أكثر من‎ ol 
المشابهة بين الوضوء وبين غسل الثوب عن‎ 
النجاسات. فكان إلحاق الوضوء با‎ 
أولى من إلحاقه بغسل الثوب عن النجاسات‎ 
Jus إذا ثبت هذا فتقول أن عليّة المشابهة‎ 
على استوائهما في المصالح الموجبة لذلك‎ 
الحكم. فلهذا قياس المعنى هو الذي يكون‎ 
الجامع فيه راعية المصانح والمفاسده وقياس‎ 
على‎ db المشابهة‎ de الشبه هو الذي تكون‎ 
استواء الأوصاف المصلحيّة: وقياس الطرد‎ 
هو الذي لا إشعار فيه بالمصالح لا ابتداء‎ 
ولا بواسطة» فثبت أن الفرق بين هذه الأنواع‎ 
21١١3748 الثلاثة في غاية الظهرر. (مناء‎ 


علیم 

= العليم: من صفات المبالغة التامة في اليل 
والمتتافقة“ التامة لا Gies‏ إلا عند الاحاطة 
يكل المعلومات؛ وما ذاك الا هو سبحانه 
uus‏ فلا جرم ليس العليم المطلق إلا 


مو. Yu)‏ ۲۱۰۲۰۹) 
Ul -‏ العلیم فهر مبالغة في الیلم. VU)‏ 
QV‏ 


- العليم وهو إشارة إلى كمال cell‏ واعلم 9 
كمال العلم والقدرة إذا حصل كان الموصوف 
به قادرًا على خلق جميع الممکنات. 
(مفا۰۲۷ QM‏ 


عمل 

- الصنع اقوی من العمل ON‏ العمل ما 24 
صناعة إذا صار uns‏ راسشًا SER‏ 
(Qo, YA YU)‏ 


عمل الجوارح 


- إن العمل لا يوجب دخول Ei‏ ات وإتما 
يوجبه لأجل Ol‏ الله تعالى بفضله جعله علامةٌ 
عليه fus‏ لهء وأيضًا لمَا كان الموفي 
للعمل الضالح هو الله تعالى كان دخول الجن 
في الحقيقة ليس إلا بفضل الله تعالى 
AY MU)‏ 10( 

- اعلم أن اليد آلة لاکتر الأعمال والبصر آلة 
usa‏ الإدراكات؛ فحسن التعبير عن العمل 
باليد وعن الادراك بالبصر. SUA)‏ 
(E4‏ 

- إذا لم یقبل الله العمل لا يكون له وجودٌ EN‏ 
العمل لا بقاء له في نفسه بل هو يعدم عقيب 
ما يوجد في الحقيقة. غير أن الله تعالى 
يكتب عنده بفضله أن فلاا عمل We‏ 
وعندي جزاژه فیقی حكمّاء SA, a,‏ 
حكمًا خير من البقاء الذي للاجسام wu]!‏ 
محل الأعمال حقیقت DB‏ الاجسام وال 
بقیت غير أن مآلها إلى الفنام الق 
الصالح من الباقيات عند الله أبدًا. (مفا۲۸ 
۱۱۱۳۷ 


عمل الجوارح 

- اعلم أن العمل الصالح ما أن يكون عمل 
القلرب وهو المعرفة؛ أو عمل الجوارح وهر 
سائر الطاعات. (مفا ۰۲۷ ۰۱۲ ۱۷) 


عمل صالح 

- ذکرنا أن الکمالات GLEN‏ محصورة في 
نوعين: الیلم اليقيتي والعمل الصالح؛ فإن 
أهل التحقیق قالوا كمال الانان في أن 
يعرف الحق لذاته والخير لأجل العمل به 
ورأس المعارف اليقينيّة ورئيسها معرفة الله 


ين 


ورأس الأعمال الصالحة ورئيسها أن 
يكون الانسان مستقيمًا في الوسط غير مائل 
إلى طرفي الافراط والتفريط. (مفا۰۲۷ 
Gran‏ 


dé 

ait -‏ مثل العمی إلا أنّ العمی عام في البصر 
والرأي» والعمّه في الراي خاصة» وهو 
oi udi‏ والتحيّر لا يدري أين يتوجّه. QU)‏ 
iv‏ 


عموم 
- الاسم الذي La‏ العمومٌ joo Sl ge M‏ عليه 
ما de‏ کذلك - فهو: إا في الثبوتٍ؛ أو 
في العدم. UT‏ اثبرث - فضريان: "لام 
الجني الداخلةُ على الجمع"٠ US‏ 
'الرجالٌ' SUN,‏ كقولك: 'ضرب 
pal vi‏ - "فکالنکرة في 
(محص۰۱ ۰۵۱۸ (o‏ 


uL 
a 
Ja على‎ - bed! LE الاسم الذي‎ - 
*فأسماء اللکرات" على اختلافب مراتبها في‎ 
)۱۰ ۰۵۱۸ العموم والخصوص. (محص۰۱‎ 
ema اختلف الناسن في صيغة كل"‎ - 
وما و" المجا‎ » 
والاستفهام. فذهبت المعتزلة» وجماعاً من‎ 
الفقهاء: إلى انها للعموم فقط؛ وهو‎ 
P . ذلك‎ at المختار. وأنکرت‎ 
( ovr 
: المعرّف بلام الجنس لا ینید العموم‎ CE 
للجبائيّء والفقهاء. والمبرد. لنا‎ xe 
£t idu وجوه: الأرّل: اد الرجل لا‎ 
إلى الفهم‎ te الوب وشریث الما" - لا‎ 


o 


الاستفراق. الثاني : : لا يجودٌ st‏ بما Hy‏ 


به Een‏ - فلا يقال: *جاءني الرجل كلهم 


أجيعون* . الثالث: لا a‏ بنعرت ال 


Cat الرجل‎ au idu فلا‎ - 
Eh الفضلاء" الرابع:.‎ Lait chest s 
هذا‎ deb ٠ جزءٌ من مفهرم 'هذا‎ 
Lu 5 فلو‎ - jh] 


" للمموم - لزع من احلال هذا 
el‏ إحلال كل mon ie‏ أنَّ ذلك باطلٌ. 
(محص۰۱ ۰۹۹ ۲) 

fon! dE التخصیصن‎ Le حيث لا‎ - 
CUT (محص۰۱‎ 


عموم السلب 

اعلم: أله فرق بين قولنا: ليس کل Quà‏ 
قولنا: كل ليس. فقولنا: ليس كل: إيفيد 
سلب العموم. وقولنا: كل ليس: يفيل عموم 
السلب. وهذا بحسب التركيب "الق 
Cd)‏ موجبة معدولة. (شرا» ۱۸۰۱۸۳ 


مناصر 

- آما العناصر فمعلوم آنها على قسمین: 
آحدهما ما يقبل الاشکال المختلفة بسهولة: 
وثانيها ما یقبلها بعسر. (ش۰۱ (Vito‏ 


عناصر أريعة 

- (العناصر الاریعة): هي الاصول للكون 
والفساد الموجودین في عالمنا هذاء وانها 
هي الارکان الاول. واعلم أن اعتبار کونها 
أصرلًا للكون والضاد EN‏ الرکن جسم بسيط 
هو جسم ات ut‏ وأصل الكون والفساد 
هو الذي يكون Yee‏ لهما. فکرن هذه 


P 


الأربعة أركانًا آمر یعرض لها بالنسبة إلى 
العالّم. وکونها اصولا للکون والفساد أمر 
يعرض لا بالنسبة إلى المالم بل بالنسبة إلى 
الكون والفساد. QM Ou)‏ 


عناية 


- المفهوم من العناية هو أن يفعل الفاعل فلا 
لیتفع به غيره. (ش۰۲ ٣۷۸‏ ۲) 

عنديّة 

- لا يجوز أن يكون المراد بالعنديّة الحيّر بل 
المراد بها الشرف. والدليل عليه قوله عليه 
السلام حكاية عن ربٌ Ub ul‏ عند 
المنکسرة قلوبهم لاجلي". وفوله 'أنا عند 
كن عبدي بي ' . (اس: ۱۲۰۱ ۲) 


ai 
إن المزاج كيفية ثابتة للعناصر المختلطة»‎ 
Co ۰۱۲۷ معیّن. (ش۰۱‎ ER ولكل عنصر‎ 
بالقرة قابل يُسمَى هیولی؛‎ dl القابل من جهة‎ - 
موضومًا‎ ue ومن جهة أله بالفعل حامل‎ 
بالاشتراك اللفظي بينه وبين الذي هو جزء‎ 
رسم الجوهر وبين الذي هو في مقابلة‎ 
المحمول» ومن حيث کونه مشترگا بين‎ 
مادة وطينة» ومن حيث أنه آخر‎ ES الصور‎ 
ي إليه التحليل‎ 
معنى هذه اللفظة أبسط من‎ 
ومن جهة اه اوّل ما‎ 


عنو 
عنو 

- لفظ العنو آخذوا العاني وهو الاسیر JU,‏ 
(مفا۰۲۲ 


- "المهد: 
قوله تعالى: SEL y‏ 56 


EE 

إل مي E‏ 

€ (مريم: ۸۷) العهد هو 
قول لا إله إلا الله. (أسرء ۰۸۲ ۱۷) 

st‏ يجري مجری الوعد والخبر 
مفا۳ ۰۱۸۲ (To‏ 

- بص اطلاق لفظ النهد على dt‏ بل 
الحق أله لا age‏ أوكد من el‏ والدّلالة 
على ذلك ان من على الشيء فا 
يلزمه الوفاء به. Qo ۰1۰ CU‏ 


عهد الامامة 

- إن عهد الامامة JE‏ درجةٌ من عهد البرّة» 
فإذا لم یصل عهد الامام إلى المذ: 
العاصي فبأن لا يصل عهد النبوّة إلبه أولى 
qeu)‏ 


عوارض 

- اعلم: ol‏ التقسيمات التي ذکرناها للموجودء 
منها ما هو له کالانواع. وهي: کالجرهر 
والکم والکیف. فإنه ليس یحتاج الموجود في 
انقسامه إليها إلى أن ينقسم قبلها إلى أشياء 
آخر. فأمًا الانقسام إلى الواحد والكثير 
والكلي والجزئي والعلة والمعلول؛ فهذا من 
باب العرارض والأحوال اللاحقة. والأمر 
ظاهر. tu‏ 0704 


عوارض عارضة للموجود 

- العوارض العارضة للموجود. تارة تکون 
عارضة له من حيث أنه موجود. وتارة من 
حيث أنه موجود مخصوص . QN Y ux)‏ 


عوالم الکاشفات 

- اعلم ol‏ عرالم المکاشفات لا نهاية لها 
mi‏ عبارة عن سفر العقل في مقامات جلال 
cl‏ ومدارج عظمتهء ومنازل آثار کبریائ 
وقدسه» Us‏ كان لا نهاية لهذه المقامات» 
فكذلك لا xig‏ للسفر في تلك المقامات. 
(D‏ 0۱۳۰۱۳۸ 


E 
#رالعوف وله معنیان: آحدهما: الالتجاء‎ 
والثاني: الالتصاق, يقال‎ obses 
اللحم عرّذه' وهو ما التصق منه‎ tr 
فعلى الرجه الأول معنى قوله آعوذ‎ inl 
باه أي: ألتجئ إلى رحمة الله تعالى‎ 
وعصمته. وعلى الوجه الثاني معناه التصق‎ 
)۸ 1٤ نفسي بفضل الله وبرحمته. (مفاا۰‎ 


مض 

- الْهِرّض: ما يقوم مقام معاملة في غرض من 
يفوت عليه le‏ قيامًا يقتضي رضاه به 
اما مطلقّاء أو بحسب الوقت 
ere‏ 


وميله وال" 
والحال. 2« 


عيلة 
- العيلة الفقر. يقال: عال الرجل يعيل عيلة إذا 
افتقر . (مفا۰۱5 ۰۲۲ ۲۲) 


3 


قائب وشاهد 

- الغائب والشاهد. قال بعضهم: الغائب هو 
المعلومء والشّاهد هو الموجود. JU,‏ 
آخرون: الغائب ما غاب عن (ME‏ 
والشّامد ما حضرء وقال آخرون: الغائب ما 
لا يعرفه call!‏ والشاهد ما بعرفه الخلق 
(مفا٩۰۱‏ ۰۱ ۱۹) 


غائط 

- الغائط المکان المطمین من الارض وجمعه 
الغیطان . وکان الرجل |ذا آراد قضاء, الحاجة 
طلب غائطًا من الارض یحجه عن Geb‏ 
الناس: ثم LAT‏ الحدث بهذا الاسم تسمية 
للشيء باسم مکانه. (مفا۰۱۰ ۰۱۱۲ ۱۰) 


غابر 
إستعمال الغابر في المهلك وجهان؛ 
وذلك لان he ha un‏ في الماضي 
وفي الباقي يقال Les‏ 22 من الزمان أي فيما 
مضی؛ Ji JU‏ ماض وغايرٍ أي 
QV ۰ ota)‏ 


E 
Sb الالفاظ المشتقّة من المغفرة: اعلم‎ - 
من المغفرة ورد أكثرها في‎ tal الالفاظ‎ 
الله سبحانه فأحدها الغافر» قال تعالی:‎ Ge 


رالها ps‏ تال OA‏ ی از à‏ 
ب (AY up)‏ ... فقد ثبت بنص الکتاب 
oT‏ هذه الأسماء الثلائة المشتقة 
à‏ تمالی. (لی ۰۲۲۰ ۳) 


غايات 

- إن الغابات Up uu] Up‏ ضرورية فاعلم 
الآن S!‏ الغايات الضرورية Up‏ ذاتية Ul,‏ 
عرضية. Cu)‏ 0۱۵۳۸ 


غاية الشيء 

ual‏ الشيء ما إليه يتحرّك. ومتی وصل إليه 
dif‏ راما المبدأ فهر الموتر. USUS‏ 
[un‏ 


غدر 

- معنی لم نفادر لم نترك يقال غادره وأغدره 
إذا تركهء ومته AE‏ ترك الوفاء» ومنه الغدیر 
XY‏ ما e$;‏ السيولء ومنه CUAL‏ ضفيرة 
المراة بالغديرة UN‏ تجملها خلفها 
(مفا۰۲۱ ۰۱۳۳ (OE‏ 


غرض 

- إن الانسان إذا علمء او ظَنّ؛ أو aet‏ أن له 
PIED‏ 
ذلك العلمء أو الاعتقادء أو الظنّء حاملا له 
على الفعل فاشبه ذلك کون ذلك العلم» أو 
الاعتقاد. أو الظن Cul‏ له إلى ذلك 

NRI‏ العلمء أو الاعتقادء أو 


DE 


غرم 

EE‏ بالداعي: لاجل هذه المناسبة. وقد 
uni‏ الداعي: QU‏ والقرق: هو أن 
1 : إسم لتلك المتفعة المعلومةء أو 
المظنونة. Ul,‏ الداعي: فهو ذلك العلم أو 
الظنّ. والحكماء یستونه: AL‏ الغائة . وقد 
بالعلّة التامة. SUR)‏ 


"Ad ds 
(ME 


ei 
اصل الفرم في اللغة لزوم ما يشق والفرام‎ - 
لکونه‎ s العذاب اللازم» وسمّي العشق‎ 
أمرًا شاقًا ولازمّاء ومنه: فلان مُغْرَم بالنساء‎ 


إذا كان مولعًا ie‏ وستي ual‏ غرامًا لكونه 
شافًا على الإنسان ولازمًا لهء فالمراد 
بالغارمين المديونون. CU‏ ۲9۰۱۱۲ 


غشاوة 
Ul-‏ الغشاوة فحقیقتها الغطاء RU‏ م 
الإبصار. (مفاك (vot‏ 


- الميل إلى الجذب uod‏ الشهرةء والميل إلى 
ui |‏ بالغضب. 9 ۲۵3 QU‏ 


الفرح قد يتبعه الضحك» لما أن الحرارة 
توجب sias‏ العضلات والحزن والخوف قد 
يتبعهما البكاء. بسبب Di‏ الروح إذا انحصر 
في داخل القلب» استولى البرد على ظاهر 
البدن» والبرد يوجب التقبيض والتكثيف 
وإذا استولى هذا التقییض على جرم الدماغ» 
انعصر منه شيء من الرطوبات وسال إلى 
العينين. وذلك هو البكاء. فهذا هو الحكم 
الأكثري في هذا الباب. وإذا عرفت هذا 


Em 


فنقول: له ما لم یحصل اعتقاد di‏ خير أو 
غو آو نافع أو ضارٌء لم تحصل الرغبة 
والنفرة. وما لم يحصل هذان الأمران لم 
تحصل هذه الأعراض النفسانيّة في جوهر 
النفس - أعني الغضب رالشهرة والفرح 
والخوف والحزن والخجل - بل حصول هذه 
الأعراض في جوهر النفس يوجب حصول 
التغيّرات المزاجيّة المذكورة في جوهر البدن. 
Yun)‏ 6۱۰۲۷۵ 


- الغضب عبارة عن المي الذي يَعْرضُ للانسان 


في مزاجه عند غليان دم قلبه بسيب مشا 
أمر مكروه» وذلك محال في حق الله تعالى 
QU AE TU)‏ 


- الرّحمة هي |رادة الخيرء والغشب هر إرادة 
Lets‏ (مفا ۰۱۲ 6۱۳۰۱۱۵ 

[op‏ الب حالة نفسانية تحدث عند إرادةة 
دفع المنافر . [CELA LIP‏ 


cua uu‏ في dt Ge‏ ارادة المقاب 
ومعنی الانتفام إرادة الیقاب لجُرم سایق 
(مفا۰۲۷ ۰۲۱۹ QV‏ 
- قوة الغضب ومسكنها القلب وهي تجري في 
العروق المتحرّكة إلى جمیع أطراف البدن 


[qo 


EC 
الالفاظ المشتقّة من المغفرة: إعلم أن‎ 
الاثفاظ المشتقّة من المغفرة ورد آکثرها ني‎ 
حق الله سبحانه فأحدها الغافر» قال تعالی:‎ 
wq 


(الكهف ab Co:‏ الور «USC‏ (البروج: 
cie, ... ۶‏ الفقار قال تعالى: dp‏ 


ov‏ غل 


am ... (AY i) GE‏ ثبت di ge‏ سبحانه فأحدها الغافر. قال تعالی: 
بتص الکتاب Bi‏ هذه الأسماء الثلاثة المشة  GER‏ ان (غافر: ۰0۳ وثانيها الفقور 
من Guru. Ju ual‏ قال: À Si LP‏ € 
تفیر المغفرة بالسترء وإذا ثبت هذا (الکبف:0۸) DD Sp‏ الوثرة» (البروج: 
فقول مغفرة الله تعالى مفشرة بالعفو والصفح ٤‏ ... وثاللها: الغقار قال تعالى: dp‏ 
على سبيل المجازه من حيث إن المستور ."لاد Qi‏ تاب Qt)‏ ... فقد ثبت 
والزائل يشتركان في عدم الظهورء والمشارکة ٠‏ بنص الكتاب أن هذه الأسماء الثلاثة | 
في الوصف أحد أسباب حسن التجاوزء من المغفرة لله تعالى. (لو؛ ۰۲۲۰ (o‏ 
والعفو عبارة عن إسقاط العقوبة وترکها قال - لا يجوز تفسير المغفرة بالستره وإذا ثبت هذا 
أصحابنا فعلى هذا الغافر من صفات الفعل؛ فتقول مغفرة الله تعالى مفسّرة بالعفو والصفح 
وهذا أيضًا فيه نظر لأنه عبارة عن ترك على سبيل المجاز» من حيث ان المستور 
الفمل. لا عن الفعل. Ul‏ التفور فهو EM‏ والزائل يشتركان في عدم الظهورء والمشاركة 
من الغافرء ON‏ هذا البناء للمبالغة كالصفوح في الوصف أحد أسباب حسن التجاوزء 
والضحوك والقتول والفقار أبلغ من الغفورء 2 والعفر عبارة عن إسقاط العقوبة وتركهاء قال 
4M‏ وضع للتكثيرء ومعناه أنه يعفر الذي LE‏ فعلى هذا الغافر من صفات الفعلء 
بعد الذنب أبدًا. (لوء Qm‏ ها أيضًا فيه نظر لأنه عبارة عن ترك 
QT‏ لا عن الفعل. وأمًا الغفور فهو أبلغ 
غفران Caine‏ لان هذا البناء للمبالغة كالصفوح 
o‏ الاستتفار طلب الغفران. والغفران هو والضحو والقتول» والفقار آبلغ من الغفور: 
الستر على القييح» ومن عصم فقد ستر عليه AV‏ وضع للتكثيره ومعناه أنه یففر الذنب 
قبائح الهوی؛ ومعنی طلب الففران ان لا بعد الذنب Gant)‏ 
تفضحنا. TA)‏ ۰۲۱ ۲۲) الغفورء البلیغ المنفرة وهو إشارة إلى دقع 
المضار» ذو الرحمة الموصوف بالرحمة 
غفلة وإنما ذکر لفظ المبالغة في المغفرة لا في 
AA -‏ شيء من الفطاء كاللبس وأكثر مته ie BY‏ لا المغفرة ترك الاضراره وهو 
الشاك يلتبس الامر علیه. والغافل يكون تعالی قد ترك مضار لا نهاية لها مع كونه 
الأمر بالكلية محجوبًا تلبه عنه وهو القلف. را عليهاء Vi‏ فمل الرحمة فهو متناه لان 
[US‏ ترك ما لا نهاية له ممكنء je Ub‏ ما لا 
نهاية له فمحال. (مفا۰۲۱ ۰۱4۲ ۱۳) 


- الألفاظ المشتقّة من المغفر:: إعلم ا غل 
الألفاظ المشتقّة من المغفرة ورد أكثرها في - الفلول هو الخيانة» وأصله أخذ الشيء في 


pe 

الخفيةء يقال Ji‏ الجازر والسالخ إذا آبقی 
في edi‏ شيئًا من اللحم على طريق الخیا 
والفل الحقد الکامن في cual‏ والغلالة 
الثوب الذي يلبس تحت الاب وال 
الماء الذي يجري في أصول iE‏ لاله 
مستر بالأشجارء وتغلل الشّيء إذا تخلل 
وخفي. ۰3٩ AU)‏ ۱۷) 

اعلم $t‏ نزع V‏ قلعه عن مكانهء والفل 
الحقد . قال أهل اللغة: وهو الذي یل باطفه 
إلى صميم القلب. أي يدخل» ومنه الغلول 
وهو الوصول بالحيلة إلى الذنوب SAU!‏ 
ويقال: إنغل في eu‏ وتغلغل فيه إذا دخل 
فيه بلطافة. كالحب يدخل في صميم الفوا 
MU‏ 6۲۰۰۷۹ 


1 


غلام 
إن الثلام هو الشاب وأصله من الاغتلام 
وهو شت: الشبق» رذلك الما يكوك في 
الشباب. YN)‏ ۱۰۵ ۳) 5 


m 
الغلو نقیض التقصیر. ومعناه الخروج عن‎ - 
الحق بين طرفي الاقراط‎ OM وذلك‎ CUI 
والتقصیر‎ SM والتفريطء ودين الله بين‎ 
(E ow Yu) 


غم 
- إن الشيء الذي يكون مطلوب الحصول لذاته 
Ub "E‏ السرور. Sb‏ 
الشيء الذي یکون مکروه الحصول لذاته: V)‏ 
الالم Up,‏ الغمّ. Ul,‏ کل ما يفضي حصوله 
إلى حصول st‏ والسرور: XB‏ یکون 


9۸ 


مطلوب الحصول لغيره. وکل ما يفضي 
حصوله إلى حصول لالم ls‏ فهو 
مطلوب لغيره. (مطل ۰۳ ۰۲۲ ۲) 


pill -‏ عبارة عن تألم القلب بسبب قوة نفع كان 
موجودًا في الماضي. Q8 ۰۱۲۲ CV)‏ 


وغمرة كل شيء کثرته ومعظمه 
ومنه ERE, obli iE‏ الحرب» Ji,‏ 
غمره الشي» إذا ehe‏ وغطاه. AU)‏ 
[um‏ 


GE 
"التي وهو الذي لا یفتقر إلى الفیر لا في‎ 
| في شيء من صفاته‎ ael 
كانت تلك الصفة عرية عن الإضافة کاللون‎ 
والشکل. أو كانت ذات إضافة كالعلم‎ 


والقدرة. (ش۲ ۰۳ 6۳۳ 


Em 


غني تام 

- الغني التام هو الذي بكون غير معلّق بشيء 
خارج عنه في آمور ثلا في ذانه. وفي 
هيئات متمكّنة من ذاته» وفي هيئات كمالية 
إضافية فمن احتاج إلى شيء آخر 
خارجًا عنه حتى يتم له ذاته أو حال متمكنة 
من ذاته مثل شكل أو حسن أو غير ذلك أو 
حال لها إضافة ما كعلم أو عالمية أو قدرة أو 
قادرية فهو فقير يحتاج إلى كسب. uS‏ 
كف 


لذاته 


04 


غواية 

- الغواية أن لا يكون له (السالك) طريق إلى 
المقصد مستقيم» يدلّك على هذا el‏ تقول 
للمزمن الذي ليس على طريق السداد إله سفيه 
غير رشيدء ولا تقول d‏ ضال والضال 
كالكافرء والغاوي كالفاسق. (مغا۲۸» 
[un^‏ 


e 

- الغي نقیض الرشد. يقال Gé‏ يغوى غيًا 

وغواية» إذا سلك غير طریق الرشد. (مفالاء 
[ALT]‏ 


غيابة 

- الغيابة كل ما غیّب شيئًا وسترهء فغيابة VI‏ 
غوره» وما غاب منه عن ue‏ الثاظر وأظلم 
من أسفله. YA)‏ 50 ۲۲) 


فيب 

- إن الغيب هر الذي يكون GU‏ عن الحاسّة» 
ثم هذا الغيب ينقسم إلى ما عليه «dd»‏ وإلى 
ما ليس عليه دليل. (مفا۰۲ ۰۲۷ ۲۳) 


غير 
- الغير هو مقابل الهو هو. (مب۰۱ 938 C4‏ 


غير متناٍ بحسب الدوام والبقاء 

- أمّا كونه تعالى غير متناهي بحسب الدوام 
والبقاء» B‏ تفسيره هو الوجه الثاني؛ وهو 
UT‏ إذا استحضرنا في أوهامناء وخيالاتنا یا 
من الستین؟ كم سنا من الأعداد؟ نا لا 
ues‏ إلى طرف وحد إلا ويحكم العفل SV‏ 


غير متناو بحسب الذات 


تعالى كان موجودًا قبل ذلك» وهذا الحكم 
باقي أبد الآباد. (مطل ۰۲ ۱۰۷۸) 


غير متناه بحسب الذات 


- اعلم أن هذا Bali‏ (غير متناه) يطلق في حق 
الله تعالى 
دوام وجوده» وتارة بحسب صفاته» dés‏ 
الخوض في هذه التفاصيل نقول: إن فولنا 
للشيء: اه لا نهاية له قد يذكر بمعنى السلب 
وقد يذكر بمعنى العدول. UL‏ بمعنى السلب 
فهو أن يكون المراد: Ol‏ الماهيّة القابلة 
لمعنى Sol‏ والنهاية مسلوبة عنه. وذلك لا 
النهاية عبارة عن طرف مقدار الشيء ومقطعه» 
By‏ كان خاليًا عن المقدار وجب خلرّه عن 
JW‏ المقدار. OM‏ عند انتفاء المقدار» 
LE‏ حصول طرف المقدار؛ Ul‏ بمعنی 
بالعدولرئ فهر أن یکون الشيء له حجمية 
ومقدارء الا آله لا 
واحدء بل كلما عددته أو قرته» فإك تجد 
Le‏ عنه شيئًا آخر منه من غير حاجة إلى 
التكرير 
ذات الله تعالى غير متناهي» فا نريد به معنى 
السلب. نعني: dl‏ منرّه عن المقدار 
والحجميّة والوضع والحيّزء وإذا كان الأمر 
كذلك فالمعنى الذي لاجله يصح وصف 
الشيء Ob‏ له e‏ أو طرقاء مسلوب عن 
ذات الله تعالى» فكأنّ ذاته غير متناهية بهذا 
التفسير. وهذا عند من يقول À‏ تعالى منرّه 
عن المقدار والجسميّة والوضع Vl CU‏ 
عند من يقول بهذه المذاهب» فإنّه نفس كونه 
تعالی غير متاهي» إِمَا في جميع الجهات» 
أو في بعض الجهات بالتفسير الثاني. وهذا 


بحسب ذاته. وتارة بحسب 


إذا عرفت هذا فنقول: إذا فلنا: إل 


غير متناو بحسب الصفات 
هو الكلام في تفسير كونه تعالى غير متناهي: 
بحسب الذات. (مطل؟ ۷۷ Qr‏ 


متناه بحسب الصفات 
Ul -‏ كونه تعالى غير متناهي بحسب الصفات 
فن له uus‏ قادر على ما لا نهاية له 
ولا فرید به Ol‏ تلك المعدودات أعداد 


علیها. كما يقوله القانا 
PERITI‏ ي في 
الخلق والتكوين إلى حد. الا ویقی بعد ذلك 
قادرًا على الایجاد والتكوين كما كان قبل 
ذلك» وهذا هو المراد من فولنا: إنه تعالی 
قادر على ما لا نهاية له. (مطل ۰۲ ۷۸ء Da‏ 


ران 
- لا نقول (الرازي) إن عنيتم (O0‏ 


Em 
أو كان آحدهما صفة للآخر‎ 
والآخر موصوفًا به» فلم قلتم أن إثبات شيئين‎ 
یمین بهذا التفسير باطل»‎ : 
(rose obo إلا‎ 
اختلف المتکلمون في الغيرين» فالمعتزلة‎ - 
قالوا الشيئان» وأصحابنا قالوا هما اللذان‎ 
بمکان أو‎ GE یمکن أن یفارق آحدهما الآخر‎ 
Gil بزمان أو وجود وعدم» والخلاف‎ 
QT ig محض.‎ 


va 

AA‏ هو النقصان سواء كان لازمًا أو 
Lie‏ يقال: غاض الماء وغضّته Ub‏ 
QV ۰۱۰ AY‏ 


ف 


فؤاد 

- لعلّ الفؤاد إِنْما eet‏ على بناء جمع in‏ 
es‏ على b‏ السمع والبصر 9l, coles.‏ 
الفؤاد قليل: V‏ الفزاد إتما Gé‏ للمعارف 
& والعلوم اليقينة» وأكثر الخلق لیسوا 
كذلك بل یکرنون مشغولين بالافعال Eee!‏ 
والصفات السبعيّة. فكأن فؤادهم لیس بفزاد؛ 
فلهذا السبب ذکر في جمعه صيغة جع 
Yee) dat‏ ۰۹۰ ۱۵) 


: الجماعت. لان بعضهم قد QV‏ 
فالفئة الفرقة من 
الناس» كأنّها قطعة منهم. C)‏ 6۸۰۱۸۵ 


بعض فصاروا جماعة 


- نقول التعطيل عقيدة فحشاء ON‏ الفاحش هر 
القبیح الظاهر القبح . (مفاه۰۲ ۰۷۳ ۲۲) 


فاحشة 

- إِنَّ الفاجشة وان كانت بحسب أصل AU‏ 
إسمًا لكل ما تفاحش وتزايد في أمرٍ من 
الامور: إلا آله في العرف مخصوص 
بالزيادة. والدليل عليه أنه فال في الزّنا 

د (التساء: ۲۲) ولان 

لفظ الفاحشة إذا أطلق لم يفهم منه الا ذلك 


وإذا قبل فلان فعاش: هم آله يشتم الناس 
bul‏ الوقاع. فوجب حمل لفظ الفاحشة 
Uy ule‏ فقط . (مفا۱4 ۰0 Qr‏ 
نقول الفاحشة هو القبیح الظاهر قبحه. ثم لد 
iil‏ والغضب صفتا قبح ولا مصلحة ما 
كان يخلقهما الله في الإنسان» فمصلحة 
الشّهرة الفرجية هي بقاء النوع بتوليد 
الشخصء وهذه المصلحة لا تحصل إلا 
بوجود الولد وبقاته بعد الاب فاه لو وجد 
ومات قبل الأب كان یفنی النوع بفناء القرن 
الأول لكن الزنا قضاء شهوة ولا يفضي إلى 
بقاء النوع» UY‏ ّنا OÙ‏ البناء بالوجود وبقاء 
الولد بعد الاب ES‏ الزنا وان كان يفضي 
إلى وجود الوئد ولكن لا يفضي إلى بقائه 
oi‏ الزنا شهوة قبيحة خالبة عن 
ms [n] "EE‏ 
JE‏ قبحه حيث Y‏ تستره المصلحة فهو 
(V ۰۵۸ Yos) (Rl‏ 


فارقلیط 

- آما الفارقليط ففي تفسیره وجهان: آحدهما 
أنه gin‏ المشفع ومذا UA‏ صفته (النبي» 
عله الضّلاة والتلای الثاني قال بعض 
النصارى: الفارتليط هو الذي یفرّق بين الحق 
والباطل وكان في الأصل فاروق كما يقال 
راووق للذي یروق به وأما "لبط" فهو 
التحقيق في الأمر كما يقال شيب أشيب ذو 
شيب. la)‏ 0378 6014 


قاسد 
- الفاسد: ما لا يوافق الشرع. أو: هو الذي 
لا يفيد المقصود من وضعه. وعلى هذا يصح 


آله 


فاسق 


أن يكون التصرّف الواحد صحیکا باعتبار 
وضعه الضروريّ. کالصلاة حالة المسابقة» 
وحالة اشتباه القبلة على المصلّيء ولا يكون 
صحیکا بالاضافة إلى الوظيفة المستحقة في 
الوقت المفروض على الجملة. والحج إذا 
فسد بارتكاب محظور يجب المضي فيه 
فيكون صحيحًا بالاضافة إلى الخطاب 
المتوجه على المكلّف ومطابقة التكليف 
الحالي. وليس بصحيح بالنظر إلى وظبفة 
العمر وحجّة الاسلام. فما عُرْي عن 
الوضعين وفائدتيهماء فهو الباطل. وما عزي 
عن الوضع الأصلي دون الضروريٌء فهو 
الفاسد. (ك, ۳ (o‏ 


فاسق 

- مذعبنا (الرازي) dl‏ تعالى وان Sài De‏ 
من أهل الصلاة الا أنه لا يتركهم .في للتار 
دائمًا مؤبّدًا بل بخرجهم إلى i/i‏ 
المعتزلة ]5 الفاسق يبقى في النار دائمًا 
والمعتمد لنا في هذه المسئلة أن هذا الفاسق 
Ul‏ أن لا يكون bee‏ للعقاب أو يكون 
مستحمًا للمقاب. لکته مع ذلك أيضًا مستحق 
للثواب ومتى كان الأمر كذلك وجب أن 
يكون العقاب منقطمًا. (آرء ۰4۱۳ ۱۱) 

- المخطئ لا CES‏ فاسقًا» وكيف والفاسق في 
أكثر المواضع المراد به من خرج عن 
الايمان. QU ۰۱۱۹ TAG‏ 


فاطر 

EN فاشتقاقه من الفطر وهو‎ pun ul- 
ویشبه أن یکون معناء هو الأحداث دفعة.‎ 
QM OU) 


ow 


- کونه فاطرًا فهو عبارة عن الایجاد والابداع» 
فکونه تعالى خالقًا (شارة إلى صفة الي 
وكونه فاطرًا إشارة إلى صفة ob‏ وكونه 
تعالى ریا Cus‏ مشتمل على الأمرين» فكان 
ذلك أكمل. (مفا۰۱۲ ۰۱6۵ GE‏ 

إن لفظ الفاطر قد ین آله عبارة عن تكوين 
الشيء عن المدم المحض بدليل الاشتقاق 


الذي ذكرناء. الا أن الحقّ أله لا يدل عليه 
أحدها: أله قال: A‏ 


EX‏ (فاطر: )١‏ ثم بین 
خلقها من DUE‏ حيث قال: 
& لش a5‏ €365 (فصلت: ۱۱ 
du‏ على Dl‏ لفظ LU‏ لا iaa‏ احدث 
ذلك الشّيء من العدم المحض. وثانيها: أله 
Que‏ قال: JC S i À Sp‏ 
€ «لروم: ۳۰) مع dl‏ تعالى نما خلق 
آلتأس من التراب. (rt ۰۲۱۷ CAU)‏ 


Sue‏ المشهور في قوله: AS}‏ (تس: 


۲ خلقني اختراعًا وابتداعًا. Ai)‏ 
4.01( 
dela‏ 


- إن القوة ليست هي الفاعلة للفعل وا 
المتفعلة للانفعال بل الفاعل هو الذات التي 
قامت القوة بهاء وکذا المتفعل dpi‏ هو 
الثار لا الحرارة» والمحرقة هو القطن لا 
القرة القائمة ce‏ ولكن Xe‏ الذات اما 
للفاعلية أو للمنفعلية لا X‏ وأن یکون لاجل 
القوى القائمة بها. فهذه القری تکون 
مهيتة للذوات نحو Juil‏ والانفعال. أي 
يكون عللا gud‏ الذات الفاعلية أو ize)‏ 
للمنفعلية. (ش۰۱ OLA‏ 


هده 


ew 


- إن Jeu‏ قد یکون فعله على سبیل القصد 
والارادت. وقد یکون على Le‏ الفیضان 
والعناية . آما القسم الأول ففاية dé‏ لا ب 
ol‏ تکون حادثةء فأما القسم الثاني فنايته لا 
بد ob‏ لا تكون حادثةء فانهم يقولون له 
تعالى هو الفاعل وهو الغاية وكذا القول في 
العقول. (ش۰۱ 6۰۱۹4 

إن الفاعل إن لم يكن له فيه حال بقائه تأثیر 
فهو المطلوب» وان كان له تأثير فهر محال 
لان تأثير الفاعل في إخراجه من العدم إلى 
الوجودء لكن إخراجه من العدم إلى الوجود 
حال بقائه محال» فاستحال افتقاره إلى 
الفاعل . (ش۰۱ ۰۲۱۲ ۴) 


- الاثر إذا حدث بعد إن لم یکن. فله Del‏ 
ثلاثة: آحدها : الوجود الحاصل في SJ‏ 
والثاني: العدم السابق. والثالث: laco‏ 
الوجود مسبوّا بذلك العدم. إذا Mae‏ 
فنقول: الفاعل لا تأثبر له في العدم السابق» 
OY‏ ذلك العدم نفيَ محض وسلب صرف. 
والامر الواقع بالفعل أمر ثابت. فالقول بأنّ 
هذا الأثر الثابت هو عين ذلك العدم الصرف 
محال. وايضًا: الفاعل لا تأثیر له في کون 
هذا الوجود Uo‏ بذلك العدم» SN‏ 
مسبوقيّة هذا الوجود: متى حصلء B‏ يجب 
لذاته أن يكون us‏ بالعدم؛ وما بالذات لا 
يكون ما بالغير. ولما بطل هذان القسمانء 
ثبت: أنه لا ub‏ للفاعل لا في الوجود 
فقط. وهذا القدر هو المذكور في الكتاب 
(عيون الحكمة). والمقصود منه: أن دوام 
الفعل بدوام الفاعل لا يقدح في كون الفعل 
Xu‏ وكون الفاعل فاعلًا. وذلك لال لا 
ثبت أنه لا ub‏ للفاعل EN‏ الا في إعطاء 


فاعل 


الموجود لما يكون في ذاته ممكن الوجود. 
فهذا الحال لا يختلف باختلاف كون ذلك 
الفعل دائماء أو فوجب أن لا يمتنع 
درام الفعل بدوام فاعله. (شر۳ CLEA‏ 
الفاعل موجود له أثر في الفیر. Se)‏ 
[un‏ 

کون العبد صانعًا فاعلا» 156 على الفعل 
والترك» والخیر والشر. ویبالغ فيه 4p‏ إن 
ألقى إليهم الخیر المحض ترکوه» ولم یلتفتوا 
إلبه. uro‏ لهم (النبي) أيضًا: أنه وان كان 
الامر كذلك» الا أن الكل بقضاء الله - 
تعالى - وقدرهء فلا يعزب عن علمه 
وحكمه: مثقال 5 في السموات والارض 
(مطل۸ ۱۱۷ Co‏ 


EU‏ أن كل حيوان يفعل فعلا. فهو تما 


يمل ذلك الفعل. إذا اعتقد أن 4% خيرٌ له 
من i$‏ فان لم يحصل هذا الاعتقاده امتنع 
إقدامة عليه. ولأجل هذا المعنى d‏ یستی 
هذا المؤثّر فاعلا. ON‏ المختار هو الذي 
os‏ طالبًا. ولا يكون غيرًا الا بحسب 
اعتقاده وتخيّله. (مطل۰۹ ۵۳۹ ۱۲) 

المختار عندنا Of‏ عند حصول القدرة والداعية 
المخصوصة يجب الفعل» وعلی هذا التقدیر 
يكون العبد فاعلا على سبيل الحقيقة؛ ومع 
ذلك فتكون الأفعال بأسرها واقعة بقضاء الله 
تعالى os‏ والدليل عليه أن القدرة 
الصائحة للفعل تا أن تكون صالحة لك أو 
لا تكون» ob‏ لم تصلح لرك كان gie‏ 
تلك القدرة خالقًا لصفة موجبة لذلك الفعل» 
ولا نريد بوقوعه بقضاء الله إلا هذا. Ul‏ إن 
كانت القدرة صالحة للفعل وللئَرْك Gp‏ أن 
يتوف رجحان أحد الطرفين على الآخر على 


فاعل با لاختیار 


مرجّح أو لا يتوقف» فان توف على eo‏ 
EH‏ أن یکون من الله أو من 
العبد أو يحدث لا بموثر. فان كان الأوّل 
فعند حصول تلك الداعية يجب الفعل؛ وعند 
عدمه يمتنع الفعل وهو المطلوبء Di‏ كان 
من العبد عاد التقسيم الأول» ويحتاج خلق 
تلك الداعية إلى داعية آخری: ولزم 
التسلسل. Ul‏ إن حدئت تلك الداعية لا 
eat‏ أو نقول 4 5 أحد الجانیین على 
M‏ لا eU‏ اصلا. كان هذا Ys‏ 
باستغناء bull‏ عن المُحدِث استغناء 
المُمكن عن EN‏ وذلك يوجب نفي 
الصائع [Arai e»‏ 

- انا UJ‏ اعترفنا DL‏ الفعل واجب الحصول عند 
مجموع القدرة والداعي» فقد اعترفنا y‏ 
العبد فاعلا fetes‏ فلا يلزمنا مخالفة PU‏ 


القرآن وساثر کتب الله تعالی,, (مع» 
[ALFA‏ 
à]‏ العلم بكون العبد قاعلا علم Go‏ 


موقوف على تلخیص معنی کون العبد فاعلا: 
فنقول إن عنيتم به أنْ العبد قادر على الفعل 
وعلى Bi ex:‏ الطرفين 
على RR‏ ثم أله في حال bi‏ مذا 
الاستواء دخل هذا الفعل في الوجود من 
أن حص ذلك القادر ذلك الطرف de‏ 
وبمخصّص EN‏ فلا à d‏ هذا 
صحیح. بل كان بديهة العقل تشهد ببطلانه. 
وان عنیتم به Di‏ عند حصول الداعية ut AN‏ 
صدر عنه هذا الاثر فهذا هو Uy‏ ومذهبا؛ 
ونحن لا SE‏ (معء ۰5۳ ۵) 

Ul -‏ الکلام بالعلم والقدرة 
الأرواح البشريّة لها LT‏ قابلة 


bis ٠‏ نسبة قدرته إلى 


Bb عرقت»‎ 
Vi ولها‎ 


evt 


فاعلة. فإذا نوجهت إلى العالم الالهي كانت 
is‏ وإذا توججهت إلى العالم الهيرلاني 
الجسماني كانت فاعلة. Ub‏ كونها قابلة من 
العالم لاله bt‏ تكون قابلة للوجودء 
DU,‏ تكون قابلة للجلايا القدمية والصور 
الروحانیة. وهي العلوم. uis Ul,‏ فاعلة 
في العالم الهيولاني» فذاك لكونها متصرّفة 
في هذا العالم بالتركيب والتحلیل على 
مقتضى الارادة. ولما كان لا نهاية لمراتب 
العلم والقدرة فذلك لا نهاية لمراتب حب 
الانسان بهذین الأمرين» ولا نهاية للخوض 
على تحصیل هذين المطلوبين» لكنه يمتنع أن 
يحصل للانسان علوم لا نهاية لها وقدرة على 
مقدورات لا نهاية لها. بل العلوم الحاصلة 
للأرواح البشرية وان كثرت فهي dos‏ 
إواكقدرة على الموجودات on sn‏ 
كترت فهي متناهية» لا جرم لا تنتهي 
EL‏ في العلم والقدرة إلى FEM‏ 
وکان الحاصل منها أمورًا غير متناهية 
QUT qux)‏ 


Jets‏ بالاختیار 
- | الفاعل بالاختیار Li)‏ يفعل پواسطة القصد 
والاختيارء والقصد إلى تکرین الشيء لا 
يتحقّق الا عند عدمه أو حال حدوثه» وعلى 
التقديرين فكل ما يقع بالفاعل المختار كان 
یم لا يكون LÉ‏ فيمتنع أن 
يكون المؤثّر في وجود القديم فاعلا مختارًا. 

(۲ ۷ ob 


فاعل بالارادة 
- إن Jeu‏ بالارادة لا يمكن أن يريد فعلا 


ota 


دون فعل إلا إذا علم أو Sb‏ أو اعتقد Sb‏ 
ذلك الفعل ارلی له من عدمه. (شاء 
(FY AAA‏ 


Jets‏ بالذات 

- الفاعل بالذات هو أن یکون cU!‏ مبدأ لذلك 
الفعل والفاعل بالعرض هر أن لا یکون 
کذلك. (مب۰۱ 0۱۸۰۵۸۳ 


قاعل Masa)‏ 
- الفاعل البسيط هو الشيء الأحديّ الذات 
واحق العلل بذلك هو المبداً SUMI‏ 
والمرگب منه ما تكون مؤثريته لاجتماع عدّة 
آمور U‏ متفقة النوع كعدّة يحركون السفينة أو 
مختلفة النوع كالجوع الكائن من 
الجاذبة والحتاسة. (مب۰۱ coto‏ ۲۰) 


فاعل بالعرض 
الفاعل بالذات هو أن يكون لذاته مبدأ لذلك 
الفعل والفاعل بالعرض هو أن لا يكون 
كذلك. Cea)‏ 51۳ 6۱۹ 


del‏ بعید 
- الفاعل القریب هو الذي لا واسطة بینه وبين 
المعلول مثل الوتر لتحريك الاعضاء والبعید 
هو الذي eu‏ وبين المعلول واسطة Je‏ 
النفس لتحريك الأعضاء. 


OA uot 


den 


فاعل بالقو: 
- الفاعل بالقوة e at ut Je‏ 


ما لم 
يشتعل فيه ويصحٌ اشتعالها لها فيه قد 


فاعل في الحقيقة 


تكون قرية كقوة المعلّم على الكتابة وقد 
تکون كقرة الصبي عليها. (مبا 


CAT 


فاعل جزني 

- الفاعل الجزني هو العلّة الشخصية أو النوعية 
أو الجسية لمعلول شخصي أو نوعي أو 
جني وکل واحد منها قي مقابل tud‏ 
والكلي هو أن لا يرازي الشي» بمثله مثل 
الطیب بهذا العلاج أو الصانع للعلاج وفي 
المادة كذلك وفي الصورة. 
(coto‏ 


(مب۰۱ 


Jet‏ خاص 
jee‏ الخاص ما بنفعل عنه شي» واحد 
JU‏ المحرقة لواحد» والعام ما تفعل عله 
كتيرون كالنار المحرقة للكثيرين 


(revê 


مب( 


فاعل عام 
- الفاعل الخاص ما ینفعل عنه شيء واحد 
كالنار المحرقة لواحد؛ والعام ما یتفعل عله 
کثیرون کالتار المحرقة للکثیرین. 


[m 


(مب۰۱ 


فاعل © الحقيقة 
- في شرح أن العبد كيف يكون فاعلًا؟ الذي 
نذهب AJ‏ ونقول به E Um‏ 


يكون ذلك المجمرع 
الفعل وبين أن يكون Le‏ مورا فيه 


فاعل قريب 


كان موجه القدرة وانداعي 


الله تعالی 


الموتر في ذلك الفعل هو قدرته وداعيته» 
وتکون أفعال العباد واقعة بأسرها بقضاء اش 
ولا يعزب عن سلسلة قضاء الله وقدره JUS‏ 
في السموات والارض وبرهانه 
bi‏ رجحان آحد الطرفین یتوقف على 
المرتجح. وثبت bi‏ ذلك المرجح jé‏ الله 
تعالى قطمًا. للتسلسل. وثبت Db‏ حصول 
الرجحان عند حصول المرجّح واجب 
يحصل المطلوب. (مطل۰۳ )٩۰۷۳‏ 


فاعل قريب 
- الفاعل القريب هو الذي لا واسطة بينه وبين 
المعلول مثل الوتر لتحريك الأعضاء وإِلبعّكا 


هو الذي بينه وبين المعلول واسطة de‏ 
النفس لتحريك الأعضاء. DES)‏ 
Qv cott‏ 
فاعل eis‏ 


- الفاعل الجزني هو di‏ الشخصية أو النوعية 

أو الجنسية لمعلول شخصي أو نوعي أو 
جنسي وکل واحد منها في مقابل نظیره 
والكلي هو أن لا برازي الشيء بمثله مثل 
الطبیب بهذا العلاج أو الصانع للعلاج وفي 
المادة كذلك وفي الصورة 
Quote‏ / 


(مب۰۱ 


قاعل مختار 
- إن الله تعالی Jet‏ مختارء والفاعل المختار 
یمکنه ترجیح احد مقدوریه على الآخر لا 


كله 


لمرججح؛ فإن الهارب من السبع الضاري إذا 
نّ له طريقان متساويان في جميع الأمور 
المعتبرة dp‏ لا بد وان يسلك أحدهما لا 
لمرجح؛ وكذلك العطشان جدًا إذا شیر بين 
قدحين من الماء متساويين من الوجوه فإنه 
يختار أحدهما لا لمرجّح رکذلك الجائع 
المخيّر بين رغيفين إلى غير ذلك من الصور. 
[T‏ 


3 المؤثر في الشيء إتا أن يؤثر فيه مع 
وجوب اه بزثره وإتا أن in‏ فيه لا مع 
وجوب أن یز بل مع جواز أن ie‏ 
والقسم الأول هو الموجب بالذات. والقسم 
الثاني هو الفاعل المختار. أمّا الموجب 
بالذات» فكالنار الموجبة للتسخين» والماء 
الجوجب للتبريد. Ul‏ الفاعل بالاختيار ذ 
كول الواحد LUE‏ لافعاله الاختياريّة 
شرت QU ۱۲١‏ 


إن تشريح بدن الانسان do‏ على ol‏ خالق 


هذا البدن في غاية الرحمة والاحسان 
والحكمة تعالی فاعل مختار. 45 لو 
كان موجبّاء لكانت نسبة تأثيره إلى المادة 
التي منها بترلّد القلب» nus‏ تأثيره إلى 
الماة التي منها يتولّد سائر الاعضاء» و 
يجب أن لا يحصل هذه الحكمة ١‏ 
والمنافع المتباينة. وإذا ثبت أله سبحانه فاعل 
مختار» وجب أن يكون عالمًا بالأشياء. لا 
الفاعل المختار هو الذي يقصد إلى إيجاد 
الأشياء. والقاصد إلى إيجاد الأشياء لا بد 
ن يكون مقصورًا للماهيّات: يستحيل منه 
القصد إلى إيجادها. وإذا حضر عنده تصوّر 
الماهيّات» وجب أن يحضر عنده التصديق 
بها تصديقًا. لان تلك الماهيّات إِمَا أن تكون 


¥ 


ot 


من حبث هي هي واجبة الاتصاب إلى 
الأخری بالثبوت أو الانتفاء والجواز. فان 
كانت واجبة الانتساب إلى الاخری بالبوت. 
فتلك DU‏ لما هي هيء موجبة لذلك 
الانتساب بواسطة أو بلا واسطة. وعلى 
التقديرين فالعالم بتلك الماهيّة dé‏ بما 
يوجبه ذلك الانتساب؛ p‏ بالموجب 
عالم بالأثرء فالعلم بتلك الماهيّة يوجب 
العلم بذلك التصديق إيجابًا كان أو CL.‏ 
Ul,‏ إن كان انتساب بعض تلك الماهيّة إلى 
غيرها بالجواز. كان ذلك الجواز أيضًا من 
لوازم تلك الماهيّات. وحيتٍ يعرد الكلام 


المذكور من SE‏ العام بتلك الماهيّة عالم 
بذلك الجواز. فثبت: أنه سبحانه فاعل 
مختارء وإذا ثبت b‏ الفاعل المختار ple‏ 


ed) بالتصورات؛‎ 
عالم بالتصديقات‎ 
QY ۰۱۲۸ Y 42) 


Etat العالم‎ ol 
سبحانه عالم بالكل‎ 


لما ثبت أنه Ct)‏ فاعل مختار وهو إِنما يفعل 
بواسطة القصد إلى الایجاد. فلا ob X‏ 
يحضر عنده تصوّر معنى الموجودء لاه لو لم 
يعرف أن المرجود ما هو؟ امتنع منه أن يقصد 
إلى الإيجادء وإذا عرف أن الموجود ما هو؟ 
والموجود من حيث أله موجود يقبل الانقسام 
إلى الواجب والممكن. وجب أن تعرف هذا 
الانقسام» Bj‏ عرفت هذا الانقسام. فقد 
عرفت ob‏ الواجب ما هو؟ Sly‏ الممكن ما 
هو؟ وبهذا الطريق عرفت SUIS‏ ومتى عرفت 
ls‏ فقد عرفت انقسامه إلى «be‏ لما 
ثبت o‏ تصوّر كل ماهيّة من حيث هي هيه 
موجب لانتقال الذهن منها إلى لوازمهاء ثم 
من تلك اللوازم إلى لوازم تنك اللوازم بالقة 


فاعل مختار 


ما بلفت. هذا طریق حسن. یمکن AE‏ 
المباحث المنطقية» المفرّعة على أن العلم 
بالماهيّة يوجب العلم بلازمه القريب. 
(مطل۰۳ ۰۱۱۸ ۱۳) 


اعل المختار» هو الذي یفعل بواسطة 


القصد» والقصد إلى إيجاد الشيء حال بقائه: 
محال معلوم الامتناع بالبديهة. (مطل4» 
۷۳ ۲۳ 


القديم Up‏ أن يكون واجبًا لذاته» أو € 
لذاته. فان كان e Cel,‏ 

العدم. لأنْ المراد من الواجب لذاته ما تکون 
حقيقته غير قابلة للعدم. وما كان كذلك» 
امتنع العدم عليه. Ul,‏ إن كان ممكنًا لذاته» 
فتقول: كل ما كان ممکتا ond‏ فله موثر 
if‏ المزثر إمَا أن يكون Se‏ مختارّاء 
Ul‏ أن يكون موجبًا بالذات. والأول باطل 
لأنّ الفاعل المختار هو الذي يفعل بواسطة 
Lait‏ “والقصد إلى تكوين الشيء حال بقائه 
بل القصد إلى التكوين: ] 
إا حال Ul, cede‏ حال حدوثه. 
التقديرين» فكل ما يقع بالفاعل المختار» فهو 
حادث. والقديم ليس بحادث. فامتتع إسناد 
القديم إلى الفاعل المختار. (مطل4» 
[omi‏ 


اعلم: أنّ الافعال الانسانية لها مبادی ASI‏ 
ii‏ بعضها على بعض. فاعلاها وأبعدها 
عن وقوع الفعل : العلم والادراك. وذلك لأنه 
ما لم بقع في قلبه: أن الفعل الفلاني راجح 
التفع. أو خالص db » seit‏ لا يفعله. وما 
لم يقع في قلبه أن الفعل الفلاني راجح 

الضرر أو خالص الضرر أو معادل الضررء 
فإنه لا يتركه. وقد بالغنا في تقرير هذه 


فاعل مرگب 


القاعدة في باب "الدواعي والصوارف" من 
هذا الکتاپ , رلاجل أن sc‏ لا یفعل 
A >»‏ هذا الفاعل 


المتوسطة - أله إذا حصل اعتقاد التفع 
الخالص أو الراجج؛ ترئب عليه على de‏ 
اللزوم: حصول ميل قوي St‏ في الفعل 


وإذا حصل اعتقاد الضرر الخالص أو الراجح 
ترب عليه على Je‏ اللزوم حصول de‏ 
قوي متأكد في الترك. والمرتبة الثالثة - وهي 
المرتبة الأخيرة القريية المتصلة بالفعل - أن 
الأعضاء إذا كانت سليمة قوبة على الفعل 
والترك. فإذا a‏ ذلك الميل المنعيّن إلى 
تلك القدرة القائمة بالعضوء صار مجموع 
ذلك المبل وتلك القدرة: مورا في yam‏ 
الفعل» وهذا كلام Quale‏ معلوم قد ,نب 
تقريره في باب الدواعي والصوارف 
(مطل۷ء 0۱۱۰۳۲۹ 


إن المزترات الطبيعيّة لا شعور لها بآثارها؛ 
ولا على ولا إدراك ov‏ المؤترات 
y‏ فهي الما توثر بواسطة العلم 
والشعور والادراك فإله ما لم یحصل تصوّر 
کون ذلك الفعل مفضيًا إلى حصول ال 
أو التافع لم يفعل. وما لم یحصل تصور 
E‏ إلى حصول المؤلم والشاز لم 
يترك. ولهذا السبب: سمي هذا الفعل فعلا 
اختيارياء qii,‏ هذا الفاعل مختارًا. لاله 
Lil‏ يفعل إذا تصوّر خيرًا. فلاجل Db‏ هذا 
الفعل لا یحصل الا عند تصوّر LL‏ 
هذا الفعل اختياريّاء is‏ هذا الفاعل 
مختارًا. (مطلف TS‏ 6۱۸ 


- إن الفاعل المختار اّما يفعل براسطة القصد 


81^ 


والاختيارء وکل من كان کذلك كان dé‏ 
مُحتنًا. QT un‏ 

- كان فوله: Lu‏ 64 (الأنعام: Q‏ 
تصریخا Ae où‏ في وجود هذا العالم 
فاعل مختار die‏ بالقدرة والمشيئة. ولیس 
de‏ موجبة له إيجاب العلّة لمعلولها 
(مفا ۰۱۲ ۰۱6۲ Qi‏ 


فاعل مركب 

- الفاعل البسيط هو الشي» الأحديّ الذات 
واحق العلل بذلك هو المبداً الأول» 
والمرگب منه ما تکون مؤثّريته لاجتماع 
آمور UN‏ متفقة النوع كعدّة یحرکون السفينة أو 
مختلفة النوع كالجوع الكائن من القرة 
الجاذبة والحسّاسة. (مب۰۱ ۰۵4۵ ۲۱) 


فالق 

USE‏ الفْطر هو المّق. وكذلك الفلقء 
فالشي» قبل أن دخل في الوجود كان معدرمًا 
محضا ونفيًا صرقاء والعقل يتصوّر من العدم 
ظلمة متصلة لا إنفراج فيها ولا انفلاق ولا 
انشقاق. فإذا أخرجه المبدع الموجد من 
العدم إلى الوجودء di‏ بحسب التخيل 
والتزهم شق ذلك العدم وفلقّه. وأخرج ذلك 
المحدّث من ذلك الشق. فهذا التأويل لا 
يبعد حمل الفالق على الموجد amb‏ 
p‏ (مفا۰۱۳ لك 


cé 
الفاح في وصفك  يحتمل معنیین‎ - 
بين الخلق» وذلك أن‎ EI 
الحاكم يفتح الأمر المستغلق بين الخصمين»‎ 


9۹ 


dl,‏ تعالی ميّز بين الحق والباطل؛ وأوضح 
الحق c,‏ ودحض الباطل وأبطله» فهو 
الفتاح الثاني: أنه الذي يفتح أبواب الخير 
على عباده» ویسهل عليهم ما كان sue‏ ثم 
تارة يكون هذا الفتح في أمور الدين وهو 
العلم» وأخرى في آمور الدنیا فيغني 
وينصر مظلومّاء ويزيل كربة. (لوء 
(o FT‏ 


- الفتاحة الحکومة» والفتاح الحاکم لاله c‏ 
المُسْتئلق. (مفا4 ۰۲ ۲۰۱۵۵) 


- إن المدم نفي محضن؛ فليس فيه ذوات مميّزة 
واعیان متباینة. بل کانه LE‏ واحد deb‏ 
متشابه» فإذا وجدت الحقائق فعند الوجود 
والتکزن Le‏ بعضها عن بعض ویفصل 
بعضها عن بعض» فبهذا الطربق خسن dem‏ 
الرتق bee‏ عن العدم والفتق عن الوجود. 
QE nr (vu)‏ 


m 
اعلم أن لفظ الفتتة محتمل لجمیع آنواع‎ - 


المفاسد. QE ۰۲۳۳ C)‏ 
- اصل الاختبار یقال: فن الصانغ 
الذّهب إذا آدخله النار RAS ell,‏ جيّده من 
cs‏ ثم استعملوه في كل من آزال الشيء 

عن حله وجهته. (مفا۰۲۱ ۰۲۰ ۲۷) 


- إن الفتنة تشدید المحنةء يقال فين فلان عن 


LEM 


تذت عليه المحنة حتی رجم عن 
دینه. (مفا۰۲۲ ۵۵ )٩‏ 


فحوی الخطاب 


فتوی 

- الفتوی هي الجواب في الحادثة اشتُقّت على 
طریق الاستعارة من الفتي في السن. 
(مفا؛ ۰۲ ۰۱۹۵ ۱6) 


الفجر اسم للنور الذي ينفي به ظلام 
المشرق: فالفجر اّما يكون فجرًا لو كانت 
الظلمة باقية في الهراءء فأما إذا زالت الظلمة 
ES‏ واستنار الهواه لم يكن ذلك فجرًا 
Qm ctia)‏ 


فجور 

جرالفسق في اللغة خروج الانسان Le‏ خد له 
JE‏ الله تعالى: XQ‏ الیش ان & Gk‏ 
dca‏ عَنْ À‏ رَد (الکهف: ۰۵۰ وتقول 
العرب, للنواة B‏ خرجت من الرطبة عند 
cas GE‏ النواةء وقد يقرب من معناه 
الفجور لأنّه مأخوذ من فجور السّد الذي یمنع 
الماء من أن يصير إلى الموضع الذي يُفسد 
إذا صار إليه. Qe ء٠٠٠١ Fla)‏ 


الثاني: السوء مقدّمات 
الفاحشة من الق والنظر بالشّهوة. والفحشاء 
هر QU‏ (مفاهماء 6٩۰۱۲۱‏ 


فحوى الخطاب 

- فحوى الخطاب: إفادة اللفظ مثل حكمه 
حيث يكون المعنى الذي لأجله رف ثبوت 
حكمه في محل النطن أزيد أو أرجح. أو 
مشاركة المسكوت للمنطوق في حكم اللفظ 


افذية 


عند ترجحه على محل النطق فيما لأجله علم 
ثبوت الحكم من سباق النظم. مثل: علمنا 
بتحريم ضرب الوالدين وسيّهما. مستفادًا من 
تحريم التأفيف بقوله: لا تنل fi‏ 
(الإسراء: ۲۳) لمعنی الأذى الذي علم 
تحريم UE‏ لاجله من سياق الكلام» 
حيث حثْ فيه على تعظيم الوالدين وآمر 


بتوقيرهما. (۰۵ 4۰ QT‏ 
فذية 

- الفدية في معنی الجزاء وهو عبارة عن البدل 
القائم على الشّيء. AY cota)‏ ۲۳) 


- اعلم Ol‏ الفدية ما يفتدى به فهو يتناول 
الایمان والتوبة والمالء وهذا يدل على آن. 
قبول التوبة غير واجب Ne‏ على ما ,تقول 
أنه لا ut Ja‏ 
والتوبة فدية. (مفا۰۲۹ ۳۲۷ )1٤‏ 


- الفراسة عبارة عن الاستدلال بالأحوال 
الظاهرة على الأخلاق الباطة 
الكلام أن المزاج تا أن یکون هو الفس 
وما أن يكون آلة الفس في أفعالهاء وعلی 
كلا التقديرين فالخّلن الظاهر رال الباطن 
لا ob i‏ يكونا تابعين للمزاج» Bb‏ ثبت 
هذا كان الاستدلال GlJU‏ الظاهر على 
ulla‏ الباطن le‏ مجری الاستدلال 
بحصول أحد المتلازمین على حصول الآخرء 
ولا شك أنه نوع من الاعتبار صحيح. (ف» 
46( 

- الفراسة: وهي الاستدلال بالق الظاهر على 
alg‏ الباطن» وقد نبّه الله تعالى على صدق 


وتقریر علا 


ov. 


هذا الطریق بقوله تعالی: Sp‏ في ذلك LE‏ 


atit‏ فکأن الفراسة اختلاس المعارف: 
وذلك ضربان: ضرب یحصل للانسان عن 
خاطره ولا یعرف له سبب» وذلك ضرب من 


الالهام بل ضرب من الوحي Wb‏ 
صلی الله عليه وسلّم بقوله: EE‏ 
لمحدثين وان عمر un, c'e‏ ذلك 
أيضًا اللفث في GA‏ والضرب الثاني من 
الفراسة ما يكون بصناعة متملمة وهي 
الاستدلال بالأشكال الظاهرة على الاخلاق 
الباطتف وقال أهل المعرفة في قوله تعالى: 
gd‏ عل xs‏ من iui WES af‏ 
€x‏ (هود: ۱۷) in op‏ هو القسم الأول 
چهر (شارة إلى صفاء جوهر الروح؛ والشاهد 
هو القسم الثاني وهو الاستدلال بالاشکال 
على الأحوال. QY ۱۲۰۸ OU)‏ 


ي النبي 


فرح 

- ان الفرح قد يتبعه الضحك. لما 9l‏ الحرارة 
توجب تمدّد العضلات. والحزن والخوف قد 
یبعهما البكاء. بسبب Bb‏ الروح إذا انحصر 
في داخل القلب» استولى البرد على PE‏ 
البدن» والبرد يوجب التقبيض والتكثيف 
وإذا استولى هذا التقبيض على جرم الدماغ» 

من الرطوبات وسال إلى 

العينين. وذلك هو البکاء. فهذا هو الحکم 

الأكثري في هذا الباب. وإذا عرفت هذا 
ل: له ما لم يحصل اعتقاد dt‏ خير أو 


انعصر منه شيء 


لفك 


شرٌ أو نافع أو GU‏ لم تحصل الرغبة 
والفرة. وما لم يحصل هذان الأمران لم 
تحصل هذه الأعراض التفائيّة في جوهر 
اللفس - أعني الغضب والشهوة والفرح 
والخوف والحزن والخجل - بل حصول هذه 
الأعراض في جوهر النفس يرجب حصول 
ات المزاجيّة المذكورة في جوهر البدن. 
e۲۷٤ CS)‏ ۲۰( 


فرد 

- إذا ثبت Ju dl‏ فرد في ذاته» فهذه الفرداتية 
لها لا زمان. آحدهما: él‏ ليس في الوجود 
شيئان بصدق على کل واحد منهما آنه واجب 
cold‏ والا لاشترکا في الوجوب الذاني» 
وتباينا ll‏ فتقم الكثرة في ذات d$‏ 
واحد منهما. والثاني él‏ تعالی لما 9s‏ 
s‏ امتنع أن یکون ges‏ لان كل dez‏ 
فهر منقسم بالقسمة المقدارية عن كر 
وبالقسمة العفليّة عند الکل لأنّه يشارك 
المتحيّزات في كونها متحيّزة» ويمايزها 
بخصوصية» فيحصل التركيب في الماهيةء 
وإذا لم يكن متحيرًا لم يكن في الجهة EJ‏ 
(لی ۳۰۸ ۲6( 


فرد على الاطلاق 
- له (الله) فرد على الاطلاق؛ Rond‏ عن 
الجزء المقوّم. (مطل۰۱ ۰۳۷ 8( 


فردانية 
- كلمة لا Jp‏ الا اش وهي صفة وحدانك 
وقردانیته في ذاته وجلاله oue.‏ ألا dE‏ 
بإفناء آثار العصيان عن قلب العبد DU‏ 


فردية 
روحه بتور المعرفة والهداية. (أسرء 
(cor‏ 
- الوحدانية المطلقة بمعنی کونه ye‏ عن 
الاجزاء والأبعاض» والفردانيّة بمعنی كونه 
Uis‏ عن (AH, lal‏ والصاحبة والولد. 
(مطلهء 6۱۰۱۱۵ 


فردوس 

- الفردوس هو الج بلسان الحبشة؛ وقيل 
پلسان الروم» وروی أبو موسی الأشعري عن 
النبي صلی الله عليه وسلم JU db‏ 
“الفردوس مقصورة الرحمن فيها الانهار 
والاشجار" وروی أبو أمامة عنه عليه السلام 

"سلوا الله الفردوس p‏ أعلى 

اجان وان اهل الفردوس يسمعون أطيط 

)۲۲ ۰۸۲ (مفا۰۲۳‎ . ' sui 


st 


فرديّة 
- إن الزرجية والقَرْديّة ليستا من الأمور AM‏ 
UN‏ مقولتان على الاعداد المختلفة 


بالنوعية. فلو كانتا ذاتيتين لبعض ما يدخل 
فيهما لکانتا usb‏ لكل ما يدخل Lei‏ إذ لا 
مزية لبعضها على البعض. ولو كان كذلك 


لكنا لا نعرف عددًا الا ونعرف بالبداهة أله 
زوج أو فرد وليس Og eus‏ العدد الكثير 
لا نعرف فردیته أو زوجيته إلا gol‏ والنظر 
فعرفتا E‏ ليس واحد منهما GB‏ لما تحته. 
(مب۰۱ 0۲۰۸۲۹ 

- المفهوم من الزوجيّة الانقسام بمتساویین ومن 
الفردية اللاإنقسام وهو pl‏ عدمي. (مب۱» 
[n‏ 


v» 

فرض 
- للعلماء کلام SAN dub‏ ونحن 
نقول: إن كان DE Qj‏ طرف لم 
يتناوله السؤال بحال. ففي مثله لا بد من 
البناء. ولا يكفيه قوله: الخلاف في 
الصورتين واحد. وإن كان في طرف شمله 
سؤال السائل» يُنظر في الفرض. فان 
pat‏ ذلك الطرف بالجواب» صح ره 
عند الدلالة . ولو أجابه بجواب عام. ثم آراد 


ان قد 


أن يفرض بعده منهم من قال: لا يسمع منه 
ذلك. لاه بتعميم الجواب. التزم تعميم 
الدلالة. ومنهم من قال: يجوز ذلك. - 
dés‏ صحيح - وهل يلزمه بناء سائر الصور 
عليه؟ منهم من قال: يلزمه. كما في الصورة 
الأولى. وهي A‏ في صورة لم یل 
سؤال السائل. ومنهم من ال: Ve) Y‏ 
لأن جميع أطراف المسألت كالطرف CEN‏ 
بالدليل. وأطراف المسألة: أجزاوعها تا 
ثبت بعضها كان GE‏ 
عدم التأثير. Qm um‏ 


وهذا dy‏ سزال 


- معنى فرش في الق pol‏ وا 
رضت عليك كذا أي أوجبته Job‏ معنى 
الفرض في اللغة Jb‏ والقطع. ob)‏ 
(YY‏ 


فرق 
- الفرق: وهو سؤال صحيح عند جماهير 
العلماءء لم ينكره الا الشذوذ. وهو على 
ضربين: أحدهما - وهو GEM‏ على صخته 
-: الفرق بين الأصل والفرع. والنوع الثاني 
من الفرق: هو الفرق بين الوصف والحكم 


وهذا مختلف فيه بين القائلين بصحّة القسم 


يفك 


الأول. وقد ذهب الاستاذ "الامام" إلى ر 
هذا النوع من الفرق. فقال: الفرق نقيض 
dy qnl‏ والجمع دقع بين الفرع 
رالاصل؛ لا بين الوصف والحكم» فيجب 
أن يكون اعتراض المعترض نحو ما 
قصد المستدرك إثبات الجمع فيه. وقال 
أيضًا: جمع الجامع يبقى بعد فرق الفارق بين 
الوصف والحکم؛ فلا یقدح ذلك في جمعه 
(qv‏ 


Ut‏ فهو بعد القَلْب؛ لا القالب 
يدعي المشاركة مع ia Ji‏ وأصلهاء 
Ul,‏ الفرق فهو pie‏ على المعارضة؛ BM‏ 
متها الفرق المعكوس في الفرع» المردود إلى 
أصل له شاهد. ومنها الفرق المرسل. وهو 
اپداء معنى یخصن الاصل دون الرة إلى أصل 
E‏ وكل واحد قادح في الجمع بالتعرّض 
لنقيض مقصود المعلل. والمعارضة دلالة 
مه" مستندة إلى دلالة آخری. والمعارضة 
آخر هذه الاقسام. (۰۵ ۰۱۳4 ۱۲) 


- الفرق الخوف» ومنه يقال: رجل فروق. وهو 
الشدید الخوف. )00 ۰۹1 0 


فرق بقیاس الدلالة 


اس الدلالة: فتارة يفرّق بحکم» 
بنظير. مثال الأول: أن يقول 
'الحنفي' في سجود التلاوة: ay d]‏ 
يجوز فعله في الصلات فيكون واجبّاء 
كسجود الصلاة. فيقول "الشافعي": المعنى 
في الاصل آنه سجرد. لا يجوز أداؤه على 
الراحلة من غير عذره فهو كسجود التفل. 
(۰۵ ۰۱۱6 ۱۵) 


يفك 


فرق بقياس الشيه 
Gl -‏ الفرق بقياس الشبه: مثاله: Bp‏ قلنا: 
قرابة لا تجب بها Gl‏ مع إختلاف الدین؛ 
» كقرابة بنوّة العم. فإذا 
قال: المعنى أن تلك القرابة لا یتعلق بها 
تحريم المناكحة. وهله یمن بها تحريم 
المناكحة؛ فهي كقرابة الولادة. وطريقه: أن 
يقابل هذا الفرق بجمع مثله. بان يقال: وان 
افترقا في تحريم CS‏ إلا ét‏ استويا في 
الميراث. فإن كان افتراق الفرع والأصل في 
النكاح يوجب التفرقة في النفقة: فههنا افترقا 
في تحريم منكوحة أحدهما على الآخرء 
فيجب أن يفترقا في إسقاط الفقة. (ك. 
i Qo‏ 


فلا يجب مع 


فرق بالنظير 

ordi -‏ بالنظير: مثل: أن يقول 'الشافعي” 
حر مسلم فتجب الزكاة في ماله UE‏ 
فيقول "الحنفي" : JUI‏ يتعلّق gel‏ بماله» 
فجاز أن olas‏ الزكاة بماله» بخلاف الصبي 
UO»‏ ۰۱۱۶ ۲۲) 


فرقان 

لا نزاع أن الفرقان هو القرآن وصف بذلك 
من حيث إنه سبحانه فرق به بين الحق 
والباطل في 555 محمد صلی الله عليه وسلم 
وبين الحلال والحرام أو SN‏ مر في 
التزول. ٠٤١ Tt)‏ 4) 


فروع 
- المعتبر - في الأصولٍ - E‏ وان لا 
یحصل یالتقلید: بخلافٍ الفروع £o‏ 


فساد التقلید 


فيها - ال ویمکن diae‏ بالتقليد؛ 
ولذلك جار للعامع أن يقلّد في الفروع» دون 
الاصول. ٠ ۱۰۰۱۱۷ Tuas‏ 


فساد 


- الفساد خروج الشي» عن کونه متفّا به 
ونقيضه الصلاح. (مفا۰۲ ۰77 ۱4) 


فساد الاعتبار 


UT -‏ فساد الاعتبار: فهو الجمع في محل فرق 
الشارع» أو الفرق في محل جمعه كإعتبار 
القطع بالعُرم والكفارة بالقضاء. فان أحدهما 
ميني على الضيق» والاحتياط في التحصيل» 
AG‏ على الدرّ أو السعي في الاسقاط. 
jit‏ البيع الفاسد بالكتابة الفاسدة. فان 
آجدهما/,اعتاق» والثاني معاوضة محضة. 
وقد فرق الشارع بينهما. D‏ 21846 


فساد التقليد 


تعالى 55 التقليد فقال حكاية عن JUS‏ 
M B‏ * اهم 


a . 
(vt 
و كب‎ E 
0 JU (AY : 


Eid: 


ذلك يدل على وجوب النظر وفساد التقلید. 
(NAT)‏ 


التعلیل. (۰۵ ۰۹۹ ۱۳) 


فسخ 

- الفسخ: حل العقد من أوله 
مستندًا إلى سبب انكشف ثبوئه حين العقد أو 
قبل القبض. وهو شبيه بالبداء؛ dp‏ لا يتين 
به انتفاء ظنّ الصلاح أو اعتقاده في العقد 
المنشأ أولًا. وهو الكافي في اناك 
واستمراره أيضًا لو لم يتبيّن خلانه. af‏ 
رضی العاقد بالحاصلین TS > CS‏ 

ین أن ما db‏ لیس كما ظته S5 S Llc‏ 

على فسخه. ان obl‏ (ك. ۰۵٩‏ :۱) 


ائه من حینه» 


فسق 

o -‏ هو الخروج LAE‏ يقال فسقت 
الرطبة إذا خرجت من قشرهاء وفي الشرع 
عبارة عن الخروج من طاعة الله إلى معصيته 
QV ru)‏ 

- الفسق في اللغة خروج الانسان i Le‏ 
قال الله تعالی: إل c‏ 5( 


es AO‏ اکت ۰ وتقول 
s‏ للنوا 
سقوطها فسقت النراة» وقد يقرب من معناه 
الفجور لاه مأخوذ من فجور التد الذي يمنع 


فيك 


الماء من 


يصير إلى الموضع الذي 
إذا صار إليه. (مفا۳: 6۸۰۲۰۰ 


فسوق 

- آما الفسوق فاعلم أن الفسق والفسوق واحدء 
وهما مصدران لفسق یفسق. وقد ذکرنا Lg‏ 
قبل أن الفسوق هو الخروج عن الطاعة 
(مفاة ۰۱56 QA‏ 


فصائل 

- إن القبيلة تحتها الشموب» وتحت الشموب 
البُطون وتحت البُطون الافخاذ. وتحت 
الانخاذ الفصائل. وتحت الفصائل الاقارب 
Ala)‏ « ۰۱۳۸ ۱۰) 


فصاحة 

رل الفصاحة لا تحصل إلا من دلالة لالتزام 
Qr ۰۱۱۵ Cu)‏ 

Gi -‏ الفصاحة فهي خلوص الکلام من 
وأصله من الفصيح» aos‏ الذي ais‏ 


عنه ii‏ أو ذهب d‏ وقد pb‏ 
وأفصَمَ إذا صار كذلك. وأفصحت الشاة: 
id ex‏ قالوا: نسح الاعجم 


M soi فصاحة؛ فهو‎ 

CREER 
المقصود من الابحاث المتعلقة بالدلالة‎ 
اللفظيّة منحصر في آمرین: أحدهما:‎ 
استقصاء القول في أن الفصاحة والبلاغة لا‎ 
يجوز عودهما إلى الدّلالة اللفظية. والآخر‎ 
وان كانت غير عا‎ uie Lad! في بیان أن‎ 
لكن من الا‎ dll إلى الدلالة‎ 
إلى جوهر اللفظ وإلى دلالته الوضعيّة ما يفيد‎ 


oto 


الکلام Tus‏ وزية وجمالاء ثم تعدید تلك 
الأمور وتفصیلها وتحصیلها . (نهاء QE‏ 


- اعلم ST‏ الذين یجعلون الفصاحة صفة للفظ 
فالاظهر eel‏ یجعلونها صفة للالفاظ لاجل 
دلالالتها الوضعيّة على مستياتها. demo‏ 
احتمالا بعيدًا أن يجعلوها صفة لالفاظ: لا 
باعتبار دلالالتها على مسمّياتها 
تبطل الاحتمال الأول خاصةء We‏ تبطل 
الاحتمال الثاني خاصة. di,‏ تبطلهما 
جميعًا. (نهاء 80 (A‏ 


AS وهنا‎ 


- لو كانت الفصاحة لأجل الدّلالة اللفظية 
لكانت مقابلة Xlll‏ بمرادفتها معارضة لهاء 


كانت الترجمة معارضة لها. (نهاء ۹5 ۷) 
الفصاحة لو كانت صفة Bal‏ لكانت ] 
لآحاد الحروف» والعلم بطلانه ضروري إ او 
لمجموع آحادها» وهو محالء OB‏ حصوّل 
المجمرع لما كان Le‏ اتصافه بصعم 
ON as‏ ما GE oS‏ لا بثبت له غیره 
والثاني: لو كانت الفصاحة عائدة إلى 
الكلمة» من حيث تركّيُها من الحروف» لكان 
إذا سمع الكلام الفصيح 
عرف فصاحته . elg)‏ ۹۲ ۱۰) 
- إن الفصاحة مزيّة تحصل بالمتکلم» والاحكام 
is‏ للالفاظ من حيث هي ألفاظء فهي 
لها لذواتهاء ومن حيث Ys‏ على 
مستياتهاء فهي بوضع الواضع دون المتكلّم . 
فالفصاحة غير عائدة إلى الألفاظء من أحد 
هذين الوجهين. (نهاء ۹۷ ) 
Ju‏ بلغة من اللّغات لا يحتاج في التلفظ 
بمفرداتها إلى الرّويّة والفكرة؛ ويحتاج في 
التكلّم بالكلام الفصيح بتلك اللّغة إلى 


فصل 
Eh‏ فالفصاحة غير متعلقة بالمفردات. 
[m‏ 


- لو كانت الفصاحة بسپب دلالات مفردات 
الكَلِم لبقيت الفصاحة LAS‏ ترگیت تلك 
المفردات» 5 یکن es‏ والترتیب معتيرًا 


في الکلام ui p Br MI‏ الحروف 
ا (نھاء QA‏ 

- إِنَّ الفصاحة عائدة إلى الدّلالات المعنوي 
(نھاء ۱۰۸ ۱۳( 


فصاحة وبلاغة 

رن المقصود من الابحاث المتعلقة بالدّلالة 
ail‏ منحصر في أمرين: آحدهما 
استقصاء القول في أن الفصاحة والبلاغة لا 
ue eu‏ إلى الدّلالة اللفظية. 
في بیان أن الفصاحة» وان كانت غير عائدة 
إلى الدلالة اللّفظيةء لكن من الأمور العائدة 
إلى جوهر اللفظ وإلى دلالته الرضعية ما يا 
الكلام کمالا وزينة وجمالاء ثم تعديد تلك 
الأمرر وتفصيلها وتحصيلها. (نهاء CE ۰٩۳‏ 


والآخر 


فصل 

- الماهيّة إذا كانت مشاركة لغيرها من بعض 
الأجزاء المقرّمة لها وكانت مخالفة لذلك 
الغير في جزء مُمَرّم لهاء فمن المعلوم 
بالضرورة: أنّ الجزء الذي به المشاركة مغاير 
للجزء الذي به ١‏ فتمام الجزء المشترك 
هو الجنس» وتمام الجزء المميّر هو الفصل: 
فإذا آشار الانسان إلى ماهيّة . وقال: 


فصل 
أي شيء f»‏ وعرفنا: d‏ يطلب المميّر 

۰ لم يكن جوابه الا بکمال الجزء 
المميّر. وذلك هو الفصل. (شراء ۰۱۷ ۱۲) 

- فالجنس هر كمال الجزء المشترك والفصل 
هو كمال الجزء المميّزء والنوع هو المجمو 
الحاصل من هذين الجزءين. وإذا ثبت هذا 
وجب أن يكون الفصل Due‏ عن £r‏ 
وامتيازه ee‏ ليس الا لاجل أن الفصل هو 
أحد هذين الجزءين فقط. والنوع هو مجموع 
الجزءين فيكون امتياز الفصل عن النوع بقيد 
عدمي. وهو عدم الجزء الآخر فلو كان 
الامتياز بالقيد السلبي» يوجب الترکیب» لزم 
أن يكون كل فصل مرکا 
التسلسل. (شراء QN‏ 

- الفصل قد يطلق على معنى عام» des‏ مث 
خاص» وعلى معنى ثالث - وعو BE‏ 
بالخاص Qu‏ 


وذلك يوجب 


eu. 

- الشي» الواحد في المرتبة الواحدة ایکون ال 
فصلان لأنّ الفصل» هو كمال الجزه المميّر 
ولیس بعد الکمال مرتبة آخری؛ فيمتنع وقوع 
ode‏ في الفصل. (شرا» QT AY‏ 

- الكلي الذي یصدق de‏ على موضوعه Up‏ 
أن لا یکون خارجًا عن الماهيّة أو یکون 
والأوّل up‏ أن یکون تمام الماهيّة وهو النوع 
الحقيقي, أو جزء الماهيّة. وهو لا أن يكون 
تمام الجزء المشترك؛ وهو الجنسء أو تمام 
الجز» El‏ وهو الفصل. وأمًا الخارج Up‏ 
أن يكون مختضًا بنوع واحدء وهو الخاصة. 
أو لا يكون» وهو العَرَض العام 
التقسيم يخرج النوع الاضافي ويبقى النوع 
الحقيقي. (شراء 6٩:۸۲‏ 


- 8 الفصل لا يجوز أن يكون eio‏ في ماهيّة 


lis 


o 


الجنس . والدليل عليه: أن الجنس تمام ماهيّة 
الاشتراك بين الأنواع» والفصل تمام ما به 
المباينة بين تلك الأنواع. وتمام ما به 
المشاركة مغاير لتمام ما به المباينةء فيكون 
كل واحد منهما خارجًا عن ماهيّة الآخر. 
وبعبارة أخرى: كل Cab‏ يشترك فيها 
کییرون. JS‏ واحد من أجزاء قوام تلك 

ية يكون مشتركًا فيه بين تلك الكثرة. 
فلو كان الفصل جزءًا من ماهية الجنسء لزم 
من کون الجنس مشتركًا فيه بين تلك الكثرة» 
فلو كان الفصل جزء! من ماهيّة الجنس» لزم 
من کون الجنس مشتركًا فيه» بين تلك 
الأنواع» کون ذلك الفصل مشتركًا فيها بينها 
ولو كان كذلك لما كان الفصل فصلا. هذا 
خلف. (شر۳ 018304 
الفصل قد يدخل في نی الجنس 0 
نا بنا أن الفصل XY‏ وأن يكون Les‏ 
لحصيؤل حصة النوع من ذلك الجنس. 
ومعناه: Sb‏ "الناطق" لا بد وان يكون de‏ 
للحيوانية التي هي خاصّة الانسان. وإذا كان 
كذلك كان Le‏ لوجود تلك الخاصة. Mas‏ 
هو المراد من قوله (إين سینا): الفصل فد 
dex‏ في b‏ الجنس. (شر۳» (o ٠٠١‏ 
فهو (الفصل) سبب لوجود النوع SV‏ الفصل 
جار مجری الصورة. والصورة هي الجزء 
الذي یلزم من وجردها وجود تلك الماهيّة 
Lf JI‏ من تلك الماة وتلك الصورة 
(شر۳» 6۱۰۱۰۵ 


إن الفصل لا یدخل في ماهيّة طبيعة الجنس. 
هذا حقء لأا قد دللنا على خارج عن 
ماهيّة الجنس. سواء كان ذلك الجنس هو 
الجنس المطلقء أو الخاصضة المعيّنة. وقوله: 


فالمراد ما 
لأنّ الفصل سیب لوجود النوع 


ذکرنا. 


المُعيّن. Lis‏ قال (إبن سینا): أحد الأنواع 
EN‏ الفصل المعيّن لا یرم إلا النوع الواحد 
QA ۱۰۵ Ya)‏ 


القياس إلى التوع الذي هو 
فصله مقرم وبالقياس إلى جنس ذلك النوع 
مقتم D‏ 3 4) 

- الفصل هو SN‏ الذي بحمل على الشيء في 
جراب أي شيء هو في Qaem‏ 

- الفصل هو كمال الجزء المميّز (۰۵ 1 ۱۵) 

adl ]-‏ خارج عن ماهيّة الجنس وإلا لم 
يكن Cte‏ له des‏ لوجوده. رالا فلا يكون 
بينه وبين العوارض فرق. (مب۰۱ QUY YA‏ 

- الفصل عبارة عن كمال المميّز GUN‏ 
(مب۰۱ QA co‏ 

- (الفصل) يجب أن یکون Vp tie‏ لم o‏ 
فصلا. (مب۰۱ ۰4 ۱۲) 


فصل خاص 

Ui-‏ الفصل الخاص فذلك هو المحمول 
اللازم من العرضیّات. فان هذا الانفصال 
یکون GU‏ با غير متفیّر. وهو Ju‏ انفصال 
الانسان عن الفرس ét‏ نادی البشرةء S‏ 
هذا الاتفصال لازم غير متفیّره EE‏ بأمر 
عرضي لا بأمر ذاتي. (شراء )٩۰۸۱‏ 


فصل خاص الخاص 

- آمّا الفصل الذي يقال له خاص الخاص: فهو 
الفصل المقرّم للنوع وهو الذي ذكرنا أله 
كمال الجزء المميّز. وإذا عرفت هذا فنقول: 
قول الشيخ (ابن سينا): الفصل هو المقوا 
على کي في جواب أي ما هو: هو تعریف 


فصل ووصل 


الفصل بالمعنى الخاص» وجب أن یقال: هو 
الكلي الذاتي المقول على الشيء في جواب 
أي ما هو . فتحقیق الکلام فيه ما ذكرنا: وهو 
أن الفصل هو كمال الجزء المميّر. (شراء 
(IF AY‏ 


فصل عام 
- الفصل العام هو الذي يجوز أن یتفصل به 
الشيء عن غيرء» ثم یمود فينفصل به ذلك 
الغير عنه. ويجرز أيضًا أن ينفصل به الشيء 
عن نفسه بحسب وا مثال ذلك 
العوارض المفارقة كالقيام والقعود 


DÉS‏ هذا الاتفصال بالقوة مشتركًا بيد 
AA;‏ قد ينفصل عن نفسه في وقتي, 
3 اعدّاء Fes‏ ليس بقاعد. فهذا هو 
الفصل العام. (شرا ۰ ۱۰۸۱) 


فصل ووصل 

- في الفصل وائوصل: ... هذا الموضع 
اعظم آرکان البلاغة» حتی E!‏ بعضهم wis‏ 
UL‏ معرفة الفصل والوصل, فلا à‏ من 
تحقیق القول فیه. فنقول: فائدة المطف 


يك بين المعطوف والمعطوق tale‏ ثم 
الحروف العاطفة ما لا Y) xà‏ هذا 


ut 
0۲۰۳۲۱ ua) التركد.‎ 


فضائل 


فضائل 

- اعلم أن الفضائل على ثلائة اقسام: النفسائيّة 
والبدنيّة والخارجیّف. والفضائل النفسانية 
محصورة في قسمین Hall‏ والعمل؛ أمَا اليلم 
فهو أن تصیر النفس بالتصورات الحقيقيّة 
والتصديقات النفسانية بمقتضى الطاقة 
Ul, Cx IJI‏ العمل فهو أن يكون الانسان 
آنا بالعمل الأصلح الأصوب بمصالح الدنيا 
والآحرة» فهذا هو الجکمت. Gd‏ سني هذا 
بالجكمة OM‏ اشتقاق الحكمة من إحكام الأمور 
وتقويتها وتبعيدها عن أسباب الرخاوة 
والضعف. والاعتقادات الصائبة الصحبحة لا 
تفیل النسخ والنقض فكانت في غاية الاحکام 
Cl,‏ الأعمال المطابقة لمصالح الدنيا والآخرة 
[nu‏ واجبة الرعاية ولا تقبل التقض Sino‏ 
PONENS TEE‏ 
الاعمال بالجكمة. CO)‏ ۱۱۰۱۸۷ 


- مراتب الفضائل وهي ثلاثة: ال 
وهي العلوم» والاخلاق الفاضلة. والبد: 
وهي الصخة والجمال. والخارجيّة - 
الخارجيّة منها قريبة وهي الطعام والشراب 
وهما یخدمان البدن والبدن يخدم اللفس 
واللفس یستکمل بالعلوم والأخلاق الفاضلت 
فهذان مخدومان على الاطلاق. ومنها بعيدة» 
وهي المال والمال خادم على الاطلاق فان 
صرف المال إلى تحصيل العلوم وتهذيب 
الأخلاق كان محمرداء وان صرف إلى 
اللّات الحسيّة التي عرفت كرنها مذمومة كان 
مذمومًا. (نفسء 6۱۲۰۱۱۰ 


وهذه 


فضائل خلقيّة 
ن الفضائل ال ثلات: 


الشجاعة والعفّة 


eA 


والحكمة ومجموعها العدالة. 
(YY TAO‏ 


me 


قطر 
- معنى قَطَّر آخرجهما إلى الوجوده وأصله 
(الفطر) من الشق» يقال: تفطر الشجر بالورق 
والورد B]‏ أظهرهماء وأما الحئيف فهو 
المائل قال أبو العالية الحنيف الذي يستقبل 
اليت في صلاتهء وقيل اه العادل عن کل 
معبود دون الله تعالى. (مفا۰۱۳ ۵۸ CE‏ 
- أقول: D‏ هو AGE‏ وكذلك SM‏ 
فالشيء قبل أن دخل في الوجود كان معدومًا 
۳ صرقاء والعقل يتصوّر من العدم 
ظلمة ile‏ لا نفراج فيها ولا انفلاق ولا 
إنشقاق» فإذا أخرجه المبيع الموجد من 
pad‏ إلى الوجرد. فکائه بحسب التخیل 
رآلتزهم a‏ ذلك العدم وفلقه. ly‏ 
إلمحدّاك من ذلك الشق. فبهذا التأويا 
الفالق على المرجد ON,‏ 
(A8 TU) ext‏ ۲۵) 
pol -‏ ل القطر في اللّغة الشىّ یقال: 
البعير إذا بداء وفطرت الشّيء فانفطر» el‏ 
شققته فانشقّ. وتفطرٌ الارض بالنبات 
والشجر بالورق إذا تصذعت» هذا أصله في 
SUI‏ ثم صار عبارة عن ob!‏ لان ذلك 
Et‏ 4 حال عدمه كأنّه في ظلمة وخفاء فلما 
دخل في الوجود صار كأنه انشق عن العدم 
وخرج ۳4 الشيء منه. (مفا۰۱۸ 6۱۹۰۲۱۷ 
a -‏ الذي هو QE co YU) GE‏ 


de‏ حمل 


- أمَا الفطنة فهي عبارة عن سرعة إدراك ما يراد 


ova 


تفويضه على السامع وسرعة الادراك مسبوقة 
بالجهل . (لی ۰4۱ QY‏ 

- الفطئة: وهي عبارة عن EN‏ لشيء قصد 
E‏ ولذلك فانه یستعمل في الاکثر في 
استنباط الأحاجي والرموز. AU)‏ 
[n‏ 


فقال 


- اعلم Ol‏ الح عبارة عن الدرّاك الفغالء 
والدرّاك إشارة إلى اليلم التام» والفقال 
إشارة إلى القدرة 
[um‏ 


الکاملة. (مفا۲۷: 


الفعل موقوف على الدا ي 
Bl‏ حصلت القدرة وانضم إليها الداعي اصار 
مجموعهما de‏ موچبة eU‏ ومذار قول 
جمهور الفلاسفة واختیار آبي Y‏ 
البصري من المعتزلف. وهو Ob‏ 
"ES‏ الاعتزال حتى uS]‏ أن العلم 3 
العبد يوجد ویستقل بالفعل ضررري» إلا اله 
UJ‏ كان من مذهبه أن الفعل موقوف على 
الداعي» فإذا كان عند الاستواء يمتنع وقوعه 
فحال المرجوحيّة أولى بالامتناع وإذا امتنع 
المرجوح وجب الراجح لأله لا خروج عن 
ين» وهذا عين القول SN AU‏ الفعل 
واجب الوقوع عند حصول المرجُح وممتنع 
الوقوع عند عدم iL‏ فثبت أن أبا 
الحسين كان شديد HU‏ في القول بالجبر 
وان كان يذعي في ظاهر الامر أنه عظيم 
"ES‏ الاعتزال. (أرء ۰۲۲۷ ۷) 


à] -‏ العبد حال ما e,‏ الفعل هل يصح منه 


فعل 


ترجيح الزك بدلا عن الفعل أو لا يصخ» 
فان کان حال کرنه مصدرًا للفعل لا يصح منه 
453 وحال كونه مصدرًا لك لا يصح منه 
الفعل» ues‏ العبد غير مستقل لا بالفعل 
ولا SEL‏ وذلك هو المطلوب. Ub‏ إن صح 
منه الترك بدلا عن Jul‏ فترجيح أحد 
الطرفين على الآخر di oU]‏ على مر ججح 
أو لا ecd‏ فان توقف على مرجّح فذلك 
المرجّح لا أن يكون من العبد أو من الله 
تعالى أو لا من العبد ولا من اش فان كان 
من العبد عاد التقسيم الأول ويلزم التسلسل» 
وان كان من الله تعالى فتقول عند حصول 
ذلك المرجّح قد صار الفعل راجحا على 
لك فتقول ذلك الرجحان U|‏ أن يقال له 
agit‏ إلى حدّ الوجوب أو ما انتهى إلى de‏ 
ألوبجوب. فان كان الأول وهو الحق لزم 
آلجبر EN‏ على تقدير حصول ذلك المرجح 
Ja‏ واجب الوقوع» وعلى تقدير أن 
لا يحصل كان الفعل ممتنع الوقوع» وان كان 
الثاني هو الحق وهو él‏ ما انتهى إلى Ae‏ 
الوجوب is‏ إذا كان الأمر كذلك كان عند 
حصول ذلك المرججح لا يمتنع حصول ذلك 
الفعل تار وعدم حصوله آخری؛ وکلما كان 
ممكنًا لا يلزم من قَرّض وقوعه محال» 
فلنفرض b‏ واقعًا وأخرى غير واقع؛ 
فاختصاص أحد الوقتين بالوقوع والثاني بعدم 
الوقرع U‏ أن يتوقف على انضمام قيد زائد 
إليه أو لا قف لم يكن الذي 
1 تمام المرجح à‏ كان لا بد معه 
T‏ فرضنا ما حصل Vi‏ 
تمام cu‏ هذا «le‏ وأيضًا 45 یمود 
التقسيم في المجموع الحاصل من المر ججح 


فعل 

الأول ومن هذا القيدء فان لم يصر الرجحان 
واجبًا افتقر إلى مرج آخر ولزم ااشلسل 
وهو محال» وان وجب عاد ما ذکرناه من 
لزوم الجبرء Ul,‏ إن كان اختصاص أحد 
الوقتين بالوقوع لا یتوتّف على انضمام قيد 
زائد إلى ما كان حاصلا ولا مع أن نسبة 
ذلك المرجّح الذي كان حاصلا أرَلَا إلى 
uis‏ الوقوع واللاوفوع على السويةء لزم 
رجحان أحد طرفي الممكن المتساري على 
الآخر من غير p‏ وهو محال. لأره 
OA ITA‏ 


الفرق بين الشاهد والغائب أن صدور الفعل 
عن القادر موقوف على الارادةء وهذه الإرادة 
في الشاهد ie‏ فافتقرت إلى مُخيث» 
فان كان ذلك eot‏ هو العبد لزم DD‏ 
وهو محال» فوجب القول بانتهاء الارادات 
إلى إرادة ضرورية يخلقها الله تعالی, في العبد 
ابتداء» وعند هذا يصير الجبر EVO‏ 


إرادة الله تعالى فهي قديمة عندنا فاستغتت 


تلك الارادة لاجل قدمها عن إرادة آخری: 
فظهر الفرق بين الصورتين. (أرء 4٩۰۲۳۰‏ 


(الرازي) قد ذكرنا في مسئلة خلق الأفعال 
ol‏ صدور الفعل عن العبد y‏ على 
الداعي» وبيّنا أن مجموع القدرة والداعي 
يوجب الفعل. وإذا كان كذلك كان حصول 
الطاعة موجبًا لفعل الله تعالی ومعلولا له 
وإذا كان كذلك كان حصول الطاعة من الله 
تعالى بفعل الفاعل لا يوجب عليه S‏ 
فوجب أن تكون طاعات العبد لا توجب 
الثواب على الله تعالی. )١5 ۰۳۸۹ D‏ 


- الثمامية: أتباع ثُمامة بن ct‏ وكان في 


ov. 
الفعل يصح‎ endo زمن المأمون - ومن‎ 
GT gp من غير الفاعل.‎ 
إن الفعل بدون الداعي محال. (شاء‎ - 
(FY AA 
الذي لا یصخ أن يخبر به البتة هو الحرف.‎ - 
VL db والذي يصح أن يخبر به على قسمين:‎ 
أن يدل ذلك اللفظ على الزمان المعيّن الذي‎ 
وهو‎ «da لذلك المعنى وهو الفعل. أو لا‎ 
6۰۱۱۹ OU الاسم.‎ 
أن‎ Ub ius نا أن یکون‎ SUN! إن‎ 
التصرّر فإنّه من باب‎ Ub یکون تصديقًا.‎ 
عبارة عن حصول صورة في‎ db الانفعال.‎ 
النفس من غير أن يقترن به حکم» فلا یکون‎ 
للفی معها نسبة إلا بالتبول. وهذا هو‎ 
من باب الفعل.‎ dp التصديق‎ Ul, الافتعال‎ 
عبارة عن الحكم بثبوت شيء لشيء‎ m 
أن‎ U وهذا الحکم فعل. فثبت: أن الادراك‎ 
بيرت إنفعالًا . وإذا كان كذلك. كان جعل‎ 
«Y الادراك قسمّا للفعل والانفعال خطأ. (شر‎ 
"٩0۱۰۵۷ 


- إلا نعلم بالضرورة أن القادر ما لم يمل قلبه 
إلى الفعل أو الترك لم بتر جح الفعل على 
الترك» ولا على الفعل» فتقول: ظهر 
أن الفعل موقوف على إرادة الفعل» وارادة 
Juill‏ مُحْدَثة؛ فنقول: إن حدثت من غير 
مُث فقد لزم تجوز حدوث الشيء من غير 
مزر وهو يفضي إلى نفي الصانم؛ وان كان 
La‏ هو العبد افتقر في أحداث تلك 
الإرادة إلى إرادة آخری» ولزم التسلسلء وان 
كان ass‏ هو الله تعالى» فقبل أن أخدث 
الله تلك الارادة لم يكن العبد متمکتّا من ذلك 
الفعل. وبعد أن أحدثها لم يكن ER‏ من 


لفن 


ذلك الفعل» EN‏ عند حدوث إرادة الفعل لم 
تكن إرادة الترك حاصلة؛ ولو حصل الترك 
عند حصول إرادة الفعل يحصل الترك من غير 
إرادة الترك, وقد بِيّنا أنه محال. BG‏ كان 
الامر كذلك لزم القطم DU‏ كل الأفعال 
منتسبة إلى قضاء الله وقدره. (لوء ۰۱۷۵ ) 

- إن الفعل لا يستدعي سبق عدم بالزمان. 
(مب۰۱ 2447 CE‏ 

dota eii js‏ آقزی ين de‏ بمفعوله. 


(محص۰۱ ۸1ء ۴( 
el -‏ - بالنسبة إلى الوقتٍ - يكونُ على del‏ 
: الأرّل: أنْ يكونّ judi‏ فاضلا 


رالتکلیف بذلكٌ لا یجوژ إلا لا 

be ما لا يطاقُ. أو‎ US us 

المقصودُ Cu]‏ القضای كما إذا d‏ 

الحائفن. أو بلع DAP‏ وبقي من 

و مقدارٌ ركمقء أو آقلّ . agus‏ اه 

SCREAM. ازیذ ولا أنقمنء نحو‎ 5s 

کل اليوم» وهذا لا اشکال فيه. والثالث: b‏ 

يكونَ Lal‏ فاضلًا عن cuil‏ وهذا هو 
الواجبُ الموتع؛ واختلف LE‏ فيه: فمنهم 

من syn 8 EE‏ لا Eu‏ أن 

يزيد على الفعلي. ومنهم من سم Bor‏ 
(محص۰۱ QUAS‏ 

- ان الفعل یصیر واجب الوقوع عند حصول 
الداعي. (مطل۳» ۵۵ (Yo‏ 

- في بیان Dl‏ عند حصول الداعية المرجخت: 
يصير الفعل واجب الوقوع: أن نقول: إن 
عند حصول الرجحان في جانب الوجود؛ V]‏ 
أن يكون العدم ممتنمًا أو لا يكون. فان كان 
ns‏ فهذا هو المطلوب EN‏ كل ما یمتتع 


عدمه» فقد ثبت وجوب exe)‏ وان لم 


فعل 
نع قتقول: كل ما یکون ممتنمًا لم يلزم من 
035 وقوعه (bu‏ فلتفرض عند حصول 
ذلك ارا ذلك الاثر تارة ij Us‏ 
غير واقع» فتميّز ونت الوقوع» عن وقت 
اللاوقوع . إنَا أن cis‏ على انضمام قيد 
زائد إليه لاجله صار آولی بالوقوع» أو لا 
يتوقف. فان توقّف الوقوع على انضمام قيد 
زائد إليه فقد كان هذا الشيء قبل انضمام هذا 
القبد الزائد إليه ممتنع الوقوع» فحين حكمنا 
عليه db‏ کان uui‏ بالوقوع؛ فقد كان ممتنع 
الوقوع. هذا خلف. وان لم a‏ على 
انضمام قيد إليه. فتقول: نسبة حصولٍ تلك 
الأولوية إلى الوقتين أعني và,‏ حصول 
AM‏ ووقت عدم الأثر على (EE‏ حاصلة 
في الوقتين على صورة duel‏ وكيا 
/واجدةء فاختصاص أحد ذينك الوقتين 
pug‏ دون الوقت الثاني» يكون رجالا 
a ae‏ الممكن المتساوي على الآخر لا 
c‏ وذلك محال. لأنّ هذه المسألة 
مفرعة على بیان Ob‏ القادر لا یصدر عنه 
الفمل Y]‏ عند حصول الداعية المرجّحة 
وهذا أيضًا برهان قاطع في هذه المسألة 
(مطل ۰۳ ۰۵۲ Qr‏ 


إن المزثر في وجود ذلك الفعل هو قدرة الله 
تعالى» مع قدرة العبد. ثم ههنا احتمالا 
أحدهما: أن يقال: ان قدرة الله تعالى مستقلة 
بالتأثير وقدرة العبد ایشا de‏ بالتأثیر الا 
Bl‏ اجتماع المؤثرين المستقلّين على الأثر 
الواحد: جائز. والثاني: T‏ قدرة الله 
تعالی مستقلة بالتأثير» وقدرة العبد غير 
deu‏ بالتأثيره واذا انضمّت قدرة الله تعالی 
إلى قدرة العبد. صارت قدرة العبد Mas‏ 


بالتأثير بتوشط هذه الاعانة 
القول هو مذهب الأستاذ "أبي 
آله یحکی عنه أله قال “قدرة 
بمعنى '. (مطل۹ QY‏ 


à‏ حصول الفعل عقيب مجموع القدرة مع 


Ay العبد‎ 


الداعي واجب. وذلك S‏ القادر من حيث 
d]‏ قادر يمكنه الفعل بدلا عن NES‏ 
وبالعکس. ومع حصول هذا الاستوام؛ يمتنع 
رجحان أحد الطرفین على الآخر. فإذا 
انضاف إليها حصول الداعي: حصل رجحان 
جانب الوجود. وعند ذلك يصير الفعل 
واجب الوقوغ. وهذا القول هو المختار 
عندنا (الرازي). ثم القائلون بهذا القول. لا 
أن يقولوا: المؤثّر في دخول الفعل D‏ 
الوجود: مجموع القدرة مع الداعي Nl‏ 
يقولوا: ليس المزثر في دخول Gui‏ 
الوجرد هر مجموع ١‏ والداعي 
(مطلة ۰۱۱ ) 

إن المزثر في حصول الفعل هو قدرة العبد 
على سبیل الاستقلال. day‏ هو قول 
المعتزلة . (مطلة. ۰۱۲ 4) 

إن المعتزل ما أن یقول: B]‏ حصول الفعل 
عقيب مجموع القدرة والداعي: واجب. أو 
يقول: اه غير واجب. فإن قال: À‏ واجب. 
فقد بطل الاعتزال بالكليّة. EN‏ تلك الدواعي 
لا يمكن أن يستند كل واحد منها إلى داعية 
eel‏ لامتناع التسلسل والدور. بل لا بد 
من انتهانها إلى داعية تحصل بفعل الله 
تعالى. وإذا كان كذلك» فنقول: عند حصول 
القدرة والداعية؛ لما كان الفعل Cul‏ وعند 
فقدانها أحدهما لما كان الفعل We‏ 
فحيئثٍ يلزم الجبرء ولم يحصل للعبد 


ovv 


استقلال. لا بالفعل ولا SES‏ في شيء. 
[n‏ إن قال المعتزلي: لد حصول الفعل عند 


مع الداعي» يمكن أن یحصل 
الفعل تارةء وأن لا يحصل أخرى EN‏ كل ما 
كان ممكّاء لم يلزم من فَرَض وقوعه محال. 
فليفرض أن القدرة مع الداعي كان حاصلاء 
واستمرًا. ثم تارة حصل الفعل» وأخرى لم 
يحصل. فهذا الحصول ما كان من العبد 
El‏ بل كان لمحض الاتفاق من غير سبب. 
لان مجموع القدرة والداعي لما حصل 
بتمامه. عند عدم الفعل dU‏ وعند حصوله 
أخرى» ولم يتجدّد أمر من الامور عند 
يحدوث الفعل. حتی يقال: الفعل إِنّما حدث 
إفي) ذلك الوقت لأجله. فعلى هذا التقدير 
يكون حدوث الفعل في ذلك الوقت محض 
إلاتفاقي ولم يكن له EN‏ إلى إيقاع الفعل» 
بل إن افق وقوعه مع ذلك القدر من القدرة 
والداعي» فقد وقع. وإن لم GÀ‏ وقوعه لم 
يقع. ولم يكن EN‏ رجحان أحد الطرفين 
على الآخرء بأمر من جهة العبد EN‏ فثبت: 
أن الممتزل. إن قال: إن وقوع الفعل عقیب 
القدرة والداعي: واجب XE‏ فقد قال 
بالجبره من حيث لا يشعر به وان قال: dp‏ 
غبر واجب. فقد قال Ad‏ بالجبر: من حيث 
لا بشعر به فيثبت: آله لا يمكنه أن بر عن 
نفي الجبر بعبارة معلومة» إلا وتلك العبارة 
مشتملة على الجبر. (مطل۰۹ ۱۳ ۱۳) 


القادر على الفعل المخصوص. زا أن يصح 


Up.‏ أن لا يصح. والقسم الثاني 
يقتضي أن تكون تلك القدرة مستلزمة لذلك 


ovv 


الفعل. des‏ حصول تلك القدرة يجب 
الفعل» وعند فقدانها يمتنع الفعل. فکان 
القول بالجبر لازمًا. Ul,‏ القسم الاول: 
فتقول : QJ‏ كانت تلك القدرة صالحة للفعل 
» كان رجحان أحد الطرفین على 
تا آن يتوقف على مرح أو لا 
يتوقف. والقسم الثاني : بقتضي رجحان أحد 
طرفي الممکن المتساوي على الخره لا 
لمرجٌح. وذلك يلزم منه نفي الصانع 
وأيضًا: فعلی هذا التقدیر یکون وقوع الفعل 
بدلا عن I‏ محض الاتفاقء ولم يكن 
مستنّا إلى العبد. فیکرن الجبر لازمًا. Ul,‏ 
القسم الاول: فنقول: ذلك المرججح. زا أن 
یکون من العبد» أو من غيره؛ أو لا منه ولا 
من غیره. لا جانز أن یکون من العبد. Xp,‏ 
عاد التقسیم الأول فیه» ویلزم gs‏ 
Up‏ الجبر. والقسم الثالث: فقول ليشا 
باطل . £y‏ يقتضي جواز حدوث الشي»» لا 
لمُحدث ولا لمزثر. ویلزم منه نفي الصانع 
ويلزم منه أيضًا: القول الجبر - على ما HS‏ 
- ولما بطل هذان القمانء ثت: أن ذلك 
cet ui‏ تما حدث باحداث الفیر. فتقول: 
ذلك المُرجّح Li]‏ يكون ZZ‏ إذا اقتضی 
رجحان جانب الفعل على جانب SEDE‏ 
وعند حصول هذا الرجحان يجب الفعل. 
وذلك oV‏ طرف 1951 حال كونه مساويًا 
لطرف الفعل» كان عمتنع الرجحان. فحال 
حصوله yes‏ أولى أن يصير Que‏ 
الرجحان. وإذا صار المرجوح (mes‏ صار 
الراجح واجبًا. ضرورة أنه لا خروج عن 
النقيضين فثبت: أن صدور الفعل عن العبدء 
موقوف على أن يفعل غيره فيه هذا المرججح 


فعل 
واعلم: اله متى قعل ذلك الغير فيه ذلك 
col‏ وجب صدور الفعل عنه. ieu‏ 
s‏ مجموع القدرة مع الداعي: 
الفعل. وأنه تعالى: إن خلقهما: 
الفعل. وإن لم يخلق مجموعهما: امتنع 
الفعل. فیت: أن العبد غير مستقلٌ بنفسه في 
الفعل وفي الترك. وهو مطلوب. (مطل۹» 
(ofr‏ 
- إنا (الرازي) قد دللنا على أن الفعل eg‏ 
على حصول الداعية والارادة ej MEE‏ 
لمَا unt‏ أن کل ما للعبد من الدواعي 
والارادات فهو . فلا جرم افتقرت 
دواعي العباد وارادتهم إلى مرج آخر. Vb‏ 
إرادة الله تعالى Vip‏ قديمة أزليةء فلا جرم 
آنیتخنت عن إرادة أخرى. (مطل٩۰ Qv‏ 
ألما اختبرنا أنفسناء علمنا: أل عند 
حصول تعارض الدواعي us‏ الفعل. وذلك 
يذل علی أن عند عدم الدواعي يمتنع صدور 
الفعل . CA ie‏ 0۲۸ 4) 
- إن صدور الفعل عن القادر يتوف على 
حصول الداعية المخصوصة في قلبه. 
وحصول تلك الداعية بعينها في قلبه» ليس 
بداعية أخرى من قبل العبد والا لزم 
التسلسل. بل لا بد وان يكون من اش 
diues‏ يلزم أن يكون العبد غير jen‏ لا 
;4 (مطل۹؛ Q YS‏ 
ك. وهذا يفيد آن العلم [GE‏ 
القادر إذا شاء الفعل» ولم يكن 
مانع» dp‏ لا ob i‏ يفعل. وإذا شاء 
التزك ولم يكن هناك مانع» En E db‏ 
يترك. ولا نرى في الدنيا عاقلا یقول: إلّي 
إن شنت أن أفعل لم أفعل. وان شنت أن لا 


وجب 


فعل 


أفعل فعلت. فتبت: أن هذا دليل قاطع على 
D‏ جميع العقلاء یملمون بالضرورة: أن 
القادر متي أراد الفعل. ولا مانع له dB «cs‏ 
يفعله لا محالة. وإذا أراد لك ولا gu‏ له 
عن الرك db‏ بترك. وثبت: أن du‏ 
بحصول الفعل عند (NEP nb]‏ وبحصول 
عند إرادة الفعل إذا كان لا مانع له عن 
المراد. أمر لا يُجرّزه عاقل أصلًا. (مطل۹: 
(4Y‏ 


إنَّ المطلوب بالات لكل حيوان» هو Ab‏ 
والسرور. والمهروب عنه بالذات هو الألم 
والفع. وكل ما سوى هذين القسمين» فهو 
مطلوب بالفرض. لا بالذات» فالفعل الصادر 
عن الانسان. إن كان هو تحصیل li‏ أو: 
إزالة الالم. فهنا الشيء مطلوب. DEA‏ 
غايته وغرضه هو عين ذاته. وان کان الفعل 
الصادر عن الانسان یکون وسيلة. إلى de‏ 
هذين الامرین كان مطلوبًا TE AU‏ 


وكان غرضه وغایته. أمرًا مغايرًا له 
بهذا: أنه لا يجوز أن يقال في كل فعل: À‏ 
Li‏ فعله بشيء آخر. ولا لزم UL‏ اللسل» 
Ul,‏ الدور. (مطل۰۹ Q3 ATA‏ 


إا إذا تصوّرنا أمرًا: فإ كان ذلك التصوّر 
نفعًاء ترب على ذلك التصوّر طلب تحصيله 
وان كان ضررّاء ترئب عليه هرب ونفرة. ثم 
إذا صار ذلك الشيء مطلوب الحصولء ترتب 
عليه طلب جازم بان المفضي إليه لا بد من 
تحصيله وهذا هو الاجماع الجازم والشرق 
التام إلى تحصيل الفعل. ثم إذا حصل هذا 
الاجماع والشوق تحرّكت الأعضاء. فههنا 
مراتب أربعة أقربها إلى الفعل: هو القرّة 
المُحرّكة للأعضاء. وهي التي سمیناها 


evt 
بسلامة المزاج» واعتدال البنية. ويتقدّمها:‎ 
الاجماع الجازم على الفعل. ويتقدّمه: المیل‎ 


اللذيذ أو على الترتيب الذي ذكرناء» حتی 
يصدر الفعل عن الحيوان. (مطلة» 
Qe.‏ 

à]‏ الفعل uj‏ يجب عند حصول الداعية 
الجازمة. Ub‏ عند فتور الداعيةء فالفعل 
ممتتع. (مطل۰۹ ۰44 ۱۸) 

مجموع القدرة مع الداعي مزثر في الفعل» 
وخالق ذلك المجموع هو الله تعالی» ولکون 
هذا المجموع مستلزمًا لحصول الفعلء 
LÉ‏ هذه الاضافات والاسنادات. ولكون 
ذلك المجموع» موجبًا لوقرع هذه الأفعال 
صح أن الكل بقضاء الله وبقدره» وبهذا 
الطریق يزول التنافقض بين الدلائل العقلية 
وبين هذه الدلائل القرآنية. (مطل۹ 
Qr‏ 

V8‏ (الرازي) مجموع القدرة والذاعي» 
موجب للفعل. (مطل۹ ۰۳۲۱ ۸) 

تأثير الشيء في غیره وهو الفعل. (مع» 
[m‏ 

الاسم والفعل والحرف أنواع ثلائة داخلة 
تحت جنس الكلمة. 1١ OU)‏ ۸) 

اعلم ol‏ تقسیم الکلمة إلى هذه الأنواع الثلاثة 
یمکن إيراده من وجهین الاول: أن الکلمة 
إما أن يصح الاخبار عنها وبهاء وهي 
الاسمء ub‏ أن لا يصح الاخبار عنهاء لکن 
يصح الاخبار بهاء وهي الفعل» وا أن لا 
يصح الاخبار عنها ولا بهاء وهو الحرف؛ 
واعلم أن هذا التقسیم مبني على أن الحرف 
والفعل لا يصح الإخبار عنهماء وعلى أن 
الاسم يصح الاخبار عنه. (مفاا» ۰۳۲ ۲۷) 


oro 


- في بيان أن «gs Qui‏ والدلیل عليه Sb‏ 
ie Qu‏ عن اللفظ الدالٌ على tjs‏ 
المصدر في زمان ie‏ فوجب کونه فرعا 
على المصدر. Qc CU‏ 

- إن qul‏ لا تدخل عليه الالف po‏ 
والاضافة؛ فعند دخولهما على الاسم خرج 
الاسم عن مشابهة القعل . Cu oV OUO‏ 

- إن الاسم Ub RJ‏ على الماهية. والفعل لفظ 
دال على حصول الماهيّة بشيء من الأشياء 
E‏ زمان معيّن» فكان الاسم مفردًا والفعل 
(P‏ والمفرد سابق على المرقب بالذات 
Jb‏ فرجب أن يكون EL‏ عليه في 
الذكر واللفظ. [CES‏ 


اعلم أنه ثبت بالدلائل العقليّة أله لا dy‏ 
Lau‏ الله الا بعصمة اش ولا قرّة اعلی 
طاعة الله إلا بتوفیق ddl‏ ویدل sale‏ 
من العقل والنقل» El‏ العقل فمن oj‏ 
الارل: أن القادر متمكن من الفعل Si‏ 
على dol‏ فما لم يحصل المرجع لم 
يحصل الرجحان» وذلك المربجح ليس من 
cud‏ وإلا لعاد في الطلب: فهو من الله 
تعالى» فثبت أن العبد لا يمكنه الاقدام على 
VI ua‏ بإعانة الله. (مغاا ۰۲۵۴ 4۷ 


- إن الانسان قادر على الفعل والتزك» ومع 
القساوي يستحيل أن يصير مصدرًا لاحد 
هذين الأمرين إلا عند انضمام الداعي إليه» 
والدّاعي عبارة في حت العبد عن علم أو ظنٌّ 
أو اعتقادٍ بكون الفمل مشتملا على مصلحة» 
فإذا حصل ذلك العلم أو الط بسبب de‏ 
عليه كان الفعل ÉLe‏ إلى ذلك لما لاجله 
صار الفاعل بالقرّة فاعلا بالفعل» Mes‏ 


فمل 


المعنى إنضاف ail‏ ههنا إلى الوسوسة. 
[um‏ 
- الانسان B‏ علم آو 
فعل من الأفعال cie‏ تفي أ d‏ ظهر 
في قلبه ميل وطلب» وهو صفة + 
وجود ذلك الشيء على عدم وهي الا 
فهله الارادة هي EN‏ والباعث له على تا 
zii‏ ذلك اليلم أو الاعتقاد أو الظنء إذا 
عرفت هذا فتقول: الباعث على الفعل C)‏ أن 
يكون أمرًا واحدّاء Up‏ أن یکون أمرين» 
HH ds‏ الثاني فإما أن يكون كل واحد 
منهما ee‏ بالبعت» أو لا یکون واحد 
منهما مستقلا بذلك. أو یکون أحدهما 
مستقلًا پذلك دون الآخر. su)‏ 6۲۱۰4 


EE‏ أن مجامع التکلیف محصورة في نوعين 
ede:‏ لهما: | ceat‏ 
وإلبه الاشارة بتوله: }144 € (المائدة 
۶ وثانيهما: فعل المأمورات؛ والیه 
الاشارة بقوله تمالی: MÀ HER}‏ 
€x ur‏ (المائدة: Ul, «(o‏ كان ترك 
المنهیّات مقذمًا على فعل المأمورات بالذات 
لا جرم تمه تعالی عليه في الذکر. Lib‏ 
قلنا: إن الترك pie‏ على الفعل لأنّ S8‏ 
عبارة عن بقاء الشيء على عدمه الاصلي: 
والفعل هو الايقاع والتحصیل. ولا شك أن 
عدم جميع AMI‏ سابق على وجردهاء 
فكان الترك قبل الفعل لا محالة. (مفا۰۱۱ 
[OI‏ 


SE Sp -‏ والفعل آمران معتبران في ظاهر 
الافعال» فالذي يجب تَرُكه هو المحرّمات؛ 
والذي يجب هو الواجبات» ومعتبران 
أيضًا في الأخلاق» فالذي يجب حصوله هو 


فعل اختياري 


الاخلاق haul‏ والذي يجب ترکه هو 
الأخلاق الذميمة» ومعتبران أيضًا في الافکار 
الذي يجب dé‏ هو التفكر قي الدلائل 
du‏ على التوحيد رالمعاد. والذي 
يجب تركه هو الالتفات إلى الشيهات» 
ومعتبران أيضًا في مقام التجليء فالفعل هو 
الاستفراق في الله تعالى. SE,‏ هو 
الالتفات إلى غير الله تعالى: وأهل الرياضة 
يسمّون الفعل والترك بالتحلية والتخلية؛ 
وبالمحو والصحوء وبالنفي SUN‏ 
وبالفناء اقا وقي جميع المقامات النقي 
pla‏ على s out‏ كان ug‏ "لا إله 
إلا الله" الفي مقدّم فيه على الاثبات 
(مفا۰۱۱ QUY‏ 

- إن كل فعل يصدر عن الانسان De UA‏ 
عنه إذا دعاه الداعي إليه. لأن الفعل | بدردت 
الداعي محال» وحصول تلك الداعية لیس 
إلا من الله تعالى. وعلى هذا الب $558 
الكل من الله تعالى. (مفا ۰۱۲ ۲۰۰۱۷۲) 

- إن الفعل يتوقف على deam‏ الداعي 
وحصوله لا i‏ وان يكون بخلق الله تعالى» 
والداعي عبارة عن علم أو اعتقاد أو 
باشتمال ذلك Qe‏ على نفع BU‏ وصلاح 
curl‏ فهذا الداعي لا معنى له الا هذا 
التزيين» IB‏ كان موجد هذا الداعي هو الله 
us‏ كان المزيّن لا محالة هو الله تعالی 
ome)‏ ۲۰۱۷۱) 


- حکی تعالی عن أهل الجتة أنْهم الوا EU‏ 
ali 4‏ هدس € (الاعراف: Gr‏ وقال 


اصحاپنا: معنی هت €x‏ (الاعراف 


الجازمة» Los‏ مجموع Lad!‏ وتلك الاعية 


۳۹ 


موجبًا لحصول تلك الفضیلة. فإته لو أعطی 
EN‏ وما Gé‏ تلك الداعية لم dem‏ 
الأثرء ولو خلق الله الذاعية المعارضة VA‏ 
لسائر الدواعي الصارفة» لم يحصل الفعل 
أيضًا. ui‏ لما uad Ge‏ وخلّق الداعية 
الجازمةء وكان مجموع القدرة مع الدّاعية 
المعينة موجبًا للفعل كانت الهداية حاصلة في 
الحقيقة بتقدیر الله. (مفاغ۰۱ [GP‏ 

-' لا يحصل Vb‏ عند حصول الداعية 
PENNE EE‏ 


(MU. فیکون الكل من الله تعالی.‎ ides 
Qt 
(MU) إن الفعل بدون الداعية محال.‎ - 
(TY IAA 


of‏ صيغة الفعل dus‏ على الحدوث والتجددء 
اوضيغة الاسم على الدوام على ما eu‏ 
القاهر النجوی في كتاب دلائل الاعجاز 
TT)‏ ۲۱۰۱۸۵) 


فعل اختياري 
- لا شك 81 كل من أتى بفعل اختياري فلا بد 
له في ذلك الفعل من غرض» فمتى كان 
الغرض في الفعل واحدّاء EE‏ هذا الفعل 
إخلاصًا. فمن DU, dius‏ غرضه محض 
الریاء فهو غير مخلص: os‏ كان غرضه 
DEN Lan‏ إلى الله فهر حلص ES‏ 
العادة جارية پتخصیص ۳ الا خلاص 
بتجرید قصد التفرّب إلى الله تعالی عن جمیع 
الشرائبء كما أن الالحاد هو الميل» ولکن 
خصّصه العرف پالمیل عن الحق. (أسرء 
[ALTO]‏ 
- اعلم: di‏ ما لم يحصل اعتقاد کونه ثافمًا أو 


ovv 


ضاراء لم يقدم الحبوان على الفعل والترك. 
GIL Ud,‏ الفعل الحيواني فعلا اختيارياء 
ON‏ الاختيار عبارة عن طلب الخير. وهنا 
إشارة إلى ما ذکرناه. فإذا لم يحصل لا 
اعتقاد كونه ضارا أو لا اعتقاد كونه SAU‏ 
eh‏ الاقدام على الجذب أو الدفع. بلى 
یبقی على الحال الموجودة. 
(OF Yor‏ 
إل المؤتّرات الطبيعية» لا شعور لها بما 
يصدر عنهاء Ub‏ المزثرات التي Ay‏ 
بالاختيار» ge‏ اما تؤثّر بواسطة العلم 
والشعور» db‏ ما لم یحصل تصوّر أن ذلك 
الفعل ینید UE‏ وخيرّاء لم am‏ الرغبة 
فيه. ولهذا السبب» E‏ الفعل فعلا 
اختيارياء وشتي هذا الفاعل فاعلا مختاژا: 
ا 1۱۳ (۱١‏ 
- إن الفعل الاختياري عبارة Le‏ إذا اعتقد تفي 
شيء کونه نافمّاء یتولد من ذلك الاعتقاد de‏ 
ذلك المیل: صدور 


vu 


ویترئب على 
الفعل عن القادر. فلا i‏ من شيء واحد 
يكون boy‏ بجمیم تلك الادراکات الكل 
والجزثية ویکون موصوفًا بالمیل والادراکات 
ويكون هو الموصوف بالتحريك والتديير 
فهذا برهان قطعي que‏ لا مريّة فيه في D‏ 
الموصوف بجع هذه الصفاتء يجب أن 
یکون شيئًا واحدّاء وأن pig‏ هذه الفوی؛ 
وهذه الادراكات على المحال المختلفت 
والمواضع المتباينة: قول Le‏ مقتضى العقل. 
(MA foo DA‏ 
Sp -‏ الموترات الطبيعيّة Y‏ شعور لها VU‏ 
ولا علم ولا إدراك. Gb‏ المزثرات 
الاختياريّة فهي الما بواسطة العلم 


وإرادة 


قعل بالعلم والقدرة 


والشعور والادراك dp‏ ما لم يحصل تصور 
کون ذلك الفعل مفضيًا إلى حصول AI‏ 
أو gui‏ لم پفعل. رما لم dex Qum‏ 
كونه إلى حصول المزلم والضارٌ لم 
يترك. ولهذا البب: سمي هذا الفعل فعلا 
As cust‏ هذا الفاعل مختارًا. لاه 
نما یفعل (ذا تصوّر le‏ فلاجل Ua Bb‏ 
الفعل لا یحصل إلا عند تصوّر الخير» سمي 
هذا الفعل اختيارئًاء وسمي هذا الفاعل 
(مطل۰۹ ۰۲۲ ۱۷) 


مختاژا 


فمل الله 

us -‏ على أن فمل العبد اما وقع $3 
مجموع القدرة مع الداعي یوجبه. وهو فعل 
di‏ تعالی. jeu‏ السبب فاعل eeu‏ 
jud‏ العبد یکون XS‏ لله تعالی. ) 
۱۳۹ 

ge‏ الله تعالی لا يوجب 
تعالى. QE ig)‏ 


és‏ على الله 


فمل بالعلم والقدرة 

- إذا نظرت إلى ورقة واحدة من أوراق الورد 
وجدت dl‏ أحد وجهيها في غاية الحمرة» 
والوجه الآخر في غاية الصفرت. مع VE‏ 
تکون في غاية UII di,‏ ونحن 
نعلم بالضرورة S‏ نسبة تأثير الكواكب 
وحركات الأفلاك والطبائع إلى کل واحد من 
وجهيّ تلك الورقة الرقبقة Te‏ من الورد نسبة 

. فاختصاص أحد وجهي تلك الوردة 

بالحمرة» والآخر بالصفرة لا ol, i‏ یکون 
لأجل القادر المختار الذي يفعله بالعلم 

والقدرةء لا بالعليّة والطبيعة. (أسرء ۰۲۷ ۷) 


قعل بالتصد والارادة 


قعل بالقصد والارادة 
- إن کل من فعل بالقصد والاراد: فهو 


مستکمل. (ش۰۲ ۱۰۰۲ 


قعل الجوارح 

- كمال السعادة لا یحصل إلا بترك ما لا ينبغي 
وفعل ما ينبغيء SA‏ هو التقوىء رالفعل 
Ul‏ فمل القلب» وهو الإيمان» أو Je‏ 
الجوارح» وهو الصلاة والزكاة. (مقاكء 
Qvam‏ 


فعل العبد 

- زعم الجمهور من المعتزلة Dl‏ العبد موجد 
لافعاله لا على نعت الایجاب بل على صفة 
الاختیار . 4٩۰۱47 gea‏ 

- نحن (الرازي) ندعي ol‏ عند فقدان VEG‏ 
والداعي» QUA! dram Qua‏ 
حصولهما يجب القعل. رش كان الام 
كذلك» لم يكن العبد مستقلا بانفمل. آما أنه 
لا À‏ من NO‏ العاجز عن sul‏ 
لا يفعل. راما d‏ لا X‏ من الداعية؛ Ub‏ 
US‏ في البرهان الاول: T‏ القادر إذا خلا عن 
الداعية» qu‏ صدور الفعل Ul, es‏ عند 
مجموع القدرة والداعي؛ يجب الفعل. D‏ 
عند حصول هذا المجموع» يحصل رجحان 
جانب الفعل. ومتى حصل الرجحان: فقد 
حصل الوجوب. للدلائل الجمّة التي فزرناها 
في البرهان الأول. فبت: أن عند فقدان 
مجموع القدرة مع الداعي» يمتنع الفعل. 
وثبت: أن عند حصولهما يجب الفعل. فإذا 
فعل الله ذلك المجموع» وجب الفعل وإذا لم 
يفعل ذلك ueri‏ امتنع الفعل. und‏ لا 


ofA 


يكون العبد مستقلًا بالتكوين والایجاد 
Kn‏ 


بقدر: : 5 
فلا نزاع فيه وأا أن كل ممكن فلل لا بقع 


إلا ian‏ الله تعالی. فالدلیل علیه: 9b‏ 
الامکان من حيث اه هو إمكان: مفهوم 
واحد في كل الممکنات. والامکان محوج 
إلى السبب. فإقا أن یحوج إلى سب بعینه» 
أو إلى سبب لا بعينه. بل يحوج إلى سب ما 
مهم S‏ سبب كان. وهذا الثاني باطل. 
E‏ في نفسه لا وجود له البتة في 
DT‏ كل ما له حصول وثبوت في 
ove]‏ فله في نفسه تعيّن وتمیزه یمتاز به 
تمأ سواه. فثبت: dt‏ كل ما كان موجودًا في 
الاعیایه فهو في نفسه مُعيّن. فما لا يكون 
في نفسه شم qui‏ كونه موجودًا في 
الأعبان» وما لا يكون موجودًا في الاعيان» 
امتنع أن يكون Ce‏ لوجود غيره في الأعيان. 
فثبت: أن الامكان سبب للاحتياج إلى 
يستحيل أن يكون Le‏ 
ced‏ إلى سبب مبهم» فوجب أن يكون 
Le‏ للاحتیاج إلى سبب معيّن. فإذا كان 
الإمكان أمرًا واحدًا في جميع الممكنات» 
لزم القطع بافتقار جمیع الممکنات إلى ذلك 
الشيء الواحد بعينه. وما احتاج إليه کل 
الممکنات؛ لم يكن من الممكنات» والا لزم 
» إلى نفسه. فوجب أن يكون 
oH,‏ لذاته. : أن جميع الممکنات لا 
يوجد شيء منها إلا بایجاد الواجب لذاته. 
[OE‏ 


3o 
eds er 


اقتقار الشي: 


9۳۹ 


- لو كان adi‏ موجدًا لفعله. لكان إِمَا أن 
يقصد إيجاده فقطء أو يقصد إيجاده في 
الوقت المُعيّن. والأول باطل. لألّه لو قصد 
مطلق الإيجاد من غير أن يقيّد ذلك الإيجاد 
بوفت مُعيّن» لم يكن وقوع ذلك الفعل في 
بعض الأوقات؛ أولى من وفوعه في الوقت 
الآخر. فيفضي إلى أن يحصل حدوثه في كل 
الأوقات» أو إلى أن لا يقع حدوثه في شيء 
من الأوقات. والكل محال. Ul‏ الثاني: 
وهو أن يقال: dj‏ قصد إلى إيقاع الفعل في 
الوقت المُعيّن. فهذا أيضًا باطل. $N‏ 
الحركة من اوّل المسافة إلى آخرهاء عبارة 
عن حصولات متوالية في أحياز متعاقبة. وكل 
واحد من تلك الحصولات غير منقسم. فإذا 
كان لا ماهيّة للحركة الا حصولات غيل 
منقسمةء متوالية في أحياز منلاصقة» ( غب 
منقسمةء كان القصد إلى إيجاد تلك FE‏ 
قصدًا إلى إيجاد تلك الحصولات لمیر 
منقسمة في تلك الأحياز الغير منقسمة 
والقصد إلى الشيء بدون العلم بماهيّة 
المقصود إليه: محال. فوجب أن يكون 
القاصد إلى تکوین الحركة عالمًا بالضرورة 
él‏ يحدث ويدخل في الوجود حصولات 
متعاقبة غير منقسمة في أحياز متلاصقة غير 
منقسمة» ومعلوم Dl‏ هذا العلم: مقصود في 
ge‏ الأكثرين. فثبت: أن موجد الحركة 
ومكوّنهاء ليس هو العبد. C Jl)‏ ۰۹۲ ؟) 


- ثبت بالقرآن والبرهان: أن صدور الفعل عن 

العبده موقوف على مشيئة لذلك الفعل» 
et,‏ أيضًا بالقرآن والبرهان 
في قلب العبد متوقف على إن 
شاء الله إحداث تلك المشيئة في قلبه» وثبت 


oi‏ حدوث 


Je‏ كل حيوان 


في بدائه العقول: DT‏ الموقوف على الموقوف 
على الشيء: موقوف على الشيء. فيلزم 
القطع بأن صدور الفعل عن uli‏ موقوف 
على مشيئة الله. وذلك هو المطلوب. 
(مطلف ۰۱۷۷ Qr‏ 
us ü-‏ على أن فمل العبد Li)‏ وقع لاد 
مجموع القدرة مع الداعي بوجبه» وهو فعل 
الله تعالى: فاعل السبب فاعل Sex‏ 
ففعل العبد يكون فعلًا لله تعالى. (مع» 
۱۳۹۲ 
قلنا (الرازي) ON‏ العبد X‏ لغرضء وكل 
JS‏ لغرض» فإنَ الغرض سابق على dll‏ 
في الادراك» وذلك لان من يبني بيا للسكنى 
يدخل في ذهنه ul‏ فائدة السکنی فیحمله 
لي البناء» لكن الغرض في الوجود لا یکون 
إلا بعد فعل الواسطة. dus‏ الاستعانة من 
آلعبد لغرض العبادة فهي سابقة في إدراكهء 
وأتهاللها تعالى فليس d‏ لغرض» فراعى 
ترتيب الوجود فان الاعانة قبل العبادة. 
فا QA A4‏ 


فعل القلب 

- كمال السعادة لا يحصل إلا بترك ما لا ينبغي 
وفعل ما ينبغي» DEG‏ هو Ji spei‏ 
ja U‏ القلب» وهو UA‏ أو فعل 
الجوارح» وهو الصلاة والزكاة. AUD)‏ 
۱۳ 


Jah‏ کل حیوان 

o] -‏ الحیوانات العُجم لیس لها عقل يدعرها 
إلى فعل الحسن أو يمنعها عن فعل القبیج؛ 
بل أفعالها لا تحصل الا على وفق أمزجتها 
ومقتضى طبائعها وأخلاقها الفطرية» فلا جرم 


eem 
الباطن. ثم‎ di فعل كل حيوان يدل على‎ 
الباطن والخّلق الظاهر‎ aia إا عرفنا أن‎ 
إنسانًا‎ ub معلولان للمزاج الأصليء فإذا‎ 
في أمر من الأحوال الظاهرة‎ Be يشابه‎ 
حصول‎ Je utat E 


المشابهة FM‏ الباطن استدلالا بحصول 
re ici P‏ المعلول الآخر 
(Gi e)‏ 


- کل من كان فعله محكمًا متقئّاء dp‏ يجب أ 
يكون عالمًا. فتقريره بالأمثلة الكثيرة 
الجاهل بنسج الديباج لا يمكنه أن يأني هذا 
العمل على وجه الاتقان. والجاهل بالخط لا 
يمكنه أن يأتي بالخط على وجه الانقان. بولا 
سیب لذلك الا عدم العلمء فيتبت que Dl‏ 
العلم بالشيء ينافي OUI‏ به على لوجم 
الاحكام والاتقان. (مطل۳» 1۵۱۰۷ 


فعل وقاعل 

- المتکلمون زعموا أن de‏ حاجة الفعل إلى 
الفاعل هي الحدوث: والحكماء زعموا أنها 
هي الامكان. والمتكلّمون لا يطلقون إسم 
الفعل إلا على ما جد بعد العدم ولا يطلقون 
إسم الفاعل إلا على ما أثر في إيجاد الشيء 
بعد أن لم يكن مؤثرًا فيه. والحكماء بطلقرن 
لفظ الفعل والفاعل على كل ممكن مفتقر إلى 
الثير. ولقظ الفاعل علی کل مرجود یفتقر إليه 
OUS. oua‏ ۰۲۱۵ ۲۷) 


فقر ۳ 
- آمّا الفقیر db‏ يدل على الحاجة الشديدة لقوله 
عليه الصلاة والسلام "كاد الفقر أن یکون 


of 


کفر!" فتبت بهذا أن الفقر al‏ حالا من 
المسكنة. OG)‏ ۱۳۰۱۰۹ 


5 الناس اتفقوا على أن الفقر والغنى 
ضذان. كما أن السواد والبياض ضذان ولم 
يقل أحد إن الغنى وا ضذان بل قالوا: 
EE‏ والتسکن ضدان؛ فمن كان منقادًا 
لكل أحد BE‏ منهم X‏ لشزهم ساكمًا 
عن جوابهم متضرّعًا إلبهم. قالوا: إن É‏ 
یظهر dit‏ والسکتة, وقالوا: 4 سكين 
عاجزء وأما الفقیر فجعلوه عبارة عن io‏ 
الغني» c‏ هذا فقد يصفون الرجل الغني 
بكونه B] LS‏ كان يظهر من نفسه 
الخضوع والطاعة وترك المعارضةء وقد 
يصفون الرجل الففير بكونه Vie‏ عن 
التواضع والمسكنة» ثبت أن الفقر عبارة عن 
pe‏ المال والمسكنة عبارة عن إظهار 
آلتراضع» والأول ينافي حصول المالء 
رالغاي لا ينافي حصوله. QU)‏ 
(E.14‏ 


d 
الفقه: جملة علوم بأحكام شرعيّة يستدلٌ على‎ - 
Gate a» أعبانها.‎ 
أمَا الفقه فهو عبارة عن فهم غرض المتكلّم‎ - 
من كلامه وذلك يشعر بسابقة الجهل. (لوء‎ 
(Aut! 
الفقه وهو العلم بغرض المخاطب من‎ - 
خطابه. يقال فقهت كلامك أي وقفت على‎ 
SYL) غرضك من هذا الخطاب.‎ 
(ieee 


Gb عملية.‎ Ul نظرية‎ U م الدينية‎ à- 
النظريّة فهي معرفة الاله تعالی ومعرفة‎ 


LEA] 


الملائكة والکتب والرسل والیوم الآخرء 
وهذا الکتاب مشتمل على شرائف هذه العلوم 
ولطائفهاء Ul,‏ العملية ue‏ تا أن تكون 
عبارة عن تهذيب الأعمال الظاهرة وهو 
الفقه. أو عن الأحوال الباطتة وهي 
علم التصفية ورياضة النفس؛ ولا نجد كتابًا 
في العالم يساوي هذا الكتاب (القرآن) في 
هذه المطالب» فثبت 
على أشرف المطالب الرو 

المباحث الالهبةء فكان UE Qus‏ غير 
قابل للنقض والهدم . Q3 WA eV)‏ 


فاضاف ai‏ إلى القول. ثم صار اس ER‏ 
من من علوم الدین؛ ومنهم من قال له 
سم لمطلق الفهم. یقال: آوتي فلان فقا في 
الدين» أي فهمًا. وقال di‏ صلى Ab Ar‏ 
وسلّم "من يرد الله به خيرًا یفقهه في الدين' 
أي egg‏ تأويله. (مفا۰۱۸ ۰1٩‏ ۷) 


- الفقير هو المحتاج الذي لا يجد شيا 
Cnt)‏ ۰۱۰۸ ۲۲) 

- البائس الذي أصابه بؤس أي S‏ والفقیر 
الذي أضعفه الإعسار وهو مأخوذ من نقار 
الظهر. (مفا ۰۲۳ ۰۲۹ ۲۹) 


E 
استعداد الانتقال من تلك العلوم الاولية إلى‎ - 
العلوم النظرية إما أن يكون بحيث لا يحصل‎ 
إلا عند الجد والطلب. وذلك هو الفكر لأنه‎ 


فكر 


لا معنى للفكر الا ما يكون الاجماع والعزم 
على الانتقال من الحاضر إلى المستحضر 
Yu‏ ۰۱۵6 ۱۳) 

- اعلم أن الحَدْس والفکر یشترکان في أمر 
ويفترقان في أمر آخر. فالذي 
فهو أن كل واحد منهما حركة تعرض للذهن 
من الحد الأرسط إلى المطلوب. وأما الذي 
يفترفان فهو أن في الفكر يوضع المطلوب 
أولا ثم يُطلب الحد الأوسط الذي ينتجه 
LOU‏ فريما يجده الطالب Je‏ منه 
إلى المطلوب وربما لا يجده nea‏ ينبت 
فكره. وأما في الحَدْسء الحدّ الأوسط في 
الذهن أولا ثم ينساق الذهن منه إلى 
المطلرب» وقد يكون ذلك بغير شوق منه إلى 
Le‏ ذكر الوسطء فحيتئفٍ يكون الشعور 
بالرشط متقدّمًا على الشعور بالمطلوب» وقد 
يكون لأجل شوق منه إلى تحصيله فيكون 
آلشتور بالرسط متأخرًا عن الشعور 
بالمطلوب» إلا أن حصول الوسط في الذهن 
لا يتأخر عن حصول الشوق إلا قلیلا إلى 
تحصیلب وفي الفكر Rb‏ كثيرًا. (ش۰۱ 
[qu‏ 

- الفكر هو ترتیب تصدیقات a‏ بها إلى 
تصدیقات آخر. ثم التصدیقات المستلزمة إن 
كانت مطابقة لمتعلقاتها. نهر الفکر 
الصحیح, وإلا فهو الفکر الفاسد. (e)‏ 
۹3333 

- النظر والفکر عبارة عن ترتيب مقدّمات علميّة 
أو 335 ليُتوصل بها إلى تحصيل علم أو ظنْ 
مثاله إذا حضر في عقلنا Bb‏ هذه الخشبة قد 
متتها النار» وحضر ایشا أن كل خشبة 
مكنها الثار قهي محترقة. حصل من مجموع 


يشتركان فيه 


فكرة 


العلمين الأوّلين علم ثالث بكون هذه الخشبة 
محترقة. فاستحضار العلمين الأوّلين لاجر 
أن يتوصّل بها إلى تحصيل هذا العام الثالث 
un‏ 
- الفكر: وهو انتقال pui‏ من التصديقات 
الحاضرة إلى التصديقات المستحضرة؛ قال 
بعض المحققين: إن الفكر يجري مجرى 
التضرع إلى الله تعالى في استنزال العلوم من 
عنده. (مقاك ۰۲۰۱ ۲۸) 
- عمل القلب وهو الفكر ینزل إليه. (مفاه۲: 
۱۳ 
الفکر لا ue‏ له إلا ترتیب علوم Jess‏ 
بذلك الترتیب إلى تحصيل علوم ES‏ 
YU)‏ ۰۲۵1 ۱۲) 


x 

- الفکرة حركة ما للنفس في المعاني مستفنية 

بالتخیل في اکثر الامر يُطلب بها الحدّ 
الأوسط. (ل. VY‏ ۱۳) 


فلاح 

- الفلاح إسم جامع للخلاص عن المکروه 
والفوز بالمحبوب. ١۲۲۰ OM)‏ ۲۱) 
الفلاح عبارة عن الوصول إلى المقصود 
والمطلوب» فمعنى آله لا یفلح هو آله لا 
ينجح في سعيه ولا یفوز بمطلوبه» بل خاب 
وخسر. OY)‏ 6۰۱۳۶ 

- الفلاح الظفر بالمراد. وقيل البقاء في الخره 
وأفلّح ge‏ الفلاح ode AE‏ في 
البشارة. (مفا۰۲۳ ۲۰۷۷) 


off 


قلاسفة 
- الفلاسفة qd‏ يثبتون Leg Cip‏ لا 
مختارًا . (مفالاك QY A‏ 


فلسفة أولى 

- الماهيّة: Up‏ أن تكون محتاجة إلى المادة في 
الوجود الخارجي وفي الذهن - وهو العلم 
الطبيعي» وهو العلم الأسفل- وإمًا أن تكون 
محتاجة إلى المادة في الوجود الخارجي 
VS‏ تكون zu‏ عنها في الوجود الذ 
بمعنى أن الذهن يمكنه إدراكهاء مع قطع 
النظر عن ماذتها - وهو العلم الرياضي وهو 
العلم الاوسط - Up‏ أن تكون غنية عن 


المادة في الوجود الخارجي وفي الذهن - 
بوكو العلم الأعلى والفلسقة الأولى. uS.‏ 
[ur‏ 

فلك 


- إن كل بسيط فإنّه بصخ عليه الحركة المستديرة 
لان الأجزاء المفروضة فيه لا بذ وأن تكون 
متشابهة في تمام الماهية. وكل أجزاء هذا 
شانها وجب أن یصخ على کل واحد منها کل 
ما يصح على الآخر لان المتساويين في تمام 
الماهية يجب اشتراكهما في جميع اللوازم» 
وکل جزء يفرض Gode‏ لجزئهما في حشوه 
أو ELS‏ له db‏ يلزم أن Ra‏ على سائر 
الأجزاء تلك الملاقاة والسامتة. وإذا كان 
كذلك كان الانتقال جائرًا على الفلك» فثبت 
أن الفلك يصح الحركة المستديرة عليه 
[Gi‏ 

- إن للفنك مبدأ ذا ارادة جزنیة. OUS‏ 
(OMY Ae‏ 


eív 


- الفلك ليس موجودًا واحدًا بل هو مركب عن 
الهيولى والصورة الجسمية والصورة النوعية 
والمقدار الخاص والشكل الخاص والوضع 
الخاص» وبالجملة فله من كل مقولة من 
المقرلات العشر نوع أو أنواع. SUD‏ 
۱۳۹۹ 

ن للفلك Lis‏ هي قرّة جسمانية وهي مدركة 

ات. (ش۰۲ QUA‏ 

الفلك یکون بالأمور التي بالفعل 
من حيث براءتها عن القوة راشکا عنه الخير 
الفائض من حيث هو يشبه بالعالي لا من 
حيث ét‏ آفاضه على السافل 
التشكّلات المختافة الكوكبية التي هي أسباب 
معدّة للمادة السفلية لقبول الآثار من الجواهر 
العقلية. CELA eg)‏ 

- الفلّك في کلام العرب کل شيء داثر و 
آفلاك واختلف العقلاء فيه JW‏ بعضهم 
لك لیس بجسم Us‏ هو مدا هذه الوم 
وهو فول الضّحاك؛ وتال الاکترون بل هي 
أجسام تدور النجوم عليهاء وهذا أقرب إلى 
ظاهر القرآن. (مفاكك ۰۱۲۷ ۲۰) 


ومبدا ذلك هي 


فلك حاو 
- الفلك الحاري لا تقدّم له على المحوي 
اصلا. (ش۰۱ ۱۷۱ ۳۲) 


فهم 

- آما الفهم فهو صریح في سابقة الجهل. (لو: 
OY‏ 

- الفهم وهو تصوّر القّي» من لفظ المخاطب» 
والإفهام هو اتصال المعنى باللفظ إلى فهم 
السامع. er)‏ ۰۲۰۵ ۲۵) 


فواحش 
- نقول الکباثر إشارةٌ إلى ما فیها من مقدار 
LA‏ والفراحش إشارةٌ إلى ما فیها من 
وصف الب ls‏ قال (D‏ عظيمة Gu‏ 
نة الصورء والقاحشٌ في اللّغة Gao‏ 
بالقبيح الخارج قبحه عن Xe‏ الخفاب 
وترکیب الحروف في التقاليب Das‏ عليه p‏ 
إذا قلبتها وقلت حشف كان فيه معنى الردا 
الخارجة عن الحدّء ويقال فشحت الناقة | 
وقفت على Ra‏ مخصوصة للبول فالفحش 
يلازمه الفح ولهذا لم يقل الفواحش من 
الائم وقال في الكبائر: « Nl AE‏ 
(الشررى: ۳۷) لان الكبائر إن لم 
بالاضافة إلى الاثم لما حصل onn‏ 


لاف الفراحش. TA)‏ ۷ء CHE‏ 


کوچ 
pates‏ جما عة الكثيرة. (مفا ۰۳۲ ۰۱۵۷ ۲۰) 


us‏ من الفيء يقال: فاء الفلل يفيء 
فينًا إذا رجع وعاد بعد ما نسخه Hé‏ 
الشّمىء وأصل الفيء الرجوع» ومنه فيء 
n‏ وذكرنا ذلك في Jj‏ تعالى: Pb‏ 
LS 56 d 5‏ (البقرة: QU‏ 
وکذلك في» المسلمین لما یمود على 
المسلمين من مال من خالف دينهم» ومنه 


قوله تعالی: A GR‏ اه عى 455 مه 
(الحشر: i‏ واصل هذا کل من الرّجوع. 


QA arr) 


قائم بذاته 

- إن الشيء إذا كان قائمًا بذاته كانت 
حاصلة ل اته» وكل ما حقيقته حاصلة لشيء 
كانت حقيقته معقولة لذلك الشيء بناء على 
أنه لا معنى للتعقّل إلا حصول المعقول 
للعاقل. p‏ کل ما كان قائمًا بذاته XY ap‏ 
وان تكون حقيقته معقولة لذاته» وأما كل ما 
يكون قائمًا بغيره فإنه لا ob X‏ لا تکون 
حقيقته حاصلة لذاته بل لغيره» b‏ لمكن 
حقیفته حاصلة لذاته لم يكن هو عالمًا 
(ش۰۱ ۰۱۸۲ ۲) 


قائم بفیره 
- إن الشيء إذا كان قائمًا بذاته كانت حقيقته 
حاصلة لذاته» وكل ما حقيقته حاصلة لشيء 
كانت حقيقته معقولة لذلك الشيء بناء على 
أنه لا معنى dedi‏ إلا حصول المعقول 
Gp. ptu‏ کل ما كان قائمًا بذاته ap‏ لا بد 
وأن تكون حقيقته معقولة لذاته. وأما كل ما 
يكون قائمًا بغيره فإنه لا ob X‏ لا تكون 
حقيقته حاصلة لذاته بل لغيره» وإذا لم تكن 
حقيقته حاصلة لذاته لم يكن هو Ute‏ بذاته. 
(ش۰۱ CNET‏ 


قابل 
- القابل متقدّم على المقبول. (۰۵ ۸۹ )١‏ 


off 


ومن جهة dede‏ حامل 
بالاشتراك اللفظي بينه وبين الذي هو جزء 


رسم الجوهر وبين الذي هو في مقابلة 
المحمول» ومن حيث كونه مشتركًا بين 
الصور Ed‏ مادة وطيئة» ومن حيث أنه f‏ 


ما ينتهي di‏ التحليل LES‏ أسطقسًا فان 
معنى هذه اللفظة أبسط من أجزاء المرگب» 


ومن جهة USE dl‏ ما دی منه التركيب 
un‏ عنصرّاء ومن حيث أله أحد المبادئ 


الداخلة في الجسم V‏ رك 
(I vor!‏ 


C 


dl الکلام بالعلم والقدرة» فقد عرفت‎ ul 
ولها الها‎ abe الارراح البشريّة لها آثها‎ 
فإذا توججهت إلى العالم الالهي كانت‎ sieur 
إلى العالم الهيرلاني‎ n Ey وإذا‎ bU 
الجسماني كانت فاعلة. فأمًا كونها قابلة من‎ 
فتارة تكون قابلة للرجود‎ ON العالم‎ 
تكون قابلة للجلايا القدسيّة والصور‎ 6, 
كونها فاعلة‎ Ul, الروحانية. وهي العلوم.‎ 
في العالم الهیولانی» فذاك لكونها متصرفة‎ 
في هذا العالم بالتركيب والتحليل على‎ 
مقتضى الارادة. ولما كان لا نهاية لمراتب‎ 
العلم والقدرة فذلك لا نهاية لمراتب حب‎ 
الانسان بهذين الأمرين» ولا نهاية للخوض‎ 
على تحصيل هذين المطلوبين» لكنه يمتنع أن‎ 
يحصل للانسان علوم لا نهاية لها وقدرة على‎ 
مقدورات لا نهاية لها. بل العلوم الحاصلة‎ 
le للأرواح البشرية وان كثرت فهي‎ 
والقدرة على الموجردات الهيولانيّة وان‎ 
جرم لا تتهي النفس‎ ۷ be كثرت قهي‎ 
في العلم والقدرة إلى درجة الا‎ GUN 


ofo 


وکان الحاصل منها أمورًا غير متناهية 
uu)‏ 6۱۸۰۲۲ 


قابليّة 

- لما عرف حدوث الجسم عرف لا محالة 
حدوث هيولاءء BV‏ هيولاه لو كانت قديمة 
لکانت في الازل قابلة للصورء BV‏ قا 
لها لازمة لماهيّتهاء ولو حصلت القابلية في 
الأزل لكان المقبول صحيح الوجود» SN‏ 
القابلية nus‏ وإمكان اللسب متوئّف على 
إمكان المنتسبينء لكنّ المقبول لما كان 
ممتئع الوجود في الأزل فكانت القابلية 
كذلك. فكان القابل كذلك» فكان الكل 
كذلك. ع GTA‏ 

- القابلية آمر إضافي نسبي . (f ۰۵۵۷ CS)‏ 


- إِنّ الهیولی قابلة للصورة. UB‏ أن DS‏ 
كونها قابلة للصورة: عبن تلك الذات» عور 
آمر زائد علبه. والاول باطل. VAR OV‏ 


القابل جوهر قائم بالنفسء XU,‏ صفة 
جب التغاير. B‏ ثبت اك 
فتقول: هذا القبول لا يجوز أن یکون عدميًا 
لأنه نقيض اللاقبرل وهو que‏ ونقيض 


العدم : وجود. فيثبت: أن القبول صفة 
موجودةء مغايرة لتلك الذات. (مطل؟: 
Ge Tao‏ 
قابليّة العدم 


- إِنَا t‏ (الرازي) في مسئلة حدوث العالم أن 
كل ما سوى الله تعالى فهو SM‏ وكل 
cd‏ فان حقيقته قابلة للعدم والوجودء 
فهذه القابلية من لوازم الماعيةء وكل ما كان 
من لوازم الماهيّة db‏ واجب الدوام في جميع 


قادر 


زمان دوام الماهيّةء Vb‏ قابلية العدم من 
لوازم ماهيّة كل ما سوى الله تعالى: فهذا 
يقتضي جواز العدم على كل ما سوی الله 
تعالی. (أرء ۰۲۷۹ Qv‏ 


قابلية الوجود 

- إن الماهيّة الموجودة قابلة للوجود. وقابلية 
الوجود سابقة على حصول الوجود. ثم 
الوجود صفة خارجة عن 
ابلية الوجود نسبة مخصوصة 
ن الوجودء والنسبة بين 


ية الماهيّة للوجود صفة خارجة عن 
الماهيّة لازمة لها فتكون معلولة الماهيّة 
cha‏ الوجود لا تكون مشروطة بالوجودء 
DS‏ الوجود متأخر بالرتبة عن قابلية الوجود؛ 
والمتأخر لا يكون شرطًا للمتقدّم. فیبت: أن 
آقتَمْتاة“الماهيّة لهذا الحكم» غير مشروط 
بالوجودء وإذا كان celis‏ فلم لا يجوز ان 
بقال: إن اقتضاء الماهيّة للوجود لا يكون 
مشروطًا بوجود آخر. (مطل۰۱ Qu‏ 


قادر 

D] -‏ القادر كما يجعل الماهيّة موجودة فهو 
يجعل الماهيّة D‏ والحجّة التي تمسكتم 
بها في امتناع وقوع الماهيّة بالفاعل فهي 


" امتناع وقوع الوجود بالفاعل» 
db‏ لو وقع الوجود بالفاعل لزم عند تقدیر 
عدم ذلك اثفاعل أن بخرج الوجود عن کونه 
وجودًا وهو محال؛ فان التزموا أن الوجود لا 
& بالفاعل وزعموا أن الواقع بالفاعل هو 
موصوقية الماهيّة بالوجودء آوردنا علیهم ذلك 


قادر 


الکلام في نفس تلك الموصوفیت. وذلك 
يقتضي أن لا يقع بالفاعل لا الماهيّة ولا 
الوجود ولا موصوفية الماعيّة بالوجود. وذلك 
پوجب آن لا یکون للمو 
يوجب نفي الصانع» Db cum‏ هذه الحجّة 
ساقطة . (أرء مت ) 


- إن الوجود له ماهيّة. فلو امتتع أن یکون 
للقادر تأثير في الماهيّة لامتنع أن يكون له 
تأثير في الوجود. فان قيل تأثير القادر في 
كون الماهيّة موصرفة بالوجود. قلنا: 
موصوقيّة الماهية بالوجود يمتنع أن يكون أمرًا 
GU‏ ویدل عليه وجوه. أحدها: أن Sul‏ 
الماهيّة بالوجود لو كان أمرًا GU‏ مغائيًا 
للماهيّة والوجود لما كان جوهرا Lee‏ 
بنفسه قائمًا بذاته» بل كان صفة من صهاڭ 

Bi تلك‎ SL يكون‎ ees «x 
بتلك الصفة زائدًا على الماهيّة وعلى تلك‎ 
145٩ الصفة ويلزم منه التسلسل. (أر.‎ 
الفعل‎ & pe اعلم أن القادر هو الذي‎ 
والتَرْك بحسب الدراعي المختلفة. مثاله‎ 
1 الانسان إن‎ 
تأثير النار في‎ ul أن لا يمشي قدر عليه‎ 
التسخين فليس کذلك. لاد ظهور‎ 

من النار غير موقوف على إرادته وداعيته: پل 
هو أمر لازم لذاته. QD‏ ۰۱۲۲ ۲۳) 

o] -‏ الفعل واجب الحصول عند حصول كل 
المُرجحات وه الحصول عند اختلال قيد 
من القيود المعتبرة في الترجیح» فعلى هذا 
التقدير القادر حال ما حصلت المزترات 
بأسرها يجب عقلا أن يصدر عنه الاثر e‏ 
أن لا يصدرء وحال ما لم توجد المزثرات 
پأسرها يجب عقلا أن لا يصدر عنه الأثر 


أن يمشي قدر cue‏ وان شاء 


ef^ 


ویمتع أن يصدرء وعلی هذا التقدیر لا یقی 
فرق البتة بين القادر والموجب» بل الفرق أن 
شرانط التأثیر في حق القادر سريعة Cd‏ 
فإذا حصلت بعد أن كانت معدومة صار 
القادر واجب التأثیر: Bb‏ زالت بعد أن 
كانت موجودة صار ممتنع التأثيرء إلا أن هذا 
التغيّر dis di‏ في حق من تكون مؤثّريته 
موقوفة على شرائط منفصلة عن ذاته» والباري 
تعالی قبل تأثيره في غیره ليس موقوثًا على 
شرائط منفصلة عن ذاته» لأنّه تعالى be‏ لكل 
ما سواه فلا يكون تأثيره فيما سواه موق 
على شيء مفصل eem‏ فلا جرم كان 


يخصن ذاته وذاته ممتنعة | 


في غيره أيضًا ممتنع cx‏ فهذا 
هو السؤال القوي الذي عليه dy‏ وبه 
صلولون (الفلاسفة). (ار» 2174 4) 


ابتك UE‏ عن البقاء على pal‏ الاصلي, 
فالعدم الأصلي لا يصلح أن يكون مقدورًا 
لوجهین. الأول إن القدرة صفة مؤثّرة والعدم 
نفي محض فلا يكون للمقدور أثر فيه EH‏ 
فامتنع کون العدم متدورًا. الثاني هر di‏ 
العدم الاصل dU‏ كما كان قبل ذلك» 
والباقي حال بقائه لا يكون Bs uam‏ 
الترك عبارة عن بقاء الشيء ge‏ عدمه 
الاصلي. والعدم البافي لا يصلح أن یکون 
مقدوزا نظرًا m‏ کونه عدمّاء ونظرّا إلى کونه 

Y 5; m‏ یصلح أن یکون 
EI ans‏ 1 يكن القادر قادرّا إلا على 
الفعل ولا قدرة له على des EN JAN‏ 
القادر له صلاحية التأثیر في الوجود ولیس له 
- ينقلب put‏ مرج 
ولا يبقى بينه وبين الموجب فرق الب فهذه 


oív 


مجموع أسئلة القلاسفة في هذا المقام. (آره 
۶۵ ۱۳) 


- للسکلمین في هذا المقام (الفعل والتر) 
قولان: آحدهما أن صدور الفعل عن القادر 
موقوف على الداعي: ال أن الفعل مع 
الداعي يصير أولى بالوقوع؛ y»‏ أنه لا يتهي 
إلى ie‏ الوجوب؛ فلاجل آله صار ME‏ 
بالوقوع صار الوقوع راجا على اللاوقرع؛ 
ولاجل أنه ينتهي إلى de‏ الوجوب يبقى 
الفرق بين الموجب والقادر. واعلم Sl‏ هذا 
الكلام ضعيف من وجهين: الأول وهو 5l‏ 
في الرقت الذي كان الفعل والتزك في حير 
التساوي كان رجحان الوجود على العدم في 
ذلك الوقت (Uno‏ فعندما صار at‏ 
الطرفين مرجوحًا كان دخول المرجوح ني 
الوجود حال كونه مرجوحًا أولى بالامتتاع 
لاله حال كونه مرجوخا أضعف منه حال كونه 
buo‏ وإذا كان دخول qi teu‏ 
الوجود ممتنمًا كان دخول الراجح في الوجود 
واجبًا ضرورة أنه لا خروج عن طرفي 
النقيض» والثاني أن عند حصول كل 
eat‏ الوجود U]‏ أن يكون العدم Les‏ 
أو لا يكون؛ فان كان ممتنعًا كان الوجود 
Cel,‏ وهو المطلوب. وان لم يكن العدم 
eee‏ لم يلزم من A‏ هذا العدم مُحال 
Qoo o)‏ 


- نقول (المتکلمون) الشيء إذا وجد بعد عدعه 
فهذا الحدوث وهذا الامکان هو المحوج إلى 


المقتضى. فأمًا ترجيح الفعل على | 
حق القادر فذلك لا یحوج إلى | 
والذي يدل عليه أن 3i‏ القادر المختار 


وین العلة الموجبة أمر معلوم بالضرورة» S‏ 


قادر 


كل أحد يفرّق بالضرورة بين کون QUA‏ 
مخارًا في dé‏ وقوله وقيامه وقعوده وبين 
du‏ بالطبع والنار صاعدة 
صدور الفعل عن القادر على 
المرججح يقتضي بأن لا يبقى بين الموجب 
وبين المختار فرق EN‏ وكل نظري | 
إلى فساد الضروري كان باطلا» فعلمنا أله لا 
بد من الاعتراف ol‏ صدور الفعل عن القادر 
لا ينوقف على ar dt‏ (أرء 4۱۹۰۱۲۷ 
dj‏ ليس القادر عبارة عن الذي عند اختيار 
الفمل يُتصوّر منه اختيار التَرْكء Dp‏ ذلك 
يجري مجرى الجمع بين الضدّين وهو 
محال: بل القادر هو الذي يُتصوّر منه اختيار 
لك بدلا عن اختيار الفعل وبالعكس» وهذا 
الجعنى معقول في حق الله تعالى فكان قادرًا. 
رار ۱۲۸ ۴( 
قادر أي اله cA‏ منه الفعل والتَرْك. OD.‏ 
۹ 
- إِنّ الذي حصل مراده فهو قادر والذي لم 
يحصل مراده فهو عاجز. (أر» 0377 Go‏ 
إن ils‏ صحة المقدوريّة هي الإمكانء 
والامكان حکم مشترك فیه بين كل 
الممکنات» وإذا كانت العلّة مشتركة فيها كان 
cac‏ کات Jr‏ السات "EJ‏ 
كونها بحيث Rae‏ أن 0,6 مقدورة الله 
تعالی» والمقتضى لكونه قادرًا على المقدور 
هو ذاته» ونسبة الذات إلى الكل على 
السویّة» فلمًا اقتضت الذات كونه تعالی قادرًا 
على البعض وجب أن تقتضي کونه قادرًا على 
js‏ فثبت db‏ تعالى قادر على كل 
الممكنات. (D‏ ۲۴۳۸ء 4) 
Ul -‏ أنه سبحانه يجب أن يكون قادرًا عالمًا 


قادر 


على الوجه المذكورء فکما أله واجب لذاتهء 
فلا تختصن قدرته edes‏ بعض المقدورات 
وبعض المعلومات دون البعض 
(MN FA‏ 


" 


UJ‏ عرف (إبراهيم عليه السلام) حدوث 
الاجسام عرف أنَّ مُحيثه قادر» وعرف أله 
اما صح منه أن يقدر على مقدور لکون ذلك 
المقدور ممکتا. فعرف أن الامکان هو 
المصححح للمقدورية: فعرف أله لو وجد لها 
آلهان لقدر كل واحد منهما على عين مقدور 
الاخر «d‏ محالء Li‏ | يقتفي وقوع 
مقدور من قادرین من جهة واحذة وهو 
محال AN‏ پلزم استغناؤه بکل واحد منهما 
عن كل واحد منهما: ولا كان ذلك باطلا 
كان القول بحدوث الاجسام DIU Qu‏ 
هذا الوجه. وهذه هي الادلّة du‏ إعلى 
التوحيد المطلق ونفي الاضداد والانداد في 
الذات والصفات والافعال. وهو DEA‏ 
واحد في ذاته لا شريك له وواحد في صفاته 
لا نظير له وواحد في الخلق والایجاد لا 
e‏ له. (ع۰ ۰۲۹ ۱۳) 


إن الوجود المعلوم هر الامر الذي يناقض 
العدم» وهذا المعقول مقهوم عام يصدق على 
جميع الممكنات وحقيقته (الله) المخصوصة 
لا تصدق على شيء منهاء فالوجود غير تلك 
الحقبقة» Ul‏ السلوب فهي قولنا ليس بجوهر 
ولا برض ولا حال ولا محل» فالمعقول 
هنا عدم هذه الأمورء وحقيقته (الله) لا شك 
UT‏ مغايرة لعدم هذه الأمور. Ul,‏ الاضافات 
فهي قولنا إله (الله) عالم قادر فإ المعلوم من 
كونه lle‏ أنه موصوف بصفة UL‏ لاجلها 
صح منه الايجاد على نعت الأحكامء 


ofA 


والمعلوم من كونه قادرا أنه مزثر في إيجاد 
AN‏ على سبيل Bal‏ لا على de‏ 
الوجوب» وكل ذلك عبارة عن الاضافات 
المخصوصة» وحقيقته (اله) المخصوصة 
ليست نفس هذه الاضافات فثبت Ol‏ المعقول 
منه ليس إلا الوجود والسلوب والإضافات» 
وثبت Ed‏ منها ليس هو نفس حقيقته 
المخصوصة؛ فثبت di‏ حقيقته المخصوصة 
غير معقولة للخلق. (لو. 6۱۹۰۳۲ 


قال تعالی Qe eun € MEC B‏ 
وهو مشتق من القدرة. یقال. 56 X‏ 
قدرة؛ فهو فایره وقد يجيء بمعنی (XE‏ 
الشيء وقدّرته بمعنی واحد. قال 
تعالى. Zi Cp‏ یش (المرسلات 
ot‏ اي MEER is‏ 
أن أن Qi d‏ (الانبیاء: ۸۷) 
لن نقدر عليه الخطيئة والعقوبة إذ لا 
جور على نبي الله أن Dh‏ عدم قدرة الله في 
حال من الأحوال. o)‏ ۳۲۱ ۱۰) 


- اعلم Sl‏ من الألفاظ المجانسة للقادر لفظين. 
آحدهما القدير» ولم يرد هذا في الأسماء 
التسعة والتسعين 


ولكنه ورد في القرآن. 


Qo Yt ۳ (£o : (الکهف‎ 


eM القادر فهو المتمکّن من الفغل‎ El 
والذي يصح منه الفعل والترك ي‎ 
يقال: يا من یتمکن من الفعل وا‎ 
1 يصح منه الفعل والترك لا شك‎ 
هذا اللفظ في الأخبار والقرآن» فمن قال: لا‎ 


9:۹ 


e‏ التوقیف امتتع منه» ومن قال لا حاجة 
إليه oss‏ (لر. Qum‏ 


ثبت افتقار dun‏ إلى مره An an‏ إِمَا 
أن يقال صدر الأثر عنه مع امتناع أن لا 
يصدر أو صدر مع جواز أن لا يصدرء 
رالال باطل SY‏ تأثيره في وجود العالم إن 
لم يتوقف على شرط. لزم من قدمه قدم 
العالم وقد ابطلنای وان توقف على شرط 
فذلك الشرط إن كان قدیمّا عاد الالزام فان 
كان Éd‏ كان الکلام في حدوثه pss‏ 

في الالء ولزم التسلسل RR U‏ وهر 
۳ أو لا إلى أوّل. فيلزم منه حوادث لا 
اوّل لها وهو محال؛ ولما بطل هنا القسم 
ثبت الثاني ولا نعني بالقادر الا ذلك. ( 
GTA‏ 


قولنا (الرازي): القادر يجب أن یکون BE‏ 
بين الفعل رالتزك Ui]‏ يصح أن لو کات D‏ 
MU,‏ مقدورين» ES‏ الترك محال أن يكون 
مقدورّاء ON‏ الترك que‏ والعدم نفي 
إلا فرق بين قولنا لم يكن HER‏ 

فيه تأئیزا عدميّاء ولا Ug‏ ما 
بقي على العدم الأصليء فإذا 
كان العدم الحال عين ما كان استحال 
استناده 3 القادرء ÓN‏ تحصيل الحاصل 


إك غير مقدورء وإذا كان 
كذلك استحال أن يقال القادر هو الذي يكون 


فعل الضت. فالقادر متردّد بين فعل الشيء 
وبين فعل ela‏ قلت فيلزمك أن لا يخلو 
القادر عن فعل أحد ual‏ فیلزمك Vp‏ 
قدم العالم أو قدم ضته وأنت لا تقول به. 
GT are qu)‏ 


قادر 


القادر هو الذي يصح مئه أن 
آخری» بحسب الدواعي المختلفة. 
هذا ملسّص الکلام في الفرق بين القادر وبين 


الموچب ی 


- في حد القادر: آجود ما ۳ 
يفعل ob ys‏ لا یفعل 
آخری؛ بحسب الدواعي المختلفة. SY le)‏ 
لد 


La‏ منه أن 


BE‏ قول القائل: القادر هو الذي Eras‏ منه أن 
ne H ob x‏ بحسب الدواعي 
uli‏ کلام مُشكل. وذلك ON‏ قولنا: dp‏ 
لم يفعل إشارة إلى آله تفي للعدم الاصلي: 
كما کان. والعدم ges‏ وقوعه بالفاعل. لأن 
القدرة صفة ip‏ والعدم نفي محض» 
وسلب صرف. فالقول GU‏ العدم وقع بالفاعل 
pulls‏ محال. وأيضًا: الشي» حال بقائه 
Es‏ إسناده إلى الفاعل . I‏ ثبت ét‏ تکوین 
الکائن محال» وإذا كان الأمر کذلك فالعدم 
الباقي يمتنع |سناده إلى القادر لوجهین: 
الأول: إن كونه عدميًا يمنع من اسناده إلى 
الفاعل. والثاني: إن كونه باقيًا یمنع أيضًا 
من إستاده إلى القاعل. 
الباقي يمتنع استناده إلى القادر من هذين 
الوجهین. ولقا ثبت أن SN‏ لا معتی له الا 
البقاء m‏ الاصلي؛ وثبت أن البقاء 
على العدم الاصلي exer‏ إستاده إلى الفاعل 
rime cus‏ أن القادر لا قدرة له على الترك 


فيثبت ob‏ العدم 


قادر 


ES‏ وإذا كان کذلك كان قوله: القادر هو 
الذي E em‏ والترك قولا مشکلا. 
ولهذا E"‏ مزید غور. (مطل ۰۳ ۰۱۱ 6۱۲ 


ما المراد من قولکم (المعتزلة): à‏ القادر 
يجب أن يصح صدور الفعل منه؟ ان آردتم 
به: أن القادر هو الذي يصح صدور الفعل 
عنه بمجرّد كونه قادرّاء Hé‏ عين ما وقع 
التزاع فيه. Op‏ عندنا مجرّد كونه قادرًا لا 
يكفي في Ie‏ صدور الفعل عته» بل ما لم 
eas‏ إليه الداعي» فإله يمتنع صدور الفعل 
فقولكم: OL‏ مجزد كونه قادرّاء يكفي 
في صحّة صدور الفعل عنه عين محل التزاع. 
وان أردتم pu die‏ هو الذي لا يصخ 
صدور الفعل منه عند انضمام الداعي ie]‏ 
"um‏ إلا أن هذا القدر لا edu‏ 
Ol‏ مجرّد كونه قادرًا يكفي في صحة شدور 
الفعل عنه» فيثبت أن هذا الكلام_مغالطة 
محضة. (مطل ۰۳ (E 41١‏ 


الفرق بين القادر وبين الموجب حاصل من 
وجهين: الأول: di‏ القادر حال حصول 
الداعية الجازمة في حقّه يجب صدور ذلك 
الأثر عنه» مع كونه عالمًا بكونه مصدرًا لذلك 
الأثر» والموجب ليس كذلك. والفرق 
الثاني: Dp‏ الموجب بالطبع موصوف بصفة 
واحدة موجبة لا أثرًا واحدًا ولا تلك 
الصفة وتلك الطبيعة EI‏ ولا يختلف حالها 


في الایجاب. Ub‏ القادر حال deam‏ 
الداعية الجازمة في قلبه» فا يجب صدور 
ذلك الأثر exe‏ تلك الداعية سريعة 


الزوال. سريعة الانقراض والانقضای وعند 
زوال تلك الداعية المعيّنة یزول ذلك الأثر 
المعيّنء وعند حصول الداعي إلى 


oo. 


الفعل» يصير مصدر الضد ذلك الأثر. 
والانسان إذا جرب نفسه» واعتبر أحوال نله 
usé‏ علم بالضرورة: أن الامر كما 
ذکرناه. فإنّه إذا حصلت الداعية الخالية 
الجازمة عن القيودء والممارض في قلي 
صار We‏ إلى ذلك الفعل. وإذا فرت 
تلك الداعية» صار تارگا لذلك الفعل. 
[OE‏ 


إن القادر لا یمکنه ترجیح أحد المثلين على 
(مطل ۰۳ 


الآخرء إلا لداعية مرجّحة. 
Qr‏ 


اعلم أن p‏ المهتات في هذه المسائل 
البحث عن محل الخلاف. فقول: لا شك 
3 القادر هو الذي يصح منه الفعل. وهذه 
الشّحة ليست نفس تلك الذات المخصوصة» 
ON.‏ اهوم من هذه الصحة قد یعلمه من لا 
يعلم حقيقة تلك الذات المخصوصة. وأيضًا 
العام هو الذي يكون له شعور بذلك الشيء 

وقد عرفت أن معنی الشمور 
والإدراك والتبيين لا يحصل EJ‏ إلا عند 
حصول نسبة مخصوصة بين ذات العالم و, 
المعلوم والاضافات المستاة 
بالتعلّق لا بذ من إثباتهاء وإلا فيمتنع 
الاعتراف بكونه تعالی قادرّا عالمّا» فان كان 
المراد بقولنا : |4 تعالی pile‏ وله علم. وقادر 
وله قدرة هذا المعنی فذلك مما لا سبیل الب 
إلى إنكاره» وإن كان معنى العاليم هو الذات 
الموصوفة بهذه النسبة الخاصة. ومعنى القادر 
هو الذات الموصوفة بتلك الصحّة 
المخصوصةء كان نفي هذه ٠‏ وهذه 
الإضافات C‏ لكونه عالمًا قادرًا. وان كان 


وتبین * 


وهذه السب 


o1 


1 


المراد منه معنی آخر وراء ما ذکرناه قذلك 
يستدعي بحّا آخر. (مطل ۳ ۰۲۲۳ (o‏ 


الایجاد والتکوین ليس هر نفس الف 
وذلك S‏ القادر قد یکون قادرًا على أشياء 
مع آنه لا يوجدهاء ألا ترى أنه تعالى قادرًا 
على خلق شموس كثيرة» وأقمار كثيرة: مع 
dl‏ تعالى ما خلقها. فهو قادر عليها وغير 
خالق لهاء فيثبت بهذا: أن التكوين صفة 
مغايرة crai‏ ومغايرة للمكوّن وذلك هو 
المطلوب. (مطل۰۳ ۰۲۳۸ (E‏ 


إن القادر هو الذي يكون متمكنًا من | 
ومن تركهء Ya‏ عنه. Qvo clle)‏ 


ذكرنا في باب الدواعي والصوارف: .إن 


الموجب لا شعور له تا 
c‏ والقادر المختار (E‏ 
یحصل له الشعور بالآثار الصادرة عنه 
والثاني: أنْ الواحد متا حال کونه متساوي 
القدرة والارادة بالنسبة إلى وجود الفعل 
وعدمه» فاته e‏ أن یصدر عنه الفعل» 
والعلم بذلك ضروريّ Ul‏ إذا حصلت 
الداعية القوية. والارادة الجازمة» 
إلى أصل القدرت. صار مجموع | مع 
الداعية الجازمة موجبًا تلفعل لا تلك الداعية 
الجازمة موجبًا للفعل» لا أن تلك الداعية 
الجازمة ليست واجبة الدوام والبقاء. بل 
سريعة ال والزوال» Ub,‏ الطبيعة الموجبة 
Ub‏ باقية غير متبدّلة. فهذان الوجهان من 
الفرق معقول بين القادر وبين الموچب. فأما 
إن أريد بالقادر أله حال كونه متساوي النسبة 
إلى الفعل والترك يكون مصدرًا للفعل Hé‏ 


me 


E 


معلوم الفساد في بديهة العقل. (مطل٤ء‏ 
(VA‏ 

o] -‏ القادر هو الذي esa,‏ الاحداث والاخراج 
من العدم إلى الوجود؛ والقدرة على الشيء 
مشروطة بامکان وجود ذلك المقدور في 
انفسه. Ege)‏ ۰۱۰6 ۱۲) 

S -‏ كل عاقل يجد من نفسه آنه إن شاء الفعل 
فعل وان شاء Si‏ ترك. May‏ يفيد العلم 
الضروري Sb‏ القادر إذا شاء الفعل؛ ولم 
يكن هناك مانع dp Et‏ لا ol X‏ يفعل» 
وإذا شاء eM‏ ولم يكن هناك مانع» 
بد وأن بترك. ونحن ما رأينا في الدنيا عاقلا 
يقول: p‏ شنت أن أفعل لم آفمل. وإذا 

أن لا أفعل فعلت. فكان هذا Xd»‏ 
قاطا على dt‏ العقلاء ببدائه عقولهم يعلمون 
Di‏ مجموع القدرة مع الداعية الخالصة يوجب 
à Juill‏ وعند اختلال أحد هذين 7 
NE‏ أن قول من یقول 
الفعل عند الداعية الخالصة یصیر أولى 
بالحصرل» ولا يتهي إلى ie‏ الوجوب: 
کلام باطل. وأما المذهب الثاني: وهو قول 
من يقول: القادر يرجح أحد مقدوريه على 
الآخر لا لمرججح. فجوابه: قد سبق على 
الاستقصاء في الكلمات المتقدّمة. أما قوله 
لو لم يكن الأمر كذلك. لم يبق فرق بين 
القادر المختار» وبين الموجب بالذات. 
فتقول: آما الفرق الذي ذكرتموه» فحاصله: 
يرجع إلى أن الممكن المتساوي الطرفین 
ويترججح أحد طرفيه على CAN‏ لا eu‏ 
(مطل٤ Qro ٠‏ 

S‏ الفرق بين الموجب والقادر: أن القادر هو 
الذي يصح منه إيجاد هذاء بدلا عن ذاك» 


قادر على جمیع الممکنات 


وبالضد. فلولا امتیاز بعض هذه الماهيّات 

عن بعض» قبل دخولها في الوجودء وال لما 

يقال: اه يقدر على إيجاد هذا بدلا 
عن «lb‏ فهذا يقنضي أن يكون d‏ تلك 
الماهيات» متقدّمًا على تعلق القدرة de‏ 
UJ,‏ كان المقدور أثرًا لتلك القدرت. لزم 
كونها متأخّرة عن تلك القدرة. أما الموجب: 
db‏ لا تأثير ل إلا ds‏ الاثر به ولا 
يقتضي أن يكون تعبين تلك الماهيات: سابع 
على كونه La‏ لها. فظهر SAN‏ 
(OM ela)‏ 

- إن القادر. لما كان os‏ من الفعل والترك» 
امتتع أن يكون مجرّد اسان مزثر في وقوع 
ES «Juill‏ کونها فدرةء يقتضي أن تکرن 
نبتها إلى الطرفین على السوية. وكؤثها 
مؤثرة في وفوع الفعل بعينه» بقنضي آن| يكرك 
نسبتها إلى طرف الوجود راجحة على Qu‏ 
إلى طرف العدم. والجمع بين هذين Sg‏ 
جمع بين اللقیفین؛ وهو محال. فيثبت أن 
مجرّد القادرية لا تأثير له في وقوع المقدور 
QUY ء٤لطم( EN‏ 

- اعلم: آنا تعلم بالضرورة: أن القادر على 
الفعل إذا دعاه الداعي إليه ولم يمنعه منه 
مانع. db‏ یحصل ذلك الفعل. القدر 
معلوم. (مطل۹ ٩‏ 4) 

ol‏ حصول الفعل عقیب مجموع القدرة 
الداعي واجب. وذلك ON‏ القادر من حيث 
dj‏ قادر يمكنه الفعل بدلا عن SAN‏ 
وبالعكس. ومع حصول هذا الاستواه: يمتنع 
رجحان أحد الطرفين على الآخر. فإذا 
انضاف إليها حصول الداعي: حصل رجحان 
جانب الوجود. وعند ذلك يصير الفعل 


oo 

واجب الوقوع. وهذا القول هو المختار 
عندنا (الرازي). ثم القائلون بهذا القول. انا 
أن یقولوا: pm‏ في دخول الفعل في 


الوجود: مجموع القدرة مع الداعي. EU,‏ 
یقولوا: لیس المزثر في دخول الفعل في 
الوجرد هو مجموع القدرة والداعي: 
um‏ 

- التزك 35 وهذا ینید أن العلم الضروريٌ 
حاصلء بان oun‏ إذا شاء الفعل۰ ولم يكن 
هناك مانعء db‏ لا & وأن یفعل. وإذا شاء 
التَْك ولم يكن هناك مانع» dp‏ لا ol i‏ 
يترك. ولا نری في الدنیا عاقلا E MA‏ 
إن شنت أن أفعل لم آفعل. وان شنت أن لا 
Juil‏ فعلت. فتبت: أنّ هذا دلیل قاطع على 
أن جميع العقلاء يعلمون بالضرورة: Ób‏ 
pull‏ متى أراد الفعل» ولا مائع له ces‏ فا 
یفعله لا محالة. وإذا أراد لك ولا مانع له 
d «he get‏ يترك. وثبت: dy Ob‏ 

ل الفعل عند إرادة ei‏ وبحصول 

عند إرادة الفعل إذا كان لا مانع له عن 
المراد. أمر لا يُجِوّزه عاقل اصلا. (مطل٩.‏ 
Qr‏ 

- إن القادر che‏ من الفعل MES‏ على 

(o ۲۵۳ فاك‎ 

القادر هو الذي qum‏ منه الفعل Ss‏ 

iav TD. بحسب الارادات‎ 


قادر علی جمیع المکنات 


-لما ثبت di‏ تعالی قادر على بعض 
المقدورات, وجب أن يكون ذلك الشي»: 
ما صار ار بحيث يصح أن يكون مقدورًا له 


لامکانه . Uy‏ لو رفعنا الامكان. لبقي: Up‏ 


sov 


الوجوب Ul,‏ الامتناع. وهما یحیلان 
المقدوريّة. وما يوجب امتناع کونه مقدورًا 
أن يقتضي صحة كونه مقدورًا فثبت: 
3 المعنى الذي لأجله صار بعض الأشياء 
بحيث Ra‏ أن يكون مقدورًا لله تعالی هو 
الامکان. وبديهة العقل حاكمة EU‏ المفهوم 
من الامکان مفهوم واحد في جميع 
الممکنات» فوجب القطع EL‏ ما لاجله صار 
بعض الممکنات بحيث QA‏ أن یکون 
مقدورًا لله تعالی» فهو قائم في جمیع 
الممكنات. وإذا حصل الاشتراك في 
المقتضى» وجب حصول الاشتراك في الاثره 
فوجب القطع OÙ‏ جميع الممكنات بحيث 
fur‏ أن تكون مقدورة لله تعالى. b‏ ثبت 
ER‏ وجب أن يكون الله قادرًا عليها باسرها: 
لان کونه تعالی قادرّا؛ صفة من صفات فاته 
وتلك الصفة: Roi‏ مخصوصةء كن ذاته 
المخصوصة» وبين المقدورات؛ وهو كوه 
بحيث بصخ منه إيجادها 
ليست ذانًا قائمة بنفسهاء بل هي من باب 
النسب والاضافات» فتكون ممكنة لذاتهاء 
فلا بد لها من مؤترء وذلك À‏ هو ذات 
الله culus‏ سواء قلنا تلك الذات 
في هذه الصحة ابتداء» أو بواسطة وعلى 
التقديرين فنسبة اقتضاء ذاته إلى حصول 
القدرة على بعض الممکنات» كسبة ذلك 


وهذه الصحة 


الاقتضاء إلى البواقي. UN‏ بيّنا 9b‏ كل 
الممکنات متساوية في ie‏ المقدورية. وإذا 
كانت السبة متساوية» فلو اقتضت تلك 
cAUI‏ الخصوصة حصول الاقتدار على 


بعضها دون البعض. مع US UE‏ أن النسبة 
متساوية فحیتلٍ يلزم رجحان أحد طرفي 


قادر على القعل المخصوص 


الجائز على الآخر لا cR‏ وهو محال. 
Ul,‏ بطل هذا باطل. CY‏ أن القول 
£o‏ على إثبات كونه تعالى قادرا . 
والثاني: أن یکون ایس على الکل. وذلك 
هر الحق. لا 
الأقسام» وجب آن یکرن هذا القسم هو 
الحق. nns‏ أله تعالى قادر على qm‏ 
الممکنات. (مطل۰۸ ۰۹۵ ۲) 


قادر على الفعل 

- إن zUi‏ السلیمةه والمزاج الصحیح؛ هو 
الذيء لو انضفت إليه داعية الفعل» ولم يكن 
هناك di ipe‏ يحصل ذلك الفعل. ولو 
إنضمّت إليه داعية الترك» ولم يكن هناك 
dp eu‏ يحصل MEE‏ فتكون الأعضاء 
AL‏ رهذا التفسير هو المراد من کون 
الحي قإدرًا على الفعل. (مطل۰۹ ۰4۰ 9) 


قادر على الفعل المخصوص 

- القادر على الفعل المخصوص. إِمّا أن يصح 
منه ovx‏ وإمًا أن لا ias‏ والقسم الثاني 
يقتضي أن تكون تلك القدرة مستلزمة لذلك 


الفعل. وعند حصول تلك القدرة يجب 
الفعل» وعند فقدانها يمتنع الفعل. فكان 
القول بالجبر لازمًا. Ul,‏ القسم الأول: 


فتقول: لما كانت تلك القدرة صالحة للفعل 
«dl,‏ كان رجحان أحد الطرفين 3 
الآخر. U‏ أن یتوقف على e Re‏ أو لا 

م الثاني: يقنضي رجحان أحد 
طرفي الممكن المتساوي على oM‏ لا 
لمرجح. وذلك یلزم منه نفي الصانع 
وأيضًا: فعلى هذا التقدير يكون وقوع الفعل 


ciis‏ والة 


قادر فاعل 

بدلا عن اقرف محض 
العبد. فیکون الجبر لازمًا. وأ 
القسم الأول: فقول : ذلك المرجّح. تا أن 
یکون من العبد» أو من غيره؛ أو لا منه ولا 
من غبره. لا جانز أن يكون من العبد. Vu‏ 
عاد التقسیم الأول فيه ویلزم Ub‏ التسلسل 
UL,‏ الجبر. والقسم الثالث: فتقول: أيضًا 
باطل . A‏ بقتضي جواز حدوث الشيء 
ael n A‏ ویلزم منه à‏ الصانع 
plo‏ منه القول الجبر - على ما AL‏ 

ks DUE‏ هذان القسمان» ثیت: od‏ ذلك 
ig E‏ الما حدث باحداث الغير. فقول 
ذلك الرجُح إنما يكون RE‏ إذا اق 
رجحان جانب الفعل على جانب 
وعند حصول هذا الرجحان يجب 
وذلك لا طرف m‏ 
لطرف الفعل. كان ممتنع الرجحانٌ 
حصوله es‏ اولی أن que oem‏ 
الرچحان. وإذا صار المرجوح ile‏ صار 


الاتفاقء ولم يكن 


s‏ إلى نا 


الراجح واجبًا. ضرورة أله لا خروج عن 
النقيضين فثبت: d‏ صدور الفعل عن العبد؛ 
موقوف على أن يفعل غيره فيه هذا المرجح . 
واعلم: أله متى فعل ذلك الغير فيه ذلك 
المُرجْح؛ وجب صدور الفعل عنه. فثبت 
t‏ مجموع القدرة مع الداعي» يوجب 
الفعل. db‏ تعالی. إن خلقهما 
الفعل. وان لم یخلق مجموعهما: امتتع 
الفعل . أن العبد غير مستقلٌ بنفسه في 
الفعل وفي الترك. وهو مطلوب. (مطل۹: 
(YS‏ 


قادر delà‏ 
- إذا كان اثفعل راجح المَفْسّدة في اعتقاد 
الفاعل لزم الزك وإذا لم يحصل أيضًا فيه 
اعتقاد حصول الصلاح يجب | 


عرفت هذا فتقول: él‏ لا معنی لا ب 
الشيء على العدم الاصلي» فان كان على 
تقدیر أن بحصل اعتقاد رجحان المفسدة لم 
یحصل إلا NA‏ وعلی تقدیر عدم اعتقاد 
الرجحان. لا في الفعل ولا في ال لم 
يحصل إلا فعند هذا يظهر | لیس 
لاعتقاد كونه راجح المفسدة آثر EN‏ بل إن 
حصل اعتقاد أل راجح الفعل حصل الفعل» 

db‏ ثم يحصل هذا الاعتقاد بقي الفعل على 
عدمه الأصلي» بناء على أن علة العدم هي 
بهدم العف eso‏ لا يكون لاعتقاد أنَّ هذا 
القْعل راجح المفسدة أثرٌ في ارك EN‏ 

فهذا e‏ على أن اعتقاد كونه راجح 
MONETE‏ 
Es‏ في أول هذا الباب على أن القدرة لا 
À‏ لها EN‏ في انز فقد ظهر بالبحث 
الذي ذکرناه: أن القدرة لا آثر لها البّة في 
الترك. وان الداعية لا أثر EM‏ في 
وذلك يقزر ما ذكرناه من أن السستند 
إلى القادر الفاعل ليس إلا وجود الفعل. Vb‏ 
عدمه فلا تأثير للقدرة فيه. ولا تأثير للداعي 
فيه. والله آعلم. (مطل۰۳ QA‏ 1 


قادر فاعل مختار 
- الدليل على dl‏ تعالى قادر لا موجب أله لو 
كان الباري تعالى موجبًا بالذات لكان تأثيره 
في وجود العالم إمَا أن لا يكون موقوفا على 
شرطء وا أن يكون موقوقا على شرط. فإن 


000 


لم يكن موقوثًا على شرط لزم من قدمه قدم 
العالم أو من حدوث العالم حدوله وکلاهما 
باطلان. Ul,‏ إن كان gy‏ على شرط 
فذلك الشرط إن كان قديمًا لزم أيضًا قدم 
المالم» وان كان Be‏ كان الكلام فيه كما 
في الأرل» فيفضي إلى التسلسل وهو أن 
يكون كل حادث مسبوقًا بحادث آخر قبله» 
وذلك قول بحوادث لا أوّل لها وقد أبطلناء 
في مسئلة حدوث que M‏ ثبت أنَّ القول 
بكونه تعالی موجبًا بالذات يفضي إلى هذه 
m‏ الباطلف. فيكون باطلاء وإذا بطل هذا 

ثبت انه تعالی قادر فاعل مختار. 6D‏ 
(TNA‏ 


قادر مختار 

- إن القادر المختار يمكنه أن يرجح al‏ 
المقدورين على الآخر من غير Mi E‏ 
o‏ الهارب من السبع إذا fe‏ له طریقان 
متساويان من جميع الوجوه فإنه يختار 
أحدهما علي الآخر من غير (eR‏ 
والعطشان إذا خر بين قدحين متساويين فإنه 
يختار أحدهما على الآخر من غير مر ججح 
(آن 4۳ (A‏ 

dy‏ (المتکلمون) الشي» إذا وجد بعد عدمه 
فهذا الحدوث وعذا الامکان هر المحوج إلى 
UG e radi‏ ترجيح الفعل على التزك في 
حق القادر فذلك لا يحوج إلى Qi‏ 
والذي يدل عليه T‏ الفرق بين القادر المختا 
وبين العلة الموجبة أمر معلوم بالضرورة» فإ 
كل أحد يفرّق بالضرورة بين کون الانسان 
Die‏ في dà‏ وقوله وقيامه وقعوده وین 
كون الحجر هابطًا بالطبع والثار صاعدة 


قادر مختار 


وتوقيف صدور القعل عن القادر على 
ي بأن لا يبقى بين الموجب 


إلى فساد الضروري كان باطلاء فعلمنا dl‏ لا 
بد من الاعتراف بأن صدور الفعل عن القادر 
لا يتوقف على المرججح 
إذا نظرت إلى ورقة واحدة من أوراق الورد 
وجدت أن آحد وجهيها في غاية الحمرة؛ 


)۱۹ ۰۱۲۷ ob. 


وخرکات الأفلاك والطبائع إلى Us‏ واحد من 
وجهي تلك الورقة الرقيقة جدًا من الورد نسبة 
واحدة. فاختصاص أحد ses‏ تلك الوردة 
باكجمرة: والآخر بالصفرة لا i‏ وأن یکون 
لاجل القادر المختار الذي يفعله بالعلم 
والقدرة» لا بالعليّة والطبيعة. (أسرء QU Yv‏ 
إن العلم U|‏ تصوّر وتا تصديق. فنقول: Ul‏ 
تصور الحقائق والماهيّات فحاصل لله تعالى 
والدلیل onde‏ هو آله قد ثبت d‏ قادرٌ 
مختار» والقادر المختار ما يفعل بواسطة 
القصد إلى التكوين والتخلیق؛ والقصد إلى 
التكوين والتخليق مشروط بتصوّر تلك 
الحقائق. فإن لم يكن متصورا BU‏ من 
الماهيّات qui‏ منه القصد إلى تكوينها 
تخليقها. والعلم بذلك ضروريي فيثبت أله 
تعالى متصوّر لهذه الماهيّات. (مطل؟» 
۰۵۷ 


العبد يمكنه أن ياتي بالازید مما أتى به 
وبالانقص e‏ أتى ce‏ وبفعل آخر مغاير لما 
À‏ به. Ub‏ كان قاهرًا على الكلّ» كان 
رجحان بعض هذه الممكنات على البعض» 


ipu 


لا بد أن یکون لاجل di‏ القادر المختار 
خضص ذلك النوع. وذلك المقدار بالوقوع 
دون المغاير» ودون ال س. لکن 
القصد إلى إيقاع الشي» بقدر خاص» وک 

خاصف مشروط بالعلم بذلك القذر. لأن 
القصد إلى الشي»: بدون الشعور بماهیته 
محال. فثبت: أن خالق الشيء لا ol i‏ 
يكون قاصذا cl‏ وثبت: أن القاصد إلى 
الشيء عالم بماهيّة ذلك الشيء؛ الذي قصد 
إليه. وذلك dau‏ على أن خالق الشيء. لا 
ol L‏ يكون Uli‏ به (مطلف CA ۸٩‏ 


أزيد والأن 


- باعتبار صفة Xlll‏ يصح الایجاد gels‏ 
صفة العالميّة يصح الاتقان. (ار. 0۱۱۵۷ 
إن المراد من القادريّة کونه بحيث Ar FE‏ 
الایجاد والترك. والمراد من RO‏ 
السبة المخصوصة والاضانة EE‏ 
فتقول من المعلوم بالضرورة: أن هذه الصحة 
المخصوصة. وهذه النسبة المخصوصة لا 
تکرن ذوات قائمة بانفسها dé‏ بحقانتها؛ 
ue‏ لا بد ol‏ تکون ممکنة لذواتها. وکل 
ممکن فلا يل له من سبب. وذلك السبب اما 
تلك الذات أو غيرها. والأول باطل Yp‏ 
لکانت تلك الذات مقتقرة في لوازمها إلى 
غيرهاء والمفتقر إلى الغير ممکن لذاته» 
فواجب الوجود لذاته ممكن لذاته فیثبت أن 
الموجب لهذه الاحکام والنسب هو ذاته 
المخصوصة؛ إلا أله بقي ههنا بحث آخرء 
وهو: أن اللوازم على قسمين لواز 
وسط ولوازم بوسط . فهذه العالِمية 
لا یعد أن یکون موجبها هو ge‏ ذات الله 


كمه 


ولا يبعد Lai‏ أن يقال: إن ذات الله تعالى 
ترجب مرا وذلك الأمر يوجب هذه ZU‏ 
تلك الواسطة واحد: 


والقادريةء سواء قلنا: 


أو وسائط € فكل واحد من الوجهين 
محتمل. إلا b‏ نقول: UJ‏ كان لا à‏ من 
الاعتراف بكون تلك الذات المخصوصة 


موجبة لهذه النسب والاضافات. إما بواسطة 
راما بغير واسطةء وكانت الواسطة مجهولة 
وجب على سبيل الأولى والأخلق حذف هذه 
الواسطة من البين. والاعتراف بكون الذات 
المخصوصة موجبة لها. (مطل۰۳ ۱۲۳۳ ۳) 


قاض 

- القاضي معناه القاطع للامور m‏ 
وقرلیم انفضی الشي» إذا تم وانقطم» 
وقولهم: قضی حاجته. معناه قطمها عن 
المحتاج ودنمها عنه وقضی 5 إذا آذاه إليه 
di‏ قطع التقاضي والاقتضاء عن نفسه أو 
انقطع كل منهما عن صاحبه. i)‏ 
QA. Yo‏ 


قانت 
- القانت هو القائم بما آمره الله تعالی به 
THU)‏ 0۱۳۵ ) 


- ]3 أفعال العباد إمَا اضطراريّة Gu Us‏ 
وعلى التقديرين فالقول بالخشن والقبح 
العفليين باطل. بیان المقدمة الأولى أن 
صدور الفعل عند حصول القدرة والداعي V]‏ 
أن یکون Ge‏ أو «Y‏ فان كان Cel)‏ كان 
فعل العبد اضطراريًا oW‏ حصول القدرة 


oov 


والداعي لیس بالعبد ولا لزم التسلسل؛ وإذا 
كان كذلك فعند حصولهما یکرن اثفعل 
dul‏ وعندما لا OUS.‏ حاصلین كان 
الفعل eme‏ فکان الاضطرار لازمًا لا 
محالت. Ul‏ إن لم يكن حصول الفعل عند 
حصول القدرة والداعي واجبًا US‏ أن 
رجحان الفعل على SA‏ على ete‏ أو لا 
يتوف» فان توف كان حصول ذلك الفعل 
عند حصول ذلك ni‏ واجبّاء والا عاد 
الكلام الأول ولزم التسلسلء وإذا كان ety‏ 
عاد القول Ol‏ حصول الفعل عند حصول 
القدرة والداعي اضطراري» ۶ 

یتوقف رجحان الفعل على | 
كان Gu Juil obe,‏ بمعنی آنه اتفق 
حصول هذا الرجحان لا a‏ اصلا فلا 
يكون ذلك الرجحان من العبد. فیت( أن 
أفعال العباد U]‏ اضطرارية Gut Gb‏ ولا 
كان کذلك رجب أن يكون القول یال 
UT m‏ على قولنا نظاهر 
Ul,‏ على قول المعتزلة فان کل واحدة من 
هاتين الحالتين ينافي الاختيار» ae,‏ فقدان 
الاختيار لا يبقى QD AS VLA‏ 
(YEY‏ 


إن هذا الخشن e»‏ عبارتان عن رغبة 
في أن هذا معلوم 
بالعقلء UG‏ التزاع في zu‏ كون الفعل 
e‏ والعقاب أو Se‏ المدح والثواب» ها 

هو لاجل ine‏ قائمة بالفعل وما MO‏ 


(المعتزلة) لا ید على ذلك. (أرء 
Y Y£4‏ 
- الخشن قد يراد بهما ملاءمة الطیع 


ومنافرته وكون الشيء صفة كمال ونقصان. 


Las‏ بهذين المعنین عقليّانء وقد يراد به 
كون الفعل موجبًا للثواب والعقاب والمدج 
والذم» وهذا المعنى شرع عندنا خلافا 
للممتزلة. (مح. 19# QU‏ 

ERE‏ (تا من الله تعالى أو من 
العبد. والقسمان باطلان» فالقول بالقبح 
باطل. Ut‏ آنه لا يقح من الله 
وتا له ل يبح من لد لا ما صدر عن 
العبد صادر عنه على سبيل الاضطرار لما 

أله يستحيل صدور الفعل عنه إلا ذا d‏ 
الله فيه الداعي إلى ذلك الفعلی» ومتی أحدث 
الله الداعي فيه إليه كان الفمل Lis‏ 
وبالاتفاق لا يقبح من المضطرٌ شيء. So‏ 
Quot‏ 

AA‏ معنی a‏ الشرعي الا أن الشرع يقول 
لك إن فعلت الفعل الفلاني صرت 
cade les‏ فیقول عقله: هل نقضي بوجوب 
لاحترا عن العقاب أو لا نقضي بذلك؟ فان 
قضي بذلك. فالتن Eb,‏ العقلیان قد 
ثبتاء وان لم یقض die‏ بذلك doi‏ یحتاج 
إلى أن يوجب الشرع عليه الاحتراز عن 
العقاب. والكلام فيه كما في wu‏ فيلزم 
التلسل» وهو محال. (مطل۰۴ ۱۰۲۹۰ 
à‏ لا شك SE‏ عندنا مطلوبًا او مكرومًا. ولا 
يجوز أن نتول: إن کل مطلوب آو مكروه 
اما كان مطلوبًا أو مكرومًا لاجل شيء آخر؛ 
Y‏ لزم التسلسل أو الدون فلا بد من 
الاعتراف بوجود شيء يكون مطلوبًا 
وبوجود شيء يكون مكرومًا pau‏ 
ubt‏ علمنا: di‏ اللدّة والسرور مطلوبتان 
بالذات. وان الألم والغم مكروهان بالذات 
تهذا الحكم ثابت في محض العقول. سواء 


حصلت الشريعة أو لم تحصل فیثبت بما 
ذکرنا: أن العقل يقضي cie‏ بعض الأشياء 
وبقبح بعضها. فهذه الوجوه db‏ على أن 
الحُسْن والح بمقتضى العقل في حق العباد 
معتبر. 088٠ Ya‏ ۱۲) 


- إن الذي عقلناه من معنى الحسن ما يكون 
فعا أو مؤذيا إلبه» والذي عقلناه من معنى 
القبح» ما يكون ضررًا أو مد 
في المنفعة» والرهبة عن المضر: 
حصولهما في حق من يصح عليه qi‏ 
والضرر. ولا كان ذلك في حق الله تعالی 
محالاء كان القول نبوت الحشن وال في 
حق الله ess‏ (مطل ۳ء 6۵۰۲۹۰ 


- اعلم أن مذهينا أن $253 go‏ ابن قي 
الشاهد بمقتضى العقل. وأما في, dm‏ 
تعالى فهو غير ثابت البثة. (مع» CAR‏ 


à-‏ القائلين بالتحسين والتقبیح بحسب الشرع 
فتروا القبح d‏ الذي يلزم من فعله حصول 
العقاب» JUS‏ لهم وهل تسلمرن أن العقل 
يقتضي وجوب الاحتزاز عن العقاب أو 
تقولون أن هذا الوجوب لا یثبت إلا بالشیع 
فان قلتم بالأوّل as‏ سلمتم أن gs Sz‏ 
في الشاهد ثابت بمقتضى ead!‏ وان قلتم 
بالثاني des‏ لا يجب عليه الاحتزاز عن 
ذلك العقاب إلا بإيجاب آخرء وهذا 
الايجاب معناه VA‏ ترتيب العقاب. وذلك 
يوجب التسلسل في رتيب هذه العقابات وهو 
باطل» قبت أن العقل يقضي با 

في الشاهد. (معء QUO‏ 


ممه 


قيض 


- المراد بالقبض الازالة والاعدام 
[um‏ 

إن التوفي الاستيفاء» والقبض هر الاخذ 
والاعدام المحض ليس بأخذ. (مفاه۲ 


(A VT 


٤اف‎ 


قبلیّات 
- القبلبّات والمعيّات والبعديّات آمور زائدة 
وظاهر b‏ ليست 
بذة بذواتهاء بل هي 
نسب وإضافات. ولا بِدَّ لها من آمور تکون 
والبعديّات والمعیّات عارضة 
لها . ثم نقول: هذا الشيء الذي هو معروض 
گذه القبليات والمعيّات والبعديّات» فد یکون 
عطروضة لها بالذات وقد یکون معروضة لها 
NP‏ إذا قلنا: هذه الحركة 
حصلت قبل هذه الحركة الأخرى. قضى 
صريح العقل بأنّها اْصفت بالقبليّة. لاجل 
ها حصلت في زمان متقڌم على حصول هذه 
الحركة المتأخرة. حتى Ub‏ لو فرضنا ol‏ هذه 
الحركة المتاغرة حصلت في ذلك الزمان 
المتقدّم» وتلك الحركة المتقدّمة حصلت في 
ال زان Geli‏ قي فان بلك رکه 
E‏ ویالنکسن $e‏ 
الذي EN‏ عليه بکونه Ulixe‏ ومتأرّا. قد 
يكون کذلك تبعًا لفیری وقد یکون کذلك 
رز أن يكون کل ما كان 
ES‏ يكون کذلك تبعًا لغیره» 
والا لزم الدرر أو اتسلسل. فلا ب من 
الانتهاء إلى موجود يكون قبلا لذاته وبعدًا 
لذاته. ون الذي يكون يمتنع عقلا أن يصير 


بالذات 


co 


ix‏ وبالعکس. وذلك هو الزمان. وهذه 
الحجّة قوية في إثبات أصل الزمان. A)‏ 
Gen‏ 


- المفهوم من القبلية لا يعقل أن يكون صفة 
ثوتية dus‏ عليه وجوه. أحدها انکم p‏ 
Ol‏ كل مُحْدَث كان عدمه قبل وجوده ققد 
جعلتم القبليّة صفة للعدمء وصفة العدم لا 
يعقل أن تكون موجودة» فالقبلبة صفة غير 
. وثانيها أن الم إضافة لا تعقل الا 
بالاضافة إلى لاش والمضافان يوجدان 
LU‏ فلو كان phil‏ صفة موجودة لاستحال 


وجودها A‏ مع وجود التاځر» واذا كان 
حصول Su, E‏ معا لزم أن DR‏ 
حصول المتقدّم élue "n‏ ولکن ال 
pi Qu‏ رالتاحی b‏ القول بان Lai‏ 
صفة موجردة يفضي إلى هذا المحال SES‏ 
ذلك مالا . (ior ob‏ 

EL | -‏ والبعدية لیستا من الامور الثبوتية 

[md 


NOI 
اعلم أن الشيء قد یکرن بعد غیره بالزمان‎ 
والمکان وهما مشهرران. وقد يكون بعد‎ 
قد يمكن‎ ax هذا‎ Jus غيره بالذات‎ 
وجوده مع القبل في زمان واحد. ثم هذا‎ 
Xe أحدهما أن تكون القبلية‎ asi de 
كحركة الك‎ de للبعدية كحركة اليد فانها‎ 
والثاني أن لا تكون كذلك كالواحد فإنه‎ 
OE على الاثنين وان لم يكن‎ pn 
QA CT: 00 
القبليّة الحاصلة بالزمان والمکان غير‎ ól- 
كان‎ eii واجبة لأن الذي وجد في الزمان‎ 


قبول 


E‏ حصوله في الزمان المتأخر وبالعكس. 
كل 


qma 
والبعديّة إذا كانتا بحسب العلية‎ 
ولا معلولية‎ de فحيث لم يكن‎ à 
QTY لم يكن قبلية ولا بعدية. (ش۰۲‎ 


ste أن يكون‎ Up هذا الزمان.‎ dj 
كان حادنًا كان عدمه قبل‎ ap قديمًا.‎ 
لا تکون بالزمان؛ لأ‎ ELU وجوده» وهذه‎ 


هذا الکلام نما وقع في العدم الذي هو 

pl‏ على رجود کل الزمان» وعند حصول 
هذا paul‏ لا يكون للزمان وجود فقد حصل 
معنى Chil‏ والتقدّم من غير حصول الزمان. 
فعلمنا أن حصول القبلية والتقام» لا ينوا 
على وجود الزمان. (مطله» ۱۹۰۱۱ 

4p anis كل‎ ot صریح العقل یحکم‎ ay 
عدمه سابق على وجوده.‎ ol) ملبوق بعدمه»‎ 
يقتضي کون القبليّة والسبق والتقلم‎ da, 
وما كان وصفا للعدم» امتتع‎ pad ias 
أن یکون صفة موجودة» لامتناع قیام الصفة‎ 
الموجودة بالمعدوم المحض والنفي الصرف.‎ 
فتبت: أن القبلبة والبعديّة ليست من الصفات‎ 


)۸ ٠٤١ CO fis) الموجودة.‎ 


قبول 

- إن الهيولى iU‏ للصورة. Up‏ أن یکون 
کونها قابلة للصورة: عين تلك الذات؛ أو 
آمر زائد عليه. والاول باطل. لان ذات 
القابل جوهر فائم au, p‏ صفة 
Red‏ قوجب التقایر. 9 

: هذا القبول Y‏ يجوز "s‏ يكون 5-9 

لانه تقيض اللاقبول. وهو عدمء ونقیضص 

أن القبول صفة 


العدم: وجرد. فیثبت: 


قبيح 


موجودةء مغايرة لتلك الذات. 
۱۳۳۸۰ 


Hg) 


ما يستحقّ deb‏ الدمّ بفعله. (ك» 


Quem 


- الصدق عبارة عن الخبر المطابق للمُخْبّر عنه 
والکذب هو الخبر الذي لا يطابق GA‏ 
عنه» ومن المعلوم أن الصدق والکذب نوعان 
داخلان تحت جنس الخبر. فان الخبر نوع 
داخل تحت جنس الکلام؛ والکلام عبارة عن 
اللفظة المؤلّفة من الحروف. المتعاقبة 
المترالية. والموجود منها M‏ ليس الا 
الحرف الواحد» رعند انقضانه deam‏ 
الحرف الثاني. وعلی هذا Nes Ai‏ 
يحصل الحرف الأخير من الكلمةء ue]‏ 
تم الكلمة» فعلى هذا: الكلمة لا .وجو له 
EI‏ في شيء من الأحوال Gi AUN‏ 
الموجود منها هو الحرف الواحدء والحرف 
الواحد لیس كلامًا واحدًا 
فتفول: الحرف الواحد ليس بخبر ولا بصدق 
ولا یکذب» فیمتتع أن يوجب كونه حًا أو 
Ul, CL‏ بمجموع الكلمة فلا وجود له 
E‏ وما لا وجود له gue EY‏ أن يكون 
de‏ لکونه حستا. أو لکونه cu AA‏ 
بهذا البرهان: di‏ الکلام ge‏ أن یکون 
edu sima ex‏ 
«مطل۰۲ ۰۳۳۰ ۲۲) 


إذا ثبت هذا 


قبيلة 
- إن القبيلة تحتها الشعوب» وتحت الشعوب 
البُطون وتحت البطون الافخاذ» وتحت 


DU 


الافخاذ «read‏ ونحت الفصائل الأقارب 
(مفا۲۸ IFA‏ 4( 


قتل 

- القتل عبارة عن Js]‏ الانسان بعد دخوله في 
الوجود. ودخوله في الوجود مقدّم على إبطاله 
وإعدامه بعد وجوده. a tee)‏ ۲۰۰۱۹۹) 
- اعلم أن الأصل في القتل هو الحرمة 
المغلظة. dis‏ إِنْما یثبت بسپب عارضي» 
Li‏ كان الأمر كذلك لا جرم نهى الله عن 
القتل مطلفًا بناء على حكم الأصل» ثم 
استنی عنه الحالة التي يحصل فيها de‏ القتل 
وهو عند حصول الأسباب العرضية فقال 
إل ét‏ «لاسراء: LOT‏ مناد 
QT ۶۹‏ 

GIE‏ القتل فهر عبارة عن إعدام الئاس بعد 
دخولهم في الوجود؛ فبت أن النهي عن الزنا 


إتلاف التفرس . (مفا۰۲۰ ۰۲۰6 (A‏ 


هو الحكم الواحد الذي يترتّب 
عليه سائر التفاصيل والمعلول الأول كذلك. 

مدر فهو سائر المعلولات الصادرة عنه 
طولا وعرضًا لأنها بالنسبة إلى المعلول 
الأرل تجري مجرى تفصيل الجملة وهو 
القدر. (ش۰۲ ۳۲۸۰۷۷ 


- إا با (الرازي): أن القول بالقدّر لا يتم لا 
إذا قيل: إن رجحان الفاعليّة على التاركيةء 


يحصل لا tt‏ وعند هذا القول. ما أن 
یکرن الامكان محوبجًا إلى ie‏ أو لا 
فيكون كذلك. فان كان الامکان محوجًا إلى 


9۱ 


DA كل ممکن إلى‎ gel لزم‎ cde 
وعلى هذاء یکرن رجحان الفاعلية على‎ 
Le du de التارکیت لا بذ وأن يكون‎ 
إن كان الامکان غير‎ Ul, م الجبر.‎ 
محوج إلى المرججحء فعند ذلك لا خفاء أن‎ 


و 


th des NN بالامکان على‎ x. 
نفي الصانع بالكلية. سواء كان موجبًا أو‎ 
القول‎ U| مختا ت أن القول الحق:‎ 


باحتياج جمیع الممکنات إلى المزثره dms‏ 
يلزم الجبر. أو القرل باستخناء جمیع 
الممكنات عن sm ERE‏ يلزم نفي 
المؤئّرات أصلًا. Ub‏ القول بان الامكان 
محوج إلى المزثر في موضع دون موضعء 
كما هو قول المعتزلة: فهو قول متناقض 
باطل. es‏ أله إن لزم de‏ لى القول dt‏ 
إلبات 9b‏ موثر العالم موجب بالذاتء! لا 
فاعل بالاختيار» لزم على القول بات 
يكون رجحان وجود العالم على عم لا 
ud‏ اصلا - والأول - وان كان Lg‏ - 
فلا شك أن هذا الأخير أقبح منه» وأفحش 
بكثير . (مطل٩»‏ 0۲۱۰۱۵ 


- لا EE‏ أنّ المراد بلقتر: «Gin‏ بل لفظ 
ات قد يتعمل أيضًا في الكتابة. قال 
الشاعر : : 
واعلم: 5L‏ ذا الجلال قد قثّر 
في الصحف الأولى» التي Loi‏ 
ویستعمل ur‏ . قال تعالی: إلا 
dE os 5 ASE‏ € (النمل : ۵۷) وفي 
آية آخری: 9 LA Si‏ 
(الحجر: ۲۰) أي حکمنا بذلك فلم قلتم : 
dj‏ ليس المراد من المَدّر المذکور في هذا 
الخبرء هو الکتابة؟ dp‏ تعالی كتب جمیع 


الكائنات في اللوح المحفوظ, أو نقول: لم لا 
يجوز أن يكون المراد منه: الحكم أر العلم. 
di‏ تعائى عالم بجميع الجزئيات على التفصيل 
التام؟ والدليل على صحة هذا التأويل: ما روی 
PE‏ أن Le Sa‏ الله عليه nu ps‏ 
"سبق علم الله في خلقه» قبل أن خلقهم. ré‏ 
صائرون إلى ما علم الله منهم" فكان هذا 
المفشر لجميع الأخبار الواردة في 


باب القدّر. (مطل٩۰‏ ۰۲۱۹ QV‏ 


Ul-‏ حمل XUI‏ على الکتابة في اللرج 
المحفوظ. فجوابه من وجهين: الأول: إن 
هذا باطل. لأنّ المسلمين أجمعوا على أل 
الملم بوجود اللوح المحفوظ وبأن الله 
Ju‏ أحدث فيه رقومًا مخصوصة دالة على 
أحوال هذا العالی ليس من شرائط UA‏ 
والخبر الذي ذکرناه يدل 
على أن الایمان JL‏ من شرائط صحة 
آلایمان من الشکل الثاني: 4 
ليس المراد من JA‏ المذکور في هذا الخبر 
هو الكتابة في اللوح المحفوظ . Ub‏ حمل 
> على العلم واللسان» فباطل أيضًا. SN‏ 
ذلك الان C)‏ أن یکون UL‏ للبشرء وهو 
مفقود. أو لاملائكة» وهو أيضًا باطل. لان 
العلم بان الله أحوال أفعال العباد 
للملائكة ليس من واجبات الایمان. وإيمان 
ار من واجبات الايمان بحكم دلالة هذا 
الخبر. وذلك يدل على d‏ ليس المراد من 
هذا القَدَّر هو البيان. Ul,‏ حمل oil‏ على 
العلمء فضعيف. لأنّه إن حمل على أي علم 
cols‏ نهر باطل. بدليل: Db‏ من علم ذات 
لا يقال: à‏ قثر ذات الله 
وصفاته» ون حمل على العلم المقتضي إيقاع 


لا من واجباته. 


وهذا 


الله وصفاته 


یحصل ار إلا مع التخلیق والتکوین. 3b‏ 
حمل على علم الله بة أفعال tt‏ 
فالجبر أيضًا لازم. لما ثبت: أن خلاف 
معلوم الله: محال الوقوع. وأما قوله 
il ou‏ محمول على 5b‏ خالق 
on‏ والآلام» هو اله“ قلنا: هذا ضعيف 
oy‏ قولنا: لا له إلا اش تصريح بنفي 
الالّهين. وذلك du‏ على أن ge‏ المنافع 
والمضار؛ هو الله. فلا أوجب بعده الایمان 
» وجب أن يكون المراد من ال 
آخر» سوى ذلك. وما ذاك الا الإيمان بان 
الطاعات والشرور كلها من الله . Li,‏ قوله: 
"المراد من ذلك: إثبات أن القدر من العبد“ 
قلنا: هذا مدفوع بما آله جاء في Qe‏ 
الروايات: "أن تزمن ol‏ القذر خير ومام 
من Inn‏ قوله: "مذهب علي بآ 
طالب نفي الجبرء والراوي BEN‏ 
روايته دل على ضعف في الرواية' قلنا: لا 
نسلم أنّ مذهب "علي" ما ذكرتم. وسيأتي 
تقریره إن شاء الله تعالی. (مطل؟ 
Qv‏ 


نقول (الرازی): ما كان في مجری عادته 
تعالی على وجه تدرکه العقول ال 
بقضای وما يكون على وجه بقع 
أن یقول p‏ كان ولماذا لم يكن على خلافه 
نقول Lois‏ (مفاه ۰۲ ۲۱۳ Qro‏ 


ما معنى القذر؟ قلنا فيه وجوه: احدها 
المقدار كما قال تعالی: ول عو نم 
js‏ (الرعد: (A‏ وعلی هذا فكل شيء 
مقذر في ذاته وفي صفانه» آنا المقذر في 
الذّات_قالجسم. وذلك ظاهر فيه وکذلك 


ew 


القائم بالجسم من المحسوسات کالبیاض 
والتوادء وأمًا الجوهر الفرد ما لا مقدار له» 
والقائم بالجوهر ما لا مقدار له بمعنی 
الامتداد کالیلم والجهل وغيرهماء فنقول 
ههنا مقادیر لا بمعنی الامتداد» Ul‏ الجواهر 
الفرد فان الاثنين منه أصغر من الثلائة» ولولا 
أن حجمًا يزداد به الامتداد. وإلا لما حصل 
دون الامتداد فيهء Us‏ القائم بالجوهر di‏ 
نهاية وبداية» فمقدار العلوم الحادثة والقُدَر 
المخلوقة متناهية» Ul,‏ الصفة فلا لكل 
شيء ابتدئ CU;‏ فله مقدار في البقاء لكون 
كل شيء bte‏ فان قيل الله تعالى وصِفٌ 
به» ولا مقدار له ولا ابتداء لوجوده: تقول 
المتكلّم إذا كان مرصوفًا بصفة أو مستی 
سم ثم ذكر الأشياء المستاة بذلك الاسم 
أو الأشياء الموصوفة بتلك الصفة» وأسند 
فعلا من أفعاله إليه يخرج هو عنهء كما يقول 
TE‏ رآيت quem‏ من في هذا البيت 
ali‏ كلهم أكرمني» ويقول ما في البيت 
أحد إلا وضريني أو ضرت يخرج هو عنه لا 
لعدم كونه مقتضى الإسم» بل بما في 
التركيب من الدلیل على خروجه عن الارادة» 
فكذلك قوله: HE‏ (القمر: GA‏ 
Re,‏ كل GC‏ (لانعام: QUY‏ 
يخرج عنه لا يطريق التخصيص» بل بطريق 
الحقيقة إذا قلنا لد التركيب وضعيء فان هذا 
التركيب لم يوضع حيتظٍ إلا لغير المتكلم. 


ثانيها القتر التقديرء قال الله تعالى ترا 


JU, (Y یت (المرسلات:‎ 


الشاعر 
وقد قفر الرحمن ما هو قادر 
بر ما هو مقدّرء وعلی هذا فالمعنی أنّ الله 


ow 


تعالی لم يخلق ES‏ من غير تقدیر» كما برمي 
الرامي السهم فيقع في موضع لم يكن قد قذرهه 
بل خلق الله كما D‏ بخلاق قول الفلاسفة | 
فاعل لذاته والاختلاف للقوابل. فالذي جاء 
قصيرًا أو صغيرًا فلاستعداد مادته: والذي جاء 
طویلا أو كبيرًا فلاستعداد آخرء فقال تعالى: 
یو تة تر (القمر: 44) مناء 
فالصغير جاز أن يكرن کیت والكبير جاز خلقه 
صغيرًا. ثاللها بقدّر هو ما يقال مع القضاءء 
يقال بقضاء الله وقتره» وقالت الفلاسفة في 
oid‏ الذي مع القضاء: نما يقصد إليه فقضاء 
وما يلزمه فقدّرء فيقولون خلق النار حارّة بقضاء 
وهو مقضي به لأنها ينبغي أن تكون كذلك» 
لكن من لوازمها Ul‏ إذا تعلقت بقطن عجوز أو 
وقعت في قصب صعلوك تخرقه: Y d‏ 
بقضاء» وهو كلام exu‏ القضاء 

العلم والقدّر ما في PA SUY‏ 3 
E‏ بر (القمر : ٩‏ أي بقره fe‏ 


p 
موجب 5 على‎ xp على ما یقولون‎ Y 
(o ۷۳ YA) . المشرکین‎ 
الارادة قدّرء والقول فضاء‎ - 

(o Vt 


(مغا۲۹ 


آقدر قدرّاء والمراد به ما 
يمضيه الله من الأمررء قال: SGD‏ تم 
عق مره «لقمر: ts MO, (S‏ 
واحد إلا أنه بالتسكين مصدر وبالفتح إسم 
(مفا۰۳۲ ۰۲۸ CA‏ 


- القدر مصدر oM‏ 


قَدّر محض 

- قال ابن عباس: B]‏ المراد Jas‏ هو قول لا 
إله الا الله وتحقيق القول فيه T‏ نفي الاله 
تعطيل محض وإثبات أكثر من إله واحد 


ات الاله الواحد وهو قول لا إله إلا الله 
e‏ أن القول Ge‏ الاله ليس بموجود ولإ 


» تعطیل محضء والقول باه جسمٌ 
pos‏ ومركب من الاعضای ومختمن 
بالمکان محض» والعدل إثبات إله 


موجود Ge‏ پشرط أن یکون Up.‏ عن 
والاعضاء والاجزاء 
ST‏ القول با الاله غير 


الجسميّة والجو 
والمكان» Dt,‏ 


محض» والقول Ol‏ صفاته Dole‏ متغيّرة تشبیه 
محض. والعدل هو إثبات أن الاله pile‏ قادر 
cuoc‏ الاعتراف Ob‏ صفاته ليست حادثة 

یرت ورابعها: Ob‏ القول OU‏ العبد 
ة ولا اختيار جبر محض» والقول 
51 العبد ستقل بأفعاله f‏ محض وهما 
coU pri‏ والعدل أن 5 العبد یفمل 
الفعل يكن بواسطة قدرة وداعية يخلقهما الله 
c Uus‏ وخامسها: القول bb‏ الله تعالى لا 
يؤاخذ عبده على شيء من الذنوب مساهلة 
عظيمة: والقول باه تعالى يخلّد في النار 
عبده العارف بالمعصية الواحدة تشديد عظيم» 
والعدل أنه يخرج من النار كل من قال 
واعتقد él‏ لا إله V]‏ اش فهذه أمثلة ذكرناها 
في رعاية معنى العدل في الاعتقادات 
ادا ١‏ 


jd 
من المعلومات هو‎ Dil ان قولنا المقدورات‎ - 
أن العلم يتعلق بالواجب والممتنع والجائز»‎ 
والقدرة لا تعلق لها بالجائزات. (أرء‎ 


Dr D 


-3 خاصيّة القدرة الایجاد وذلك بالنسبة إلى ونقل الشيء من العدم إلى الوجود. (أس» 
CRESCE:‏ 
GET‏ - لا شك أن القدرة هي الصفة spl‏ في 
إن المفهوم من التخصيص غير المفهوم من حصول الأثر. TD‏ 6۱۸۰۱۲۱ 
التكوين» فإذا اختلف المفهومان وتغاير dj‏ الأسماء المشتقة db‏ على الصفات 
الاعتباران. سينا مفهوم مبدا التخصيص والصفات لا تُعرف إلا بالاضافة إلى 
debo‏ وسئینا مفهوم مبدأ الایجاد المخلوقات. فالقدرة هي الصفة التي 
بالقدرة. Qr toD‏ پاعبارها يصح الایجاد. والعلم هر Gal‏ 

- لا نزاع Ob‏ القدرة التي في الشاهد y‏ التي باعتباره يصح الاحکام والاتقان في 

E ی‎ asp ای‎ dde 

من تعلیل هذا الحکم» لکن لِم لا m Ves‏ إلا مع معرفة RAE‏ 

تعليل هذا الحکم بخصوصية ماهية كل iy‏ يصير العقل مشغولا بمعرفة الغیر يصير 

من تلك القُدَره أقصى ما في الباب أن os‏ محررمًا عن الاستغراق في معرفة الحق. Gb‏ 

تعليل الأحكام المتساوية بالعلل en‏ لفظ هو فإله لفظ يدل عليه من حيث هو هوم 

إلا أن هذا عندكم (المعتزلة) غير لجعي ولا حاجة في معرفته إلى الالتفات إلى اعتبار 

ومذا هو الحق لما LE‏ اد ال à‏ جال غيره» فلفظ هو des‏ إلى الحق» 

ب السام ل ب Vn‏ و کی مین ی یر ای 

اللوازم» سلمنا أله لا à‏ من js‏ هذه ۳ 


الاحکام المتسارية بوصف واحد gun‏ ۱۲۰۱۱۰) 
بيئهما ولا مشترك بينها الا کونها 55 go‏ - اه تعالی يملك الاشیاء قبل وجودها بمعنى 
لا يجوز أن يقال هذه ار مشتركة في أنه قادر على |خراجها من العدم إلى 


وصف لاجل ذلك الوصف que‏ خلق d‏ ويملكها حال حدوثهاء وذلك لام 
الجسم بهاء الا B‏ ذلك الوصف لا تتدرج في إحداث الشيء حال 
فيه القدرة القديمة ويندرج فيه جميع هذه حدوثه لا قبل تلك الحالة. ثمّ ذلك الذي 
IOTER‏ ث إن كان قابلا للبقاء فهو تعالى مالك 
۰ أنه قا إبقائهاء ze Ul‏ 
تا صفة القدرة فكل ما ذکر الث تور نی لهاء بمعنى أنه قادر على Vi all‏ عند من 
۳ 0 يقول oU‏ الباقي باق بالبقاء؛ "فابقازما Vj‏ 
القرآن من الثمرات المختلفت: والحیوانات i"‏ ۱ 
يكون بخلق البقاء فيهاء وعند من یقول 
المختلفةء مع استواء تأثیر الطبائع والافلاك © À 8 E‏ 
ai cad‏ القدرة. CD‏ 0۰۰۳6 الاعدام بالقدرة جانزه فإبقاؤها ما یکون 
Du‏ على Viii sie,‏ بان Y‏ يعدمهاء Ub‏ إن كان ذلك الذي 
عبارة عن الصفة التي یکون 


قابل للبقاء فهو تعالی مالك لها 
لموصوف بها Res‏ من الایجاد والتكوين ادر على إعادتها بعد عدمها 


ote 


ثبت من هذا أن كل ما سوى الله تعالی من 
الجائزات رالممکنات فهو مملوك لله تعالی 
سواء كان معدومًا أو موجوا 
(e Mo‏ 

Ó] -‏ للقوة بهذا المعنی (الموجود للحيوان) ميدأ 
ولازئا. UE‏ المبدأ نهو القدرة وهو کون 
الحيوان بحيث يصدر عنه الفعل إذا 
يصدر عنه الفعل إذا لم lay US‏ 
العجز. Ul,‏ اللازم فهو أن لا ينفعل 
بسهولة» وذلك لان الذي يزاول التحريكاث 
الشاقة ربما ينفعل عنها وذلك الانفعال Ia,‏ 
عن تمام فعله فلا جرم صار اللاإنفعال X»‏ 
على الشدة. (مب۰۱ ۱۰۰۳۷۹ 

- أنَا القوة بمعنی الشدة وبمعنى PACE‏ 
أنواع القوة بمعنى الصفة LE‏ 
OE ۸۰‏ 


9» 


M 


o] -‏ القدرة غرّض فلا 0455 بافية» فلو_تفذيت 
على الفعل لاستحال أن یکون Sb‏ على 
الفعل» لانْ حال وجود القدرة ليس إلا عدم 
الفعل» والعدم المستمرٌ يستحيل أن يكون 
مقدورًا وحال حصول الفعل لا قدرة. ig»‏ 
GAY‏ 

- القدرة لا تأثير لها في کون المقدور في نفسه 
جائز الوجود. OM‏ ذلك له لذاته. وما 
بالذات لا یکون بالغيرء فلم بق الا أن یکون 
تأثيرها في وجود المقدور تأثيرها على سبيل 
ال لا علی Je‏ الوجوب 
(o 44‏ 

- إن القدرة مؤثّرة P‏ فلم یلزم أن 
يكون المقدور مقدورًا في نفه قبل ذلك 


التأثير. (مطلك vA‏ ۲۳) 
- المؤثّر في الفعل هو pee‏ القدرة مع 


(محء 


قدرة 


الداعي . والدئیل عليه: أن القدرة وحدها غير 
- على ما سيجيء بيانه؛ عند 
آله عند عدم الداعي ge‏ الفعل - 
ومعلوم أيضًا: أن الداعي وحده غير صالح 
للتأثير. Ul,‏ عند اجتماعهماء db‏ يحصل 
الاثر. فعلمنا أن المزثر هو المجموع. OB‏ 
قالوا: قولكم القدرة وحدها غير صالحة 
للتأئبرء قول باطل ON‏ القدرة عبارة Ue‏ 
يكون له صلاحية التأثيرء فقولكم: القدرة 
وحدها غير صالحة قول oU‏ القدرة 
ليست ad‏ وهذا متناقض والجواب: B‏ 
نعني بالقدرة کون الأعضاء بحالة متی انضم 
الداعي إليها حصل الفعل. وإذا كان المراد 
بالقدرة ذلك. فقد زال السؤال. 
لا يجوز أن يقال: المؤثّر هو القدر 


حن القدرة؟ والفرق بين 
یکرن,شرطا لتأثير العلّة في المعلول: معلوم 
والجراب: إا لا نعني بالمصدر والموتر الا 
مجموع الأمور التي لا بذ من حصولها حتى 
تصبر مصدرًا لذلك الاثر. وعلی هذا التقدیر 


فلا فرق عندنا في القیود الوجودية بين أن 
يقال: لها آجزاء العلّة وبين أن يقال لها 
شرائط لصدور الأثر عن العلّة. (مطل۳ 


quu 


- إن القادر هو الذي یمکنه الاحداث والاخراج 
من العدم إلى الوجودء والقدرة على الشيء 
مشروطة بامکان وجود ذلك المقدور في 
نفه. (مطل٤‏ 6۱۳۰۱۰۶ 


- القدرة وسلامة الاعضاء: فلا بد منها في 


قدرة الله 


الفعل ولا SE‏ الاختباري. 
Qui‏ 
à‏ القدرة Ub‏ أن تكون قدرة على الفعل حال 
وجود الفعل أو حال عدمه. والاوّل بقتضي 
أن يقال: الکافر لا قدرة له على الايمان. مع 
al‏ مأمور بالایمان. فيكون هذا تكليف بما لا 
يطاق . والثاني محال. ON‏ قبل الوجود يكون 
الشيء باقيًا m we‏ ااي والعدم 
الاصلي لا يكون مقدورّاء فيمتنع أن تكون 
القدری قدرة علیه . ولا يقال Li)‏ حال 
عدم الفعل حصول وجود ذلك الفعل 
في الزمان CV NS‏ نقول: UG]‏ أن يكون 
ار أنّ القدرة تقتضي حصول الوجود في 
الزمان الثاني قبل حضور الزمان الثاني ار 
بعد حضوره. والقمان باطلان. kde‏ 
سبق تقریره. (مطل٩۰‏ ۰۲۹۹ Qo‏ 
o‏ القدرة التي هي عبارة عن سلامة, الاعضاء 
وعن المزاج المعتدل ue Vb‏ قبل 
حصول الفعل. إلا أن هذه القدرة لا تكفي 
في حصول الفعل GRE‏ وإذا LAM‏ الداعية 
الجازمة إلبها صارت تلك القدرة مع هذه 
الداعية الجازمة Le‏ مقتضيًا للفعل المعيّن 
ذلك الفعل يجب وقوعه مع حصول 
ds‏ المجموع» m ES‏ التام لا بتخلف 
عنه الاثر dA‏ فنقول قول من یقول 
الاستطاعة قبل الفعل صحیح من حيث أن 
ذلك المزاج المعتیل سابق» وقول من یقول 
الاستطاعة مع الفعل صحیح من حيث أن عند 
حصول مجموع القدرة والداعي الذي هو 
Em‏ التام يجب حصول الفعل معه. (مع: 
OF‏ 


- قال أبو الحسن الأشعريّ: القدرة لا تصلح 


(مطل۹» 


e*t 


للضدین» وعندي إن كان المراد من ذلك 
المزاج المعتدل وتلك السلامة الحاصلة في 
الاعضاء فهي صالحة للفعل S‏ والعلم به 
۰ وان كان المراد منه SE‏ القدره 
لم تنضم إلبها الداعية الجازمة المُرجّحة فإتها 
لا تصير مصدرًا لذلك الاثر. Ol‏ عند 
حصول المجموع لا تصلح للضدّين. de)‏ 
Qr‏ 


عبارة عن الكيفيّة الحاصلة ب 
اعندال المزاج وسلامة الاعضاء وذلك 
مفقود في حق المريض فهو غير EN Os‏ 
على الفعل» فيستحيل الحكم عليه XU‏ 
EN qe‏ إحالة الحكم على المنائع 
تستدعي حصول المقتضی. (مفاه» 
(Yo Cty‏ 

اعلم أنْ فوله: El ER‏ (يرسف: (0t‏ 
كلمة جامعة لكل ما یحتاج إليه من الفضائل 
«Gta‏ وذلك EN‏ لا بذ في کونه مكيئًا 
۶ والیلم. U‏ القدرة فلأل بها 
مکنة. Ul,‏ الیلم 9S6‏ کونه متمكنًا 
من أفعال الخیر لا یحصل إلا به إذ لو لم 
يكن عالمًا بما ينبغي ریما لا ينبغي لا يمكنه 
تخصيص ما ينبشي . (مفا۱۸» 093189 


قدرة الله 

- في أثبات à S‏ تعالى Ule‏ وقدرة: اعلم لا 
لا نذعي في هذه المسئلة أزيد من أن المفهرم 
من كونه تعالى Qe‏ قادرا حا ليس نفس 
المفهوم من ذاتت بل هو أمر 
فان كان المعتزلة تساعدنا على هذا القدر فقد 
حصل الوفاق Ji,‏ الخلاف. oD‏ 
(use‏ 


ai اير‎ 


1Y 


- إن قدرة الله تعالی صفة قديمة واجبة الوجود 
فيجب تعلقها بكل ما ب يصحٌ أن يكون مقدررّا؛ 
En‏ لزم افتقارها في ۳۷ الاختصاص إلى 
المَخصّص: لكن المصحح للمقدوريّة وهو 
الامکان. فهذا يقتضي أن يكون كل ممكن 
مقدور الله تعالى. (آس» ۱۵5 0 

إن المزتر في وجود ذلك الفعل هو قدرة الله 
تعالى» مع قدرة العبد. ثم ههنا احتمالان: 
آحدهما: أن یقال: |5 قدرة الله de ju‏ 
بالتأثیر وقدرة العبد أيضًا ias‏ بالتاثیر الا 


1 


مستقلة بالتأثير» وإذا انضمّت قدرة الله تعالى 


إلى قدرة العبدء صارت قدرة العبد X‏ 

بالتأثبر بتوشط هذه الاعانة. ويقال | Ba‏ 

القول هو مذهب الاستاذ "ابي (سحق" لا 

di‏ يحكى عنه di‏ قال "قدرة ات 

6۱۰۰۱۰ LA gb) 

Ul -‏ في القدرة: فهر del QD‏ القادرین 
وأرفعهمء لاه في وجوده وجمیع کمالات 
وجوده de‏ عن کل ما سواءء وکل ما سواه 
db‏ محتاج في وجوده وفي جمیع کمالات 
وجوده إليه. (مفا ۰۲۷ ۳٤ء‏ ۲۰) 


tunm 


قدرة العبد 

- زعم أبو الحسن الاشمري آله لا تأثير ias‏ 
العبد في مقدرره أصلا بل القدرة والمقدور 
واقعان بقدرة الله تعالی. (OD qe)‏ 

- زعم القاضي أن ذات الفعل واقعة بقدرة الله 
تعالى» وكرنه طاعة ومعصية بقدرة العبد. 
لمح GOD‏ 


ENS 


- قال الأشعري: قدرة العبد كنا لم 25 في 
وجود الفعل EN‏ لم تور أيضًا في شيء من 
صفات ذلك الفعل وقال القاضي (الباقلاني): 
“قدرة العبد وان لم توثر في وجود ذلك 
الفعل: إلا أنها أثرت في صفة من صفات 
ذلك الفعل. وتلك الصفة هي المسمّاة 
DES‏ فال: *وذلك EN‏ الحركة التي هي 
طاعة والحركة التي هي معصية قد اشتركا في 
کون كل منهما حركة؛ وامتازت إحداهما عن 
الأخرى بكونها طاعة أو معصية. وما به 
المشاركة غير ما به المما E‏ 


ت: أن 
کونها حركة غير» وکونها طاعة أو معصية 
فذات الحركة ووجردها واقع بقدرة الله 
تعالی . UL‏ کونها طاعة أو معصية فهو صفة 
بوافعة بقدرة المبد "۰ ST‏ ۰۱۰ ) 


- إن المزثر في وجود ذلك الفعل هو قدرة الله 
تعالىء مع قدرة العبد. ثم ههنا احتمالان 
os‏ أن یقال: إن قدرة الله تعالی متقلّة 
بالتأثير وقدرة العبد أيضًا de‏ بالتأثیر إلا 


الواحد: جائز. والثاني: أن بقال: قدرة الله 


تعالى مستقلة بالتأثيرء وقدرة العبد غير 
«SL a‏ وإذا انضمّت قدرة الله تعالى 
إلى قدرة العبدء صارت قدرة العبد مستقلة 
ze‏ بتوسط هذه الاعانة. ويقال إن هذا 
القول هو مذهب الأستاذ "أبي (سحق؟ إلا 
أله يحكى عنه أله قال 'قدرة العبد توثر 
يمعنى" . (مطل۰۹ Qo Yr‏ 
إنّ حصول Juil‏ عقيب مجموع القدرة مع 
الداعي واجب. و 
à‏ قادر يمكنه الفعل بدلا عن 
وبالعكس. ومع حصول هذا الاستواءء یمتتع 


لأنّ القادر من حيث 


LÉ 
رجحان أحد الطرفین على الاخر‎ 
رجحان‎ her حصول الداعي:‎ GJ] انضاف‎ 
جانب الوجود. وعند ذلك يصير الفعل‎ 
واجب الوقوع. وهذا القول هو المختار‎ 
عندنا (الرازي). ثم القائلون بهذا القرل. لا‎ 
في دخول الفعل في‎ E أن يقولوا:‎ 
أن‎ Ub الوجود: مجموع القدرة مع الداعي»‎ 
في دخول الفعل في‎ d يقولوا: ليس‎ 
الوجود هر مجموع القدرة والداعي‎ 
(o M A gl) 

- إن المزثر في حصول الفعل هو قدرة العبد 
على سبيل الاستقلال. وهذا هو قول 

) OY ٩لطم( المعتزلة.‎ 


ناذا 


- إن قلنا ZA‏ سقوا بهذا الاسم لنفیهم 5595 
الله تعالی. فالذي dy‏ لا ques‏ 
تحريك العبد بحركة هي الصلاة وحركة هي 
الزنا مع أن ذلك أمر ممکن لا يبعد دخوله 
فيهم» Ul,‏ الذي يقول SU‏ الله قادر غير db‏ 
لم يجبره وتركه مع داعية العبد كالوالد الذي 
يجرب الصبي في حمل شيء تركه معه لا 
لعجزٍ الوالد للابتلاء والامتحانء لا كالمفلوج 
الذي لا قوة له إذا قال لغيره احمل هذا فلا 

خل فيهم ظاهرًا وإن كان مخطتًاء ون Vi‏ 

JP! الفقَدّرية سوا بهذا الاسم لاثباتهم‎ Of 

على الحوادث لغير الله من الكواكب» 

والجبريّ الذي قال هو الحائط الساقط الذي 

لا يجوز تكليفه بشيء لصدور الفعل من غيره 
وهم أهل الاباحت. فلا شك في دخوله في 

A‏ فإنه يكفر بنفيه التكليف. Lis‏ الذي 

dy‏ خلق الله تعالی Li‏ الأفعال وقدّرها 


قدم 


D 
Qr (الأنياء:‎ €Xx G 5 Y», auis, 
6۱۰۷۰ TRU فما هو منهم.‎ 


- إِنَا (الرازي) لا شم أن القدم منهوم تبون - 
قوله القدم عبارة عن نفي العدم السابق - قلنا 
لا شلم بل هو عبارة عن À‏ کون الشيء 
مسبوقًا بذلك العدم وكونه مسبوقًا بالعدم أمر 
وجودي . (أرء )٠١ 11٤‏ 

من الناس من قال pal‏ عبارة عن عدم نفي 
الحدوث. والحدوث ليس عبارة عن العدم 
السابق» بل عن كونه مسبوقًا بذلك العدم» 
وهذه المسبوقيّة MES‏ من كيفيّات ذلك 
الإجود. Qr o)‏ 

اعلم آله تعالی واجب الوجود لذاته أي غير 
کال ed‏ برجه من الوجوه. فكل ما كان 
الرجود في الازل والابد» 
mil‏ 


کذلك کان gió‏ 
فدوامه في الازل هو القدم» ودوامه في 
هو البقاء. (لو» 0۱۸۰۳۵۰ 


واجب الوجود لذانه: ومعناه الحقيقة التي لا 
تكون قابلة للعدم بوجه من الوجوه. واعلم 
أن القدم غير الوجوب. فالقدم هو الدوام من 
الأزل إلى I‏ رانا الرجوب فهر نفي 
قابلية العدم» واعلم أله ليس في الأسماء 


الواردة في التسعة والتسعين ما يشعر بهذا 
mm‏ 1 ن. آحدهما القري sos‏ 
EC‏ الذي لا يقبل الأثر من يقال 
p DE E‏ مبالغة قي 


کون الشيء ee‏ بذاته» وذلك هو کونه 
واجب الوجود لذاته. (لوء ۳۰۹ (o‏ 
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قِدَم القرآن 

- عندهم (المعتزلة) القرآن لیس الا ما تركب 
عن هذه الحروف والأصرات؛ فکانت 
الدلائل التي ذکروها Dis‏ على حدوث هذه 
v PATES‏ لا نازع في 
ذلك. وإتما نقعي قدم القرآن؛ بمعنی آخر. 
فكانت کل هذه الشبه ساقطة عن محل 
التزاع. (خلء ۱۱۰۷۰ 


قدوس 

- اعلم أن اقتوس مش في اللغة من n‏ 
وهو الطهارة» ولهذا يقال البيت المقدس» 
أي المكان الذي AS‏ فيه من الذنوب» 
a,‏ للجته: حظيرة القدسء لطهارتها إن 
آفات الدنياء وقيل لجبريل عليه Do) pel‏ 
القدس. EN‏ طاهر عن Bue‏ 
الوحي إلى الرسل عليهم ODIO‏ 


(QE 


معنى هذا الاسم (القدّوس) كونه تعالى منزّهًا 
عن اللقانص رالغبوت: قال الشیخ الغز 

القدوس هو المنرّه عن کل وصف من 
أوصاف الكمال الذي ER‏ أكثر الخلق 
كمالاء لأنّ الخلق نظروا إلى أنفسهم 
وعرفوا صفاتهم» وقتموها إلى ما هو صفات 
(JUS‏ وصفات نقصان» فمن der‏ صفات 
piles‏ علمهم وقدرتهمء وسمعهم: 
وبصرهم؛ وإرادتهم: وکلامهم» Ul‏ صفات 
تقصانهم فهي آضداد هذه الصفات ثم كان 
غایتهم في الثناء على الله أن وصفوه بما هو 
أوصاف کمالهم من: cle‏ وتدرةء ces‏ 
ويصرء وکلام والله تعالی منرّه عن أوصاف 


قدير 


ls‏ بل كل He Ro‏ للق فهو 
مقدّس عنها . QM D‏ 


قدیر 


- القدیر. وهو غير وارد في الأسماء التسعة 
والتسمين الا أنه كثير الورود في القرآن. قال 
تعالى: dif Lx Z5.‏ $55 كي 
کم ميو (المُلكِ: )١‏ واعلم di‏ قد يوجد 
في اللغة العربية أمثلة مختلفة مأخوذة من 
الأفعال جعلت نعونًاء وكان المقصود من 
بعض تلك الأمثلة تأكيد الفعل والمبالغة في 
الوصف. ومن بعضها کرن ذلك الفعل 
كالصفة اللازمة لب فمن ذلك: بناء فقال 
Gf‏ آراد تكثير Juil‏ ولهذا السبب أخذوا 
A‏ الصتاع من هذا المثال كقولهم: حدّاد 
ربا ونجار وفلاح Ju bts,‏ ذلك على أن 
اتكون_مِِه من هؤلاء الفاعلين. ومن ذلك 
صرفهم لفظ فاعل إلى فعيل مرة» وفعول 
أخرى» إذا أرادوا أن يجعلوا الصفة المضافة 
إلى الموصوف كالسجيّة اللازمة والخلقة 
اللازمة» وذلك Je‏ صرفهم لفظ قادر إلى 
قدير؛ وخابر إلى خبير؛ وناصر إلى cé‏ 
وصرفهم: صابر إلى صبور» وشاكر إلى 
شكوره وغافر إلى غفور. والسبب في ذلك 
ol‏ كل من فعل فعلاء قل ذلك الفعل أو 
کش ضعف فيه أو قوي. فإنّه يجوز ol‏ 
سم الفاعلء کمن 
داخل؛ وخرج فهو خارج قاذا احتيج إلى تميّز 
بين القعل الذي يظهر من الفاعل مرة واحدة» 
وبين الذي يظهر منه (OU‏ وكذلك إذا احتيج 
إلى أن يميّز بين الفعل الذي يظهر منه على 
سبيل التكلّف وبين الذي يظهر منه على سل 


le 


قدیم 


الخلق والعادت. وجب العدول إلى هذه 
الأمثلة بواسطتهما بعض هذه الأقسام 
عن بعض. (مطل۰۳ ۰۲۷۰ )٩‏ 


قدیم 
- قدیم ومعناه أنه كان موجودًا من الأزل إلى 
الآن. o‏ 0۲۳۰۲۱۸ 


يم: وهو عبارة عن الموجود الذي لا 
أوّل لوجوده» وقد يراد به الذي طالت مدّة 
وجوده. )9( ۰۳۰۸ ۱) 

- الموجود Ud‏ أن یکون قديمًا أو 
القديم فهر لا أوّل لوجوده وهر الله سبحانه 
وتعالى» والمُحدّث ما لوجوده di‏ وهو ما 
[Ina‏ 

gd -‏ المتکلمرن على Db‏ القدیم exe‏ 
إسناده إلى الفاعل c‏ واتفقت الفلاسفة على أيه 
غير ممتتع زمانًا . un‏ 

- القديم. واعلم أن القديم هو الذي لآ Ji‏ 
لوجوده. وقد يراد به: الذي طالت مدة 
وجوده. (مطل ۰۳ ۰۲4۷ ۲۱) 

- القدیم: U]‏ أن يكون واجبًا لذاته أو ممكنًا 
لذاته. فان كان Cel,‏ لذاته gu‏ عليه 
العدم. ON.‏ المراد من الواجب لذاته ما تکون 
حقيقته غير قابلة للعدم. وما كان کذلك: 
امتنع العدم عليه. Ul,‏ إن كان ممكنًا Len‏ 
فتقول: كل ما كان ممکتا لذاته فله Jp‏ 
وذلك U] UAI‏ أن يكون فاعلا مختارّاء 
ol Ub‏ يكون موجبًا بالذات. والأول باطل 
OM‏ الفاعل المختار هو الذي يفعل بواسطة 
القصد. والقصد إلى تكوين الشي. 
محال. بل القصد إلى التكوين: تما يمكن 
U]‏ حال عدمه Ub‏ حال حدوثه 


eve 


التقديرين فكل ما يقع بالفاعل المختار» فهو 
حادث. والقديم ليس بحادث. فامتتع ٍسناد 
القديم إلى الفاعل المختار. (مطل4» 
OY TAY‏ 

٠‏ واعلم أن هذا اللفظ يفيد في أصل 
طول sit‏ ولا يفيد نفي الأولية. 
Cu)‏ ۲۱۰۱۲۷) 

à-‏ القدیم هو الذي یکون موجودًا في الازل 
(YA ۰۲۷۵ (Y 34)‏ 


قدیم آزلي 
- القدیم gm‏ الذي لا يسبقه عدم EN‏ 
وهذا فيه سزال وهو أن 
ووجرد المائی C]‏ أن يكونا ما أو يكون 
جود الباري سابقًا على وجود العالّم» فان 
كان الأول لزم eU]‏ العالم Ul,‏ حدوث 
الباري تعالى» وهما محالان. وان كان 
الثاني فالبارین تعالى إن كان CX.‏ على 
العالم بمدّة متناهية لزم حدوث الباري؛ وان 
كان ile‏ غير متناهية لم يكن لتلك المدة 
او ium‏ یکون الزمان قديمّاء وذلك 
محال. والجواب: أن نم الامس على 
الیرم لیس بالزمان» ولا لزم کرن الزمان 
uj‏ وكما عقلنا pi‏ الامس على الیرم لا 
بالزمان فليعقل تقدّم البارئ على العالم لا 
بالزمان» وقد اندفع هذا السؤال. (لوء 
(Yo ۷۱‏ 


جود الباري» 


قراءة 

- التلاوة القراءة وأصل الكلمة من الاتباع فكأن 
التلاوة هي اتباع اللفظ اللفظ. LAW)‏ 
CAR‏ 


لفك 


قران 

- يقال: قرنت القّيء بالشي» إذا شددته به 
ووصلته. والقران اسم للحبل الذ 
شيئان. MU)‏ 4۲۰۰۱۶۷ 


به 


قربان 
- القربان: اسم لما يتقرّب به إلى الله تعالی من 
à‏ أو صدقة. (A ۲٠۵ CMM)‏ 


à 


قرض 

- القرض غير الدين؛ لان القرض أن يقرض 
الانسان دراهمء أو outs‏ أو حبّا. أو 
uns‏ أو ما أشبه ذلك. ولا يجوز فيه de‏ 


والدّيْن يجوز فيه الأجل. ويقال من الذین. 
أدان إذا باع سلعته nes‏ إلى uel‏ ردان 
يدين إذا أقرض» ودان إذا استقرض. (منألا 
QA‏ 


tá 

- ولا نعني بالتموّج حركة انتقالية من هبدأ 
واحد im‏ إلى منتهى واحد بعينه» بل حالة 
شبيهة بتموّج الهواء فإله pl‏ يحدث شيئًا 
لصدم بعد صدم وسكونٍ بعد سكو 
Ul‏ سبب التموّج كامساس وهو 
«gl‏ أو تفريق عنيفء وهو القلع. (نقااء 
ce cvs‏ 


m 


- (القرية) ELI‏ - فهي الاد التي تقتضي 
تخصيصن العموم - في Le‏ وهو 
المستّی بالتخصیص, أو في الأزمانٍ - وهو 
tuas) ail‏ 4۰۳۲ 


باللفظ متا لا يجوز. (محص۰۲ ۱۳۲ 4۲ 


- القس والقسیس سم لرئیس النصاری؛ 
والجمع القیسون. )٤ ۷ OY)‏ 


إن الفسر هو الذي يكون على خلاف 
الطبيعة . (مطللاء ۱۳۳۷ ۱۹) 


قسط 

الط إسمء والاقساط مصدرء يقال: أقسط 
لام في الحكم يقسط ÉL‏ إذا عدل فهو 
مقسظ . Vu)‏ ۰۱۱۲ ۱۷) 
القسط البدل والتصفة. (مفاة؛ 4۰۱۷۱) 

- ذکر في منافع المیزان أن یقوم الئاس 
بالقسط. والقسط والافساط هو الانصاف 
وهو أن تعطي قسط غيرك كما تاخذ قسط 
نفسكء والعادل مقط . (مفا٩۰۲‏ ۰۲۶۲ (V‏ 


قصد 
- لو كان العبد موجدًا لفعله. لكان GI‏ أن 
يقصد إيجاده فقطء أو يقصد إيجاده في 
الوقت المُعيّن. والأول باطل. AN‏ لو قصد 
مطلق الايجاد من غير أن يقيّد ذلك الإيجاد 
بوقت dou‏ يكن وقوع ذلك الفعل في 
بعض الأوقات» أولى من وقوعه في الوقت 
الآخر. فيفضي إلى أن يحصل حدوثه في کل 
الأوقات أو إلى أن لا يقع حدرثه في شيء 
من الأوقات. والكل محال. Ul‏ الثاني: 


تصص 


وهو أن یقال: اه قصد إلى إيقاع الفعل في 
الوفت المُعيّن. فهذا أيضًا باطل. DN‏ 
الحركة من أوّل المسافة إلى آخرهاء عبارة 
عن حصولات متوالية في أحياز متعاقبة. وكل 
واحد من تلك الحصولات غير منقسم. فإذا 
كان لا ماهيّة للحركة الا حصولات غير 
في أحياز متلاصفته غير 
منقسمة. كان القصد إلى إيجاد تلك الحركة 
قصدًا إلى إيجاد تلك الحصولات الغير 
منقسمة في تلك الأحياز الغير منقسمة 
والقصد إلى الشيء بدون العلم بماهيّة 
المقصود إليه: محال. فوجب أن يكون 
القاصد إلى تكوين الحركة عالمًا بالضرورة 
باه يحدث ويدخل في الوجود حصولات, 
متعاقبة غير منقسمة في أحياز متلاصفت غير 
منقسمة. ومعلوم أن هذا العلم: مقصلد ا 
حق الأكثرين. فثبت: M‏ موجد Si‏ 
ومكونهاء ليس هو العبد. RAGE)‏ 
۱۳۹۰ 
- القصد استقامة الطریق یقال: طريق قصد 
وقاصد إذا DUI‏ إلى مطلوبك. SMS)‏ 
Qv m‏ 


ded.‏ منوا 


قصص 

- التلاوة والقصص راحد في المعنى. فإن كلا 
منهما يرجع معناه إلى شيء يذكر بعضه على 
إثر بعض. (مغا۸ “الاء QU‏ 

- القصص إتباع الخبر بعضه بعضًا وأصله في 
اللغة المتابعة. (مفام۸ا. دش (o‏ 


قضاء 


- القضاء صفة ال ونحن راضون بقضاء الله 


يفك 


تعالى أي راضون بصفة الله تعالی» Ub‏ 
الكفر فليس هو نفس قضاء الله تعالی بل هو 
مقضي قضاء الله تعالى» ولم da‏ الدليل على 
أنه واجب الرضاء بكل شيء فضى الله تعالى 
به. (آن ۲٤١‏ 4) 

الفضاء ... هو الحكم الراحد الذي MA‏ 
عليه سائر التفاصيل والمعلول الأول كذلك. 
Li,‏ در فهو سائر المعلولات الصادرة عنه 
Yu‏ وعرضًا لانها بالنسبة إلى المعلول 
الأول تجري مجرى تفصيل الجملة وهو 
القدر. (ش۰۲ ۱۷۷ ۲۷) 

القضاء: هو الفصل والقطع. ويُراد به الالزام 
أيضًا. والقاضي عندنا يظهر ما Go ch‏ 
الشرعيّة على بوته» ویلزم الجاحد الانقیاد 
d‏ ویطلق اسم القضاء على استدراك ما فات 
في وقته المحدرد. D‏ ۰۲۱ ۱۲) 

إن القضاء یحتمل أن يكون المراد منه: وضع 
الأسباب التي يلزم من مصادقات بعضها 
لبعض» تأديها بالآخرة إلى هذا الفعل - على 
ما هو مذهبناه وقولنا خاصة - ويحتمل أن 
يكون المراد منه: علم الله تعالى بوقوع ذلك 
الفعل» أو حكمه بوقوعه. وعلى جميع 
التقديرات» فقد بيّنا: أن العبد لا استقلال له 
بالفعل والَرْك . CA gi)‏ 6۲۰۰۲۳۷ 

في محامل لفظ القضاء» في القرآن, قالوا إِنّه 
يستعمل على وجوه. آحدها بمعنى الخلق» 


خلقین. وانیها بمعنى الامر قال 
تمانی: رقت 4p‏ آلا تا d‏ 0» 
(الإسراء: ۰۲۳ وثالثها بمعنی el‏ 
ولهذا يقال للحاكم: القاضي. ورابعًا بمعنى 
الإخبارء JU‏ تعالى: »$ 


zn d وقال تعالى:‎ 

pili‏ (هود: 11) بعتي فرغ من إهلاك 
الكثار وقال: مر VEO‏ تمه (الحج 
۹ بمعنى ليفرغوا منه. 4۱5۰۲٩ (£l)‏ 


(الإسراء 
قال تعالی: P‏ 
(فصلت: ۱۲) ومنه قولهم قضى فلان جاجة 
فلان. (مفا۰۱۲ ۱0۳ ۷) 


UT‏ الاجل فهر في اللغة عبارة عن 
المضروب لانقضاء الأمدء وأجل الانسان هو 
الوقت المضروب لانقضاء عمره» deb‏ 
الدين de‏ لانقضاء التأخیر فيه del‏ من 
التأخير يقال أجل الشي» Bb‏ ل أجولاء وهو 
Jef‏ إذا تأر والآجل العاجل. ذا 
عرفت هذا فقوله: e D‏ (الانمام: 
۲) معناه él‏ تعالی خصّص موت کل راحد 
بوقت مین وذلك التخصیص عبارة عن 
تعلق مشيتته بلیقاع ذلك الموت في ذلك 
الوقت. (OF ۰۱۵۳ Yn)‏ 


آلوقت 


تقول العرب: قضی فلان» یریدون مات 
ومضى» JU,‏ بعضهم: قضاء GI‏ 
رامضاژه والفراغ منه. ويه ی القاذ 
XN‏ إذا حکم فقد فرغ فقوله: VA‏ 


قضاء 


4 (بونس: ۷۱) أي أفرغوا من أمركم 
وامضوا ما قي أنفسكم واقطعوا ما بيني 

PEN 
giu j 
تعالی:‎ JU اعلمتامم إعلامًا فاطعًاء‎ 
x (الحجر:‎ AT as uh Cui 
الققال رحمه الله تعالی ومجاز دخول‎ di 
Sn كلمة إلى في هذا الموضع من قولهم‎ 
إليك وخرجت إليك من العهد. وفيه معنى‎ 
تعالى قال: ثم اقضوا ما يستقرٌ‎ els الأخبار‎ 
(WU) رأيكم عليه محكمًا مفروعًا منه.‎ 
۱۳ ۸ 


القضاء في xd‏ عبارة 
|حکای ومنه قوله: Sp‏ 


ن قطع الاشیاء عن 


cal)‏ ۱۲) وقول الشاعرة 
آعلبهما مسرودتان قضاهما داود 
(Y ۰۱۵۵ (Yrs)‏ 


€ (لاسراء: 4) أي 
أعلمناهم وأخبرناهم بذلك رارحینا إليهم. 
ما۲۰ 6۱۰۰۱۵۵ 

al‏ أصحابنا بهذه الآبة على صحّة قولهم 
في مسألة القضاء وا 
él‏ تعانی قال: »5 
46e‏ (الاسراء 
احتمالاته. 


di وهذا القضاء‎ f 
pl والخبر‎ pit الحکم‎ 
سیقدمون‎ Ml قتبت أله تعالی آخبر عنهم‎ 
لا‎ m على الفساد والمعاصي خبرّا جزمًا‎ 
القضاء معناه الحكم الجزم‎ ON یقبل النسخ»‎ 


على ما شرحناه. (مفا۰۲۰ ۰۱۵۲ ۲۳) 
- القضاء معنامه GRAN‏ الجزم EN‏ الذي لا 


يقبل السخ. والدلیل عليه ol‏ الواحد متا إذا 


قضاء الله 


آمر غيره بشيء فإلّه لا يقال اه قضی عليه» 
Ul‏ إذا آمره أمرًا جزمًا es‏ عليه بذلك 
الحكم على سبيل البت والقَطْعء فههنا يقال 
قضى de‏ ولفظ القضاء في أصل اللّغة 
برجم إلى إتمام الشيء. (مفا ۰۲۰ QUAE‏ 
- نقول (الرازي): ما كان في مجرى عادته 
تعالى على وجه تدرکه العقول البشريّة نقول 
بقضاء» وما يكون على وجه يقع لعقل قاصر 
أن يقول e‏ كان ولماذا لم يكن على خلافه 
نقول Lodi‏ (مفاه ۰۲ QUY.‏ 
- الإرادة 35 والقول قضاء 
(o Vt‏ 


sta) 


قضاء الله 
ّا نقول (الرازي) V‏ كان عند حصول ÉD‏ 
والداعية يجب الفعل» JE dell xe,‏ 
انتفاء آحدهما ینتم وجب أن يكون الكل 
بقضاء الله quis‏ وهذا مما لا یل ال 
دفعه. c2‏ 3۳ ۱۲) 


قضاء وقدر 
كون العبد صانغا فاعلاء قادرًا على الفعل 
والزك والخير والشر. pus‏ فيه dp‏ إن 
ألقى إلبهم الخير المحض تركره» ولم يلتفتوا 
إليه. وین لهم (النبي) أيضًا: آنه وان كان 
MI‏ کذلك. إلا $i‏ الكل بقضاء الله - 
تعالى - وقدره» فلا يعزب عن علمه 
وحكمه: مثقال ذرّة في السموات والأرض. 
[OA‏ 

- مجموع القدرة مع الداعي مور في الفعل» 
وخالق ذلك المجموع هو الله تعالى» ولکون 
هذا المجموع مستلزمًا لحصول الفعل, 


oví 


Ao‏ هذه الاضافات والاسنادات. ولکون 
ذلك المجموع» مرجبًا لوقوع هذه الافعال» 
صح أن الكل بقضاء الله وبقدره» وبهذا 
الطريق يزول التنافض بين الدلائل العقلية 
وبين هذه الدلائل القرآنية. (مطلةء 
quu‏ 

- المختار عندنا أن عند حصول القدرة والداعية 
المخصوصة يجب الفعل» وعلی هذا التقدیر 
يكون العبد فاعلا على سيل dit‏ ومع 
ذلك فتكون الأفعال بأسرها واقعة 
تعالى وفتره. والدليل عليه jb‏ القدرة 
الصالحة للفعل GI‏ أن تكون صالحة لرك أو 
لا تكون» فان لم تصلح SA‏ كان خالق 
تلك القدرة خالقًا لصفة موجبة لذلك الفعل, 
ولا نريد بوقوعه بقضاء الله الا هذا. وأمًا إن 
اكات القدرة صالحة للفعل وللترك فامّا أن 
یرف رجحان أحد الطرفين على الآخر على 
رجح أو لا يتوقف. فان توقف على sgh‏ 
غذلك المرجٌّح نا أن يكون من الله أو من 
العبد أو يحدث لا بمزثر. فان كان الأوّل 
فعند حصول تلك الداعية يجب الفعل؛ وعند 
عدمه يمتنع الفعل وهو المطلوب: وإنْ كان 
من العبد عاد التقسيم الأولء ويحتاج خلق 
تلك الداعية إلى داعية أخرى. ولزم 
السلل. وأمًا إن حدثت تلك الداعية لا 
بمُحدِث أو نقول di‏ ترجح أحد الجانبين على 
الآخر لا لمُرجّح اصلا. كان هذا قولا 
باستغناء المُحدّث عن ll‏ استغناء 
المُمكن عن CI‏ وذلك یرجب نفي 
الصاتع. QUO ga‏ 


- إذا قلنا tt OU‏ في الفعل مجموع القدرة 
والداعي» مع S‏ هذا المجموع حصل بخلق 


ovo 


الله تعالی» Sb EG um‏ الكل بقضاء الله 
تعالی ودره فهذا هو المختار. (معء 
GE‏ 


أيضًا فلأنَ جميع الممکنات متهية في سلسلة 
القضّاء والقَدّر إلى واجب الوجودء والمنتهي 
انتهاء Cols‏ يكون واجب الوجردء وإذا كان 
واجب الرجود فلا فائدة في الحزن 
والأسف» وهذا هو سر dg‏ عليه اللام 
"من عرف صر الله في القدّر هانت عليه 
المصائب" . CRT Ma)‏ 


- دلت zur gan‏ على SE‏ كل ما دخل في 
الوجود من أنواع الخير والشرٌ والسعادة 


والشقارة فبقضاء الله وقدره والجمع بين 
هذين الأصلين في غاية الصعوبة: فمند هذا 
قالت الحكماء: الخير مراد مراضى» bs‏ 
مراد مکروه؛ والخير مقضي به بالذات وألشر 
مقضي به بالعَرّض» وفيه be‏ 
(مفالاك ۰۳۱ (YY‏ 


قضایا حمليّة 
- مثال Gradi)‏ الشخصيّة العو 


قولنا: زید 
السالبة 


کاتب يه) Lait‏ 
قولنا: aj‏ لیس بکاتب. ومثال Ga)‏ 
المهملة الموج : SE LN‏ 


Jt,‏ (القضيّة) المهملة السالبة: قولنا 
الانسان ليس بکاتب. ومثال (ad)‏ الكلية 


xr‏ السالبة: فولنا: لیس کل الناس 
بکاتب» أو قرلنا: بعض الناس لیس بکاتب؛ 


أو قولنا: ليس بعض الناس بکاتب. فهذا هو 
UNI‏ إلى حصر القضایا Cdi‏ في هذه 
الثمائية. (شركء Qo YE‏ 


قضايا شره 
- (القضابا) الشرطيات أيضًا قد يوجد فيها 
إهمال وحصرء مثل قولك: كلما كانت 
الشمس طالعة فالنهار موجود QUY D‏ 


في بعض الألفاظ كونه Cola‏ لمعناء 
مثل تسميتهم القطا بهذا الاسمء ON‏ هذا 
Ball‏ يشبه صوته» وکنا القول في «Gai!‏ 
Uu‏ وضعوا لفظ "الخشم" لأكل الرطب 
pi‏ البطيخ nol “ir dul, ul,‏ 
Sui‏ نحو cuu‏ الدابة شعيرهاء لا 
حرف للخاء بشبه صوت أكل الشي» الرطب» 
خر القاف يشبه صوت اکل الشيء 
الیابی. QV ۰۲۲ C)‏ 


- إن القضيّة لا تكون Vp ias‏ إذا ثبت 
محمولها إلى موضوعهاء إا بالایجاب أو 
بالسلب. وهذا القدر لا A‏ منه لتصير القضية 
قضيّة. Ul‏ بان كيقيّة ذلك الثبوت والسلب» 
أعني بیان Bl‏ ذلك اللبرت ضروريّ أو ممكن 
أو دائم أو مؤّتء فذلك مما لا حاجة في 
کون القضيّة قضيّة إلى ذكرها. (شراء 


[um 
لا بذ لها من جزءين. وهما الموضوع‎ adi - 
والمحمول قائم. ومثل هذه‎ 


القضية تستی OU‏ فان صرّح فيها باللفظة 


ibiza 


الدالّة a À‏ الارتباط. کقولنا: زید هو قائم 
c6‏ فان ذكر ذلك Mo did‏ على 
ذلك الارتباط وهو المسمّى بالجهت, 
كقولنا: زيد يجب أن يكون 
ORO e‏ 6۱۱۰۱66 
- القضيّة لا تکون قضيّة إلا ذا اسندنا محمولها 
إلى موضوعها بالایجاب أو السلب SJ)‏ 
(vow‏ 


سمّيت رباعيّة 


PETI 
المستفادة من العقل المحض فهي‎ l= 
وذلك لان كل قضيّة فلها موضوع‎ coe 
ولها محمول. وکل قضيّة يكون مجرّد تصور‎ 
في جزم‎ OU موضوعها وتصوّر محمولها:‎ 
الذهن بإسناد ذلك المحمول إلى بوت‎ 
هي‎ bad الموضوع أو سلبه عنه» فتلك‎ 
وإنّما سمّيناها بهذا الاسم‎ CDU المسمّاة‎ 
ارلا‎ isa العقل يحمل ذلك المحمول‎ ON 
Leg من غير‎ tél على ذلك‎ 
آخره بين ذلك الموضوع وذلك المحمول.‎ 

شرك 6۰۱۹۸ 


قضيّة 

- إن القضيّة Kex!‏ هي التي يكون مجرّد 
الصوّر موضوعهاء ومحمولها BE‏ في جزم 
الذهن بنسبة أحدهما إلى الآخرء Up‏ بالتفي 
أو الاثبات. (مطل۱ ١۸ء‏ ۷) 


اقضيّة خلائیة 
- القضيّة لا بد لها من جزءين» وهما الموضوع 
والمحمول. كقولنا: زيد قائم. ومثل هذه 


القضيّة تسمّى CGU‏ فان صرّح فيها باللفظة 


كلاه 


Sun‏ على الارتباط» كقولنا: زيد هو قائم 

سفیت E‏ ذلك لفظة db‏ على 
zus‏ ذلك الارتباط وهو المستی بالجهة» 
سمّیت رباعيّة. كقولنا: زيد يجب أن يكون 
حيوانًا. OU‏ 6۱1۰۱61 


قضية فنائية 
- القضيّة لا بد لها من جزءین؛ وهما الموضوع 
والمحمول. كقولنا: aj‏ قائم. ومثل هذه 
القضيّة تسمّى XU‏ فان صرح فيها باللفظة 


dul‏ على الارتباط» کقولنا: زيد هر قائم 
سقیت ze‏ فان ذكر ذلك لفظة do‏ على 
is‏ ذلك الارتباط وهو المسمّى بالجهةء 
کقولنا: زيد يجب أن يكون 
ee‏ (شر۰۱ ۰۱66 ۱۲) 


XAR 
33 المسالة الثالثة: (القضيّة) المهملة في‎ 
الجزنية. فإذا قلت: الانسان‎ GLAUD 
ضاحك . فهذا الکلام لا یصدق لا إذا كان‎ 
إنسان واحد موصوقًا بالضحك في وقت من‎ 
E" الأرقات. لان السلب العام الداتم‎ 
صدقه على کون‎ a أصل الایجاب. ولا‎ 
بذلك. فلا جرم أخذرا‎ Goes الكل‎ 
الضرورق وطرحوا ما لا ضرورة فيه. فقالوا‎ 
Qi m (شراء‎ ig e المهمل في قوة‎ 


قضيّة جزئيّة سالبة 

Ju. -‏ (القضيّة) الجزئية السالبة: قولنا ليس کل 
الناس بكاتب» f‏ قولنا: بعض الناس ليس 
بکاتب» أو قولنا: لیس بعض الناس بکاتب. 
شرا 6۱۳۰۱۲ 


۷۷ 
Alu‏ جزئيّة موجبة 


- مثال Gaël)‏ الجزئية الموجبة: قولنا بعض 
الناس کاتب. (شراء ۰۱۲4 ۱۲) 


ES حکم فيها بتكافؤ‎ zu ليس كل‎ d 
في العناد هي منفصلة. ألا تری آنا نقول‎ 
کون العدد زوجًا ينافي کون العدد 6,5 نهذه‎ 
آنا حكمنا فيها بالتعاند‎ cob قضيّة‎ 


العدد فردًا كان منقسمًا بمتساويين. أو قلنا 
Lis‏ كان العدد Sy‏ فهر غير منقسم 
بمتساريين. فقد حكمنا فيه بالتکافز؛ مع آنها 
ليست شرطيّة منفصلة بل متّصلة 
Gom‏ 


AUS) 


قضيّة دائمة 

- إن ذکرنا DU‏ المحمول دائم بدوام ذات 
الموضوع» فهده القضيّة هي الدائمة. وان 
ذکرنا ol‏ المحمول دائم بدوام الوصف 
الفلاني لذات الموضوع» نهذه القضية هي 
العرفيّة العامة. وقد LI‏ أيضًا بالمطلقة 
المتعکست. سیب أن السالبة الكلية 
مطلقة عامّة لم تنعكس» Ul‏ إذا كانت في هذا 
الباب M‏ تنعكس. وان ذکرنا أن المحمول 
يدوم بدوام الوصف الفلاني؛ ولا یدرم بدرام 
ذات الموضوع: فهي العرفية الخاضة 
au)‏ ۱۳۷ ۱( 

- (القضيّة) الدائمةء نقیضها اللادائمة المحتمل 
للمخالف الدائمء والمواقق اللادائم. (شراء 
Gr oo‏ 


idus nu على‎ Em 
على‎ db فان ذکر ذلك لفظة‎ TX سيت‎ 
ذلك الارتباط وهو المسمّى بالجهةء‎ is 
سمّيت رباعيّة. کقولنا: زید يجب أن یکون‎ 

Qo ME حيرانًا. (شراء‎ 


زيد هو قائم 


قضيّة سالبة 


سالبةء بل نقول: القضيّة Ul‏ أن تكون X‏ 
أو xu‏ فان كانت ثلاليّة» يُنْظر. فان كان 
كوف الربط Ulis‏ على حرف السلب كانت 
ألقضية موجبة معدولة. كقولنا زيد هو ليس 
ببصير, وذلك لأنْ الربط الموجب جعل ذلك 


الموصوف موصوا بذلك السلب. C‏ إن 
كان حرف الربط Ile‏ عن حرف السلب» 
كانت القضبة سالبة. کقولنا: زید لیس هو 


ببصير. وذنك SN‏ حرف السلب رفع ذلك 
الربط وأزاله. (شر۰۱ Qu‏ 

Ul -‏ إن كانت القضية cnt‏ لم Grad) LS‏ 
السالبة البسيطة عن (القضيّة) الموجبة 
المعدولة إلا بإحدى طریقتین: CT‏ بالنسبة أو 
بتخصیص بعض الاألفاظ بالسلب والبعض 
الاخر بالعدول. (شراء ۰۱۲۲ ۱۳) 

- إذا قلت: زید ليس بصيرّاء فان قدّمت الرابطة 
على السلب حتی قلت زید هو لیس Vom‏ 
كانت القضية موجبة. لأنَّ لفظ هو دل على 
إتصاف ذات الموضوع يذلك السلب» وان 
fl‏ حتى فلت زيد ليس هو بصيرًا كانت 


RU‏ سالبة جزئية 


القضية سالبة» ON‏ حرف السلب رفع تلك 
الرابطة وأعدمها هذا إذا صرّحت بالرابطة 
(1o ۰۱۱ cd)‏ 
قضيّة سالبة ipe‏ 


السالبة الجزئيّة يعبّر عنها بثلاث 
فالعبارة الأولى: قولنا: بعض 


عبارات. 


الناس ليس SE‏ 
المعدولة. EN‏ بعض الناس» موضوع: 


وهذا شبه المو 


وقولنا: ليس بكاتب هو المحمول. وعلى 
هذا التقدير تكون الفضبّة موجبة معدولة 
والعبارة الثانية 
بكاتب. وهذا صريح في السلب الجزثي 
والعبارة الثالثة: قولنا: ليس كل الناس 
بكاتب. والمفهوم الأول من هذا اللفظ ,ما 
هو سلب المحمول عن الكلء إلا ان الليلب 
عن الكل قد يكون لاجل السلب عن VAN‏ 
MA‏ وقد يكون لاجل السلب عى جيم 


الآحاد. والاول واجب الاعتبار» والثانی غير 
واجب الاعتبار. فطرحوا المشکوك واكتفوا 
بالمتيفن. فقالوا: معناه سلب الحکم عن 


البعض . وعلی هذا التقدیر قمفهوم الأول هو 
سلب الحکم عن الكل وبواسطته يفيد سلب 
الحكم عن البعض. (شركء (o MET‏ 


قضيّة سالبة عرفيّة ale‏ 

- قولنا: لا شيء من ج ب ینید أن المحمول 
دائم السلب في جميع زمان حصول الوصف: 
الذي حصل الموضوع معه موضوعًا. ونحن 
نسمّي هذا بالسالبة العرفية العامّة. وعلى هذا 
التفسير فقولنا: لا شيء من الناس بمتتقس 
وضاحك. يكون کاذبا . (شرا: ۰۱6۳ ۲) 


ov^ 


سالبة مطلقة عامّة 
- إذا قلنا: لا شيء من ج ب كان معناه: لا 
شيء من آحاد الجيم إلا ويصدق عليه أله 
سلب عنه الباء» من غير بيان أن ذلك السلب 


دائم أو ٠‏ أو بالضرورة أو بالامکان. 


الناس إلا ويسلب عنه éd‏ والضحك وقنًا 
ما. ومتى صدق السلب في وقت ما فقد 
صدق أصل السلب. وهذا هو المراد من 


(القضية) الالبة المطلقة العامّة. (شرا 
[T‏ 

قضيّة شخصية سالبة 

تال Grad‏ الشخصيّة السالبة: قولنا: aj‏ 


(YE بكاتب. (شر۰۱‎ ied 


قضيّة شخصيّة موجبة 
- مثال (القضيّة) الشخصيّة الموجبة: قولنا: زيد 
(شرا: 4۸۰۱۲4 


SE 


ية لا تفيد الا ترتیب الجواب 
على c MI‏ أن الشرط حاصل ولا 
فهو غير مستفاد. (ع۰ 46۰۱۰۰ 

Grad -‏ الشرطية لا بد وآن تکون مركبة من 
ih E 3‏ 


eva 


الشرطيات Y‏ بد وأن تتحل بالآخرة إلى 
الحمليّات (ل؛ )٩۰۱۱‏ 


- القضية الشرطيّة المنفصلة لا $ ol‏ تكون 

مرگبة من ق إا أن تكون مركبة من 
القضبة ومن نقيضهاء أو من القضبة ومن 
اللازم المساوي لنقيضها. والحكم في هلين 
القسمين: dE‏ يمتنع اجتماع الطرقين على 
الصدق والكذب ممًا. Up‏ أن تكون i$,‏ 
من القضية وما هر Del‏ من نقيضهاء 
کقولك هذا الشيء ما أن تكون حجرًا Ub‏ 
أن يكون شجرًا. والحكم في هذا القسم: أنه 
يمتنع اجتماعهما على الصدق؛ ES‏ لا Qu‏ 
اجتماعهما على الكذب. Us‏ أن تكون AS‏ 
من القضيّة Le,‏ هو pul‏ من نقيضها. 
والحكم فيها: أله يمتنع اجتماعهما على 
الكذب» وإلا لزم ارتفاع اللقیضین ولا هنتم 
اجتماعهما على الصدق. ON‏ كل ما كان 
أعمّ من نقيض الشيء؛ كان ممكن الاجتماع 
مع ذلك الشيء لا محالة. Su‏ 
OY AA‏ 


ضروريّة 

- (القضيّة) الضروريّة: تنعكس سالبة ضروريةء 
لما تقرّر في بداثة العقول: أنْ أحد الشيئين 
إذا استحال حصوله مع الآخر» استحال 
حصول الآخر معه. ۱٥۷ ux)‏ ۸) 


قضيّة ضروريّة مشروطة 
- (القضيّة) الضروريّة المشروطة. إذا Vb‏ 
بالضرورة: كل أ ب ما دام أ am‏ اعتبرنا 


La‏ ضروريّة مطلقة 


أصل الثبوت مع قيد الضرورة مع دوام هذه 
الضرورة بدوام وصف الموضوع. فلا جرم 
كان رقعها Qa‏ أحد هذه القيودء وذلك Up‏ 
بان cos Y‏ ذلك المحمول عند حصول 
وصف الموضرع E‏ أو إن ثبت لکن في 
بعض آوقانه دون البعض» أو إن ثبت في کل 
الاوقات لكن بدوام حال غير الضرورة. 
(شرا: ۰۱۵4 (ro‏ 


قضيّة ضروريّة مشروطة مع اللادوام 

- (القضيّة) الضروريّة المشروطة مع شرط 
اللادوام» معناها: E‏ الذي يكون ضروريًا 
بحسب وصف الموضوع؛ ولا يكون Doré‏ 
بحسب ذات الموضوع. فلا جرم كان رفعه 
M‏ بدوام السلب أو بجواز عدمه عند حصول 
الوصف. أو بجواز حصوله عند ذلك 
الوصف. )41,3 4100 Co‏ 


- إن ذکرنا أن ثبرت هذا المحمول لهذا 
الموضوع ضرورة حاصلة بسبب ذات 
الموضوع. فهذه القضية هي المستاة 
بالضرورة المطلقة» وان ذكرنا Bb‏ هذا 
المحمول ضروري الثبوت للموضوع بحسب 
الوصف الفلاني للموضوع» فهي التي 
سمّيناها بالمشروطة العامّة. وان ذکرنا Sb‏ 
هذا المحمول ضروري الثبوت بحسب 
الوصف الفلاني» rés‏ ضروري الثبوت 
بحسب الذات. فهي التي سقیناها بالمشروطة 
الخاصّة. وان ذكرنا أن هذا المحمول 
Gus‏ الثبوت بحسب وفت معیّن» فهو 
الوقتي. وان ذكرنا أن هذا المحمول ضروري 


قضيّة ضرورية منتشرة 


الثبوت بحسب وقت غير معيّن: فهو 
المنتشر. (شرا» Qi‏ 

Graal) -‏ الضرورية المطلقة. إن رقعت 
ضرورة الثبوت» بقي U‏ ضرور: العدم أو 
الامکان الخاص . والقدر المشترك بینهما هو 
أله يمكن أن لا يكون بالامکان العام. وان 
رفعت ضرورة العدم بقي إِمّا ضرورة الوجوب 
أو الامکان الخاص. رالقدر المشترك بينهما 
هو di‏ يمكن أن يكون الإمكان العام 
شرا Qr ot‏ 


ipai‏ ضرورنة 
Grad -‏ الضرورية المتشرت نقیضها برقع 
الضرورة عن كل الأوقات 


(MN Noo 


قضيّة ضروريّة وقتيّة 
(القضيّة) الضروريّة c3 J|‏ 
كان نقیضها برفع الضرورة في ذلك الوقت 
(شرا 1٥٩١‏ ) 


We‏ تین الوقت 


قضيّة عرفية خاضة 
- إن ذكرنا أن المحمول دائم بدوام ذات 
الموضوع» فهذه القضيّة هي الدائمة. وان 
ذكرنا Dl‏ المحمول دائم بدوام الوصف 
الفلاني لذات الموضوع» فهذه القضية هي 
العرفيّة العامة. وقد gni‏ أيضًا بالمطلقة 
المنعكسةء سبب أن السالبة الكلّية إذا كانت 
مطلقة عامّة لم تعکس» أن 1 
الباب Mp‏ تتعکس. وان ذكرنا أن المحمول 
يدوم بدوام الوصف الفلانيء ولا يدوم بدوام 


LII 


ذات الموضوعء فهي العرفية الخاصّة 
ou‏ 6۰۱۳۷ 


قضيّة عرفيّة عامّة 
- إن ذكرنا Di‏ المحمول دائم بدوام ذات 
الموضوع» d‏ القضيّة هي الدائمة. وان 
ذكرنا Sl‏ المحمول دائم بدوام الوصف 
الفلاني لذات الموضوعء فهذه القضية هي 
وقد تستی Lai‏ بالمطلقة 
المنعكة. سبب أن السالبة الكلية إذا كانت 
مطلقة عامّة لم تنعكس» Ul‏ إذا كانت في هذا 
الباب فإنها تنعكس. وان ذکرنا أن المحمول 
يدوم بدوام الوصف الفلاني» ولا يدوم بدوام 
ob‏ الموضرع» فهي العرفية الخاشة. 
گر ۰۱ ۲۰۱۳۷) 


العرفيّة العامة 


قضيّة كنِية سالبة 
- مثال (القضيّة) الكلية السالبة: لا شيء من 
الانسان بكاتب. QVE uS‏ 


قضيّة كلية موج 
Je‏ (القضيّة) الكلية الموجبة: قولنا: کل 
إنسان كاتب. (شراء ۰۱۲4 ۱۱) 


قضيّة مخصوصة 
- موضوع القضية الحملية إن كان شخصًا معينًا 
سمّیت القضيّة مخصوصة مرجبة كانت أو 
سالبة: كقولك: زيد كاتب زيد ليس بکاتب» 
ab‏ كان كليًا ES‏ لم يبين فيه كميّة الحكم 
سيت (قضية) مهملة» موجبة كانت أو سالبة 
QW i)‏ 


امه 

قضيّة مرجوحة 

- الدليل على JE‏ يجب کون القضية المرجوحة 
Y Gb‏ يقينية: هو D‏ جزم العقل e‏ 
القضية المرجوحة» إمّا أن يكون مع المنع من 
نقيضها منمًا كليّاء Ub,‏ أن يقال: gli‏ من 
النقيض على سيل الجزم غير حاصلء فان 
كان المنع الجازم من النقيض حاصلا امتع 
وقوع التفارت. وان كان المنع الجازم من 
التقيض غير حاصل بل كان احتمال النقيض 
حاصلا من بعض الوجوه سواء كان ذلك 
الاحتمال قريبًا أو بعيدّاء كان ذلك التصديق 
Op cU b‏ احتمال النقيض يوجب هذا 
المعنى» nm,‏ لا يكون ذلك الجزم علمًا 
cea,‏ بل يكون OUR) Lb‏ ۰۸۲ ۱۲) 


قضيّة مسماة بالمطلقة العامّة 

- إذا حکمنا بكرن موضوع d‏ 
Up‏ أن لا پذکر بعده كيفيّة ذلك الاتصاقة أو 
بذكر. فان كان الأول فهو Ead‏ المسمّاة 
بالمطلقة العامّة. Dp‏ الثابت باللاضرورة 
والثابت بالضرورة والثابت Ub‏ والثابت لا 
دائمّاء متشاركون في أصل البوت. والحكم 
بأصل الثبوت لا يكون فيه دلالة على شيم 
من هذه القيود المخصوصة فيكون ذلك مطلفًا 
Qiom ou) te‏ 


قضيّة مشروطة خاصّة 


كلما كانت الذات موصوفة بالصفة 


القضية LES‏ بالمشروطة العامة 
قلنا: ule‏ كانت الذات موصوفة بالصفة 


قضيّة مشروطة Xe‏ 


n»‏ فإنّه يجب tla‏ بالمحمول 
الفلاني لا b‏ بل ما دامت الصفة تكون 
موجودة. قهذه القضية Lis‏ بالمشروطة 
الخاضة. (شرا» 4۲۱۰۱۳۱ 

هذا المحمول لهذا 
حاصلة بسبب ذات 
الموضوع. فهذه القضية هي المسمّاة 
بالضرورة المطلقة. وإن ذكرنا أن هذا 
المحمول ضروري الثبوت للموضوع بحسب 
الوصف الفلاني ue‏ فهي التي 
سمیناها بالمشروطة العامّة. وان ذكرنا أ 
هذا المحمول ضروري الثبوت بحسب 
الرصف الفلائي» وغير ضروري الثبوت 
بحسب الذات. فهي التي سقیناها بالمشروطة 
اياضة. وان ذکرنا أن هذا المحمول 
G‏ الثبوت بحسب وقت معيّنء فهو 
ER‏ وان ذكرنا أن هذا المحمول ضروري 
Conflans‏ وقت غير معيّن؛ فهو 
المنتشر. (شرا QY m‏ 


Ul-‏ (القضيّة) المشروطة الخاصة. فهي 
تتعکس مشروطة عامّة. (شراء ۰۱۵۷ ۱4) 


قضيّة مشروطة عامّة 

ule :‏ كانت الذات موصوفة بالصفة 
Gp‏ يجب اتصافها بالمحمول 
الفلانئن» واقتصرنا على هذا القدر» فهذه 
Uni à‏ بالمشروطة العامّة. اما إذا 
: كلما كانت الذات موصوفة بالصفة 
di‏ يجب اتصافها بالمحمول 
الفلاني لا دائمّاء بل ما دامت الصفة تکون 
موجودة. فهذه القضية نسمّيها بالمشروطة 
الخاضة. Ou)‏ 0۱۹۰۱۳۱ 


الموضوع ضرورة حاصلة بسبب ذات 
الموضوع. فهذه القضية هي المسمّاة 
بالضرور: المطلقة: وان ذکرنا o!‏ هذا 
المحمول ضروري الثبوت للموضوع بحسب 
الوصف الفلاني للموضوع» فهي التي 
سميناها بالمشروطة العامة 
هذا المحمول ضروري الثبوت بحسب 
الوصف الفلاني» وغير ضروري الثبوت 
ب الذات. فهي التي سمَين 
الخاصّة. op‏ ذكرنا ob‏ هذا المحمول 
ضروريّ الثبوت بحسب وقت معيّن» فهو 
الوقتي . وان ذكرنا أن هذا المحمول ضروري 
الثبوت بحسب وقت غير ie‏ فهو 
المنتشر. QV m oua)‏ 
Ul‏ (القضيّة) المشروطة ds ul‏ 
كنفسها لأله لا معنى لها الا أله حك ی 
بامتناع اجتماع الوصفين» ويكون اليا نها 
بعينه كما في الضروريّة المطلقة 
Mov‏ 


S vs وان‎ 


شرا 


قضيّة مطلقة عامّة 
- اعلم: آنا إذا tB‏ ج يمكن أن یکون ب 
فالجيم هو الموضوع. ثم بعد هذا نحن 
بالخيار D‏ شتنا جعلنا المحمول هو قولنا 
يمكن أن يكون ب. Un op‏ جملنا 
المحمول هر الباءء وجعلنا الامکان جهة 
لذلك الحمل. UL‏ على التقدير الاول: فهذه 
لقضيّة تكون في الحقيقة مطلقة عامّة. وذلك 
e‏ حملنا هذا الامکان على هذا الموضوعء 
ولم بين أن حمل هذا الامکان على ذلك 
المرضوع أهو بالامكان أو بالوجوب؟ . 
Gl,‏ على التقدير الثاني» Sp‏ القضيّة الممكنة 


SAY 


تصير وجودية لاضروریة. وذلك V) EN‏ 
حکمنا بأن هذا الامکان جهة الحمل» الا أنه 
نفس المحمول» وجب وجود شيء آخر یکون 
هو المحمول؛ فيصير تقدیر قولك ج یمکن 
أن يكون ب هو DE‏ الجیم موصوف بالباء» 
مع نعت الامکان. ولا معنى للوجود 
اللاضروريّ الا ذلك. فثبت: أن على 
ین لا يبقى LAM‏ الممكنة مفهوم 
يز عن سائر القضايا. (شراء ۰۱۳۸ ۷) 
ual‏ القضايا هو الممكن العام. وتحته 
المطلق العام. ولي فيه أشكال. وذلك لان 
القضيّة الممكنة العامة لا أن يكون الامکان 
محمولا فيهاء Ub‏ أن يكون الإمكان ipe‏ 
للحمل. p‏ كان الامکان محمولاء فهذه 
القضية في الحقيقة مطلقة عامّة. Uy‏ نسبنا 
محمولها - وهو ذلك الامكان - إلى 
gr‏ وما بيّنا كيفيّة ذلك الإثباتء ولا 
leal uer‏ العام إلا ذلك. Ul,‏ إن كان 
الامکان جهة للحمل؛ فلا بد ob‏ يكون 
المحمول هو ثبوت ذلك الشيء. مثلا: إذا 
قلنا بالامکان العام: كل ح ب. فإذا لم يكن 
هذا الامکان محمولا كان المحمول هو نفس 
الباء» فيصير معناه: أن الباء ثابت للجیم 
بشرط أن لا يكون ممتنع الثبوت له. May‏ 
الشرط كالهذيان. BN‏ كل ما كان اب للشيء 
لم یکن ممتنع الثبوت cd‏ فكان اعتبار هذا 
الشرط Ee‏ (شرا» QY MY‏ 


قضيّة مطلقة عرفية 

Ul -‏ (القضيّة) المطلقة Bp nudi‏ قلنا: كل 
ج ب وعنينا: أن ثبوت الباء للجيم في جميع 
زمان وجود ج فقد اعتبرنا قا أحدهما: 
de‏ ثبوت المحمول للموضوع - وذلك 


9۸۳ 


يناقضها الدائم - وثانيها: إثبات دوام ذلك 
المحمول عند دوام وصف الموضوع - وذلك 
ينافيه لا دوامه له - وعلى هذا نقيض هذه 


البتة في شيء من زمار 
الموضوع؛ أو أن وجدء ES‏ لا يدوم 
بدوامه. (شرا ۱٥۴‏ 0( 


قضيّة مطلقة عرفيّة خاضة 
- أمَا (القضيّة) المطلقة العرفيّة الخاصة» وهي 
قولنا: لا شيء من ج ب لا دنا بل ما دام 
ج. فقال بعضهم: M]‏ تعکس مطلقة عرفية 
عامةء XN‏ يصدق لا شيء من الكاتب 
بساکن» لا دائمّاء بل ما دام SOS‏ ولا 
يصدق لا شيء من الساكن بكاتبء ها 
Lil‏ بل ما دام OB EL‏ بعض ماهر 
ساكن يسلب عنه الكاتب ما دام .موجودًا 
وهو الآدمي. (شرا 10۷ 23١‏ 


قضيّة مطلقة مرفيّة عامّة سالبة 

Graal) Ul -‏ المطلقة العرفية العامة السالبة» 
هي تنعكس مثل نفسها سالبة دائمة كلية 
والدليل المذكور في أن السالبة المطلقة العامة 
تتمکس كنفها: قائم ههنا. والخلف لازم 
وبمثل هذا البرهان يظهر أن عكس JU‏ 


الدائمة دائمة. (شرك 2150181 


- إن ذكرنا أن المحمول دانم بدوام ذات 
الموضوعء فهذه Rad!‏ هي الدائمة. وإن 
ذكرنا أن المحمول دائ 
الفلاني لذات الموضوع» فهذه القضية هي 


ثم بدوام الوصف 


العرفية العامة. وقد تسى أيضًا بالمطلقة 
المنعكسة» سبب أن السالية الكلية إذا كانت 
مطلقة عامّة لم تعکس Ul‏ إذا كانت في هذا 
الباب ui‏ تتعكس. وان ذكرنا Sl‏ المحمول 
يدوم بدوام الوصف الفلاني؛ ولا يدوم بدوام 
ذات الموضوع» فهي العرفية الخاضة. 
(r ۳۷‏ 


i 


قضيّة مكتسية 

mau! Ul-‏ المکتسبة. فالعقل يحمل ذلك 
المحمول على Di‏ الأرسطء ثم يحمل ذلك 
الحدّ الاوسط على الموضوع الذي هو الح 
الأصغر» dim,‏ يحمل ذلك المحمول على 
ذلك الموضوع بواسطة حمل ASIE‏ الاوسط 
Y ine, dde‏ يكون ذلك الحمل حملا 
dU‏ بل حملا 4٩۰۱۹۸ Ou) GE‏ 


اعلم: آنا إذا قلنا ج یمکن أن یکون ب 
فالجيم هو الموضوع: ثم بعد هذا نحن 
بالخيار إِنْ tni‏ جعلنا المحمول هو قولنا 
يمكن أن يكون ب. وإن Let‏ جعلنا 
المحمول هو الباء» وجملنا الامکان جهة 
لذلك GEL ju‏ على التقدير الأولء فهذه 
القضيّة تكون في الحقيقة مطلقة عامّة. وذلك 
لا حملنا هذا الامکان على هذا الموضرع» 
ولم ys‏ أن حمل هذا الامكان على ذلك 
الموضوع آهو بالامكان أو بالوجوب؟ 

ul,‏ على التقدير الثاني» Op‏ 1 الممكنة 
تصير وجوديّة لاضروریة. وذلك لأا لتا 
حكمنا بان هذا الإمكان جهة الحمل» » إلا أنه 


نفس المحمول» وجب وجود شيء آخر یکون 


تقدیر قولك ج يمكن 
الجیم موصوف بالباءء 
ولا معنی للوجود 
أن على 


مع نعت الامکان. 
اللاضرورتي الا ذلك. cun‏ 


) الممكنة الخاصة. كقولنا: ليس 
بالامکان الخاص» يلزمه U]‏ ضرور 
أو ضرورة السلب. (شرا ۰۱9۵ 15) 


ممكنة عامّة 

- (الفضيّة) الممكنة cul‏ نها مشتملة على: 
إحدى الضرورتين مع الممكن الخاص SE‏ 
الخارج عنها هو الضرورة الأخری. OUS‏ 
(Né ۰۵‏ 


زوجا ينافي کون العدد فردًا. فهذه 
أنا حکمنا فيها بالتعاند 
والتكافؤ. وأيضًا إذا قلنا: لیس البّة إذا كان 
العدد فردًا كان منقسمًا بمتساويين. أو EU‏ 
Ls‏ كان العدد db)‏ فهر غير منقسم 
بمتساويين. فقد حکمنا فيه بالتکافزه Ve‏ 


ليست شرطيّة منفصلة بل متصلة. QUI)‏ 
(Fr‏ 

قضيّة منفصلة Gags‏ 

- إن (القضية) المتفصلة ۱ كقولنا: هذا 


۸ 


العدد UL‏ أن یکون 5 أو "T‏ 
في کونها منفصلة e‏ حصول الحکم 
بوقوع التعاند بين آجزانها . EN‏ إذا قلنا: هذا 
الجسم إمّا أن یکون حجرًا أو شجرّاء فقد 
حكمنا فيه بوقوع التعاند بين أجزائه: مع M‏ 
بل الشرط في كونها 
منفصلة حقيقيّة أن تكون أجزاؤها ممتنعة 
الاجتماع» ممتنعة الارتفاع. فهذا الشرط لا 
m‏ من رعايته ليحصل الانفصال الحقيقي 


(Um شرا‎ 


- المسالة الثالثة: (القضيّة) المهملة في i$‏ 
(القضيّة) الجزئية. فاذا قلت: الانسان 
ضاحك. فهذا الکلام لا بصدق الا إذا كان 
نان واحد موصوفا بالضحك في وقت من 
الأوقات. لان السلب العام الدائم يثافي 
cb st‏ ولا ge‏ صدقه على کون 
الكل موصوفًا بذلك. فلا جرم List‏ 
الضروريي وطرحوا ما لا ضرورة فيه. فقالوا: 


المهمل في قوة الجزئن. (شرا Qm‏ 
Lai‏ قد یذکر فيها ما du‏ على كمّية 
الحکم. واللفظ الدال على هذه الكمّية Qt‏ 
وهو في الايجاب الكلي» قولنا: 
vé Y‏ 


سوزا 
"کل" وفي السلب الكلي قولنا: 


خالية عن اللفظ الدال على كقية 


وهي القضيّة المهملة. (شراء 


الحكم 


(NY MEE 
موضوع القضية الحمليّة إن كان شخصًا معيئًا‎ - 


مره 


[o‏ القضية مخصوصة موجبة كانت أو 
سالبةء کقولك: ز 


لیس بکاتب» 


Qu ug) 


قضيّة مهملة سالبة 
- مثال (القضيّة) المهملة السالبة: قولنا: 
الانسان ليس بكاتب. (شرا 6۱۰۰۱۲4 


قضيّة مهملة موجبة 
- مثال (القضيّة) المهملة الموجبة: قولتا 
الانسان كاتب. 4٩۰۱۲6 US)‏ 


- کل za‏ مرجبة فلها اجزاء ثلاثة 
الموضوع؛ وذات المحمولء E‏ 
المخصوصة الحاصلة بینهما؛ بكون احدهما 
موضوعًا للخر» وبكون ذلك الآخر Yum‏ 
عليه. والدليل عليه: Gp UD‏ قلنا: السماء 
كرة. فالمعقول من 'السماء* أمرء والمعقول 
من "الکرة" أمر آخرء والمعقول من کون 


E 


الذهول عن کون السماء موصوفة بأنها كرة 
والمعلوم مغاير لما ليس بمعلوم 
[un‏ 

- إذا قلت: ريد لیس بصيرّاء فإن قدّمت اثرابطة 
على السلب حتی قلت زيد هو لیس بصيرًا 
كانت القضيّة موجبة, EN‏ لفظ هو دل على 
اتصاف ذات الموضوع بذلك السلب؛ وان 
آخرت حتی قلت زید ليس هو بصيرًا كانت 


(شراء 


قضيّة موجبة معدولة 


القضية سالبت. ON‏ حرف السلب رفع تلك 
الرابطة وأعدمهاء هذا إذا صرّحت بالرابطة 
oJ)‏ ۰۱۱ ۱4) 


قضيّة موجية AS‏ 

Grad) -‏ الموجبة الكلية كقولنا: كل ج ب. 
لها شرائط بحسب موضرعهاء وشرائط 
يحسب محمولها. (شرا ۰ QVOY‏ 

- إن (القضيّة) الموجبة الكلّية لا تتعکس کنفسها 
كلية. اعلم: أن العلة ني أن عكسها لا يجب 
أن يكون Us‏ وفي E‏ السالب الجزئي لا 
يجب أن ينعكس Es‏ واحدّاء هو أن 
المحمول يمكن أن يكون eel‏ من الموضوع 
وإذا كان كل خاص يصدق عليه العام لم 
یلم أن يمدق على ذلك العام ذلك 
الخاص. ولا بطل العموم. (شراء 
[m‏ 


قضيّة موجبة مطلقة عامّة 

- إا إذا قلنا: كل ج ب معناه: إثبات هذا 
المحمول لهذا الموضوع من غير بیان أن 
ذلك الثبوت دائم أو غير دائم» أو ضروريٌ 
أو ممكن» بل المراد منه: هو القدر المشترك 
بين كل هذه الأقسام» وهو أصل الثبوت مع 
قطع EN‏ عن تلك الزوائد. وهذه هي 
(القضية) الموجبة المطلقة العامّة. (شراء 
Qv EY‏ 


موجية معدولة 

- اه لبس کل قضيّة ورد فيها لفظ السلب كانت 
سالبة» بل نقول: القضيّة CE‏ أن تکون DE‏ 
أو mu‏ فان كانت Ri nt‏ . فان كان 


قضيّة موجبة موجوديّة لاضرورية 


حرف الربط Ul.‏ على حرف السلب كانت 
القضية موجبة معدولة. كقولنا زيد هو ليس 
ببصير. وذلك de EON‏ الموجب جعل 
الموصوف موصوقًا بذلك السلب 
كان حرف الربط Et‏ عن حرف اللبء 
كانت القضية سال 
ببصير. وذلك DS‏ حرف السلب رفع ذلك 
الربط وأزاله. (شراء 355 4) 


vi,‏ إن 


Ul‏ إن كانت القضية ای لم ت 
السالبة البسيطة عن «القضية 
المعدولة إلا باحدی طریقتین 


بتخصیص بعض NY En‏ والبعض 
الآخر بالعدول. 049 ۰۱۲٩‏ 6۱۳ 


إن (القضية) السالبة pi‏ یمتر عنها Do‏ 
عبارات. فالعبارة y‏ تولنا: VAS‏ 
الناس ليس بکاتب. وهذا شبه اس 


المعدولة» OV‏ بعض الناس؛ ومع 
وقولنا: ليس بکاتب هو المحمول. des‏ 
هذا التقدیر تکون القضيّة موجبة معدولة 
والعبارة الثانية: قولنا: لیس بعض الناس 
بكاتب. وهذا صریح في الساب الجزئي 
والعبارة الثاللة: قولنا: لیس كل الناس 
بكاتب. والعفهوم الأول من هذا اللفظ اّما 
هو سلب المحمول عن الكلء إلا أن السلب 
عن الكل قد يكون لأجل السلب عن بعض 
الآحاد» وقد یکون M‏ السلب عن جميع 
الاحاد. والاول واجب الاعتبار» والثاني غ 
واجب الاعتبار. فطرحوا المشكوك واکتفوا 
فقالوا: معناء سلب الحکم عن 
MU‏ وعلى هذا التقدير فمفهوم الأول هو 
سلب الحکم عن الكلء وبواسطته يفيد سلب 
الحكم عن البعض. (شرا 1٤۳‏ ۸) 


كمه 


- اعلم: dl‏ فرق بين قولنا: ليس JS‏ وبين 
قولنا: كل لیس. فقولتا: ليس كل: يفيد 

العموم. وقولنا: كل ليس: يفيد عموم 
السلب. وهذا بحسب التركيب اللفظي 
(قضية) موجبة معدولة. (شرا: 6۱۹۰۱4۳ 7 


- القضيّة إن كانت خالية عن الجهة» وجب أن 
يكون حرف السلب Cl‏ على اللفظ الرابط. 
فيقال: زيد ليس هو بقائم» فإن ذُكر اللفظ 
الرابط صارت القضية موجبة معدولة كما 
إن كانت موجهة وجب تقديم حرف 
السلب على الجهة. فإذا قلت: يجب أن 
يكون كذاء كان ob‏ تقول: ليس يجب 
أن يكون كذا. Ub‏ لو تأر حرف السلب عن 
الجهة لم بكن ذلك مناقضًا ed‏ بل إن كان 
كلك في مادّة الإمكان؛ اجتمعا على الصدق. 
اکقولنا: يمكن أن يكون. ويمكن أن لا 
يكون. وإن كان في مادة الوجوب أمكن 
Let‏ على الكذب. كقولنا: يجب أن 
یکرن» يجب أن لا يكون 
ito‏ كف 


(شرا 


- إن نويت تقديم الرابطة على السلب كانت 
القضية موجبة معدولة» وان نويت تأخيرها 
كانت سالبة أو بالاصطلاح وهو أن یصطلح 
على تخصيص لفظ غير بالایجاب المعدول 
ولفظ ئيس بالسلب (۰۵ 6۸۰۱۱ 


قضيّة موجبة موجوديّة لاضرورية 


Ul-‏ (القضيّة) الموجية الموجوديّة 

اللاضروريّة. فاعلم: أن 
ت لذلك الموضوع بشرط أن لا 
يكون ضروريًا له. (شراء 6۱۰۱۵۳ 


SAV 


قضيّة موجية وجوديّة لادائمة 

Grad) -‏ الموجبة الوجوديّة اللادائمة. هي 
التي حکمنا بان ثيوت محمولها لموضوعها 
بشرط اللادوام. (شراء 6۱۹۰۱۵۳ 


قضيّة موجبة وجوديّة لاضرورية 

Gradi) Ul -‏ الموجبة الوجوديّة اللاضرورية» 
a‏ دخل فيها اللادائم ودخل فيها | 
الخالي عن الضرورة؛ فقد دخل من الأقسام 
الأربعة التي للدائم قسم واحد فيه» وهو 
الموافق الخالي عن الضرورة. وبقي الخارج 
عنه وهو الموافق الضروري أو المخالف 
الدائم؛ سواء كان ذلك مع الضرورة أو لا 
مع الضرورة. فلهذا قلنا: أن الوجودي 
اللاضروري الموجب: يعتبر في AA‏ 
الدرام» في الجزء المخالف؛ وفي الضرورة 
في الجزه الموافق. (شراء ۰۱۵۳ Qro‏ 


und‏ وجوديّة صرفيّة لادائمة 

Grad -‏ الوجوديّة العرفيّة اللادائمة. لما كان 
معناها تما Ge‏ عند اجتماع أمور ثلاثة 
أحدها: أصل الإثبات. وانبها: الدوام في 
كل زمان ثبوت وصف الموضوع. MU,‏ 
اللادوام في كل زمان ذات الموضوع. كان 
كذبها أما بما يكذب أصل الاثبات - وهر 
الدوام في السلب - أو يما يكذب الدوام 
بدوام وصف الموضوع: أو بما يكذب 
اللادرام بحسب الذات. فنقيض قولنا كل آ 
ب بهذا المعنی لا یصدق إلا إذا صدق سلب 
المحمول عن بعض الموضوع دائمّاء أو 
إيجابه له دائماء أو سلبه عنه في يعض 
أوقات وصف الموضوع. (شراء 2١50194‏ 


La‏ وجوديّة لاضرورية 


قضيّة وجوديّة لادائمة 
- أمَا (القضيّة) الوجودية اللادائمة: فمعتاها: 


إثبات المحمول للموضوع بشرط اللادوام. 
)41,2 4۵۰۱۵۳ 


قضيّة وجوديّة لاضرورية 

- يقال: هذا الموضوع موصوف بهذا المحمول 
بشرط أن لا يكون Gr,‏ اللبرت له. وعلى 
هذا التقدير dB‏ يدخل فيه غير الدائم» 
ونحن uL‏ 

(شراء 


- اعلم: آنا Us Gp‏ ج یمکن أن يكون ب 
dl‏ هر الموضوع» ثم بعد هذا لحن 
D) LOU‏ شننا جملنا المحمول هو قولنا 
yu‏ أن بكون ب. وان شئنا جملنا 
بالمحمول هو الباءء وجعلنا الامکان جهة 
ud‏ الحمل. UL‏ على التقدیر الاول؛ فهذء 
القضيّة تکون في الحقيقة مطلقة عامّة. وذلك 
UV‏ حملنا هذا الامکان على هذا الموضوع: 
ولم un‏ أن حمل هذا الامکان على ذلك 
الموضوع آهو بالامکان أو بالرجوب؟ . 
Ul,‏ على التقدير الثاني» فان القضيّة الممكنة 
1 لاضروريّة. وذلك UV‏ لما 

ol‏ هذا الامکان جهة الحملء إلا آله 

نفس المحمول؛ وجب وجود شيء آخر یکون 

هو المحمول؛ فيصير تقدير قرلك ج يمكن 

أن يكون ب هو SI‏ الجيم موصوف بالباء» 

مع نعت الامكان. ولا معنی للوجود 

اللاضرورتي الا ذلك. فثبت: Db‏ على 

ن لا يبقى للقضية الممکنة مفهوم 

Go WA Cu) عن سائر القضايا.‎ zen 


حکمنا 


قلادة 
- القلائد جمع قلادة وهي التي تشد على ge‏ 
البعير وغیره وهي مشهورة. (مغااا 
QY MA‏ 


قلب 
- يجب أن تعلم أن مبدأ القرّة الناطقة هو 
الدماغ» ومعدن الفرة الغضبيّة هو القلب. 
ومعدن القرّة الشهوانيّة هو الکبد. (ف 
[OX‏ 

- القلب : مشارکة المعترض في xe‏ في نقيض 
حکمه. ا( ۱۱۰۹۴ 

- القلب. وقد اختلفرا في فبوله. منهم من 
ری Ke‏ بأنه لا بد فيه من عدول عق 
الحکم. الذي صرّح به المعلل. وإلا dese‏ 
القیاس على أصله بعينه. ومنهم E‏ 
وهو المشهور والاصخ. وهو BUG‏ 
أضرب: أحدها: أن يكون قلبًا في حکم 
المسألة - وهذا آقوی أنراعه 


مقصود 
مثل: أن ngo dye‏ في مسج الرأس 
عضو من أعضاء الطهارةء فلا sedo be‏ 
كالوجه. فيقول "الحنفي" : عضو من أعضاء 
الطهارةء فلا يكشي يما يقع عليه الاس 
كالوجه. فكل واحد من الحكمين مقصود. إذ 
لا واسطة بينهماء فيكون القلب HN‏ 
مقصود الناظر. ومن هذا القبيل: إذا JU‏ 
uid‏ في الاعتكاف: لبث في مكان 
مخصوص؛ فيشترط في كونه قربة» انضمام 
غيره إليه» كالوقوف بعرقة. فيقلب عله 
ويقال: لبث في مكان مخصوصء فلا يشترط 
الصوم فيهء كالوقوف بعرقة. وهذا القلب 
قادح ومترججح على المقلوب. لاه قاض على 


5۸۸ 


حکم المألة. الضرب الثاني: قلب 
التسوية. مثاله: قول "الحنفي : طهارة بمائع 
فلا تفتقر إلى EN‏ كإزالة النجاسة. فيقول 
القالب: فيستوي مائعه وجامده. كإزالة 
النجاسة. وستاه بعضهم: قلب التفرقة. dà‏ 
ينزل منزلة من يقول: لا يجوز القياس على 


الطهارة من الخبث» إذا كانت 
بجامد لا تفتقر إلى النية. فلم تفتقر إذا كانت 
بمائم؟ وهذا بخلافه. ومن القائلين بالقلب 


من يرد هذا النوع؛ لاه يريد السوية في 
إسقاط GE‏ الاصل» وفي إيجابها في 
الفرع. وهذا ضعيف؛ DV‏ الحكم SU‏ 
التسوية بين المائع والجامد في حكم الث 
وقد استوى الاصل والفرع فيه. Wb‏ افترقا 
في التفصيل. ثم القائلون بجواز قلب 
chi‏ اختلفوا في Be‏ القياس eade‏ 
۲بتداء. مثل: أن نقول: طهارة شرعت 
للصلاة,فيستري في حکم EN‏ الجامد والمائع 
فيما دليله طهارة الخبث. فمنهم من قال: 
yl à‏ اع والفرع متضاذان: فکیف يصح 

de Q‏ والذي صار له dans‏ من 
المحققين صخته+ SN‏ التسویة حکم 
مطلوب. كما أن الحل والحرمة أحكام 
مطلوبة بالنظر والاجنهاد. وكالتكليف على 
الإطلاق» يطلب له cde‏ ثم يفصل بعده. 
وإذا كان هذا مقصودّاء فقد اشتركا فيه 
الضرب الثالث: جعل المعلول du, be‏ 
معلولًا. کمن قال: صم طلاقه. qb‏ 
ظهاره. كالمسلم. فيقال: بل Re‏ ظهاره؛ 
لاله صح طلاقه. (۰۵ 6۰۰۱۱۵ 


في المرتبة عن التقضص 
منع المسوول مسألة 


- ما القلب» فهو متأخر à‏ 
والمنع Bb us‏ 


۸۹ 


التقض على ملعبه فليس للسائل إثباته 


بدلائة. (ك ۰۱۳4 Ge‏ 

(P في أنواع القلب. قمنهم من‎ Lie 
القلب المصرح به على قلب التسوية؛ لکونه‎ 
أقرب وأمس بالمقصودء ومنهم من جعلهما‎ 


في مرتبة واحدة. ويتكشف بما oti‏ من 
قال: لا يشترط الترتیب في الاعتراضات؛ 


us‏ أخطأ. up‏ إذا كانت e‏ أنفسها 
من حيث العموم والخصوص: ومن حيث 
التأثير في الدلالة» ومن حيث القوة 
والضعف» كانت رعاية الترتيب فيها واجبةء 
لتكون المناظرة والمجادلة مطابقتين لمراتب 
الأدلّة والاعتراضات في آنفسها. كما آنها 
تکون مطابقة لحقائق الأدلّة والاعتراضات في 
ذراتها. (۰۵ S QA‏ 


Dj‏ القلب هو العضو الرئيسي المطلق لسائر 
الأعضاءء وله النقس متعلقة ودارب 
وبواسطة ذلك Lar Gui‏ متعلفة” ال 
الأعضاء آرسطاطالیس ' 
وأتباعه من القدماء والمتأخر 
"جالینوس" وأتباعه من الأطبا الانسان 
عبارة عن مجموع نفوس ثلائة: النفس 
الشهوائيةء alo,‏ الأول بالکبد. والنفس 
الغ UNE uibs,‏ بالقلب. والفس 
النطقيّة الحكيمة We,‏ الأوّل بالدماغ 
وهذه الاعضاء EN‏ كل واحد منها مستقل 
والمختار: 


day‏ هو ملعب 


. ومذهب 


بتفسهء منفرد بخواصه وأفعاله 

أنّ هذا باطل. والحق هو القول 
(مطل۷ء ۱۹۳ ۰) 

إن القلب موضوع في موضع يقرب أن يكون 
وسطًا من البدث: وهذا هو اللائق بالرئيس 
المطلق» حتى يكون ما ينبعث منه من القوی 


قلب 


واصلا إلى جميع أطراف البدن على القسمة 
fas ESI‏ موضوع في أعلى البدن؛ 
فكان القلب اولی من الدماغ في أن یکون 


ملكًا للبدن على الاطلاق. (مطل۷: 
[um‏ 
هاهنا ألفاظ أربعة: وهي النفس والعقل 


والروج والقلب. وقد تُذكر هذه الألفاظ 
ويراد بها جوهر النفس. وقد تذكر والمراد 
منها غير ذلك. Gl,‏ النفس فقد يذكر ويراد 
بها الأخلاق الذميمة» والعقل يذكر ويراد به 
العلوم الغروريّة. والروح يذكر ويراد به 
العضو المخصوص المحسروس»؛ فلتكن هذه 
الا صطلاحات معلومة لا يقع الخبط بسبب 
ك الألفاظ . (نفسء VA‏ 9) 

كى القلب: Up,‏ في الكلمة الواحدة» أو 
هي ) الكلمات. فإن كان في الكلمة الواحدة؛ 
م کل واحد من حروفها على ما 
EU‏ عنهء أو يصير بعض الحروف 
كذلك دون بعض. فالأول gna‏ 'مقلرب 
الكل de‏ و e‏ والحتف* dj‏ 


الكلمة سمي *مقلوب البعض " كقوله صلی الله 
عليه ol edi ies‏ عوراتنا وآمن روعاتنا . 
Ul‏ إن كان اقب في مجموع الکلمات بحيث 


قلع 
تكون قراءتها من أولها إلى آخرها عين قراءتها 
من آخرها إلى أولهاء فذلك 'مقلوب 3 


مثل قول الحريري: 
بن ارس نا سا 
OG‏ إذا ال # تیا 
Qe da‏ 
قلع 


- لا نعني بالتموّج حركة انتقالية من ميدأ واحد 
بعينه إلى منتهى واحد بعينه» بل حالة شبيهة 
بتمؤج الهواء 4B‏ أمر يحدث شيا 
لصدم بعد صدم وسكونٍ بعد سكونٍء Ul,‏ 
هب ce‏ فآساس عنيف» وهو uà‏ 
أو تفريق عنیف. وهو القلع. OU)‏ 
114( 


نوت 

e القنوت عبارة عن الدوام‎ FE 
2 والصبر عليه والملازمة له» وهو في‎ 
صار مختضًا بالمداومة على طاعة الله‎ 
SWR) الله تعالی.‎ uas والمواظبة على‎ 
"+0۳ 


قنوط 
- القنوط أن يظهر آثار الیأس في الوجه 
(مفالاك ۰۱۳۷ (OY‏ 


- أمَا حظ العبد منه فاعلم Dl‏ القهار من العبا 
من قهر أعداءه» وأعدى عدوه نفه التي بين 
جنبيه» فإذا قهر شهوته وغضبه» وحرصهء 
ووهمه» cb,‏ فقد قهر أعداء» ولم ببق 


2۹۰ 


m‏ سبيل عليه» إذ غاية آعدائه أن یسموا 
في إهلاك بدنه. وذلك إحياء لروحه؛ فان من 
مات ci,‏ الحياة الجسمانية عاش عند 
كما قال تعالى 5١‏ 
HA 6S At usc‏ 
JD €‏ عمران: m (Q3‏ 
آفلاطون موتوا حتی Y‏ تموتواء واتعبوا لا 
تتعبوا. (لو. 40۰۲۳۱ 


قهر 

- القهر في اللغة هو Cf‏ وصرف الشيء عن 
ende‏ على سبيل Ni‏ فال تعالی: » 
تا € (الضحى: 4) JU jul,‏ 
مبالغة من القاهر فيقتضي تكثير القهر. (لوء 
[qu‏ 


قوادح 
- آنواع القوادح . وهي ثلائة آنواع: أحدها: ما 
برجم إلى القدح في نفس الدلالة. والاني: 
ما يرجع إلى am‏ الدلالة عن محل التزاع. 
والثالث: الاعتراضات. مثال القسم الأول 
أن يكون العلم طرداء أو تخيّل نقيض ما نيط 
بها . وهذه الاجناس تكون في مرتبة واحدة. 
- وهو العدول عن محل التزاع 
- فهو القول بموجب العلّة. وهو من 
القوادح. لكن العلماء اختلفوا فيه» وفي 
التقض. فقال قائلون: إن القرل بالموجب 
أبلغ في كونه قدخا؛ db‏ ينبن به آله لم یدل 
بعد في المسألة المسؤول عنها والمنقوضة 
لعيب في محل النزاع وان كانت فاسدة 
een‏ من قال: gd EN‏ 
بالنقض: أن الذي أتى به ليس بدلالة رأسًا. 


۹۱ 


وما لا يكون دلالة أصلاء لا يكون دلالة في 
محل cpi‏ بخلاف القول بالموجب؛ فإن 
مورده معترف بكون المذكور de‏ حكم في 
الشرع» وان كان حاندًا عن الغرض. ومنهم 
من قال: إِنْهما في مرتية 2 واحدة» لو محل 
التزاع عن إفادة de‏ المسؤرل فيه الحكم 
المطلرب» فلا تقديم لواحد منهما على 
الآخر. القسم الثالث: فمنها المنع والنقض 

وهما مقدّمان على سائر الاعتراضات. وهل 
plis‏ أحدهما على الآخرء ام كلاهما في 
رتبة؟ اختلفوا فيه. فمنهم من اعتقد وجوب 
تقدیم المنم؛ "E‏ لاصل وجود العلة؛ أو 
چزء منها . والتقض يورد على ما يعتقد مورده 
أنه منصوص في محل النزاع وموجود فيه 
الا dl‏ باطل؛ لورود النقص عليه. ومنهم من 
قال: النقض مقتم لاله يبطل العلة ۳ !۸5 
any‏ - إبطالا لا يرجى لها ثبوت - Wy‏ 
المنع ome Jie‏ 5 

Es ov 0‏ على 

مطالبة بإقامة الدلالة على 9 
المعلل ثبوته. ومنهم من قال: ek]‏ في مرتبة 
واحدة؛ ON‏ أحدهما نفي لرجود أو جزء 
منهاء والثني ينفي کونه لَه (Gor oa)‏ 


pu 


قوة 

- آما القوة فقد ذکرنا (الرازي) في اول المنطق 
آنها مقرلة على آمور كثيرة على سبیل النقلء 
إلا أن المراد بها ههنا (الطیعیات) ميدأ 
التغيّر في آخر من حيث أنه آخر. (ش۱: 
2 

|5 القوة ليست هي الفاعلة للفعل ولا 

المفعلة للاتفعال بل الفاعل هو الذات التي 


i$ 
قامت القوة بهاء وکذا المتفعل. فالمُحرق هو‎ 
النار لا الحرارة» والمحرقة هو القطن لا‎ 
النات اما‎ Kg القائمة به» ولكن‎ 
يكون لاجل‎ ob X أو للتفعلية لا‎ 
هذه القوى القائمة بها. فهذه القوی تکون‎ 
للذوات نحو الفعل والانفعال» أي‎ ze 
الذات الفاعلية أو لتهيّئها‎ gu يكون عللا‎ 
QT ٠۹۸ للمنفعلية. (ش۰۱‎ 
القوة وان كانت فرية من الفعل إلا أنها تكرن‎ - 
القوة لفظة مرادفة‎ OM لا محالة مقارنة للعدم‎ 
للامکان المقارن للعدم» ولذلك يقولون القوة‎ 
طبيعة عدميّة. وإذا كان کذلك فليس کل من‎ 
عقل شيا عقل بالقوة القرية من الفمل اه‎ 
من الاشباء ما یکون لفعله کونه‎ OB sde 
اقلا بالفعل المحض ریکون مها عن طبيعة‎ 
القريبة والبعيدة كالباري عر اسمه‎ sf 
QY ۰۱۷۲ وآلمفارقات. (ش۰۱‎ 


اما AT‏ الذي لا يقتضي القسمة ولا 
السبة. فهو الکیف. وهو ما أن يكون من 
الاعراض المحسوسة بأحد الحواس الخمس 
- وهو إن كان راسخًا بطيء الزرال سمي 
بالانفعالیات, وإن كان ضعيفًا سريع الزوال» 
سني بالانفعالات - Us‏ أن يكون من 
الأعراض المختصّة بذوات الانفس - فان 
p‏ سني kb‏ وان كان Que‏ 
الزوال سئي حالا - Up,‏ أن يكون استعدادًا 
شديدًا نحو القبول - وهو اللاقوة - أو نحو 
اللاقبرل - وهو القرّة - Ub‏ أن يكون عرضًا 
بخلاف هذه الأقسام. (شراء ۰۹۷ QV‏ 

- ان لفظ القوة يقال باشتراك الاسم على أمور 
كثيرة ولکتها موضوعة أولا للمعنى الموجود 
في الحيوان الذي يمكنه به أن يكون مصدر 


الأفعال الشاقّة من باب الحرکات ليست 
بأكثرية الوجود عن الناس» ویسفی ضده 
الضعف US,‏ زيادة وشدّة في المعنى الذي 
هو القدرة. (مب۰۱ (TVA‏ 

- آنا القوة بمعنى الشدّة ویمعنی القدرة فكاتها 
أنواع القرة بمعنى الصفة الموترة. (مب۰۱ 
۱۳۳۸۰ 

- القوة مبدأ التغيّر من آخر في آخر من حيث 
d]‏ آخر. (مب۱: ۱۳۸۰ QY‏ 

- القوة التي تصدر Juil Qe‏ مختلفة مع 
الشمور بتلك الأفعال فتلك هي القوة 
الموجودة في الحیوانات 
ل 

- إن القوة لا تكون VR de‏ في وجود 
الأشياء بل de‏ معدّة. (مب۰۱ ۰4۹۹ ۱۳ 

-& القوة ممتنعة البقاء EX‏ |ممكة 
البقاء أبدًا ومتی كانت QU‏ كانت iip‏ 


)۱۰ ۰۵۰۵ Se) 


me 


قوة جسمانية 

الجسمانية لا تقوی على تحریکات 
غير متناهية في القسمین (تحریکات قسرية 
وتحریکات طبيعية). (ش۰۲ ۰۲۳ Qo‏ 

- إن القوة الجسمانية لا تقوى على تحریکات 
قسرية لا إلى نهاية. (ش۰۲ ۰۲۳ ۳۰) 


المماس لما يماس محلها 
الشيء أقرب إلى مماسة be‏ كان حصول 
الأثر فيه قبل حصوله فيما كان أبعد من 
vun odes‏ ۵۲ ۳۰ 


وکل ما كان 


القوة الجسمانية UD‏ كان إدراكها بواسطة 


2۹۲ 


الآلة لا جرم ما آدرکت pb‏ ولا إدراكها 
لذاتها ولا آلتها. (ش۰۲ (e‏ 
- إن القوة الجسمانية لا تفعل الا بمشارکة 


الوضع . (مب۰۱ 6۸۱۵۰۰ 
جسمانيّة محركة 
- إن القوة الجسمانية المحرّكة: لا أن تکون 


طبيعية أو قسرية. فان كانت طبيعية كان تأثير 
كل تلك القرة في تحريك کل ذلك الجسم 
وفي بعضه بالسوية. .. Ub‏ إن كانت قسرية 
ففي المقسور معاوق والمعاوق القائم بالكل 
أكثر من المعاوق القائم بالبعض. وكان تأثير 
ذلك القاسر في تحريك البعض أقوى من 
تأثيره في الكل. Qiu)‏ 


قوة حيوانيّة 

- كل جال في محل يصدر عنه أثر في ذلك 
Lf‏ فذلك الحال: إما أن يكون له شعور 
بما بصدر عنه أو لا يكون. وکل واحد من 
هذبن القسمين فإنه ما أن يصدر عنه الأثر 
على ترتيب واحد أو لا على ترتیب واحد. 
فحصل ههنا أربعة أقسام: الأول أن يصدر 
عنه الأثر على ترتیب واحد لا مع شعور وهو 
الطبيعة» والثاني ما يصدر عنه الأثر مع 
الشعور وهو النفس الفلكية. والثالث ما 
يصدر عنه الأثر لا على ترتيب واحد مع 
الشعور وهر القوة الحيوائية: والرابع ما 
يصدر عنه الأثر لا على تیب واحد لا مع 
الشعور وهو القوة النباتية. (ش۰۱ لالاء Qo‏ 


ear 


حرّكت محلها كان تحریکها لكل محلها 
کتحریکها لبعض محلها؛ لأنه لا معاوق في 
الموضعين اصلا عن التحريك بخلاف 
التحريك القسري» فان هناك وُجد المعاوق 
في المتحرّك ویکون المعاوق في بعضه d‏ 
مما في كله. فلا جرم كان تحريك الجزء 
أسهل من تحريك الكلء بل التفاوت Le‏ 
يظهر بسبب الفاعل ON‏ القوة السارية في 
بعض الجسم بعض القوة السارية في کل 
ولا شك أن كل القوة أقوى من بعضها. 
فالحاصل أن في الحركات الطبيعية التفاوت 
إنما يحصل لاختلاف حال الفاعل» وقي 


القسريات لاختلاف حال القابل. (ش۲: 
Qr ۲۲‏ 
قوة عاقلة 


اختلال أحوال القوة العاقلة بجوز أن يكون 
Joke Y‏ محلها الذي هو البدن. SSSR‏ 
يكون لا لذلك بل لأن اشتغالها بتدبير البدن 
واستغراقها فيه يمنعها من أن p‏ لفعل 
نفسها. (ش۰۲ ۳۱۰۵۸ 

- نری القوة العاقلة قد يزداد MUS‏ وقزتها في 
زمان الکهولة. (ش۰۲ 98« ) 

- القوة العاقلة في ذاتها وفي تعقلاتها CR‏ عن 
البدن. (شی۰۲ ۰۵۹ QA‏ 

- رى أحوال القوّة العاقلة بخلاف سائر القوی 
في هذين الأمرين فإنها لا JS‏ عند US‏ 
التعقلات بل ls‏ كلما عقلت أكثر كانت 
Wy‏ على تحصيل سائر المعقولات ات 
وإدراكها للمعقولات القوية لا يمنعها عن 
إدراك المعقولات الضعيفة. فعلمنا أن القرّة 
العاقلة غير جسمانية. (ش۰۲ ۹٥ء (FE‏ 


- إن القوة العاقلة لو كانت Die‏ في الجسم 
لكانت: إما أن تكون مدركة لذلك الجسم 
Lb‏ أو لا تكون مدركة له (eb‏ لكن 
التالي باطل لأنها مدركة له في بعض 
الأوقات دون البعضء plat‏ باطل وهو 
کون القوة العاقلة جسمانية. (ش۲» 
(FVM‏ 
- إن القوة العاقلة التي فينا مستقلّة بالعاقلية» 
dj‏ لا حاجة بها في إدراكها وتعقلها إلى 
ولد 
à‏ الإنسان له قوّتان عاملة وعاقلة. Ul)‏ 
العاملة) فلا شك أن الافعال الانسانية قد 
تكون Le‏ وقد تكون قبيحة» وذلك الحسن 
والقبح قد يكون العلم به حاصلا من غير 
گیب وقد يُحتاج فيه إلى كسب... Ul‏ 
الو العاقلة فاعلم أنْ الحكماء تارة يطلقون 
n]‏ العقل على إدراكات هذه القوة وتارة 
Gale‏ هذه القوة. (مب۰۱ 8755 QT‏ 


قوة عاملة 
- إن الانسان له قوتان عاملة وعاقلة. Ub)‏ 
العاملة) فلا شك أن الأفعال GUN!‏ قد 


تكون حسنة وقد تكون قبيحة» وذلك الحسن 
والقبح قد يكون العلم به حاصلًا من غير 
كسب وقد يُحتاج فيه إلى کسب. ul,‏ 


القوة العاقلة فاعلم Ol‏ الحکماء تارة یطلقون 
إسم العقل على إدراكات هذه القوة وتارة 
على نفس هذه القوة. (TM COSA‏ 


قوة عملية 
- الكمالات التمسائية. فاعلّم أن UE‏ لها 
قوّتان: إحداهما: استعدادها لقبول صور 


القرّة المسمّاة بالقوّة النظريّة» وسعادة هذه 
القوة في حصول المعارف. وأشرف المعارف 
واجلها معرقة d‏ لا إله لا جرد :روا 
الثانية للنفس: استمدادها للتصرّف في أجسا 
هذا نا ds sel‏ 


EN‏ الصّالحة؛ وأشرف الاعمال 


الصّالحة هو عبوديّة الله تعالی 
[Um‏ 


A 


قوة غاذية 


القوة التفسانية المحرّكة إما أن تکون 9 fer‏ 
العنصرية أو للأجسام الغلكية. i$ QU‏ 
الأول فإما أن يكون تحريكها من غير ae‏ 
أو مع شعور. والاول یستیه du REDI‏ 
النباتية والاطباء بالقوى الطبيعية ... وهي 
ثلاثة: أحدها القوة التي يكون المقصود من 
أفعالها حفظ الذات» وثانيها ما يكون 
المقصود من أفعالها تحصيل JUS‏ الذات: 
وثالئها ما يكون المفصود من أفعالها توليد 
المثل. فأما القوة الأولى الغاذية وهي 


في جراهر الاعضاه على تناسب مقصود 
محفوظ في een ue‏ 4 الافطار يتم 


النامية تقف أولًا ثم تقوى المولّدة ملاءة أي 
زمانًا طویلا وتبقى الفاذية عمالة إلى 
es‏ الأجل. (ش۰۱ (OA‏ 


۹ 


هي قوة قدسيّة 
- أما أسباب الخذس القوي. المستی بالقوة 


القد. 


2 فلاا نعلم أن للناس في الفکر 
خی الذي لا يفيده الفكر 
Ue‏ بالمجهول أصلاء ومنهم من له فطانة 
LS‏ ومنهم من هر أقوى من ذلك ویکون 
GE‏ له الحدس. US‏ نری في 
جانب النقصان ينتهي الامر إلى من لاحدس 
له فوجب أن يعتقد في جانب الزيادة أنه 
يمكن الانتهاء إلى غبي في أكثر أحواله عن 
التعلّم والتفكر. Q 3019 cu»‏ 

القوة القدسية هي النفس التي تكون شديدة 


مراتب: فمنهم | 


بحيث أن 


القوة على ١‏ من المبادئ إلى المطالب 
بحسب الكمّية وبحسب الكيفية. (ل» 
۲۷۳ 

d‏ اللفس الانسانية قابلة لادراك حقائق 


الاشیام» فلا یخلو إما أن تکون خالية عن 
كل الادراکات أو Y‏ تكون خالية. فان كانت 
خالية مع Ql‏ تكون قابلة لتلك الإدراكات 
فهي كالهيولى التي ليس لها إلا طبيعة 
الإستعداد uL‏ في تلك الحالة عقلا 
Ode‏ وان لم تكن خالية فلا يخلو: V)‏ 
أن يكون الحاصل uà‏ من العلوم HOMI‏ 
فقط. أو يكون فد حصلت النظریات مع 
ذلك. فان لم تحصل فيها إلا الأوليّات التي 
هي الآلة في اكتساب النظريات Go‏ 
تلك الحالة عقلا بالملكة أي لها قدرة 

"EE RES 
تميّرت عن سائر النقوس بکثرة‎ 
الأوليات وسرعة الانتقال منها إلى التائج‎ 
ان كان قد‎ Ul, قدسية ولا فلا.‎ 
حصل لها مع تلك الأوليّات تلك النظريات‎ 
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أيضًا فلا یخلو: UI‏ أن تکون تلك النظریات 
غير حاصلة بالفعل ولکنها بحال متی شاء 
صاحبها واستحضرها بمجزد تذگر gs‏ 
الذهن إليهاء أو تکون تلك النظریات حاضرة 
بالفعل حاصلة بالحقيقة حتى SE‏ صاحبها 
ظر إليها. فالنفس في الحالة الاولی نمی 
بالفعل وفي الحالة ub‏ ی عقلا 
مستفادًا. Gb‏ أحوال مراتب النفس الانسانية 
al‏ (مب۰۱ لاك ۷) 


قوة كل الجسم 

- إن قوة كل الجسم أقوى لا محالة من قوة 
بعضه BB‏ أخذ كل تلك القرة وبعضها في 
تحريك ذلك الجسم من مبدأ واحد كان 
تحريك بعض القوة له أقل من تحريك d$‏ 
القرة cd‏ فيكون تحريكات بعض القوة متنأهية 

كل القوة مناسبة AIS pe)‏ 
القوةء والذي له إلى المتناهي نسبة مخصوصة 
كان متناهيًا» فاذن تحریکات كل القوة متناهية 

)۱۰۲۷ وهو المطلوب. (ش۰۲‎ LAT 


وتحریکات 


قوة متخيّلة 


- القوة المتخيّلة وهي قوة من شأنها أن تركب 
المعاني الوهمية والصور الخيالية تارةء 


وتركب الصور بالمعاني آخری. ثم إن 
لهذه القوة بهذا التركيب والتفصيل إن كا ن هو 


العقل cuts‏ هذه 
الامر هو الرهم سمّيت هذ "M‏ : 
وموضع هذه النصف الأول من البطن 


الاوسط وکانها قوة ما للوهم ویتوتطها 
العقل. (ش۰۱ ۰۱۵۱ QUA‏ 


قوة محرّكة 

- إن انقوة التي تحرّك الجسم إلى حد معيّن 
تصير موصلة ail‏ في آن وغير موصلة إليه في 
of‏ آخر ولا A‏ بينهما من زمان. 
(re‏ 


nu 


قوة منمية 
- القوة التفسانية المحرّكة (ما أن تکون للأجسام 
العنصرية أو للاجسام الفلكية. فان كان 
الأول فإما أن یکون تحريكها من 
أو مع شعور. والأول يسمّيه الفلاسفة بالفوى 
النباتية والأطباء بالقوى الطبيعية ... وهي 
التي يكون المقصود من 
أفعالها hie‏ الذات» وثانيها ما يكون 
55226 من أفعالها تحصيل كمال eo‏ 
UV,‏ ما يكون المقصود من أفعالها توليد 
آلمثل . فأما القوة الأرلى الغاذية وهي التي 
راتا في ما لتحيلها إلى مشابهة المتغذي 
وأما القرة الثانية فهي المنقية وهي تزيد 
في جواهر الأعضاء ٠‏ على تناسب مقصود 
محفوظ في أجزاء المتنذي في الاقطار يتم 
بها الخلق ... آما القوة المرلّدةفإنها إنما 
تستكمل بعد فعل القوتين مستخدمة لهما لكن 
تقرى المولدة ملاءة أي 
زمانًا طویلا وتبقى الغاذية عمالة إلى أن يعجز 
es‏ الاجل. (ش۰۱ QV OA‏ 


شعور 


النامية نقف أولا ثم 


قوة موندة 

- القوة GLEN‏ المحرّكة إما أن تکون للأجسام 
العنصرية أو للاجسام الفلکية. فان كان 
الأول UB‏ أن یکون تحریکها من غير شعور 
أو مع شعور. والاول بستیه الفلاسفة بالقری 


النباتية والاطباء بالق 
ثلائة: أحدها القوة التي يكون المقصود من 
أفعالها حفظ enU‏ وثانيها ما يكون 
المقصود من آفعالها تحصيل كمال 
وثالثها ما يكون المقصود من 


NOU 


في جواهر الأعضاء على تناسب مقطتود 
محفوظ في أجزاء المتغدّي في الأقطار يتم 


بها الخلق ul‏ القوة المولّدةفإنها إنما 
تستكمل بعد فعل القوتين مستخدمة لهما لكن 
النامية تقف ولا ثم تقوى المولّدة ملاءة أي 
نا طویلا وتبقى الغاذية عمالة إلى أن يعجز 
ن الأجل. (ش۱ ۳۰۰۱۸۰) 


قوة نباتیة 
كل حال في محل يصدر M gl ee‏ 
المحل. فذلك الحال: إمَا أن يكو نله عور 
Le‏ يصدر عنه أو لا يكون. وکل واحد من 
هذين القسمين فإنه اما أن يصدر عنه الاثر 
على ترتيب واحد أو لا على ترتيب واحد 
فحصل ههنا أربعة أقسام: الأول أن يصدر 
عنه الاثر على ترتيب واحد لا مع شعور وهو 
الطبیعت. والثاني ما يصدر عنه الأثر مع 
الشعور وهو النفس الفلکية. واثثالث ما 
يصدر عنه الأثر لا على ترتيب واحد مع 
الشعور وهو القرة الحيوانيةء والرابع ما 
يصدر عنه الاثر لا على ترتيب واحد لا مع 
الشمور وهو القوة النباتية. OA ۷۷ UD.‏ 
- القوّة التي تصدر عنها آفعال مختلفة من غير 
أن يكون لها بها شعور فتلك هي القوة 

مب ۳۸۱ 6۲ 


24^ 


2 ما لا Gi‏ أن 
يكون على وجه uis‏ أو على وجه جزئي. 
فان كان الأول. geb de‏ في الادراکات 


وجه جزئي. لزم کون النفس مدركة 
للجزئيات. وذلك عنده (إين سینا) باطل 
فيقول: هذه الادراكات 
iu‏ الا o!‏ بعضها يكون إدراكًا لما 
يكون وجوده باختيارنا وفعلنا - وهذا EAN‏ 
من الادراك GES‏ بالقوة العمليّة - وبعضها 
يكون إدراگاء لما وجوده لا يكون باختيارنا 
وفعلنا - وهذا النوع من الادراك A‏ بالقرّة 
LX adt‏ (شر ۰۲ ۲۸۰ (E‏ 
# الكمالات التفسائية. فاعلّم آن QE‏ لها 
قؤتان: إحداهما: استعدادها لقبول صور 
olo get‏ من عالم الغيب» وهذه El‏ هي 
القزة المسمّاة بالفرّة النظرية» وسعادة هذه 
القوة في حصول المعارف. وأشرف المعارف 
وأجلها معرفة آله لا إله الا هو ... والقرّة 


الثانية للنفس: استعدادها للتصرّف في أجسام 


بالاعمال الشالحته وأشرف الأعمال 
الصالحة هو Bye‏ الله تعالی. (MUS)‏ 


Qm 


قوة النفس 

- إِنّ النفس إذا كانت قوبة قويت على حفظ غير 
ما أدركته ولم تتقل منه إلى ما یحاکیه» وأما 
إذا كانت ضعفت عن حال المدركات 


9۹۷ 


فريما انتقلت من الشيء إلى ما یحاکیه 
ویشارکه من بعض الوجوهء ثم من ذلك 
المحاكي إلى ما يحاكيه مرة أخرى فلا يزال 
s‏ من الشيء إلى ما يحاكبه إلى أن يصل 
إلى أمر لا يناسب المدرّك الأول بوجه من 
الوجوه. وهذا المعنى إنما يكون لاستيلاء 
القوة المتخيّلة وضعف النفس عن إصلاحها 
وبنفسها. (ش۰۲ ۳۱۰۱۳۶) 

dj‏ الفس إذا قویت جدًا لم يكن اشتغالها 
بتدبير البدن عائقًا لها عن الصالها بالعالم 
العقلي واستفادتها مما هناك. وبالجملة 
فالنفس القوية تكون وافية بالجانبين أعني 
الجانب العقلي والجانب البدني» ولا يكون 
التفاتها إلى أحد الجانين ee‏ عن الالتفات 


إلى الجانب الآخر. ثم هذه النفس إذا HS‏ 
مع قوتها مرتاضة كان تحفّظها عن مضادات 
الرياضة وتصرفها فيما يناسب تلك الرياضات 
آقوی. (ش۰۲ (om‏ 


قوة نفسانية محزكة 
- القوة النفسانيّة المحرّكة إما أن تکون للاجسام 
العنصرية أو للاجسام الفلكية 
الأول فإما أن يكون تحريكها من غير شعور 
أو مع شعور. والأول يستيه الفلاسفة SA‏ 
والأطباء بالقوى الطبيعية ۰.۰ وهي 
ثلاثة: أحدها القوة التي يكون المقصود من 
أفعالها حفظ ol‏ وثانيها ما يكون 
المقصود من أفعالها تحصيل كمال soit‏ 
وثالثها ما يكون المقصود من أفعالها توليد 
المثل. فأما القوة الاولی الغاذية وهي التي 
تصرف في مادة لتحيلها إلى مشابهة المتغذّي 
Lis‏ القوة فهي المتقية وهي تزيد 


فان کان 


قوة وهميّة 


في جواهر الأعضاء على تناسب مقصود 
محفوظ في أجزاء المتغدّي في الأقطار يتم 
بها الخلق ... آما القوة المولّدةفإنها إنما 
تستكمل بعد فعل القوتين مستخدمة لهما لكن 
النامية تقف اولا ثم تقوى المولّدة ملاءة أي 
زمانًا طویلا وتبقى الغاذية عمالة إلى أن يعجز 
فيحل الأجل. (ش۰۱ 6۱۰۱۸۰ 


à‏ ومسكنها الدماغ» وهي 
إلى جميع أطراف البدن 


تجري في ال 
[um‏ 


قوة وفعل 

LIS d‏ (الفلاسفة) الامکان بالقوة سمّوا 
الامر الذي یتعلق به الامکان وهو الحصول 
والوجود بالفعل. (مب۱» ۳۸۰ ۳) 


قوة ولا قوة 

- القوة واللاقوة آنواعهما في المشهور ثلائة: 
الأول استعداد شدید على أن ینفعل 
كالممرضية واللين وهذا يُسمّى باللاقوة» 
والثاني إستعداد xat‏ على أن لا dex‏ 
كالصلابة» والثالث إستعداد شديد على أن 
يفعل كالمصارعة وهذان القسمان بیان 
بالقوة. CC‏ 6۱۱۰۳۱۵ 


قوة وهميّة 

- تشبه أن تکرن القوة الوهمية هي بعیتها 
المفكّرة والمتخيّلة والمتذ وهي بعینها 
الحاكمة فتكون بذاتها حاكمة وبحركاتها 
ویأفعالها متخيّلة ومتذكرة. فتكون متخيّلة بما 


توس 


Le والمعاني: ومتذكرة‎ Ne 
قوة‎ qe الحافظة‎ Ub ينتهي إليها عمله.‎ 
(v ۰۱۵۲ خزانتها. (ش۰۱‎ 


قوس 
- إن الهالة والقوس لا حقيقة لهماء بل هما من 
باب الخيالات. QUY ۰۲۰۱ rs)‏ 


قول 
- هذا التركيب (القول) بحسب تقالیه الستة 
يدل على الحركة ci,‏ فالأول اق و ل" 
فمنه القول؛ لأن ذلك أمر سهل على 
اللسان. الثاني "ق ل و" ومنه القلو وهو 
حمار الوحش: وذلك لخفته في الحركةة 
ومنه "قلوت البر والسويق' فهما مثلواقه 
oy‏ الشيء إذا قلي جف وخ فکان £j‏ 
إلى الحركة. ومنه القلولي وهو RARE‏ 
الطانش: والثالث "و ق ل" الوقل الوعل» 
وذلك لحرکته» ویقال: "توقل في الجبل* 
إذا صعد فیه: والرابع "و لى قى" 
يلق إذا آسرع» وقری "إذ تلقونه 
أي: تخقون وتسرعونء والخامس "ل و ق" 
كما جاء في الحدیث "لا آکل الطعام إلا ما 
لوق لي" أي: اعملت اليد في تحريكه وتلینه 
حتى يصلح» ومنه اللوقة وهي الزبدة» قبل 
لها ذلك لختها وإسراع حركتها لأنه ليس بها 
مسكة الجبن والمصل» والسادس ال ق و" 
ومنه اللقوة وهي اليماب قيل نها ذلك 
الخفتها وسرعة طيرائهاء ومنه اللقوة في الوجه 
لأن الوجه اضطرب شكله فکانه e‏ فيه 
وطيش» واللقوة الناقة السريعة اللقاح. 


CA ۰۱۵ CUu) 


قول بالتثلیث 


- إن القول بالآب» والابن وروح القدس: قول 
AMD. OR‏ ۰۱۲۱ ۱۲) 


قول بالقسمة 
- إن القول بالنفوذ يوجب القول بالقسمة. 
(ش۰۱ ۰۸ ۲۹) 


قول بالوجب 

- القول بالموجب: موافقة المعترض الملل 
في حكم de‏ مع بقاء الخلاف في 
Qr o) XUI‏ 


قول بالتفوذ 
bp‏ القول بالتفوذ برجب القول بالقسمة 
QA QU.‏ 


قول ثابت 

- إن المذکور المعلوم ثابت راجب الثبوت 
لذاته» ممتنع العدم لذاته. والقول والاعتقاد 
يتبعان المقول والمعتقد. UB‏ كان المقول 
والمعتقد واجب الثبرت لذاته. كان القول 
والاعتقاد كذلك. فلهذا MIL‏ الله بالقول 
الثایت. (آسر: QVE‏ 


قول میسور 

- في تفسير القول المیسور وجوه: الاول: 
القول المیسرر هو الرة بالطریق الأحسن 
والثاني: القول المیسور un‏ السهل. 


QV ORE) 
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قوم 

- القوم اسم يقع على ججمع من الرجال ولا بقع 
على التساء ولا على الأطفال لاه جمع قائم 
کصوم جمع صائم» والقائم بالامور هم 
الرجال» فعلی هذا الاقوام الرجال لا 
الناء. QV ۰۱۳۱ CAU)‏ 


قوی 

- لا شيء من القوی بكم بالذات وکل نهاية 
ولا نهاية فإنها يلحق الكم بالذات» فلا شيء 
من القوى يلحقه النهاية واللانهاية بالذات. 
فإذا قلنا للقوة إنها متناهية أو غير متناهية لم 
نقل ذلك لها بحسب واتها بل بحسب أمور 
A‏ منها متعلقاتها. 66 القرة 
على افعال غير متناهية في المدة أو العدد قل 
لها le]‏ قوة غير متناهية كالقوة القوية أعل 
تحربك السماء» وان كانت قوية على dial‏ 
متناهية فقط قبل لها قوة متناهية كالْمْرَة:القوية 
على تحريك أبداننا. (ش۰۲ [UE‏ 


إن كانت Xj‏ 


قوى باطنة 

- القوى الباطنة (قا أن تكون مدركة أو 
متصرّفة: Ul‏ المدركة UU‏ أن تکرن مدركة 
للصور وهي الجنس المشترك وخزانته 
الخيال» أو مدركة للمعاني الجزئية القائمة 
بالأشخاص الجسمانية كعداوة هذا الحيوان 
وصداقة ذلك وهو المُسمَى بالو 
الحافظة؛ Ul,‏ المتصرّفة فهي y‏ لتي إن 
استعملتها النفس الانسانية سبيت مفكرة وهي 
التي تركب الصور بعضها مع البعض رترب 
المعاني بعضها مع البعض وتركب الصور مع 
المعاني. فهذا مجموع القوی الباطنة. (ل» 
OME‏ 


قوی حبوانیة 


قوی بدنية 

القوى Lui‏ لها خاضیتان: إحداهما Ml‏ 
| تكرّر الأفعال القوية لا سيّما إذا فعلت 
فعلا بعد قعل على الفور وذلك معلوم 
بالاستقراءء وثانيهما القوى المدركة البدنية لا 
يشعر SEUIL‏ الضعيف حال شعورها 
SEUL‏ القوی. فان الباصرة لا تدرك الشعلة 
في مقابلة قرص الشمسء والسامعة لا تسمع 
الصوت الضعيف عند سماع ae JE‏ والبوقات 
وكذا القول في سائر الحواس. 
[GTI‏ 


vU» 


قوی حيوانيّة 

Le‏ القوی الحيوانية فهي U]‏ أن تکون مُحرکة 
ار op usd‏ كانت مُحرّكةء فهي U|‏ 
ERES‏ للتحريك أو باعثة عليه» UT‏ المباشرة 
للتحريك فهي القوى الموجودة في العضلات 
ull‏ من شأنها أن تحرّكها تارة إلى الجذب 
eu‏ إلى الدفع ul,‏ الباعئة فلها مراتب 
المرتبة الاولی من تلك القوى العضلية هي 
الإرادة الجازمت 
الارادة الجازمة áp E‏ من iei‏ القوة 


ق الجازم وهذه 


v‏ وهذه الشهوة والغضب U‏ يتولّدان 
من شعور الانان بکون الشي» ملائمًا أو 
بكونه منافيّاء Sp‏ حصل الشعور بكون الشيء 
ملائمًا تب عليه الميل عن هذا الشعورء 
وان حصل الشعور بكونه Gta‏ تب الغضب 
على هذا الشعور» ثم هذا الشعور قد يكون 
GE‏ وقد يكون فكريًا. Ul‏ القرى 
oda‏ فهي إِمَا القوى المُذركة الظاهرة 
وهي الحواس الخمسة» Ups‏ القوى المدركة 


ان نقول: هذه القوى الباطنة ما مُذركةء وإمًا 
متصرّفة. Up cs XUI UL‏ أن تكون مُذْركة 
لصور المحسوسات؛ وهي القوى التي تجتمع 
فيها صور الحواس الخمسة وهي المسمّاة 
عندهم Let‏ المشترك. Up‏ أن تکون 
isl‏ للمعاني الجزئيّة التي لا تكون 
محسوسة LS‏ تكون قائمة بالمحسوسات» 
وهو ju‏ حكمنا Db‏ هذا الشخص صديق 
وذاك الآخر cae‏ وهذه الفوة هي المسمّاة 
بالوهم» ثم لكل واحد من هاتين القوتين 
خزانة: فخزانة الحس المشترك هو الخيال» 
وخزانة الوهم هي الحافظةء والمجموع 
أربعة. Ul‏ المتصرّفة فهي القوّة التي تتصرّف 
في هذه الصور JE‏ والمعاني Bi‏ 
بالتركيب تارة والتحليل أخرى. وهي AU‏ 
المفکرق فهذه هي الحواس اللخ 
الباطنة . (نفس» ۷5 ۸) 


- أمَا القوی النباتية: فاعلم أن جسد الانسان 
مخلرق من المني ودم الطمْث» Los‏ 
جوهران حارّان رطبان فبدن الانسان ما دام 
یکون Cm‏ یکون حارًا رطباء والحرارة 
عملت في الرطوبة أصعدت عنها الحرا 
بسبب تصاعد تلك الاجزاء البخارية عن ذلك 
الجوهر» فبسبب ذلك يقع فيه الذبول 
والانحلالء فدبّر الخالق الحكيم في تدارك 
ذلك [d‏ فيه القوة الغاذية حتى DE‏ 
اء الغذاء ما يقوم بدل تلك الأجزاء 
. (نفسء 6۱۸۰۷6 


E 


قوی نفسانية 

- إن القوى النفسانية 
حال اشتغالها بتدبیر القوة العقلية لا یمکنها 
الالتفات إلى القوة الشهوانية وبالعکس. وإذا 


اشتغل الحمن الباطن Dit‏ الظاهر لم 
يتمكّن العقل من استعمال الحس الباطن فلا 
يمكنه استخدام القوة المفكرة ولا یتمکن 
العقل imm‏ من الفکر. (ش۰۲ ۰۱۳۰ ۳۳) 

لقوی النفسانية متنازعة. QUY ۰۱۲۶ (JD‏ 


قوي 
- لا ue das‏ .قاقر على sh ia SÉ‏ 


مت لها إلا جسم تام لمم ولو۵ talo‏ 
رطوية: والجسم قابل لهذه الصفات» وهذه 
الضفات مقدورة لله تعالى dan!‏ لأنّ 
المصیخح للمقدورية ما الحدرث. أو 
مان Up‏ هما. وعلی التقدیرات dj‏ 
یازم أن يكون الله تعالی قادرًا على Gé‏ هذه 
الأعراض في الجسم ابتداء بدون هذه 
الوسائط. ومما يؤكّد هذا الدليل العقلي من 
الدلائل EN‏ ما ورد الخبر dl‏ تعالى یخترع 
نعيم أهل الجنة للمثابين من غير هذه 
الوسائط إلا آنا dy‏ قدرته على خلقها 
ابتداء لا تنافي قدرته عليها بواسطة خلق هذه 
القابلة في الأجسامء وظاهر 
قول المتأغرین من المتکلمین إنكار ذلك ولا 
ES‏ (مقالاء ۲6۰۱۱۰) 


قياس 
- لا إذا استدللنا بشيء على شيءء Up‏ أن 
يكون أحدهما عم من الآخر أو لا يكون. 


1 


فان كان الأولء Up‏ أن NL dans,‏ على 
Gas Vi‏ - وهو القياس - أو بالاخصن على 
eM‏ - وهو الاستقراء - Us‏ إن لم يكن 
أحدهما أعمّ من الآخر - وهو التمثیل. 
شراء 6۷۰۱۱۱ 

- مثال القياس: Gp‏ إذا أردنا أن Sb uu‏ 
الانسان nx‏ قلنا: الإنسان جسم؛ وكل 
جسم AAA‏ فحكمنا بثبوت الحدوث 
coc‏ لأجل أن الحدوث الذي هر آعم 
من الانسان الثابت. (شراء (Acn‏ 

- إن القیاس لا يتألف الا من مقدمتين 
واقول: ثبت بالبرهان القاطع : أن القباس لا 
يتألف لا من مقتمتین. لا آزید ولا أنقص 
G OY ua)‏ 

- اعلم: أن الاستقراء Le‏ القیاس . وذلك لان 
الاستتراء هو أن نحکم على الكلي بحطول 
ذلك الحكم في والقياس .هى_أن 
نحكم على الجزني لحصول ذلك الحکم"في 
uis‏ (شراء 1۹۲ )٤‏ 

- القياس إمَا أن يكون E‏ من مقدّمات واجبة 
الثبوت - وهو البرهان - 
أكثرية الثبرت - وهر الجدل - أو من 
مقدّمات متساوية البوت - وهو الخطابة - 
أو من مقتمات dil‏ 


أو من مقدمات 


بت - وهو المغالطة 


- أو من مقدمات ممتنعة الثبوت - وهو 
الشعر-. (شرا ۲۲۴ء١(‏ 

- القباس: حمل معدوم على pole‏ في إثبات 
حکم أو sex‏ لاشتراكهما في صفةء أو 
حكمء أو انتغاء صفة أو حکم. ويقال أيضًا 
- وهو أبين وأحسن -: إله تحصيل حكم 
الأصل في الفرع» لاشتباههما في e‏ الحكم 
عند المجتهد. وهذا يشمل النفي والالبات. 


قياس 
وذكرنا الاشتباه عند المجتهد لانه قد يقيس 
حيث یفن et‏ وان لم يكن الفرع هناك 
us‏ بالأصل؛ فيكون قائشا. (۰۵ (o LEY‏ 


الكلام على الاستدلال بمعنى الخطاب: وهو 
القیاس: وان كان الفحوى ودليل الخطاب 
أيضًا من القياس؛ من حيث أله فهم حكم في 
غير المنطوق من محل النطق بواسطة فهم 
المعنى في محل النطق. وهو معنى القياس» 
غير أنه GI‏ كان فحوى الخطاب يساوق 
الحكم في المسكوت؛ الحكم في محل 
النطق لظهور المعنى. وتبه الذهن له عند 
فهم مدلول الخطاب؛ كان في أعلى call‏ 
حتى اعترف يكونه حجة من أنكر سائر أنولع 
القیاس. وقد ie‏ “الشافعي' في gu‏ 
تس في كتاب الرسالة. وهذا الضرب 
ssl‏ من المعقولات ما كان 
الدلالات. بحيث يكون وجه الدلالة على 
گم 21 بالضرور:. كدلالة الاحكام 
على عالمية الفاعل. ففرق ظاهر بين ما 
يستغنى في معرفته عن واسطة دلالة Ub‏ 


- القياس: استخراج de‏ الحكم في الأصلء 
لتبيت الحكم في الفرع مستفاّا من العلة. 
وهذا الاستدلال. (ك؛ ۰۹۵ ۳) 


- الموصل إلى التصديق المطلوب حجّة وهو 
القياس والاستفراء والتمثيل Qu)‏ 


que قياس‎ 


- لا يجوز ترکیب القیاس من سالبتين» Je‏ 
تركيبه من موجبتين معدولتين (ل» لقف 

- أما القياس فهو العمدة» وهو قول موف 
أقوال إذا سلّمت لزم عنها لذاتها قول آخر 
QA Yr cg)‏ 

- الدلیل والمدلول UG]‏ أن یکون آحدهما آخصن 
من الثاني أو لا. p‏ استدللنا بشيء على 
شي» UB‏ أن یکون آحدهما أخصن من الثان 
أو لا يكون. والأوّل على قسمينء لاه Up‏ 
أن یل fut‏ على الخاص وهو القياس 


فلا يمكن الاستدلال 
بأحدهما على الآخر الا إذا اندرجا تحت 
وصف مشترك بينهماء dan‏ بثبوت الحکم 
في إحدى الصورتين على أن gendi‏ 
المشترك. ثم يستدل بذلك على D de‏ 
الصورة الأخرى وهو القباس .في Due‏ 
الفقهاء» وهو في الحقيقة مركب مث البق 
الأولين. (مح. ۰4۵ ۲۱) 

تا أن Din‏ بالعام على الخاص وهو 
القياس في رف المنطقيين أو بالعکس وهو 
الاستقراء. age)‏ ۲۱۰۱۵ 

- خبر الواحد والاجماع والقياس A‏ فكل 
ما Ja‏ عليه أحد هذه الأمور فقد ds‏ عليه 
الكتاب» فكان کمانه داخلا تحت MI‏ 
di cus‏ تعالى توعد على كتمان الدلائل 
السمعيّة والعقليّة وجمع بين الأمرين في 
الوعيد. (مفا؛. T‏ ۲۵) 

Ul‏ قامت الدلالة على Bi‏ القياس e‏ كان 
العمل بالقياس عملا ait‏ في الحقبقةء p‏ 
تقدیر كانه تعالی قال: مهما غلب 


ك Dl‏ حکم الصورة السکوت عنها 


vY 


مثل حکم الصورة المتصوص علیها بسیب 
آمر جامع بين الصورتين فاعلم أ 
حقك أن تعمل بموجب ذلك t «Dii‏ كان 
الأمر كذلك كان العمل بهذا القياس عملا 
یمین النص . M)‏ ۰۳۳ ۲۲) 


قياس استثنائي 

نياس الاستثنائي اما يكون a‏ إذا 
کانت SAN‏ الل الا - أعني عين 
المقدّم أو نقيض التالي - مشكوكة. ومتى 
كانت هذه الحملية مشكوكة» لم تصر معلومة 
إلا بقياس مركب من مقدّمات حمليّة. ei‏ 
أن القياس الاستثنائي لا puo‏ بالقياس 
الحملی. Ul‏ القياس الاقتراني الحملي» 
كفني عن القياس الاستنتاني. فثبت: أن 
االأنتران الحملي pi‏ على الاستئنائن. 
(شرام ۲۱۰۱۲۲) 

Of‏ القیاس إمَا أن تکرن النتيجة أو نقیضها 
مذکرران فيه بالفعل أو لا یکونا. AG‏ هو 
الاستتنائي» والثاني هو الاقتراني. فك إذا 
قلت 


إن كان هذا إنسانًا فهر حيوان. فان 


قلت: és‏ انسان أنتج : فهو حيوان. فهذا 
تصریحه كان مذكورًا في المقدمة الشرطيّة 
وان قلت: لکه ليس بحيوان» أنتج: P"‏ 


نها . وأمًا إذا قلت: کل سس ۳ 
موف محدث» حتی أنتج: كل جسم 
ذه التبجة تصریحها ما كان 
مذكورً! في ذلك القیاس. ونقیض هذه النتيجة 
أيضًا: ما كان مذكررًا في ذلك القياس. 
شرا OF TF‏ 


cll‏ واستناء نقیض التالي: ينتج تقیض 


es qii‏ للزوم. 
اللزوم» لزم من وجود الملزرم وجود اللازم» 
ومن عدم اللازم عدم الملزوم: Ul,‏ استتاء 
تقيض المقدّم أو استناء عين التاليء dp‏ لا 
ينتج اه لاحتمال کون اللازم pl‏ من 
الملزوم. وعلى هذا التقدير لا يلزم من عدم 
الاخمن عدم الأعمّء ولا من وجود الأعمّ 
وجود Gas Ni‏ وان كان القياس qum‏ 
مركيًا من المنفصلات» فالمنفصلة C]‏ أن 
تكون مانعة من الجمع والخلرٌ Le‏ - وهو 
المنفصلة الحتيتية - أو مائعة من الجخ 
قحسب» أو مائعة من الخلرٌ فحسب. (شز ۱۱ 

۳ ۸۷ 


der متی‎ 45 


القیاس (الاقتران) ما أن يكون Vs‏ 
تكون النتيجة ولا نقیضها موجودًا فيه بالفعل 
وهر الاقترانج... Ub‏ أن يكون ذلك 
موجودا فيه بالفعل وهو (القياس) qum‏ 
كقرلك: إن كان هذا إنسانًا فهو حیوان» ES‏ 
إنسان» فهو حيوان ud‏ ۸۰۳۱ 


قياس اقتراني 

- إن القياس اما أن تكون التتيجة أو نقيضه 
مذكوران فيه بالفعل أو لا يكونا. dS‏ هو 
الا ٠‏ والثاني هو الاقتراني- en‏ إذا 

: إن كان هذا إنسانًا فهو حیران: فان 


Ed:‏ إنسان. أنتج: فهو حيوان 
تصريحه كان مذكورًا في المقذه 53 
وإن قلت: 9 ليس بحیوان: أنتج: فهر 


قباس جدلي 


ليس بإنسان. فهذه النتيجة ما كانت مذكورة 
في تلك الشره الا ol‏ نقیضها كان مذكورًا 
فيها. وأنا إذا قلت: كل جم موف وكل 
مولف nas‏ حتى أنتج: كل جسم 
محدث. فهذه 1 تصريحها ما كان 
مذکوژ! في ذلك القياس. ونقيض هذه التيجة 
أيضًا: ما كان مذكورًا في ذلك القياس. 
EE TIT‏ 
- القیاس (الاقتراني) Ub‏ أن یکون بحيث لا 
تکون التيجة ولا نقیضها موجودًا فيه بالفعل 
وهو الاقتران... Ub‏ أن یکون ذلك 
موجودًا فيه بالفعل وهو (القیاس) qM‏ 
کقرلك: إن كان هذا إنسانًا فهو حيوان» لكلّه 
انسان؛ فهر حيوان (۰۵ 41۰۳۱ 


قياس جدلي 

dédie‏ في Les‏ القیاس pdt‏ من 
المشهورات والمسلمات بالقیاس الجدلی؟ 
قتقول: السبب فيه آمور: احدهما: أن 
المشهورات قد لا تکرن Me‏ وربما تنه 
الخصم لكونها غير d‏ فنازع فيها. 9b‏ 
كانت ES de‏ حقيقتها غير معلومة بالبديهة. 
فلا جرم Ge‏ فيها. والثاني: أنْ كل واحد 
من طرفي النقیض قد يكون مشهورّاء فا من 


السفر والحركة idu‏ في الحركة بركة. 
وهما 
Sl‏ التستك في إثبات 
مطلوب بالمشهورات والمسلمات في معرض 
أن يتازعه خصمه من هذه الجهات المشهورة 


وهذه الكلمة أيضًا محمودة مشهورة. 


متعاندان. 


vi de 


Jos‏ يصير محتاجّا إلى ترجيح المشهوره . أولى من ثبوته في محل الذکر Qu‏ هذه 
تمتك به» على المشهور الذي عارض ‏ الصورة فان اللفظ إنما D»‏ على المنع من 
خصمه به. an‏ الطريق تنفتح أبواب التأفيفء والضرب أولى بالمنع من التأفيف» 
المنازعات والمخاصمات. ولمًا كان المعؤل وثانيها: أن يكون الحكم في محل السکوت 
إثبات مطلوبه على المشهورات a‏ للحكم في محل الأكرء وهذا هو 
والمسلمات ولم يفك في اکثر الامور عن الذي بسقیه الاصولیون القیاس في معنی 
هذه المنازعات والمخاصمات. لا جرم الأصل. وضربوا لهذا مثلا وهو dj‏ عليه 
سمّوا هذا النرع من القياس بالجدل. )61,8 السلام "من أعتق La‏ له من عبد قوم عليه 
(MU Yo‏ الباقي' p‏ الحكم في الأمّة وألعيد 
- القاس gas‏ ما هو؟ iL up Ju‏ متاويان. وثالثها: أن يكون الحكم في 
d]‏ قباس dy‏ من مقدمات مشهورة. ٠‏ محل السكوت أخفى من الحكم في محل 
Qnm un‏ الذكر وهو أكبر القياسات. (مفا»۲: 
OQ £8‏ 
قياس جلي - المنع من التايف da M‏ على المنع من 
Y go 3‏ الضرب بواسطة القياس الجلي الذي يكون 
- فول القائل: لا تقل لفلان اف LUNES Je‏ باب الاستدلال بالأدنى على الاعلى. 
للمنع من کل مکروه واذية وان خف do‏ والدليل عليه: أن التأفيف غير الضرب 
واختلف الاصولیون في أن دلالة dua‏ اتڪ من التافیف لا بكرن منمًا من 
على المنع من سائر أنواع الإبذاء دلالة لظي لضرب, وأيضًا إلمنع من التأفيف لا يستلزم 
أو دلالة مفهومة بمقتضی القياس. فال | من الضرب غقلًا. eu)‏ 
بعضهم: ها دلالة لان pi‏ العرف وو عم 
ذا قالوا لا تقل لفلان D‏ عنوا به أنه لا 
يتعرّض له بنوع من أنواع الايذاء والایحاش: 
وجرى هذا مجرى قولهم فلا لا یلك نت" قیاس حملي 
ولا قطميرًا في أله بحسب العرف Ju‏ على - لنعيّن الضرب الأول من الشكل الأول من 
أنه لا يملك شيئًا. والقول الثاني هذه المقدّمات. وهو قولنا: uis‏ كانت 
اللفظ إنما يدل على El‏ من سائر أنوا الشمس طالعة» فالنهار موجود. وکلما كان 
الایذاء بحسب القیاس اي النهار موجودّا. فالأعشى يبصر. يتج كلما 
القرع إذا نصن على pee SIR‏ وسكت عن كانت الشمس طالعة. فالاعشی يبصر. 
RE‏ صورة أخرىء فإذا آردنا الحاق الضورة ue‏ حاصل هذا القياس: أن طلوع 
المسكوت عن حكيها بالضورة المذكور الشمس يستلزم وجود النهار» ووجود النهار 
VIS‏ فهذا على ثلاثة أقسام: أحدها: أن يستلزم صيرورة الأعشى مبصرّا. ig‏ 
يكون ثبوت ذلك الحكم في محل السكوت pb‏ الشمس يستلزم صيرورة ال 


10 


مبصرّاء Bb‏ ذكرنا هذا القياس على هذا 
الوجه. صار القياس حمليًا. فعلمنا: P‏ 
هذا القياس الشرطي وبين 
الحملي» لا في 


)۱۳ ۰۱۸۵ Cu 


تفاوت 


قياس iin‏ 
à -‏ قباس الخُلف: هو الاستدلال بامتناع لازم 
أحد النقيضين على امتناع ذلك التقیض. ثم 
بامتناع ذلك النقيض على صحّة نقيض 
الآخرء وعلى صحّة أحد الأمور الداخلة في 
ذلك النقيض. وأمًا صورة هذا القياس: فهي 
أن det‏ المطلوب؛ وتضیف إليه 
مقدّمة صادقة وتركبها على صورة قياس 
qud qua‏ نتبجة ظاهرة الامتتاع فیعلم أن 
سیب ذلك الامتناع» لیس تاليف القیاس ولا 
المقدّمة الصادقت لان Ge‏ یتلوم 
الباطل. فعلمنا: ob‏ سبب لزوم MUS‏ 
المحال: هو تقیض المطلوب؛ وذلك القبض 
باطل» فقیض هذا النقيض - وهو المطلوب 
- حق. V‏ سمي هذا القیاس بقیاس 
الخلف لوجهين: الأول: ان Gt‏ هو 
الرديء من القول. فلمًا لزم من هذا التركيب 
نتيجة باطلة. لا جرم EE‏ الثاني 
all‏ في هذا الطريق لا تثبت مطلويك بقباس 
إليه» بل بقیاس متوجه إلى cé‏ 
الباطلة. ثم des‏ 
التتيجة على حفيقة المطلوب» 
ذهب إلى مطلوبه» من خلفه لا من قذامه 
ux)‏ 6۱۷۰۱۹۰ 


- قياس الخلف مركب من قياسين أحدهم 
cutus]‏ والآخر gii‏ (ل۰ ۰4۳ QV‏ 


قياس الدلالة 
قياس الدلالة 


- الأصل: ما يستقل بنفسه بحيث يبنى عليه 
غيره. وقد يراد به النص الذي da‏ على 
الحكم الثابت. وقد راد به نفس الحكم 
الثابت بالنص. وقد يراد به محل حكم 
الأصل. كما في de‏ الربا. فان الاصل فيه 
قد يراد به النص JUN‏ على تحريم الرباء في 
الأشياء الستة. وقد يراد به نفس تحريم 
الفضل في هذه الأشياء» وقد يراد به الأشياء 
الستة. وكل هذا صحيح. فإذا عرفت 
الأصل» عرفت منه الفرع. وهذا gi‏ لا 
يشمل قباس الشبه؛ فإن الجامع فيه لا يكون 
NE‏ الاشتمال على ما هو 
Libr‏ وقياس الدلالة؛ فان الجامع فيه دليل 
لمل . وهو قريب من قياس الشبه بل هو نوع 
rex‏ إلا إذا أريد dt‏ ما يستند إليه معرفة 
الجکم,کیف كان بواسطة أو بغير واسطة 
ولا يشمل هذا الحذ نوعًا ue‏ قياس 
العکس. كقولهم: لر لم يكن الصوم be‏ 
في الاعتکاف» لما كان شرطًا فيه إذا نذر أن 
يعتكف Luo‏ كما في الصلاة» لته يشترط 
فيه إذا نذرء فيكون شرطًا. فاد ليس ذلك 
تحصيل حكم الأصل في الفرع بل تحصيل 
نقيض حكمهء لافتراتهما في العلّة. لکثه 
يمكن أن يجاب ob‏ يقال: إل هذا لیس 
بقياس على التحقيق» لكنه uud‏ قياسًا على 
سبيل التوسّع لمن شابهه. وهو اعتبار ال 
بغيره في تعرّف حکمه iilos.‏ 
لل هذا اسع من القیاس أيضًا. وهو أن 
القياس تحصيل حكم الشيء باعتبار 


‘Ju 
تعليل غيره. ثم يتقسم إلى القیاس المسند‎ 


0 
es 


ما سبق. وإلى قياس العکس 


eus 


وحذه: تحصیل نقيض حکم الشيء في غيرهة 
لافتراقهما في de‏ الحکم. (۵» QA Y‏ 


قياس agit‏ 
- الاصل: ما es‏ بنفسه بحيث يينى عليه 
غيره. وقد يراد به النص الذي يدل على 
الحكم الثابت. وقد يُراد به نفس الحكم 
الثابت بالنص» وقد يراد به محل حكم 
الاصل. كما في علّة الريا. فان الاصل فيه 
قد يراد به النص ill‏ على تحريم الرباء في 
الأشياء الستفه وقد يراد به نفس تحريم 
الفضل في هذه الأشياءء وقد يراد به الأشياء 
الستة. وکل هذا UD ne‏ عرفت 
الأصل» عرفت منه تفع وم at‏ لا 
يشمل قياس الشبه؛ فان الجامع فيه لا يكرك 
علة الحکم بل بُخْيّل الاشتمال على بأ هوا 
العلة. وقياس الدلالة؛ p‏ الجامع نه ddr‏ 
٠ E‏ وهو قريب من قباس الشبه [ord‏ 
منه؛ إلا B]‏ أريد dut‏ ما پستند e‏ معرفة 
الحکم كيف كان بواسطة أو بغير واسطة. 
ولا Jeu‏ هذا iJ‏ نوعًا quu‏ قياس 
العكس. كقولهم: لو لم يكن الصوم شرطًا 
في الاعتكاف. لما كان شرطا فيه إذا نذر أن 
يعنكف «le‏ كما في الصلا الكنه ب 
فيه إذا نذر» فيكون اش شر E‏ 


يمكن أن يجاب بأن يقال 
بقياس على التحقيق. لكنه بُسنى قباسًا على 

سبيل التوسّع لمن شابهه. وهو اعتبار الفرع 
یره في تعر HER EE Se‏ 
يشمل هذا النوع من القیاس أيضًا. وهو أن 
يقال: القياس تحصيل حكم الشيء 


va 

تعليل غیره. ثم ينقسم إلى القیاس المسند. 
وحله: ما سبق. والی قياس العکس. 
وحده: تحصیل نقیض حکم الشيه في غیره» 


QV (E D الحکم.‎ e لافتراقهما في‎ 


NU e‏ فهو أن تقع صورة واحدة بين 


MUR 
مشابهته لاحد الطرفین أكثر من مشابهته‎ 
بكثرة المشابهة على‎ dus للطرف الآخر‎ 


حصول المساراة في الحكم» ومثاله أن EI‏ 
واجبة في التيمّم وغير وا 1 
الثباب. والوضوء واقع بينهماء Ub‏ تلا 
وجدنا المشابهة بين الوضوء وبين A‏ أكثر 
من المشابهة بين الوضوء وبين غسل الثياب» 
وذلك لأنّ المشابهة حاصلة بين الوضوء وبين 
انم من وجوه أحدها: أنّ الوضوء 
NT‏ یشرعان لمقصود واحد وهو استباحة 
Ub sexa‏ غسل الثیاب فليس كذلك 
وثانبها: OE‏ الوضوء pal‏ یشرعان في 
أعضاء معيّنة وغسل النجاسات ليس کذلك. 
EET‏ الوضوء dé ls‏ بأحداث 
situ‏ وغل النجاسات لیس كذلك» فثبت 
أن المشابهة بين الوضوء والتيقم أكثر من 
المشابهة بين الوضوء وبين غسل الثوب عن 
النجاسات» فكان إلحاق الرضوء بالتيكم 
أولى من إلحاقه بغسل الثوب عن النجاسات. 
إذا ثبت هذا فقول أن عليّة المشابهة Jas‏ 
على استوانهما في المصالح الموجبة لذلك 
الحكم» فلهذا قياس المعنى هو الذي يكون 
الجامع فيه رعاية المصالح والمفاسدء وقياس 
الشبه هو الذي تكون de‏ المشابهة دالّة على 
استواء الأوصاف المصلحيّة. وقياس الطرد 
هو الذي لا إشعار فيه بالمصالح لا ابتداء 


wy 


ولا بواسطةء فثبت أن الفرق بين هذه الانواع 
الثلاثة في غاية الظهور. (مناء ۱۲۷ ۲۱) 


قياس شرطي 

- لنعيّن الضرب الأول من الشکل الأول من 
هذه المقدمات. وهو قولنا: کلما كانت 
الشمس طالعة» فالتهار موجرد. وكلّما كان 
النهار موجودّاء فالأعشى يبصر. ينتج كلما 
كانت الشمس طالعة» فالاعشی يبصر 
فتقول: حاصل هذا القياس: 5 p‏ 
الشمس يستلزم وجود النهار» ووجود النهار 
يستلزم صيرورة الأعشى مبصرا. یتج: أن 
طلوع الشمس يستلزم صيرورة الأعشى 
DB das‏ ذکرنا هذا القياس على هذا 
الوجه» صار القياس حمليًا. فعلمنا: Mb‏ 
تفاوت بين هذا القياس الشرطي وبين ll‏ 
الحمليء إلا في zs‏ الألفاظ mS‏ 
LV)‏ 6۱۰۱۸۰ 


قياس شعري 
القیاس GA‏ هو القول المزلف من 
مقدّمات مخبلة. وتحقیق الکلام: إن نظر فيه 
من حيث أنه موزون أصيل الرزن. فهذا هر 
الموسيقى. وان نظر فيه من حيث هو موزون 
بالاوزان المعتبرة في عرف ی Fu‏ هو 
العروض» وان 
من أقوال AE‏ 
والترغیب. فلذلك هو المنطق. 
۶ ۱۲۳) 


قياس الطرد 
- اما نیاس C‏ فهو أن تقع صورة واحدة بين 


صورتین في اک ثم لما كانت 
مشابهته لأحد الطرفين أكثر من مشابهته 
للطرف الآخر des‏ المشابهة على 
حصول المساواة n‏ ومثاله أن الب 


واجبة في poil‏ وغير واجبة سل 
colit‏ والوضوء واقع بینهما» 
وجدنا المشابهة بين الوضوء 
من المشابهة بين الوضوء وبين غسل الثياب» 
وذلك DN‏ المشابهة حاصلة بين الوضوء وبين 
التبم من وجوه كثيرة. أحدها: ان الوضوء 
ليك یشرعان لمقصود واحد وهو استباجة 
ul‏ غسل الثياب فليس كذلك 
: أن الوضوء والتيمّم يشرعان في 
نة وغسل النجاسات ليس كذلك 
SE usus‏ الوضوء والتیتم Lai‏ بأحداث 
ل وفسل النجاسات ليس كذلك» ثبت 
DT‏ المشابهة بين الوضوء lo‏ أكثر من 
itd‏ بين الوضوء وبين غسل الثوب عن 
النجاسات» فكان إلحاق الوضوء (Ae‏ 
أولى من إلحاقه بفسل الثوب عن النجاسات: 
إذا ثبت هذا فنقول أن عليّة المشابهة ds‏ 
على استوائهما في المصالح الموجبة لذلك 
الحكم» فلهذا قياس المعنى هو الذي يكون 
الجامع فيه رعاية المصالح والمفاسد» وقياس 
الشبه هو الذي تكون Le‏ المشابهة دالّة على 
استواء الأوصاف المصلحيّة: وقياس الطرد 
هو الذي لا إشعار فيه بالمصالح لا ابتداء 
ولا بواسطة؛ فثبت أن الفرق بين هذه الأنواع 
الظهور. (مناء ۰۲۷ ۱۳) 


قياس العکس 
- الاصل: ما Jen‏ بنفسه بحیث يبنى عليه 


قياس الغائب على الشاهد 


غيره. وقد يراد به النص الذي du‏ على 
الحكم الثابت. وقد يراد به تفس الحكم 
الثابت بالنصء وقد يراد به محل حكم 
الاصل. كما في de‏ الربا. فان الاصل فيه 
قد يراد به النص JUN‏ على تحريم الرباء في 
الأشياء الستة» وقد يراد به نفس تحريم 
الفضل في هذه الأشياء» وقد يراد به الأشياء 
لستة. وكل هذا صحيح. فإذا عرفت 
الأصل» عرفت »4 is mo"‏ لا 
يشمل قياس الشبه؛ فإن الجامع فيه لا يكون 
علة الحكمء بل gas‏ الاشتمال على ما هو 
العلة. وقباس الدلالة؛ Db‏ الجامع فيه دليل 
من قياس الشبه بل هو نیع 
منه؛ إلا إذا أريد dut‏ ما يستند البه معرفة 
الحکم كيف كان براسطة أو بغير Jew‏ 
ولا يشمل هذا الحد نوعًا uL‏ قياس 
المکس. كقولهم: لو لم يكن Jb‏ 
في الاعتکاف» لما كان bi‏ فيه إذا ندر 3 
يعتكف صائمّاء كما في الصلات لکته يشترط 
فيه إذا où‏ فيكون شرطًا. 56 ليس ذلك 
تحصيل حكم الاصل في الفرع» بل تحصيل 
نقيض حكمهء لافتراقهما في العلة. لكل 
يمكن أن يجاب بان يقال: إن هذا ليس 
بقياس على التحقيق. لكنه EU uud‏ على 
سبيل التوسّع لمن شابهه. وهو اعتبار الفرع 
بغيره في تعرّف حکمه. ويمكن iol‏ بح 
يشمل هذا النوع من القياس أيضًا. وهو أن 
يقال: القياس تحصيل حكم الشيء باعتبار 
تعليل غيره. ثم ينقسم إلى القياس المسند. 
وح ما سبق. والی “قياض العکس. 
حله: تحصیل نقیض حکم الشيء في غيره» 
لافتراتهما في de‏ الحكم. Qm aD‏ 


An‏ وهو قريب 


vA 

قياس الغائب على الشاهد 
à -‏ قياس الغائب على الشاهد: طريقة مقبولة 
في السائل العقلية فانا قد n‏ في علم 


المنطق بالدلائل الكثيرة نها طريقة ضعيفة لا 
تفید ال ql!‏ (مطل۰۸ ۰34 ۱۸) 


قياس 2 معنی الاصل 
- قول القائل: لا تقل لفلان أك 
للمنع من کل مکروه وأذية 
واختلف الاصولیون في 
على المنع من سائر آنواع الايذاء دلالة لنظية 
أو دلالة مفهرمة بمقتضى القیاس. قال 
: إنها دلالة لفظيّة. JAN‏ العرف 
۳ ذا تالا ja Y‏ القلات أ Le‏ به YA‏ 
یتبزض له بنوع من أنواع الایذاء والایحاش؛ 
وجری هذا مجری قولهم فلا لا يملك Ga‏ 
تولافظمیرا في أله بحسب العرف يدل على 
أله لا يملك شيئًا. والقول الثاني Bb‏ هذا 
اللفظ إنما Ja‏ على المنع من سائر gl‏ 
2 بحسب القياس الجلي؛ وتقريره أن 
لشرع نمن على حم صورو وسكت عن 
e‏ صورة أخرى» فإذا آردنا (لحاق الضورة 
المسکوت عن حکهها پالضورة المذکور 
خکنّها فهذا على ثلاثة أقام: أحدها: أن 
يكون ثبوت ذلك الحكم في محل السكوت 
uil‏ من ثبوته في محل الذكر qe‏ هذه 
الصورت. فان HAN‏ إنما دل على المنع من 
pen‏ والضرب أولى بالمنع من التأفيف» 
وثانيها: أن یکون الحکم في محل السکوت 
مساويا للحكم في محل الذكرء وهذا هو 
الذي بستيه الأصوليون القياس في معنى 
الأصل» وضربوا لهذا مثلا وهو dj‏ عليه 


vA 


السلام "من أعتق نصيبًا له من عبد قوم عليه 
uut‏ الحكم في الأمّة والعيد 
متساويان. وثالثها: أن يكون الحكم في 
محل السكوت أخفى من الحكم في محل 
الذكر وهو أكبر القياسات. ete)‏ 
148 4( 


قياس الساواة 

- قياس المساواة. وهو قولتا: أ مساري ل ب. 
وب مساوي ل ج. فالمحمول في الصغرى 
هو قولنا: مساوي ل ب. والموضوع في 
الكبرى هو قولنا: ب. فههنا تمام المحمول 
في الصغرى لما صار موضوتًا في الکبری؛ 
فالاوسط بتمامه غير مذكور. (شرل» 
(1Y‏ 


قياس العنی 

à‏ قباس المعنی هو أن um‏ الحکم في 
الاصل Jii‏ بالمصلحة SOM‏ ثم S a5‏ 
تلك المصلحة قائمة في الفرع فیجب أن 
qa‏ مثل حکم الاصل. (مناء 


OAV 


قیاسات اقترانیات 
- القیاسات الاقترانيّات على ستة أقسام PA‏ 
قد تکون من الحملیّات الساذجة. ومن 
المتّصلات السافجة. ومن المنفصلات 
الساذجة؛ ومن الحملیّات والمتصلات: ومن 
الحمليّات والمنفصلات. ومن المتّصلات 
والمنفصلات. والأصل م 
الحمليّات. لا UL‏ وقد 


Le 


فة البشر 


بين الحمليّات وبين الشرطيّات الا في مجرّد 
العبارة. QM OU)‏ 


قيافة الأثر 

- اما قيافة الاثر فهي عبارة عن E CB‏ 
الاقدام والأخفاف والحوافر في الطرق القابلة 
للاثر» وهي التي نکون تربة dm xe‏ 
بشكل القدم التي يوضع عليهاء OB‏ القایف 
قد ينهيّا له بهذه الصناعة أن يتبع تلك الآثار 
حتى يصل إلى الأماكن التي ذهب إليها ' 
الهُرّاب من الناس وضوال الحيوان فیتتفم 
الناس بصاحب هذه الصنعة انتفاعًا ظاهرًا في 
درك الطلبات ووجدان الضوال» وهذه الصنعة 
قوامها بقوّة القوة الباصرة وقوة القوة المتخيّلة 
eu) LÉ‏ ۸۰۱۰۲ 


قيافة الیشر 

- آنا ثيافة البشر فهي صناعة def‏ بها على 
معرفة الأنسابء وإنّما ملي هذا النرع قيافة 
البشر لأ صاحبها بنظر في بشرات الناس 
وجلودهم وما يتبع ذلك من هيآت الأعضاء 
وخصوصًا الأقدام فيستدلٌ بتلك الاحوال 
على حصول Et‏ وحاصل الکلام eus‏ 
ثبت في المباحث idit‏ أله لا بد من حصول 
المثايهة بين الأولاد والوالدين» ثم تلك 
المشابهة قد تقع في أمور كثيرة ظاهرة يعرفها 
كل أحد وقد تقع أيضًا قي آخور خفية لا 
يدركها إلا أرباب الكمال والتمام في القوة 
الباصرة والقوة الحافظت وهذا اللوع من 
العلم موجود في العرب فقط وفي قبائل 
مثل بني مدلج وغيرهم. وهذا العلم LI‏ كان 
مداره على حصول الكمال في الحواس 


E 


الظاهرة والباطنة» ثم Sl‏ ذلك الكمال مما لا 
يمكن اکتسابه لا جرم صار هذا العلم بحيث 
لا يمكن اكتابه ولا شرحه بالتعليم 
والتصنيف بل الناس يقولون dp‏ علم متوارث 
في أعراق مخصوصة من العرب لا يشاركهم 
افيه غیرهم» وقد رأى جمع من أكابر الفقهاء 
التعريل عليه في تصحيح الأنساب. e)‏ 
) 


قيامة 


- إن الأجسام إذا كانت متساوية في تمام 
الماهيةء لزم جواز التخرّق والتمزّق على 
الأفلاك. ines‏ يكون كل ما آخبر الأنياء 
من أحوال القيامة جائرًا ممكنًا. ag)‏ 
QAM‏ 


قید عدمي 

Ul -‏ السکوت فيد عدم فلان لکوت 
معناه أنه لم يقل شيئًا ولم بقل A‏ ولم 
يتصرّف في قول ولا فعل» ولا شك ol‏ هذا 
المعنى عدم محض. (مناء ۴١‏ 14) 

OÙ UE -‏ القيد العدمي لا يمكن أن يكون de‏ 
فیانه أن قولنا de di‏ نقيض لقولنا أله ليس 


العدم ثبوت لا محالة. فوجب أن Se‏ 
المفهرم من قولنا de‏ 5 ثبرتيّاء فلو وصفا 
العدم بكوئه علّة لزم قيام الصفة الموجودة 
بالعدم المحض والتفي الصرف وه محال. 
m‏ 

dj -‏ ثبت في العلوم العقلية أن oid‏ الليء 
المُتعيّن قيد عدميء وقد دللنا على Sl‏ القيد 


we 


العدميَ لا يصلح للعلية؛ وإنّما قلنا إن لتَعيّن 
قيد عدم لاه لو كان لین des lig‏ 
قذلك القيد له تعن آخرء فيلزم أن یکون 
xd‏ خر وذلك يوجب التسلسل وهو 
محال. فثبت ob‏ ال ee‏ وثبت S‏ 
القيد Y gout‏ یصلح al‏ ثبت Bb‏ 
التعيّن Y‏ يصلح أن یکون de‏ لحصول 
اللزوم. (مناء ۰۳۷ CE‏ 


- إن القيّم عبارة عن القائم بمصالح الغير. 
NE TM)‏ ۲۸) 

- إن المراد من کونه (الفرآن) ياي 
(الكهف: ۲) él‏ سبب لهداية الخلق وأنه 
يچري مجری من يكون LS‏ للاطفال. 
T‏ البشرية كالأطفال» والقرآن ps‏ 
الشفیق القائم بمصالحهم. SUA‏ 
(TY‏ 

قيمة 

- القيمة: ما يقوم مقام pet‏ في الغرض 
المطلوب» من حيث المعنى دون الصورة 


[E] 


m 
بنفسه مقرّمًا لغيره»‎ LOG القيّرم من يكون‎ - 
فكونه قائمًا بنفسه عبارة عن کونه غيًا عن کل‎ 
لغيره عبارة عن‎ Uy ما سواء» وكونه‎ 

احتياج كل ما سواه إليه. (أس» ۰۳۰ ۵) 
- ذلك oN‏ الحي هو الدرّاك Mas (JUI‏ 
ليس فيه كثرة عظمة لاه Ul, ua‏ القيوم 
فهو مبالغة في القيام» ومعناه كونه 2 


t# 1 


في ماهیته ووجوده» ولمًا کان واجب الوجود 

وهو إستغناؤه عن غيره وکونه Ule‏ لغيره لذانه كان هو القيّوم الحق بالنسبة إلى الکل. 
0 وم لفظ de‏ على مجموع (مقالاء 4 ۱۲) 

فلا يكون ذلك عبارة عن - القيّوم الدائم الوجود الذي يمتنع عليه EI‏ 

الاسم الأعظم. Qno C)‏ وأقول: هذا القول يرجع معناه إلى کونه قائمًا 

- القيّوم هو المتقوم بذاته» المقرّم لكل ما e‏ بنفسه في ذاته وفي وجوده. M)‏ 21704 


à 


کائن فاسد 


- إن كل کائن فاسد فإنه يصح عليه الحركة 
المستقیمة. (ش۰۱ 5t‏ 2( 


E 
لد کون الجسم حاصلا في الحیر هر الستی‎ 


بالكائئيّة وهي صفة حالّة في الجسم قائمة به 
Qr ob‏ 


کافر 

- أمَا المکلف العاصي فهو UL‏ أن يكون GE‏ 
أو غير كافرء UE‏ الكافر فهو على قول أكثر 
الأمة يبقى محلدّا في Ul Out‏ العاصي 
الذي ليس بكافر وكانت معصيته كبيرة فللامة 
فيه ثلاثة أقوال. أحدها قول من قطع بأنه 
لا يعاقب وهذا قول مقاتل بن سليمان وقول 
المرجئة الخالصة. وثانيها: قول من قطع 4 
يعاقب وهو قول المعتزلة والخوارج 
وثالئها: قول من لم يقطع بالعفو ولا بالعقاب 
وهو قول أكثر GNT‏ وهو المختار. (أرء 
(Yo FA‏ 


البيهسيّة أتباع أبي بيهس. ومذهبهم أن من لا 
يعرف الله تعالى وأسماءه وتفاصيل الشريعة 
فهر كافر. QN gp‏ 


كامل 
- الموجود إنًا أن يكون كاملا أو مكتفيًا أو 
ناقضًا. فالكامل هو الذي حصل له ما يمكن 
44 والمكتفي هو الذي ليس كذلك لكن 
حصلت فيه قوّة لو عن العوائق 
لاقنضت حصول تلك الکمالات: والناقص 
هو أن لا تحصل فيه تلك الكمالات ولا 
de‏ فيه قوی نوجب حصول تلك 
الكمالات. (شر۳. ۰۰ ۲) 


anui‏ والفواحش DU‏ إلى ما فیها من 
وصف الب كأنه قال QM)‏ عظيمة المقادير 


265 الصوره والفاحشن في اللّغة مختصل 
بالقبيح الخارج قبحه عن * الخناء» 
وتركييي الحروف في التقاليب Ja,‏ عليه فإك 
إذا قلبتها وقلت حشف كان فيه معنی الرداءة 
الخارجة عن الحدّء ويقال فشحت الناقة إذا 
وقفت على E»‏ مخصوصة للبول فالفحش 
يلازمه اج ولهذا لم يقل الفراحش من 
الائم Ju,‏ في الكبائر: 4E LER‏ 
(الشورى: (Y‏ لأن الكبائر إن لم يميّزها 
بالإضافة إلى الاثم لما حصل المقصود 


بخلاف الفواحش . (مفا۰۲۹ ۰۷ ۲۳) 


کبد 

- يجب أن تعلم أن مبدأ القرّة الناطقة هو 
الدماغ» ومعدن القوة الغضبيّة هو القلب؛ 
ومعدن القوّة الشهوانيّة هو الكبد. 
OF 4‏ 


m 


۲ 


wur 


A E‏ ولا يحل للمؤمن أن يذل 


وإكرامها عن أن يضعها لأقسام عاجلة 


iss‏ كما Bi‏ الكبر جهل الانسان بنفسه 
وانزالها فوق منزلها: فالعرّة تشبه الکبر v‏ 
حيث الصورة» وتختلف من حيث 
التواضع بالضّعة والتواضع محموده 
Really‏ مذمومت والكبر مذمومء والعزة 
محمودة. HU)‏ ۳ ۰۱۷ 0( 


كبيرة 

- صاحب الكبيرة عندنا مؤمن مطيع بإيمانه 
عاص بفسقه. وعند المعتزلة لا Gp DS‏ 
ولا كائرًا. QEON qu)‏ 


کتاب dis‏ 
- إن لكل کتاب JS‏ من السماء اجلا di‏ 
as‏ أي لكل کتاب وق يُعمل به» فوقت 
العمل بالتوراة والانجیل قد انقضى ووقت 
العمل بالقرآن قد أتى وحضر. SM)‏ 

(aM 


کتمان 

- الکتمان ترك إظهار الشيء مع الحاجة إليه» 
وحصول الداعي إلى إظهاره لاه متى لم يكن 
كذلك لا يعد ÉLUS‏ ... وعلى هذا الوجه 
یمدح من يقدر على كتمان السرّء لا 
الكتمان مما ($i‏ على النفس. sé)‏ 
(v.v‏ 


كثرة حقيقيّة 


كثرة 
- لا معنى للكثرة الا اجتماع الوحدات 
QAO UD‏ 

- إن الكثرة قد يراد بها الکثرة الحقيقية التي هي 
العددء وعلى هذا التفسير كل عدد يكون كثرة 
وتکون الكثرة أحد نوعي الكمء وقد يراد بها 
الكثرة الاضافية Je‏ قولنا الخمسة كثيرة 
بالقياس إلى الأربعة قليلة بالقياس إلى الستق 
وعلی هذا التفسير لا يكون كل عدد Vus‏ فان 
الاثنين ليس كثيرًا بالقياس إلى عدد دونه لأنه 
العدد الأول ولا تكون الكثرة بهذا المعنى من 
مقولة الكم بل من مقولة المضاف. (ش۱ 
(ee‏ 


لا بد من البسيط OM‏ كل كثرة متناهية كانت 
A‏ غير متناهية Db‏ الواحد فيها موجود 
Qo CL‏ 
لا شيء من الوحدة والكثرة موضوعهما واحد 
sax Jr oy‏ الطارئة إذا طرأت فلا X‏ وأن 
تعدم الوحدات التي كانت ثابتة قبل ذلك 
(مب۰۱ QU‏ 


كثرة حقيقيّة 
- أمَا الكثرة الحقيقية فلا شك أنّ الواحد يكون 
نها موجوكاء لأن الكثرة لا معنى لها إلا 
مجموع الوحدات. فان لم تكن الواحدة 
حاصلة استحال أن تكون حاصلة مع غيرهاء 
dnm,‏ لم تكن الوحدات المجتمعة حاصلة 
فلم تكن الكثرة حاصلة فثبت أن كل كثرة 
فإن الواحد يجب أن يكون موجودًا فيها 
ولكن لا يجب أن يكون المتناهي موجودًا 
فيهاء لاله إن أريد بالمتناهي المتناهي في 
المقدار لم يجب أن يوجد في كل كثرة مت 


كثري 


في المقدار» 66 العدد كما یعرض للأشياء 
ذوات المقادير فقد يعرض | 
المجرّدة عن المقادیر. وان ai‏ 
المتناهي في العده لم يجب أيضًا أن يكون 
T‏ عدد متناو لأن الاثنين c‏ 
أنه لم يوجد فيه عددًا أصلًا بل الاثنان عدد 
لكن ليس في الاثنين عددء فإن الشيء لا 
يوجد في نفسه. Db‏ ظهر ذلك فنقول التهاية 
من عوارض الكم. فإذا ثبت أنه لا يجب أن 
يكون في كل كثرة متناه في الکم المتصل أو 
متناه في الم المتفصل ثبت أنه لا يجب أن 
dum‏ في كل US‏ شيء متناه 
Qa‏ 


a» 


كثري 

- الممكنات التي ترجمح أسباب hrs‏ 
کالامطار في أوائهاء والزروع والنباتات ني" 
أوقاتها. unm,‏ هذا في المعقول؟/ کر 
(o Y d)‏ 


m 
الصدق هو أن یکون حکمك بتلك السبة‎ - 
os في‎ e لابين المدرك والمدرّك)‎ 
والتصديق هو الموافقة على هذه المطابقة‎ 
وهو قبول ذهن السامع لذلك. والكذب‎ 
مخالفة الحكم للوجود» والتكذيب هو‎ 


الموافقة على تلك المخالفة. D)‏ 
۲۳۹ 
- الصدق عبارة عن الخبر المطابق لمیر عته 


والکذب هر الخبر الذي لا يطابق ال 
عنه» ومن المعلوم Dl‏ الصدق والكذب نوعان 
داخلان تحت جنس الخبر. فان الخبر نوع 


515 


داخل تحت جنس الکلام والكلام عبارة عن 
اللفظة المؤلّفة من الحروف؛ المتعاقبة 
المنوالية. والموجود i tes‏ ليس إلا 
الحرف الواحد. وعند انقضائه يحصل 
الحرف الثاني. des‏ هذا الترتيب. حتى 
يحصل الحرف الأخير من due) GRE‏ 
تتم الكلمة: فعلى هذا: الكلمة لا وجود لها 
EN‏ في شيء من الاحوال والازمتة واتما 
الموجود منها هو الحرف الواحد؛ والحرف 
الواحد ليسء كلامًا واحدًا. إذا ثبت هذا 
فتقول: الحرف الواحد ليس بخبر ولا بصدق 
ولا بكذب. pas‏ أن يوجب كونه Eum‏ أو 


ub uu‏ بمجموع الكلمة فلا وجود له 
وما Y‏ وجود له EN‏ يمتنع أن یکون 
de‏ لكونه m‏ أو لكونه 5 فيثبت 
بهذا البرهان: أن aas e pe‏ يكون 
ce‏ ار "Me E Vu‏ 
مطل لم ۰۳۳۰ ۱۲) 


اعلم أن الناس قد اختلفوا في حقيقة 
الكذب» فعندنا él‏ الخبر الذي لا يطابق 
العُخْبَر عنه سواء اعتقد المخبر أله مطابق أم 
لا؟ ومن الناس من قال شرط كونه Cis‏ أن 
لا يطابق UN‏ عنه مع علم قائله بأنّه غير 
مطابق. ay‏ القيد عندنا باطل. (مفا۰۲۱ 
(Te VA‏ 


إن كل عبر لا بطایق المُخْبَر عنه فهو کذب 
سواء علم القائل بكونه مطابقًا أو لم یعلم. 


QU YA Na) 


المشهور أن الكذب هو الاخبار عن الشيء 
على خلاف ما هو eue‏ ومنهم من قال هذا 
القدر لا يكون كنبًا بل الشّرط في كونه Vis‏ 


ne 


أن يقصد الاتبان بخبر یخالف GA‏ عنه 
YU)‏ 0۱۱۰۸ 


- اعلم: ol‏ الصدقية والكذبيّة وصفان 
في نفس الأمرء والوصف الحقيقي الثابت في 
نفس الاعر يمت 


يمتنع قيامه بموصوف مهم قي 
نفس الأمرء ON‏ المبهم قي تعيّن الأمر لا 
وجود له في نفس الأمر. وما لا وجود له في 
نفس الأمر امتتع حصول غيره له. فثبت: أن 
والكذييّة لا ب لكل واحد منهما 
من محل معيّنء ومتى كان الامر كذلك؛ كان 
القول بالجزه لازمًا قطمًا. فهذا هو الكلام 
في ie‏ التناقض . Cus)‏ ۰۱۸۹ ۲۳) 


كرات سماويّة 
- له ليس شيء من الكرات السماؤية. Se‏ 
للبعض. (ش۰۲ 078 ۷) 


کرامات 

B] -‏ الکرامات والمعجزات وان اشترکا في 
کون کل واحد منهما أمرًا خارثًا للعادة ولکن 
تمتاز المعجزة عن الکرامة من وجوه. 
آحدها: أنّ الدعوی شرط في الب 
شرطًا في الکرامة. وثانيها: أن الحاصل في 
النبوّة ادّعاء ۱ وقي الكرامة Up‏ أن لا 
تحصل الدعوى أو إن حصلت MSS‏ لا à‏ 
دعوى النبوّة بل دعوى الولاية. وثالتها: DT‏ 
المعجزة لا تكون لها معارضة والكرامة قد 
تكون لها معارضة. (أرء TAY‏ ۲۰) 

- أنَا الكرامات فبالوصول إلى الباقيات 
الصّالحات والمجرّدات المقتسات؛ 


كرامة 


والوصول إلى فسحة عالم AAT‏ والترقي إلى 
معارج سرادقات الجلال. (مفا۰۱۳ ۰۳ 214 


كرامات الأولياء 


- إن حدوث JA‏ لمريم من غير الذكر من 
خوارق العادات» وحضور الرزق عندها من 
غير سبب ظاهر من خوارق العادات وإنها ما 
كانت من الأنبياء وجب أن يقال أن تكون 
هذه الوقائع من كرامات الأولياء. (أر» 
۳۸۰ 


کرامة 


“لفق بين المعجزات والکرامات أن المُعجزة 
aye‏ بدعوی al‏ والکرامة Y‏ 
تکون Lu‏ بدعوى الولایة؛ والسبب في 
هذا انفرق أن الأنبياء علیهم السلاك Vi‏ 
بعثوا إلى الخلق لیمیروا دعاة للخلق من 
الكفر إلى الایمان ومن المعصية إلى الطاعت 
فلو لم تظهر دعوى النبوّة لم بزمنوا به وإذا 
لم يؤمنوا به بقوا على الكفرء وإذا Les‏ 
النبرّة وأظهروا المعجزة آمن القرم بهمء 
فإقدام الأنبياء على دعوی النبؤة ليس الغرض 
منه تعظيم النفس بل المقصود ^« إظهار 
الشفقة على الخلق حتى ينتقلوا من الكفر إلى 
الإيمانء Ub‏ ثيوت الولاية للوليَ فليس 
الجهل بها كفرًا ولا معرفتها إيمانّاء فكان 
دعوى الولاية طلبًا لشهوة الفس» فعلمنا أن 
ui‏ يجب عليه إظهار دعری النبرّة» والولي 
لا له دعوى الولاية قظهر الفرق. 


(مقا۰۲۱ ۰۹۲ ۲۰) 


كراهية 


كراهية 
cJ -‏ الفلاسفة نجد من أنفسنا: dt‏ إذا 
تصرّرنا: Db‏ لنا في الفعل الفلاني متفعة 


خالصة أو راجحة» حصل في نفوسنا ميل إلى 
تحصيل تلك المناقع» إذا تصوّرنا: أن لنا في 
الفعل الآخر مضيرّة خالصةء أو راجحة حصل 
في نفوسنا ميل إلى الدفع والمنع. ونحن 
سمّينا الميل إلى الجذب والتحصيل بالارادت, 
وسمّينا الميل إلى الدفع والمنع بالكراهية 
٩۰۱۷۰ UY se)‏ 


ان. أحدهما: أن الله تعالى 
ان العبد متى ph‏ عزمه Qe‏ 
الطاعة el‏ تعالى يخلقها 
على المعصية فإلّه یخلقها. وعلى هذا التقدیر 
يكون العبد كالمُوجد. وان لم یکن سويد 
فلم لا يكفي هذا الفذر في الامر qo‏ 
وثانيهما: أن ذات الفعل وان char‏ بقدرة 
الله تعالى ولكن كونها طاعة ومعصية صفات 
تحصل لها وهي واقعة بقدرة Qi cui‏ لا 
يكفي هذا في صحة الامر والنهي. e‏ 


Qoo 


P في‎ - 
ab آجری‎ 


aisé رمتی‎ ۰ 


- قال الأشعري: قدرة العبد كما لم توثر في 
وجود الفعل البتةء لم تؤثر أيضًا في شيء من 
صفات ذلك الفعل وتال القاضي (الباقلاني): 
'قدرة العبد وان لم تؤثّر في وجود ذلك 
الفعل» إلا نها ارت في صفة من صفات 
ذلك الفعلء وتلك الصفة هي المسمّاة 
بالكشب" قال: "وذلك لأنّ الحركة التي هي 
طاعة والحركة التي هي معصية قد اشتركا في 
کون كل منهما حركة» وامتازت إحداهما عن 


الاخری بكونها طاعة أو معصية. 
المشاركة ما به الممايزة. 
US‏ حركة غير وكونها طاعة أو معصية 
فذات الحركة ووجودها qui‏ بقدرة الله 
تعالی. Ul‏ كونها طاعة أو Lans‏ فهو Ao‏ 
واقعة بقدرة العبد" . (مطل٩۰ Coude‏ 

الکسب يطلق على ما dis‏ المرء بعمله فیکون 
کنبه ee,‏ بشرط أن o,‏ ذلك جر 
متفعة أو دفع مضرّة. وعلی هذا الوجه يقال 
في الأرباح: Ki‏ کلب فلان» واه كثير 
الب أو قليل الكسبء NN‏ يراد الا 
الريح» UB‏ الذي يقوله أصحابنا من ان 


الکسب واسطة بين الجبر والخلق فهو مذکور 
7 الكتب القدیمة في الکلام. (مفاه» 
ao‏ 


الکسب عبارة Le‏ يفيد جرّ منفعة أو دفع 
ةه ولذلك لم یجز وصف الباري تعالی 
بتكت ON‏ 6۳۸ 


قولنا (المعتزلة): إن الکسب هو الفعل 
المشتمل على دفع مضرّة أو جلب مت ولو 
كان حدوث الفعل بخلق الله تعالى لم يكن 
القدرة العبد فيه أثرء فوجب أن لا يكون للعبد 
EN‏ مذهبنا (الرازي) أن مجموع القدرة 
مع الداعي مستلزم للفعل. وعلی هذا التقدیر 
فالگشب حاصل للعبد. QUA (Mo)‏ 

اعلم أن الافعال على قسمین: منها ما یکون 
الداعي إليه طلب الخیرات الجسمانية 
الحاصلة في عالم الدنياء ومنها ما یکون 
الداعي إليه طلب الخیرات الروحانية التي لا 
یظهر کمالها الا في عالم الآخرة» وقد ثبت 
بالتجربة Dl‏ کثرة الأفعال سبب لحصول 

الملّكّات الراسخة. فمن غلب عليه القسم 


1۷ 


الأول استحکمت رغبته في الدنیا وقي 
الجسمائيّات: فمند الموت بحصل الفراق بينه 
وبين مطلوبه على اعظم الوجوء ویمظم عليه 
البلای ومن غلب عليه القسم الثاني فعند 
الموت يفارق المبغوض ويتصل بالمحبوب 
فتعظم الآلاء والنعماء» فهذا هو معنى 
الكشب» ومعنى کون ذلك الگشب Cre‏ 
للجزاء. فظهر بهذا أن كمال الجزاء لا 
يحصل إلا في يوم القيامةء فهذا قانون كلي 


[I 


- الکسوة في اللَعة معناها اللباس: وهو کل ما 
یکتسی بهء UG‏ التي تجزی في الکفارة فهو 
Di‏ ما يقع عليه إسم الکسو ار أو ردا ا 
قميص أو سراویل أو عمامة أو مقنمة» D‏ 
واحد لكل مسكين: وهو قول ابن عبات 
والحسن ومجاهد وهو مذهب اشامت 
الله. Yl)‏ ۰۷۱ ۱۵) 


كعبة 

- سمّيت الكعبة كعبة لارتفاعها Li)‏ 
رالعرب تسمّى كل بيت مريّع كعبة: والكعبة 
Ud‏ أريد بها كل الحرم SN‏ الذبح والنحر لا 
يقعان في الكعبة ولا عندها e‏ لها. 
(مفا۰۱۲ (VAE‏ 


کفاءة 

- الكفاءة: مشاركة في خصال محمودة» يرجع 
بعضها إلى أنفس المتكافئين» وبعضها إلى 
الاصل الذي يتسبان إليه. لكنه يدخل فيها 
الفطري Us‏ من الفضائل. (كء 


Gen 


کفر 


- اعلم للد ous‏ علی المتکلمین 55 Le‏ 
الكفر؛ وتحتیق القول فيه أن كل ما ينقل عن 
محمد صلی الله عليه وسلّم آنه ذهب إليه 
وقال به Up‏ أن ou‏ صحة ذلك JE‏ 
بالضرورة أو بالاستدلال أو بخبر الواحد 
مّا القسم الأول. وهو الذي عرف بالضرورة 
مجيء الرسول عليه السلام به فمن لته في 
كل ذلك فهو مزمن؛ ومن لم يَضدقه في 
ذلك» Ul‏ بان لا يصدقه في جميعها أو بان 

البعض دون البعض» فذلك هو 

الكافر» فإذن الكُفر عدم تصديق الرسول في 
شيء مما علم بالضرورة مجینه به» ومثاله من 
زكر وجود الصانع» أو كونه عالمًا قادرًا 
ارا أو كونه واحدًا أو كونه We‏ عن 
القانس والآفات» أو انكر نيرّة محمّد de‏ 
MP‏ أو صحة القرآن الكريم؛ أو 
آنكر الشرائع التي علمنا بالضرورة كونها من 
de d da so qa‏ اقلم de‏ 
الصلاة والزكاة والصوم والح وحرمة الربا 
والخمرء نذلك يكون كافرًا؛ «V‏ ترك 
تصديق الرسول فيما عم بالضرورة أله من 
دينه. فأمًا الذي ux‏ بالدليل Sl‏ من دينه 
gu‏ كونه عالمًا بالیلم أو لذاته» dl‏ مرئي 
أو غير مرني» ju. di,‏ أعمال العباد ام 
لاء فلم ينقل بالتوائر القاطع لعذر مجيئه عليه 
السلام بأحد القولين دون suut‏ بل إِنّما 
يعلم صحة أحد القولين وبطلان الثاني 
بالاستدلال فلا جرم لم يكن إنكاره ولا 
الإقرار به داخلا في ماهيّة الايمان فلا يكون 
موجبًا للكفرء والدلیل عليه أله لو كان ذلك 
جزء ماهيّة الايمان لكان يجب على الرسول 


لا يصدقه في 


کل 
صلی الله عليه وسلم أن لا بحکم بایمان أحد 


إلا بعد أن يعرف él‏ هل یعرف الحق في 
تلك المسألةء ولو كان الأمر كذلك لاشتهر 
قوله في تلك المسألة جميع IN‏ ولنقل 
ذلك على سبيل التراتر» b‏ لم بقل ذلك 
35 على à‏ عليه السلام ما وقف الايمان 
عليهاء وإذا كان كذلك وجب أن لا تكون 
معرفتها من الايمان» ولا إنكارها y‏ 
للكفرء ولأجل هذه القاعدة لا يكفر أحد من 
PE‏ أرباب التأويل. cl,‏ 
الذي لا سبیل إليه إلا برواية الآحاد فظاهر 
أنه لا يمكن توقف الكُفر والایمان عليه 
فهذا قولنا في حقيقة الكُفر. au)‏ 
CAT‏ 

معلوم أن الكفر بممنى التتر وا 
ctus)‏ ۰۱۱۷ ۱۳) 


الکفر هو الجحد. ١ ۰۱5 CAU)‏ 


لم يقل (à)‏ مع كفرهم ON‏ کفرهم عنادي» 
ولیس في الوجود كفر فطري لینضم إليه الكفر 
العنادي؛ بل الكفر ليس لا (ote‏ وكذلك 
الكفر بالفروع لا يقال انضم إلى الكفر 
بالأصول. OY‏ من ضرورة الكفر بالاصول 
الكفر بالفروع» وليس من ضرورة الايمان 
بالأصول الايمان بالفروع بمعنى الطاعة 
والانقياد. YA)‏ ۸۱ء )٩‏ 


كل 
- قالوا (الحكماء) الكل من حيث هو کل 
موجود في الأعيان. Ul‏ الكلي مر 


كلي فليس بموجود في الاعبان. 


المحال أن یوجد od‏ بعینه في الاعیان. ثم 


۳ 
لاله من 


MA 


À‏ يكون مشتركًا فيه بين كثيرين. (شراء 
(Y «o4‏ 

- إن الكل ید بأجزائه. ویکون کل جزء داخلا 
في قوامه» وأمًا الكلّي فلا يعدّ بجز 


Li‏ الجز: داخلة في قوام 
شرك 6۰:۵۸ 
- إن طبيعة الكل لا وم الأجزاء التي فيهء بل 


بها. Us‏ طبيعة الكلي [n‏ 
الجزئيّات ویکون جزء! من أجزاء قوامها 
کالانسان 4 جزء من هذا الانسان. والدلیل 
عليه أن الانواع متقرّمة في طبائع الاجناس. 


والفصول والأشخاص متقرّمة من الطبيعة 
النوعيّة مع الأعراض الخارجة المشخصة 
(شرا. (0A‏ 0۲ 

icy‏ الكل لا یکون محمولا على كل واحد من 
الأأجزاء . PT‏ يكون Ne‏ على کل 
acum‏ كما يقال الانسان حيوان ولا يقال 
del‏ عشرة. QV 0۸ uà‏ 

- إن أجزاء الكل متناهیة. وجزئیات الكلي غير 
متناهية. (شرا 6۲۰۱۵۸ 

- الكل يحصره أجزازه» والكلي لا تحصره 

)۲۱ ۰۵۸ Cu جزئياته.‎ 

Ul‏ الفرق بين الكل وبين کل واحد واحد: 

فهر إن الكل عبارة عن المجمرع من حيث 

él‏ مجموع: وكل واحد عبارة عن كل واحد 

الآحاد التي فيها تركب ذلك المجموع به 

وبالجملة: فالفرق بين الكلي وبين کل واحد 

من أجزائه معلوم بالضرورة. ولا معنى للجزء 

لا كل واحد راحد من آجزاء الکل. 

(FF ۰۸ 


c 


UL -‏ الفرق بين الكل وبين كل del‏ واحد: 
فهو أن كل واحد عبارة عن الجزتي» فالفرق 


ws 


الذي ذکرناه بين الكلي وبين الجزئيء هو 
بعينه فرق بين الكلي وبين كل واحد واحد. 
(شرك 0.0( 

- الفرق بين الكلّ dis‏ من سبعة 
أوجه: الأول SE‏ الكلّ من حيث هو يكون 
موجودًا في الخارج» cl,‏ الكل 
له الا في الذهن vus‏ إن الكل i4‏ 
بأجزائه والكلي لا ید بجزثياته 


فلا وجود 


تمیر هي الجزء» EL‏ طب 
تصير بعينها جزئية مثل الانسان إذا صار هذا 
الانسان. الخامس إن jen‏ لا يكون كلا لكل 
جزء وحده» والكلي يكون كليًا لكل جزني 
وحده ÓN‏ الانسان محمول على الشخعن 
الواحد . السادس à‏ الكل أجزاؤه Aue‏ 
والكلّي جزئیاته غير متناهية. السابم إن الكل 
لا بد له من حضور أجزائه gie ue‏ لا 
يحتاج إلى حضور جزناته جميعًا. (مب۱: 
(o cto!‏ 

- إن الكل من حيث هو کل یستحیل أن يكون 
مساويًا لجزئه من حيث هو جزء والا لم يكن 
أحدهما كلا والآخر جزءا 


(مب۰۱ 


CA OA 


. فلعيث المعتزكك؛ les‏ من 
ء: إلى A‏ للعموم فقط؛ وهو 
المختار . وانکرت الواقفيةٌ لك. (محص۱: 
برو يفا 


- صيغة "الكل 


و"الجمیع" تفيدان 


ق. (محص۰۱ ۰۵۵۵ ۲) 


الاستغرا: 


كلام 


عن" وتا de‏ في المجا 
- يصح Ba us‏ "ال" عليها 
و" البعضٍ" dé pde ue‏ 
داري din usb‏ من a»‏ داري 
itas‏ (محص۰۱ ۰۵۷۰ 0( 


- صيغة 


کل واحد 

ui -‏ الفرق بين الكل وبين کل واحد واحد: 
فهر اد الكل عبارة" عن المجموع من حيث 
À‏ مجموع؛ وکل راحد عبارة عن کل واحد 
الآحاد التي فيها تركب ذلك المجموع به 
وبالجملة: فالفرق بين الكلي وبين كل واحد 
من أجزائه معلوم بالضرورة. ولا معنى للجزء 
إلا كل واحد واحد من أجزاء الكل. (شراء 
Um.‏ 


JS‏ واحد واحد 

"لفق بين الكل وبين کل واحد واحد 
فهر ان کل واحد عبارة عن الجزئي» فالفرق 
الذي ذکرناه بين الكلي وبين الجزتي: هو 
بعبنه فرق بين الكلي وبين كل واحد واحد 
[OL‏ 


كلالة 

- الكلالة إسم يقع على الوارث وعلى 
الموروث. فان وقع على الوارث فهر من 
سوی الوالد رالولد رن وقع على الموروث 
فهو الذي مات ولا يرئه أحد الرالدین ولا 
أحد من الاولاد. (مفا۰۱۱ ۰۱۲۰ ۲4) 


کلام 
- في حقيقة الکلام: إعلم: أن الانسان إذا آراد 


کلام 


آن يقول: اسقني الماء T‏ 
بهذا اللفظء de)‏ في نفسه Üb‏ واقتضاء 


لذلك الفعل. وماهيّة ذلك الطلب مغايرة 
لذلك اللفظ. والذي da,‏ عليه وجوه 
: إن ماهيّة ذلك الطلب لا Jis‏ 


والأمكنة. NI,‏ 
على هذا المعنى تختلف باختلاف الأزمنة 
St‏ الثاني : ol‏ جميع العقلاء يعلمون 
بالضرورة أن قول القائل "افعل": دلیل على 
الطلب القائم بالقلب. ولا شك أن الدليل 
مغاير للمدلول. الثالث: OE‏ جميع العقلاء 
يعلمون بالضرورة: أن قول القائل tgp‏ 
لا يكون طلبًا unl,‏ إلا عند اصطلاح الناس 
على هذا الموضوع. Ul,‏ کون ذلك المعنى 
القائم بالقلب طلباء dp‏ أمر Mone ch‏ 
۳ 


di 


CREER 
ro قالوا: إن تولنا: ضَرّب‎ el وهو‎ 
Aa |خبار. وقولنا: اضرب لا‎ 


ونهي. ولو أن الواضعين قلبوا LES‏ 
وقالوا: إن قولنا ضرب يضرب» أمر ونهي 
وقولنا اضرب لا تضربء» إخبار» 
Ul‏ لو قالوا: حقيقة الطلب 
يمكن أن تتقلب خبرّاء وحقيفة الخبر يمكن 
أن تقلب طليّاء لكان ذلك مسالا 


وحقيقة الخبرء أمر مغاير لهذء الألفاظ وهذه 
العبارات. بل هذه الألفاظ وهذه العبار 


Qo ue) عليها معرّفة لها.‎ do 


1[ (الرازي) نڌعي El‏ هذه الصفة (الکلام) 
.يمة - فنقول: لو كانت aM‏ لکانت D]‏ 


تب ی او ان سل ob.‏ كانت 
قائمة به كان الله تعالی محلّ الحوادث» وهو 


Ww 
VÀ محال. وان كانت قائمة بغيرهء فهو‎ 
محال وان لم تكن‎ 
قائمة بغيره» أو كانت موجودة لا في محل‎ 
با أن هذا الکلام صفة الله‎ mem 
تعائی ونعته. ومن المحال أن تحصل صفة‎ 
الشيء ونعته» لا فيه بل في غیره. والذي‎ 
يقوله المعتزلة من أله يجوز أن يكون کلامه‎ 
قائمًا بغيره» فليس من هذا الباب. وذلك‎ 
الكلام القائم بغيره بأنّه يخلق‎ mm 
بالوضع والاصطلاح»‎ EIS أصوانًا وحروقًا‎ 
على كونه تعالى مريدًا لبعض الأشياء وکارھًا‎ 
(خل‎ gt غير ممتنع‎ la, لبعضها.‎ 
Qro 
إن قدرته تعالی كانت متعلقة من الازل إلى‎ - 
ولمًا أوجد العالم لم‎ fui للأبد بإيجاد‎ 
إيجاد الموجود‎ OM ذلك التعليق»‎ s 
ولم يقتض‎ «Gad! محال. ولا زال هذا‎ 
ذلك مكدو قدرة الله تعالی+ فکذا القول في‎ 
)1 ۰۷۱ ue) الكلام.‎ 
إن قدرة الله تعالى لها صلاحيّة التعلّق بایجاد‎ - 
تعلّقت بإيجاد البعض‎ Vl كل الممكنات. ثم‎ 


ائمة cage‏ أو كانت 


دون البعض» مع أن هذه القدرة قديمة. وإذا 
عقل ذلك في القدرة؛ فلم لا بل مثله في 
الكلام. (خل» ۰۷۱ (Y‏ 

- الكلام: لفظ مشترك بين القول gris‏ وبين 
الأصوات المنظومة الدالة عليه. فحه 
بالمعنى الأول: هو أله معنى اللفس. فهو 
مدلرلات مصطلح عليها للتفاهم. des‏ 
بالمعنى الثاني: ما انتظم من الحروف 
المسموعة المتميّزة» المتراضع على 
استعمانها. [SU‏ 


- حقيقة الكلام هي الخبر والأمرء والنهي أيضًا 


لفن 


خبرء لاله إخبار عن ترثب الثواب والعقاب 
على الفعل والتزك. (مح» 215174 
- قالوا (المتكلمرن): ثبت d‏ تعالى مريدًا 
لبعض الأشياء وكارمًا لبعضهاء die BB‏ 
أصوانًا في جسم مخصوص ju‏ تلك 
الاصوات بالوضع والاصطلاح على کونه 
Uu‏ مريدّاء لما أرادء Us‏ لما كره 
وذلك هو الكلام. (مطل ۰۳ ۰۲۰۵ ۲) 


- الصدق عبارة عن الخبر المطابق لمح عنه 
والکذب هو الخبر الذي لا يطابق AA‏ 
رمن المعلوم ol‏ الصدق والكذب نوعان 
داخلان تحت جنس الخبر. فان الخبر نوع 
داخل تحت جنس الكلام» والكلام عبارة عن 
اللفظة المؤلفة من الحروف» المتعاقية 
المتوالية. والموجود منها dM‏ ليس١‏ ال 
الحرف الواحدء وعند انقضائه بلص 
الحرف الثاني . وعلى هذا PA‏ 
يحصل الحرف الأخير من dum Gall‏ 
es‏ الكلمة» فعلى هذا: الكلمة لا وجود لها 
البّة في شيء من الاحوال والازمنة Vp‏ 
الموجود منها هو الحرف الراحد والحرف 
الواحد ليسء كلامًا واحدًا. إذا 
فنقول: الحرف الواحد ليس بخبر ولا بصدق 
» بكذب» فيمتنع أن يوجب كونه Ere‏ أو 
Gl ۰‏ بمجموع الکلمة فلا وجود له 
dE‏ وما لا وجود له E‏ بتع أن يكون 
de‏ لكونه dL‏ أو لكونه قییخا. نیت 
يمتنع أن يكون 
حسنًا أو قبِيجًا لكونه صدمًا أو لكونه Gs‏ 
Je)‏ +« ۰۳۳۵ 4( 
- الكلام Rie‏ مغايرة لهذه الحروف 
والأصوات. والدليل عليه وهو أن الألفاظ 


ce‏ وه 


ثبت هذا 


كلام 


Dun‏ على الأمر مختلفة بحسب اختلاف 
اللغات. وحقيقة الأمر ماهيّة واحدة» فوجب 


ر مع 60144 
- قال أكثر التحويين: الكلمة غير UE‏ 
فالكلمة هي اللفظة المفردة» والكلام هو 
الجملة المفيدة» وقال أكثر الأصوليين إنه لا 


فرق بينهماء فكل واحد منهما يتناول المفرد 
والمركبء وابن جنى وافق النحويين واستبعد 

قول المتكلّمين: وما رايت في كلامه Aem‏ 
قوية في الفرق سوى أنه تقل عن s‏ 
كلامًا مشيرًا بأن لفظ الكلام مختمن بالجملة 
المفيدة. وذكر كلمات أخرى إلا أنها في 
غاية الضعف: اما الأصوليون فقد احتجّوا 
علي ie‏ قولهم em y‏ الارل: أن العقلاء 
كد Gail‏ على أن الکلام ما یضاة الخرس 
والسکرت؛ والتکلم بالكلمة الواحدة یضاد 
RUPES‏ فکان كلامّاء الثاني: أن 
اشتقاق الكلمة من الكلم» وهو الجرح 
والتاثیره ومعلوم أن من سمع كلمة واحدة 
فإنه يفهم معناهاء فههنا قد حصل معنى 
التأثير. فوجب أن يكون كلامّاء والثالث 
إن فلانًا تكلم بهذه الكلمة 
eas ciae‏ أن يقال أيضًا: آله ما تكلم 
إلا بهذه الكلمة الواحدة» وكل ذلك يدل على 
ol‏ الكلمة الواحدة كلام ولا لم يصخ أن 
يقال تكلّم بالكلمة الواحدة» الرابع: أنه يصح 
أن يقال تکلم فلان بكلام غير تا وذلك 
يدل على أن حصول الافادة التامة غير معتبر 
في سم الكلام. OG)‏ 6۰۱۷ 


يصح أن يقال: 


- أن الكلام عارة عن فعل مخصوص يفعله 
الحي القادر لاجل أن يعرف غيره ما في 


کلام الله 


ضميره من الارادات والاعتقادات. ME)‏ 


[un 


الکلام الذي هو مترگب من الحروف 
والأصوات 4 يمتنع قي بديهة العقل كونه 
قديمًا لوجهين: الأول: b‏ الكلمة لا تكون 
ads‏ إلا إذا كانت حروفها متوالية» فالتابق 
المنقضي مُحْدَثْء ES‏ ما ثبت عدمه امتنع 
قدمه» والآني الحادث بعد انقضاء الأول لا 
ida‏ حادث؛ والثاني: D‏ الحروف التي 
منها cal‏ الكلمة إن حصلت دفعة واحدة لم 
تحصل الكلمةء DN‏ الكلمة ofa TAN‏ 
وقوعها على التقاليب الستة. فلو حصلت 
الحروف ما لم يكن وقوعها على بعض تلك 
الوجره أولى من وتوعها على سائرهاء ولو 


حصلت على التعاقب كانت حادثة. (مفا: 
۱۳۰ 
الکلام عبارة عن حروف متوالية/: ÉD‏ 


QA 


- مذمبنا OE‏ الکلام الحقيقي هو المعنی القائم 
پالفس. QE OM)‏ 

-إن p‏ له ales‏ في الخارج بواسطة 
Le de‏ في الذهن» والذي في الذهن 
aed‏ بما في الخارج. (مفاه ۰۲ Gros‏ 

- نقول لا bi es‏ الکلام مركب من الکلمات 
cin all‏ وهي مرگبة من الحروف: فالكلمة 
لها مادّة وهي الحروف ولها صورة 
E NC‏ الحاصلة عند ۱ 
فهذه الفضيلة إتما تحصل C]‏ بحسب ماتها 
أو بحسب صورتهاء UT‏ التي بحسب ماتها 
فهي آحاد الحروف. (مفا۰۲۷ ۹7 4) 


- اعلم Sb‏ المقصود من الكلام إفادة المعاني» 


1Y 


وهذه الافادة» كما voie‏ على وجهين: 
لَه وإفادة معنويّة. (نهاء )١ ٠4٠‏ 


کلام الله 


- إا نذعي أن هذه الصفة (كلام الله) قديمة 
فتقول: لو كانت REM‏ لکانت 
أو بغيره أو لا في محل» فان كانت قائمة به 
كان الله تعالى محل الحوادث وهو محال 
وان كانت قائمة بغيره فهو أيضًا محال ES‏ 
هذا الكلام صفة الله تعالى ونمته 
ومن المحال أن تحصل صفة الشيء ونعته لا 
فيه بل في غيره» والذي يقوله المعتزلة من أله 
يجوز أن يكون كلامه قائمًا بغيره فليس من 
هذا الباب» وذلك pé‏ فسروا الكلام القائم 
یره بائه يخلق أصرانًا وحروفًا db‏ بالوضع 
7الاصطلاح على كونه تعالى مريدًا لبعض 
الأشيائ وكارمًا لبعضهاء وهذا غير que‏ 
[PETS‏ نحن في هذا المقام as‏ بيا أله 
لو خلق do Gul‏ على الطلب db Gul,‏ 
على الحکم والاسناد فلا بذ من مدلولات 
لتلك الألفاظ ومفهومات» أن الالفاظ 
iat‏ على الطلب لا یمکن أن يكون مدلولها 
الإرادةء والالفاظ AU‏ على الخبر لا يمكن 
أن يكون مدلولها العلم فلا i‏ من صفات 
أخرى قائمة بذات الله تعالى تكون تلك 
الصفات مدلولة الألفاظ di‏ على الطلب» 
والألفاظ الدالة على الخبرء وتلك 
المدلولات ee‏ كونها le‏ عن 
تعالى. بل يجب كونها قائمة بذات الله 
تعالی. فالذي يقوله المعتزلة من أنه يجوز أن 
يكون الحي Le‏ بكلام قائم بالغير حق 
وصدق» والذي يقوله أصحابنا من آله يمتنع 


قائمة په 


ذات الله 


MY 


أن يكون الحي ies‏ بكلام قائم بالغير حق 
وصدقء الا أن الكلام الذي يشير إليه 
المعتزلة له معنى والكلام الذي يشير إليه 
أصحابنا له معنى آخره والفريقان لما لم 
يشتغلوا بتلخيص محل التزاع لا جرم خفيت 
هذه المباحث والمطالب. (آر: ۸۰۱۷۹ 
- كلام الله تعالى قديم das‏ عليه المنقول 


والمعقول. Ul‏ المنقول فقوله تعالى: 
LAO‏ ين 3x o5 X$‏ (الروم: 4 


فاثبت الامر لله من قبل جميع الأشيا فلو 
كان أمر الله مخلوقا لزم حصول الأمر من JS‏ 
نفسه وهو محال. ١ 65١048 iua‏ 
قال الأكثرون من أهل السك كلام الله تعالى 
واحدء والمعتزلة أظهروا التعجّب منه وقالوا 
الأمر والنهي والخبر والاستخبار حقائق 
مختلفة. (مع» ۰۵۰ ۲۲) 


کلام حسن وجمیل 
qui‏ والجمال bu‏ 


من حيث له 
الدّلالة الوضعيّة الاصلیّة. وتارة بسبب اللفظ 
من حيث له الدّلالة المعنويّة الفرعيّة. (نهاء 
Qut‏ 


کلام لساني 


- لا معنی للکلام اللساني الا الاصطلاح من 
الناس على جعل هذه الاصوات المقطعة 


والحروف المركبة ات لما في الضمائرء 
ولو LE‏ أنهم كانوا قد تواضعوا على dem‏ 
أشياء غيرها معرّفات لما في الضمائر لكانت 
تلك الأشياء كلامًا أيضّاء وإذا كان كذلك لم 


"m 


يكن الکلام de‏ مثل العلم والقدرة 
والإرادةء بل أمرًا وضعيًا اصطلاحیّا» 
والتحقيق في هذا الباب: أن الكلام عبارة 
عن فعل مخصوص يفعله الحي القادر لأجل 
أن يعرف غيره ما في ضميره من الارادات 
رالاعتقادات؛ وعند هذا يظهر أن المراد من 
كون الانسان LR‏ بهذه الحروف مجرّد 
كونه فاعلا لها لهذا الغرض المخصرص» 
on‏ کلام الذي هو صفة قائمة بالنفس فهي 
كالعلوم والقُدَر والارادات. 
(مفا۰۱ ۰۲۱ ۱۵) 


صفة 


کلام النفس 
GE‏ الباري تعالی موصوف بکلام till‏ 
QUU‏ يدل عليه ما ثبت عندنا بالتواتر 
والظراهر من جميع الأنبياء والرسل علیهم 
السلا ماه تعالی Hl‏ عباده بكذا ونهاهم عن 
گنا واخبرهم بكذاء Ul,‏ ثبت بالمعجزات 
صدق الأنياء والرسل عليهم السلام وجب 
القطع بكونه تعالى آمرًا وناهيًا ومخبرًا. وإذا 
ثبت هذا فقرل: هذا الامر والنهي والخبر 
Ul‏ أن يكون من باب الألفاظ والعبارات وتا 
أن يكون من باب المعاني والحقاتق؛ OB‏ 
كان الأول فتلك العبارات والالفاظ لا S‏ 
وآن تکون do‏ على المعاني والمدلولات؛ 
فمدلول هذه العبارات في e‏ الله تعالى لقا 
أن يكون هو الارادات والاعتقادات Up,‏ أن 
يكون معنى مغايرًا لهاء لا جانز أن تكون 
تلك المعاني هي الارادات والاعتقادات لأا 
LE‏ أنّ الامر قد يوجد بدون الارادة» والخبر 
قد يوجد بدون الاعتقادات» فثبت B‏ مدلول 
هذه العبارات في حق الله تعالى معنى وراء 


کلدانټون 


الاعتقادات والارادات» cus‏ أنه تعالى 
موصوف بمعنی حقيقي هو مدلول قوله افعل 
وهو مغاير لارادته» gu ds‏ موصوف 
بمعنى حقيقي هو مدلول قوله الحمد لله وهو 
مغاير لعلمه» ونحن GL‏ ذلك المعنی بالأمر 
الحقيقي والخبر الحقيقي وهو المطلوب 


QY WA ob 


کلدانټون 

- حر الكلدانبين والكسدانيين الذين كانوا في 
قديم PU‏ وهم قوم يعبدون الكواكب 
ويزعمون نها هي المدبّرة لهذا العالم ومنها 
تصدر الخيرات والشرور bal‏ والتحوسة 
وهم الذين بعث الله تعالى pale‏ عليه 
السلام مبطلا لمفالتهم ورادًا عليهم uà‏ 
مذاهيهم. )٤ ۲۰۹ YU)‏ 


کلمات 

- وتلك الحروف الكثيرة بحسب ترکیبانها 
الكثبرة يتولّد منها کلمات تکاد أن تصير غير 
متناهية» قاذا جعلنا لكل واحد من المعاني 
واحدّا من تلك الکلمات تررّعت SUV‏ 
على المعاني من غير التباس واشتباه. 
(مفاك ۲۵ ۱۸) 


کلمات الله 
ME‏ کلمات الله هي 45 "کن " وهي عبارة 
عن القدرة النافذة. (rivo CM)‏ 


کلمة 

- «المفرد) Up‏ أن يدل على الزمان المعيّن 
لحصوله فيهء وهو الکلم. أو لا يذل وهو 
e‏ ۰۳ ۱۲) 


wt 


- إن أهل اللغة اتفقوا على أن الكلم جنس 
تحتها أنواع ثلاثة: الاسم والفعل والحرف؟ 
فالاسم كلمة والكلمة هي الملفوظ بهاء وأما 
Gall‏ فهو ذات الثيء وحتیقته» واللفظ 
والمتی کل del)‏ متهما پرصف بما لا 
يوصف به الاخره فيقال في اللفظ: 4p‏ 
عرض وصوت وحال في المحل وغیر باق 
واه مركب من حروف متعاقبة واه عرب 
وعبرانيَ؛ ويقال في المعنى اه جسم وقائم 
بالنفس وموصوف بالأعراض dois‏ فكيف 
يخطر یبال العاقل أن يقول الاسم هو 
المسمى؟ (لو Qm‏ 


في تفسير الکلمة: إعلم b‏ ترکیب الکاف 
واللام والمیم بحسب تقالیبها الممكنة الستة 


من الارض: وذلك celu‏ رالثاني "ك م 
ل" لأن الکامل آقری من الناقص: رالثالث 


J 


والرابع 'م ك ل" ومنه "بثر مکول" إذا قل 
ماؤهاء وإذا كان كذلك كان ورودها مكرومًا 
فيحصل نوع HS‏ عند ورودهاء الخامس "م 
ل ۵" يقال "ملکت العجين' إذا eue‏ 
ut‏ 
لانه نوع قدرة» و"آملکت الجاریة" $N‏ 
بعلها یقدر عليها. QE OU)‏ 

لفظ الكلمة قد یستعمل في اللفظة الواحدة 
ويراد بها الکلام الکثیر الذي قد ارتبط بعضه 
ببعضء كتسميتهم القصيدة بأسرها "كلمة' ٠‏ 


عجنه فاشتدٌ وقوي» ومنه 


"Yo 


ومنها يقال 'كلمة الشهادة"» ویقال: 
"الکلمة XUI‏ صدقة': ولما كان المجاز 
آولی من الاشتراك علمنا أن إطلاق لفظ 
الكلمة على المركب مجاز. CH)‏ ١٠ء‏ ۷) 


- لفظ الکلمة جاء في القرآن لمفهومین آخرین. 
آحدهما: يقال لعیسی كلمة اش Cp‏ لاه 
حدث بقوله أو لاه حدث في QU;‏ 
قلیل كما تحدث الكلمة کذلك. والثاني: آله 
تعالى سمّى أفعاله کلمات. Qt ۰۱۵ CU)‏ 


قال أكثر النحويين: الكلمة غير الکلام؛ 
فالكلمة هي اللفظة المفردة والكلام هر 
الجملة المفيدة؛ وقال أكثر الأصوليين إنه لا 
فرق بينهماء فكل واحد منهما يتناول المفرد 
والمرگب» وابن جنى وافق النحویین واستبعد 
قول المتکلمین» وما رأ AR QS‏ 
قوية في الفرق سوى أنه نقل عن wm‏ 
كلامًا مشعرًا oU‏ لفظ الكلام مختص al‏ 
المفيدة» وذكر كلمات أخرى إلا أنها في 
غاية الضعف. آما الأصوليون lim! ax‏ 
على ue‏ قولهم بوجوه» الأول: أن العقلاء 
قد اتفقوا على أن الكلام ما يضادٌ الخرس 
والسکوت؛ والتكلم بالكلمة الواحدة يضاد 
الخرس والسکوت» قکان کلامّا؛ الثاني آن 
اشتقاق LIU‏ من الكلم» وهو الجرح 
والتأثير» ومعلوم أن من سمع كلمة واحدة 
فإنه يفهم معناهاء فههنا قد حصل معنى 
التأثيرء فوجب أن يكون كلامّاء والثالث 
یصخ أن يقال ان de É‏ بهنه الكل 
الواحدة» ويصح أن يقال أيضًا: ét‏ ما ١‏ تكلم 
الا بهذه الكلمة الواحدة» وكل ذلك يدل على 
Sl‏ الكلمة الواحدة كلام km‏ لم يمح 

يقال تكلّم بالكلمة الواحدة؛ الرابع: أنه بصع 


كلمة 


أن يقال تكلّم فلان بكلام غير تام» وذلك 
du‏ على أن حصول الافادة التامة غير معتبر 
في إسم الكلام. AV CU)‏ 


- في ie‏ الكلمة» قال الزمخشري في أول 
pit‏ : الكلمة هي اللفظة الدالة على معنى 
مفرد بالوضع» وهذا التعريف ليس ee‏ 
لأ صيغة الماضي كلمة مع انها لا Ja‏ على 
معنى مفرد بالوضعء فهذا التعريف غلطء 
dis VN‏ على أمرين: dE‏ وزمان وکذا 
dual‏ في أسماء الأفعال» كقولنا: مب 
وصهء وسبب الغلط أنه كان يجب عليه جعل 
المفرد صفة (iU‏ فغلط durs‏ صفة 
للمعنى. QY ۰۲۰ Me)‏ 

#لکلمة هي اللفظة المفردة الدالّة بالاصطلاح 
CE‏ معنىء وهذا التعريف مرگب من قيود 
أربعة : فالقيد الأول كونه caa‏ والثاني كونه 
مفردًاء بوالثالث كونه دالا وهو احتراز عن 
المهملات» والرابع كونه دالا بالاصطلاح 
وسنقيم الدلالة على أن دلالات الألفاظ 
Zea;‏ لا ذانة. (مفااء ۱۳۰۲۱) 


- کل منطوق به آفاد Es‏ بالوضع فهو كلمة 

وعلى هذا التقدير يدخل فيه المفرد 
والمرگب» وبقولنا: منطوق به؛ يقع الاحتراز 
عن الخط والاشارة. (مفاا» QUY‏ 


- اعلم أن تفسيم الكلمة إلى هذه الأتواع الثلاثة 
يمكن إيراده من وجهين الأول: أن الكلمة 
إما أن يصح الاخبار عنها وبهاء وهي 
m per‏ أن لا يصح الاخبار عنهاء لکن 
يصح الاخبار بها؛ وهي الفعل Ub‏ أن Y‏ 
La‏ الاخبار عنها ولا بهاء وهو الحرف» 
واعلم أن هذا التقسیم مبني على أن الحرف 


كلمة الله العلیا 


ils‏ لا يصح الاخبار عنهماء وعلى أن 
الاسم يصح Qus‏ عنه. (مفاكء ۰۳۲ (vo‏ 


- فلما کان تکوینه (عیسی) بمحض قول الله کن 
وبمحض نکوینه وتخلیقه من غير واسطة 
الاب والبذر» لا جرم سنی: RAS‏ كما 
VIL‏ المخلوق ce‏ والمقدور (p)‏ 
والمرجوٌ رجای والمشتهی شهوة» ومذا باب 
مشهور في اللغةء والثاني آله تكلم في 
الطفوليّةء وآتاه الله الكتاب في زمان 
cay‏ فكان في كونه dise‏ بالا Gh.‏ 
be‏ فستي كلمة بهذا التأوبل وهو مثل ما 
يقال: فلان جود وإقبال إذا كان كاملا 
فيهماء والثالث أن الكلمة كما Wii‏ تفيد 
المعاني والحقائق. كذلك عيسى كان برش 
إلى الحقائق والأسرار NI‏ فشي Ads V‏ 
بهذا التأويل» وهو مثل تسميته ped‏ 
> إن الله تعالى أحيا به من الضلالة LS‏ 
يحيا الانسان بالروح» وقد LL‏ اله SUE‏ 
En‏ ... والرابع أنه قد وردت البشارة به 
في كتب الأنبياء الذين كانوا قبله فلما جاء 
قیل: هذا هو تلك الكلمةء فستي كلمة بهذا 
التأويل قالوا: ووجه المجاز فيه OÙ‏ من أخبر 
عن حدوث أمر فإذا حدث ذلك الامر قال: 
قد جاء قولي وجاء کلامي» أي ما كنت أقول 
وآتکلّم به ... الخامس أن الانسان قد 
يُسمّى بفضل الله ولطف à‏ فکذا عیسی 
عليه السلام كان اسمه الیلم: كلمة الله 
وروح الله واعلم أن كلمة الله هي کلام 
وكلامه على فول أهل السنّة صفة قديمة قائمة 
بذاته» وعلى قول المعتزلة أصوات يخلقها 
الله تعالى في جسم مخصوص do‏ بالوضع 
على معان مخصوصة» pis‏ الضره 


ذات عیسی عل السلامء UJ,‏ كان ذلك 
باطلا في بداهة العقول لم يبق إلا التأویل. 
(qum uu)‏ 

الكلمة Up‏ أن تکون mur‏ أو xe‏ أو 
رباعيّة» وأعدلها هو اثلاني ON‏ الصّوت ما 
يتولّد بسبب الحركة؛ والحركة لا بد لها من 
"LC‏ 
فالكلمة لا ol i‏ يحصل نها هذه المراتب 
الثلائة حتى تكون Ub GG‏ 
UL, Lait‏ الرباعية فهي زائدة» والغالب في 
كلام العرب الثلاثيات» 5 
فضائل اللغات» والاستفراء du‏ على أن لغة 
(لعرب موصوفة بها. Ul‏ سائر اللغات 

Qc vi) . فليست کذلك‎ 


bI ade‏ العلیا 
- "کلمة الله العلیا": JU‏ الله تعالی 
POTIORES pee‏ 
A incus‏ هى Ge xy «E‏ 
في علو هه هذه » الكلمة وجوه: 


الكلمة كان ذلك den‏ تون یر او 
الربوية إذا تجلى في القلب استعقب حصول 


المتحقتون بهذه الكلمة يستحقرون الاحوال 
الدنيوبة ویستحقرون عظماء الملوك. ولا 
یبالون بالقتل» ولا یقیمون لشي» من طيّبات 
Gall‏ وزناء وکل ذلك يدل على استعلاء قوة 
هذه الكلمة. وانظر إلى استغراق سحرة 
فرعون LU‏ تجلی لهم نور هذه الکلمة» كيف 


إلى قطع الايدي والارجل؛ وان 
محمدًا Le‏ الله عليه وسلم لما استفرق في 
هذا النور لم يلتفت إلى الملكوت» كما قال 
تعالى: db G ID OB OO‏ (النجم: 
۷. السیب الثاني في کون هذه الکلمة 
عالية: استعلاؤها في الدنيا ^r‏ سائر 
الادیان. كما قال تعالی: d Cb‏ 
ای (التوبة: ۳۳). Du Ne‏ 
محعلية على جمیع الذنوب. B‏ تزیل 
جميع اللنوب» وشيء من اللنوب لا يزيل 
نور هذه الكلمة. (اسر» 4۱۰۷۹ 


كلمة باقية 
- "الكلمة الباقیة": روی عن ur od‏ 
المفشرين أ MG‏ في تفسیر قوله تعا 
Sion € £X XE Wi»‏ 


۸ انها قول لا له الا الله. dE das‏ 
وجوه Jw‏ مقامة هذه AN‏ وهي قور 


dg معت‎ ols, 
«لزخرف: ۲5) نفي الإلهيّة عن‎ € ui 


AS (الزخرف‎ 


الأشياء التي کانوا يعبدونها. ثم قال: إلا 

)۲۷ (الزخرف:‎ TS 
للذي فطرءء فإذا‎ x 
حصل هذان المعنيان كان مجموعهما هو‎ 
V QS قول. لا إله إلا 41 ثم قال.‎ 
(الزخرف: ۲۸). فثبت أن‎ us فى‎ 
l4] المراد من الكلمة الباقية قول لا‎ 
QE (أسرء لالاء‎ 


ES 


كلمة التقوی 


- 'كلمة التقوی" : قال الله تعالی: ISP‏ 


كلمة الحق 


X inis‏ (القتح : 1( وفي سب هذه 
التسمية وجره. الأول: أله V)‏ اتقى صاحب 
هذه الكلمة أن يصف le d)‏ وصفه به 
المشركون 0 هذه الكلمة بأنّها Ads‏ 
التقوى: ورأس التقرى» إتقاء لكلمة الكفر. 
وبشارة. UL‏ الإشارة 


أهل كلمة التقوى 
«uf Ge IL uw‏ (الفتح : 
dis, ۰‏ تعالی یقول: آنا jl‏ أن أكون 
مذكورًا بهذه الکلمة. وانت al‏ لذکر هذه 
“as‏ فما اعظم هذا الشرف. oe Ul,‏ 


1( ۳ المو خدي 


si A‏ با «a‏ ماه (الفتح : iQ‏ فأثيت 
أن |لموخدین أحنّ الخلق بهذه الكلمة» وهم 
qut‏ هذه الکلمة» وه e,‏ لا pe‏ الحق 
vue ge‏ نهذا du‏ على À‏ لا يتزع 
آلایمان من قلب المزمن. الثاني في بیان أنه 
لم سقیت هذه الكلمة بكلمة التقوی: هو أن 
هذه الكلمة واقية لبدنك من السیف؛ ولما 
لك من الاستفنای ولزمتك من الجزية» 
ولأولادك من السبي» فان إنضاف القلب إلى 
اللسان صارت واقية لقلبك عن الکفر» وان 
rad‏ التوفيق إليه صارت واقية لجوارحك 

عن المعاصي. (أسر» ۲۸۰۷٩‏ 


لقوله تعالی: Y‏ 
بيت CHE‏ ين dod Eu aA‏ 
€xX‏ (الزخرف: 85). يعني قول لا 4 
EI‏ ۸۸ ۳) 


كلمة خیفاء 


کلمة خیفاء 
(الكلمة) "الخیفاء۳: وهي الکلام الذي 
جملة حروف إحدى كلمتيه he; db.‏ 
حروف Pal RAS‏ غير منقوطة؛ کقول 
E‏ کت ا m‏ شعو 
pe pin cab diio ٠‏ سود 
QM dg.‏ 


á v 

آل عمران: GE‏ 

قال أبو العالية pu‏ : هي كلمة لا اه الا 
الله؛ والدلیل عليه 4 الى قال بعده: ال 
zi‏ إلا . 46 إل" 


عمران: 14). ولا ا الآية إلا چا هو 
المراد من قول لا إله الا الله. فيك SE‏ 
المراد من كلمة السراء هو كلملا الم JE‏ 
الله. (اس QA‏ 

أيضًا يحتمل أنّها ستیت كلمة السواء لأتها 
تفيد الاستواء في الدين والعقل والروح» 
وتوجب الاستقامة» وترك الاعوجاج في 
الامور. (أسرء Qo ۸١‏ 


كلمة الصدق 
- "كلمة bl‏ : لقوله : afp‏ جاه 
dics 5 oia‏ € (الزمر: T‏ أي قول 


لا إله الا الله. (اس ۸۸ 4( 


WA 


(إبراهيم: 0 اختلفوا في d‏ تعالی یم 
: الأول: أنّها 


لدم» وهو ما عتهماء مصفی عن شائبة 
کل als‏ ينا الثاني : ab ti‏ بمعنى 51 
صاحبها یکرن طیّب الاسم في الدنياء Vb‏ 
المسكن في العقبى ... الثالث: آنها 
بمعنى T‏ مقبولة» یقبلها الله تعالى» وتصعد 
إليه. uu‏ ۷۲ ۵) 


كلمة هو 
Ul-‏ كلمة هو فقد عرفت أنها مختصّة 
تإلغائين» وأعلم أن هذا الاسم في غاية 
الشرف والجلالة في حق الحق سبحانه. (لوه 
CNE‏ 


gis 

- المعنى الواحد من اللفظ : کل لفظ ذکر وهم 
مته معنى واحد» فذلك المعنی الواحد؛ إا 
أن يكون نفس تصوّر معناه» مانعًا من وقرع 
الشركة cg‏ أو لا يكون مانعًا من وقوع هذه 
الشركة. op‏ كان الأول فهو الجزئي 
كقرلك: "زید" إذا جعلناه دلیلا على هذا 
الشخص من حيث أنه هذا. فان 


v 
ob الشخص يمتنع أن یکون نفس غیره.‎ 
یکون غيره نفسه. وان كان الثاني وهو أن لا‎ 
N يكون مانعًا من هذه الشركة. فهو‎ 

كقولنا: "الحیوان" فان هذا المفهوم لا 


۳۹ 


نفس تصوّر معناه من أن يكون هذا العفهوه 
صادقًا على كثيرين. (شراء )۱١ ٥٤‏ 

- ذكر get‏ (إبن سينا) في 'الاشارات* 
ولا Xe‏ الجزئی وهو أله الذي يمتنع نفس 
تصوّر معناءء من وقوع الشركة. ثم لما ذكر 
ذلك قال: pt‏ كان الجزئيَ كذلك وجب 
أن oss,‏ الكلي ما يقابله. وهو الذي لا 
يكون نفس تصوّر معناه مائعًا من وقوع 
الشركة" . Ul,‏ في هذا الكتاب فإنه ترك هذا 
وقدم حد الكلّي على e‏ الجزئيّ في 
اللفظ. )11,5 ۰۵۵ 6۱٩‏ 


- قالوا (الحكماء) الكل من حيث هو کل 
موجود في الاعیان. Us‏ الكلي من حيث هو 
JS‏ فليس بموجود في الاعیان 
المخال أن يوجد شيء بعينه في الاعیان! ثم 
à‏ یکون مشتركًا فيه بين کثیرین 
(V0‏ 


ol‏ الكل یم باجزانه. ويكون کل جزه داخلا 
في Ul, cut‏ الكلّي فلا Le‏ بجزئياته. ولا 
أيضًا الجزئتّات داخلة في قوام الکلي 
)41,5 04 ۱۱) 


- إن طبيعة الكل لا توم الأجزاء التي ٠‏ بل 
م بھا. راتا Jo as‏ ها تقوم 
الجزتيات ويكون Ex‏ من أجزاء قرامها . 
كالانسان dp‏ جزء من هذا الانسان. والدليل 
iade‏ الأنواع متقرّمة في طبائع الأجناس 
والفصول والأشخاص متقرّمة من الطبيعة 
النوعيّة مع الأعراض الخارجيّة المشخصة. 
)41,2 ۰۵۸ ۱۳) 


à -‏ الكل لا يكون محمولا على كل واحد من 
الأجزاء. والكلي یکون محمولا de‏ کل 


لات بی 


yp 


كلي 


uem‏ كما يقال OUI‏ حيوان ولا يقال: 
الواحد عشرة. CY uS)‏ ۰۵۸ ۱۷) 

إن اجزاء الكل متناهية؛ وجزئیات الكلي غير 
متناهية. (شر۰۱ قف ۲۰) 

الكل يحصره اجزاژی والكلي لا تحصره 
جزئبانه . (شر۰۱ ۰۵۸ ۲۱) 

Ul‏ الفرق بين الكل وبين کل واحد واحد: 
فهو اد الكل عبارة عن المجموع من حيث 
أله مجموع» وکل واحد عبارة عن کل واحد 
الاحاد التي فيها تركب ذلك المجموع به 
وبالجملة: فالفرق بين الكلّي وبين كل واحد 
من اجزانه معلوم بالضرورة. ولا معنى للجزء 
الا كل واحد واحد من أجزاء الكل. (شراء 
04( 

اعم : أن التقسيم الصحيح أن يقال: الكلي 
Up‏ أن يكون تمام الماهيةء Us‏ أن يكون 
جزء_الياهيّة» Ub‏ أن يكون Vu‏ عن 
الماهيّة. وههنا دقيقة وهي أن ذلك الذي 
يكون جزء الماهيّة نهر في نفسه أيضًا st‏ 
والذي يكون خارجًا عن الماهيّة فهو في نفسه 
أيضًا ماهيّة. ولا منافا کون الشيء 
باعتبار مخصوص (XA‏ وبين كونه باعتبار 
KEINE‏ 
خارجا عن D‏ آخری. 
فتقول: Ul‏ تمام الماهيّة فهو المقول في 
جواب ما هو. Lis‏ جزء الماهيّة فهو الذاتي. 
راما الخارج عن الماهيّة فهو العَرّضي. إذا 
عرفت هذا فنقول: المسؤول عنه Lu‏ هو؟ V]‏ 
أن يكون شخصًا واحدّاء أو أشخاصًا 
كثيرين. فان كان الأول كان ذلك هو المقول 
في جواب ما هو بحسب الخصوصيّة. كما 
إذا قيل: ما زيد؟ لست أقول: من زيد؟ 


وإذا عرفت هذا 


كلي 


فیقال : dp‏ الحيوان الناطق. Ul,‏ إن كان 
التدؤرك عنه بما هو آشخاضا کثیرین» Up‏ 
أن یکون بعضها یخالف بعضًا ul‏ أو 
Y‏ يكون كذلك. (شراء G8‏ ۱۲) 

الكليَ المقول في جواب ما هو GI‏ أن يكون 
مقولا على كثيرين مختلفين بالماهيّة وهر 
الجنس» أو بالعدد فقط وهو النوع الحقيقي 
[Corm‏ 

dj‏ الكلّي محتاج إلى الشخص إذ لولا 
الشخص لما كان للكلي وجود والشخص 
غنيَ عن الكلّي. op‏ الكلي هو المقول على 
كثيرين ولو احتاج الشخص إلى الكلّي 
لاحتاج الشخص إلى شخص آخر يكون معه 
لیکرن الكلي مقولًا عليهما 
۰۷ شف 

الكلي الذي هو المعنی GUN‏ جنس تحته 
خمسة أنواع الجنس والنوع والفصل: والخاصة 
والعرض العام. ولست de QUUD gel‏ 
الخمسة معروضات هذه الأوصاف الاضافیة» 
ولا المرکب منها ومن معروضاتها بل نفس 
هذه الأوصاف الإضافية 
(CERTA‏ 


الکي من حيث هو كلي هل له وجرد في 
الأعيان أم لا فتقول اللي قد يراه به نفس 
الطبيعة التي تعرض الكلية لهاء وقد برا 
کون الطبيعة محتملة لأن تُعقل عنها صورة 
مشتركة بين كثيرين» وقد يراد به کون الطبيعة 
مشتركة بين کثیرین؛ وقد يراد به کون الطبيعة 
بحيث يصدق عليها أنّها لو قارنت بعينها لا 
هذه المادة والأعراض بل تلك المادة 
والأعراض لكان ذلك التشخص الآخر 
فالكلي بالمعنى الأول والثاني والرابع موجود 


A 


(مسپ۱: 


۳۰ 


في الاعیان. Ul‏ بالمعنی الثالث فغير 
موجود. (مب۰۱ ۰44٩‏ ۲) 


الفرق بين الكل والكلي 
أوجه: الأول أن الكل من حيث هو يكون 
موجودًا في الخارج Je Ul,‏ فلا وجود 
له إلا في الذهن. والثاني إن الكل Xj‏ 
بأجزائه والكلّي لا i4‏ بجزئياته. الثالث 
الكلي يكون Ue‏ للجزني» والکل یکرن 
Ve‏ بالجزء. الرابع DE‏ طبيعة الكل لا 
تصير هي الجزی di‏ طبيعة الكلي Vp‏ 
تصير بعينها جزئية مثل الانسان |ذا صار هذا 
الانسان. الخامس إن الكلّ لا یکون كلا لكل 
جزء وحدهء والكلي یکون Us‏ لكل جزتي 
وحده EN‏ الانسان محمول على الشخص 
إلواحد. السادس إن الكل أجزاؤه متناهية 
sb‏ جزیانه غير متناهية. السابع إن الكل 
LV‏ له من حضور أجزائه معّاء والكآي لا 
Uii‏ حضور جزئياته جميمًا. Cun‏ 
۹9۱ 
إن الكلي مشترك بين جزئياته والمشترك نسبته 
إلى کل واحد من جز 
واحدة. (مب۰۱ ۵۰۹ OV‏ 
إن الكلّي ليس عين الجزني والشخصيّ» 
(مطل۰۲ 37 ۳( 
إا قد بيا في المنطق: أن AS‏ قد يراد به 
AS‏ المنطفيَ. وهو نفس الكليّة: وقد يراد 
به GS‏ العقلي وهر مجموع الماهيّة مع قيد 
كونها كليّة. وقد يراد به الكليَ الطبيعي» 
وهي تلك الماهيّة التي يمكن أن يحكم العقل 
عليهاء بكونها كلية. وكلامنا في هذا المقام 
في بیان OÙ‏ الكل الطبيع مدرك بالقوة 


.۰ من مبعة 


المندرجة فيه نسبة 


ws 


حاجة إلى ذکرهما قي هذا الباب. ثبت بما 
ius‏ اد الفس E‏ ات وکل ما 
كان مدرگا للجزینات؛ فإنّه يجب أن یکون 
مدركًا للكليّات الطبيعيّة. (مطللاء ۵۳ GG‏ 


vis‏ وجزني 

- نسبة الكلّي إلى جميع الجزئيات Gael‏ 
(ش۰۱ ۱۳۰۱۸۰ 

- الكلّي نسبته إلى جمیع الجزئيات عن السواء 
فیستحیل أن افيه تخضص t‏ 


(ش۰۱ ۰۱۸۸ ۲) 


- الجزئي هو الذي يمنع نفس تصور معناه من 
الشرکت راما الذي Y‏ يكون كذلك فهو 
الكلّي» سواء كانت الشركة حاصلة بالفعل أو 
لم تكن لكنها ممكنة الحصول QUY CD‏ 


ER 

- 3 الکلیات تحمل على الجزئيات Y LÀ.‏ 
شك في جومریتها بهو هو. CO‏ 
ی 

- الكليات لا وجود لها في الاعبان. (مب۱» 
BoY‏ 14( 


- آنا الکلیات فالحین لا UD Ubu‏ فان 
الحن لا يشاهد الا هذا الكل وهذا الجزی 
فأمَا وصف الأعظميّة فهو غير SSL‏ بالحسنَ» 
ربتقدیر أن يكون ذلك الوصف مُدرَگاء لكنّ 
البرك هو ان هذا الكل أعظم من هذا 
الجزه js B CG‏ "كل" فهو أعظم من 
جزئه نفیر ce SU‏ ولو أذْرَك کل ما 
في الوجود من الكليات والأجزاء. (مح؛ 
[uni‏ 

Sp Ub يعطيها‎ Y الکلیات فالحمن‎ ci- 


كم تصل 


الح لا يشاهد إلا هذا الكل وهذا الجزی 
Gb‏ وصف الاعظمية فهو غير مدرك بالحسس. 
un‏ 

کنیات الجواهر 


- کلیات الجواهر جوامر. OU‏ ۱۰۰۱4۷ 


ais 

- الصورة الحالّة في الجسم تکون كلية. بمعنى 
dl‏ إذا حذفت عنها شخصيتها وحلولها في 
الجسم كان الباقى le‏ بالحدّء على حدٌ 
ساثر الاشخاص. (شر ۰۲ ۱۲۹۷ (o‏ 

- الكلية وصف إضافي عارض للماهيّات 
فالكلي قد يراد به معروض هذا الوصفء 
وگ يراد به مجرّد هذا الوصف؛ وقد يراد به 


مجنوع الأمرين. (مب۰۱ [uU‏ 


كم متصل 

- أمَا ai‏ فهو إمَا أن يقنضي قسمة أو 
نسبةء أو لا قسمة ولا نسبة. والأوّل هو 
الكمّ. وهو تا أن يكون بحيث تشترك 
أجزاؤه في Le‏ واحد - وهو الکم المتصل - 
أو لا يكون كذلك - وهو الم المنفصل - 
At Ul‏ المتصلء فهو U‏ أن يكون منقضيًا 
غير مستقرٌ - وهو الزمان - Up‏ أن يكون 
يا مستقرًا - وهو لا أن يقبل القسمة في 
امتداد. وهو الجسم - Ul,‏ الكمّ المتفصل. 
فهر العدد. (شراء ۹۷ CA‏ 

- أمّا 


ض الذي يقتضي القسمة Up‏ أن 
يكون بحيث یسم إلى أجزاء مشتركة في Jr‏ 
واحد وهو الک المتّصل أو لا یشترا re‏ 
واحد وهو الم المتفصل. (مح؛ THO‏ 


کم متصل قار الذات 

کم متصل قار الذات 

- إن الکم المتّصل القار الذات يسمّى مقدارًا 
أو هو جنس تحته ثلائة آنواع: الخط 


والسطح والجسم التعليمي. UD‏ 


QA 


کم منفصل 

- أمَا العَرّض فهو Up‏ أن يقتضي فسمة أو 
s‏ هو 
وهو ما أن يكون بحيث تشترك 
- وهو الکم المتصل - 
أو لا يكون کذلك - وهو الک المنفصل - 
ul‏ الک المتصلء فهو إمَا أن یکون ax.‏ 
غير مستقرٌ - وهو الزمان - Ub‏ أن يكوفا 
G‏ مستقرًا - وهو تا أن يقبل الفسبة في 
امتداد. وهو الجسم - وأمًا الكم المنفصل- 


فهر العدد. (شرا ۹۷ CA‏ 


do‏ أو لا قسمة ولا سبة 


AI Ul-‏ الذي بقتضي القسمة Up‏ أن 
يكون بحيث ينقسم إلى أجزاء مشتركة في حل 
واحد وهو الک المتصل أو لا يشترك في حدٌ 
واحد وهو الک المتفصل. (محء QE ۷١‏ 


كمال 

- عند السكون لا يُستخرج الكمال من القوة 
إلى الفعل وعند الحركة يُستخرج. (ل: 
CS‏ 

- إا لما بحثنا وتأقلنا لم نجد Et‏ یمکن أن 
يقال À]‏ محبوب SU‏ سوى اللذّة والكمال 
وفي الحقيقة لا فرق بينهماء UN‏ ما يكون 
لذیذا يكون Co‏ لحصول كمال حال au‏ 
وما يكون Yes‏ يكون tL. Np aig‏ 


۳۲ 


اللذيذ الجسماني باللدّة واللذيذ الروحاني 
بالكمال. (نفس» Cats‏ 


كمال الإنسان 

- إن كمال الانسان في أن يعرف الحق لذاته 
والخير لأجل العمل به» ورأس المعارف 
ورئيسها معرفة الله تعالی ورأس الطاعات 
ورئيسها الاعتراف db‏ لا يتم شيء من 
الخيرات إلا بإعانة الله تعالی» ومن كان 
كذلك كان كثير الرجوع إلى الله تعالى فكان 
anus Ll‏ ۰۲۰۳ ۲۲) 

كمال الجوهر العاقل 


”كمال الجرهر العاقل هو أن يصير عالمًا 
بالأشياء. (ش۰۲ ۰۹۲ QE‏ 


Jus‏ آلسمادة 


إن كمال اللعادة ل 


ليس الا في معرفة ذات الله 
تعالى: ومعرفة صفاته ومعرفة أفعاله من 
الملائكة الكروبية والملائكة الروحانيّة 
وطبقات com‏ وعالم السموات. YU)‏ 


QATAR 
آقول كمال السعادة في آمرین: التعظیم لامر‎ - 
VU) él الله والشفقة على خلق‎ 
(vor 

كمال الصفات 

- أمّا كمال الصفات فهر في العلم والقدرة 
Ul‏ كمال العلم فهو لله تعالى. suu‏ 
QA Ir!‏ 


۳۳ 


كمال العلم 

- المعلومات قسمان متغبّرات وأزلیات» Ub‏ 
المتیرات فیلزم من تغيرها تير الملم بهاء لو 
پقي بعدها لكان ذلك جهلا لا علمًا. ولو لم 


المجرّدت والتصديقات التي يمتنع ال 

عليها كالعلم بوجوب الواجبات dj‏ 
الممتنعات. فثبت أن كمال العلم ليس الا 
پیب هذه الاعتبارات» فكل علم dem‏ 
للعبد موصوفّا بهذه الصفات كان ذلك العلم 
کمالا للعبد. وما لا يكون كذلك لا يكون 
EN‏ من ياب الكمالات. (نفس۰ ۰۱۳۲ Qo‏ 


كمال في الذات 
- اما الكمال في الذات فهو من وجهين: الأول 
أن يكون راجب الوجود لذاته giu‏ 
وجوده بغيره cL‏ ران يكون واجب 
الوجود في جميع صفاته من جميع جهاته 
ولو افتقر في شيء من صفاته إلى غيره لزم 
منه كونه مفتقرًا في ذاته إلى غيرهء على ما 
تین ذلك في العلوم الحقيقية. الثاني أن 
يكون منفردًا بذاته ولذاته في ذلك الكمال 
دون المساواة في الكمالء لأنَّ المساواة 
توجب النقصان» لكن فيضان الكمالات عنه 
لا يوجب النقصان EN‏ لا كل كمال 
حصل للمعلول فهر في الحقيقة حاصل 
adag‏ فإشراق نور الشمس في جميع الآفاق 
لا يوجب نقصائّا في الشمس بل هو الدليل 
على غاية كمالها. أما لو وجدت شمس 
أخرى تساوي هذه الشمس في الرتبة 
والاشراق» كان ذلك نقصانا في هذه 


كمالات نفسانية 


الشمس» ومعلوم أن كل ما سوى الواجب 
لناته كامل في ذاته بذاته من هذين الوجهين. 
(GM vua)‏ 


كمال معيشة الانسان 

- إن الانسان لا یکمل معيشته إلا عند اجتماع 
أشخاص كثيرة منه في موضع واحدء ولن 
يكمل آمر ذلك الاجتماع إلا عند شريعة 
ضابطة؛ ولن تكمل الشريعة الضابطة إلا عند 
وجود شارع ضابط . وذلك الشارع لا 3 ol,‏ 
يكون مخصوصًا بآيات us‏ على کون ذلك 
الشارع Gi‏ بتلك الشرائع من عند الله تعالى» 
ثم لا بد وأن تكون ce S‏ مشتملة على فنون 
العبادات. (ش۰۲ ۰۱۰۲ ۴) 


کمالات حيوانيّة 
= اللدّة الشهوائية والغضبية والوهمية فهي 
ت clue‏ (ش۰۲ ۳۱۰۹۲) 


کمالات نفسانية 

الکمالات deb «GLEN‏ أن zn‏ لها 
إحداهما: استعدادها لقبول صور 
الموجودات من عالم الغيب» وهذه HI‏ هي 
المسمّاة بالقرّة CREDE‏ وسعادة هذه 
القوة في حصول المعارف. وأشرف المعارف 
ule‏ معرفة آنه لا إله إلا هو ... ig‏ 
الثانية للنفس: استعدادها للتصرّف في أجام 
هذا العالمء وهذه القرّة هي Gd‏ المسمّاة 
بالقرّة العملیة» وسعادة هذه القوة في الاتيان 
بالاعمال الصالحة. وأشرف الأعمال 
الصالحة هو عبودية الله تعالى. MU)‏ 
(e ۳۱‏ 


قرّتان 


کمون 

كمون 

- أصحاب الکمون والظهور زعموا أن الأجسام 
لا يوجد منها شيء بسيطًا صرفًا بل كل جسم 
d‏ مختلط من كل الطبائع لکنه یی باسم 
الغالب عليه. فإذا لقيه ما يكون الغالب عليه 
من جنس ما كان مغلوبًا فيه db‏ يبرز ذلك 
المغلوب من الكمون ويحاول مقاومة ما كان 
Ou) Qu.‏ كلاف ۸) 


- الهيئة: والمراد من الهيئة: الصفة. وعلى هذا 
التقدير فكل QUEE‏ فهو هيئة من الهيثات 
والدليل على صحّة ما ذکرناه: نك تعلم 31 
العَرّض محصور في ثلاثة أقسام: ما Ge‏ 
القسمة وهر الكمّية. وما يقتفي ku‏ وهو 


المقرلات النسبيّة. وما لا یقتضی.لا L3‏ 
ولا نسبة. وهو الكيفية. فلما ذکر OUS‏ 
في تعريف الكيفيّة. d»‏ ذلك على أن کل 
كيفبة فهي هيئة. Us‏ ذكر بعد ذلك أله غير 
الكمّية وغير ١‏ دل على 5b‏ | 


والنسبة داخلان تحت hd‏ الهيئة 


ولفظ الصفة يقرب من أن يكون 
ألفاظًا مترادفة. فصار قوله كل هيئة إلى كل 
صفة وکل غرّض. (شرا: ۳۰۱۰۹) 
- اعلم: أن قولنا: الکم یقبل الزيادة والتقصان 
هو بناء على أن الكمّية pu DAE‏ 
بالجواهر. (شرا (o LEY‏ 


1۳ 


ous 
الأكثة جمع کنان وهو ما ستر الشيء مثل‎ - 
Qt ere) النبل.‎ ots 


كناية 

- في حقيقة الكناية: اعلم ai Db‏ إذا 
أطلقت» وكان الغرض الأصلن غير معناهاء 
فلا یخلو انا أن يكون معناها مقصودًا أيضًا 
لیکرن دالا على ذلك الغرض الاصلي» ولا 
y‏ یکون كذلك. فالاوّل هو الكنايةء والثاني 
هو المجاز. ومثال الكناية فولهم: فلان 
طریل التجاد. out us‏ فقولنا: dub!‏ 
tot‏ استعمل لا لا الفرض et‏ 
معناه. بل ما يلزمه من طول القامة. وهكذا 
القول في المثال الآخر. وهذا هو الكناية في 
الثبت. فأمًا الكناية في الاثبات فهي ما إذا 
حاولوا معنی» من المعائي لشيء» 
كول التصریح بإثباته له» ويثبتونه لما له به 
«is‏ كقوله 

إن لماع والشروه والشتی 


po اراد إثبات هذه المعاني للمدیح لم‎ Li 
PU بل عدل إلى ما ترى من‎ ٠ بها‎ 


cios m E‏ وكل ذلك توصل 
1 إلى إثبات السجد والكرم ل للممدوح» بج 


فتوصّل إلى نفي الم عنهاء بأن نفاه عن بيتها 
ھا ۷۰ 0( 


are 

- إن الكناية عبارة عن أن تذکر لفط وتفید 
بمعناها معنى LOU‏ هو المقصود. وإذا كنت 
تفيد المقصود بمعنى اللفظ وجب أن يكون 
اء ime‏ وإذا كان معتبرّا فما نقلت 
له عن موضوعها فلا يكون مجارًا. مثاله 
: "فلان ues‏ الرّماد'؛ فأنت تريد أن 
كثرة الرماد دلیلا على كونه 
n‏ فانت قد استعملت هذه الألفاظ في 
معانيها EG Le‏ غرضك في إفادة 
كونه كثير الرّماد معنی OÙ‏ يلزم الاوّل: وهو 
الجواد. وإذا وجب في الكناية اعتبار معانيها 
الأصليّة لم تكن Sus‏ أصلًا. (نهاء 
۳۷۲ 


- أصل الکنز في کلام العرب هو الجمع؛ او 
شيء جمع بعضه إلى بعض فهو مكو 
(مفاكك ۰۸6 ۳) 


as 
الکهف الغار الواسع في الجبل فاذا صغر فهر‎ - 
QU ۰۸۲ TA) الغار.‎ 


كواكب 

- الحجّة الفلسفيّة القديمة - فالرا: ثبت ما 
GL adt‏ بالبرهان: Bl‏ الأفلاك والكواكب 
متحرّكة بالاستدارةء وكل SS‏ فحركته Up‏ 
أن تکون طبيعيّة أو قسريّة أو إرادية 
والأولان باطلان» فتعيّن الثالث. وذلك 
يقتضي کون الأقلاك أحياء. DA‏ 
FFT‏ ۷ 


کون 


ELI 
يقال للغبار إذا سطع وکتر کوثر هذا معنى‎ - 
الكوثر في اللغة» واختلف المفشرون فيه على‎ 
وجوه: الأول وهو المشهور والمستفيض عند‎ 
السلف والخلف أله نهر في الجتة. (مفا۳۲»‎ 

am 


کون 

- السکون عبارة عن حصول الجوهر في الحيّره 
ویندرج تحت الکون أربعة أشياء: الحرکة 
وهي عبارة عن الحصول في Le‏ بعد أن كان 
في حيّز آخره والسكون وهو عبارة عن 
حصول الجسم الواحد في Xm‏ واحد أكثر 
من زمان واحد» والاجتماع وهو عبارة عن 
duin‏ المتحيّزين في حيّزين بحيث لا يمكن 
آن إتوسط بينهما ثالث» والافتراق وهو عبارة 
عن حصول المتحيّزين في حيّزين يمكن أن 
LEE‏ الث. D‏ ۵ 4) 

- الکون عبارة عن حصول الجوهر في الحيز. 
(مطل۰4 ۰۱۰ ۱۲ 

- الأعراض النسبية وهي أنواع. الاوّل: 
حصول الشيء في مکانه وهو المستی 
پالکون ثم أن حصول الاوّل في dl‏ 
الثاني هو الحركة» والحصول الثاني في 
الحبّز الا هو السكون» وحصول 
الجوهرین في حيّزين یتخللهما ثالث هو 
الافتراق» وحصولهما في حيّزين لا Labs‏ 
ثالث هو الاجتماع. الثاني: حصول الشيء 
في الزمان وهر المتى. (مع: QUO‏ 

- لفظ "کان" لا يفيد Ÿ‏ الحدرث والحصول 
والوجودء Db Y]‏ هذا على قسمين: منه ما 
يفيد حدوث الشيء في نفسه؛ ومنه ما يفيد 


کون وفساد 


موصوفية شيء بشيء آخر. Gl‏ القسم الأول 


Dp‏ لفظ كان" es‏ بإسناده إلى ذلك الشيء 
الواحد لاله يفيد أن ذلك الشيء قد حدث 
وحصل» Ul,‏ القسم الثاني dj‏ لا تس فائدته 
لا بذكر الاسمينء 5 إذا ذكر كان معناه 


موصوقيّة هذا بذاك الا عند ذكرهما جميعًاء 
فلا جرم لا يتم المقصود الا بذكرهماء 
فقولنا: 'كان زيد عالمّا datus‏ حدث 
يد lll‏ فثبت بما ذكرنا 
ol‏ لفظ الكون يفيد الحصول والوجود فقطء 
لا أله في القسم الأول يكفيه إسناده إلى إسم 
واحد» وفي القسم MU‏ ن ذكر 
الاسمين» وهذا من اللطاتف النفيسة في علم 
النحوء إذا عرفت هذا فتقول: فعلی هذا 
التقدير لا فرق بين الكائن والموجود VR‏ 
جواز إطلاقه على الله CU) Jus‏ 
614 


كون وفساد 
- إن الكون والفساد Li‏ یکونان بحدوث 
الصور وعدمها. (مب۰۱ ٦۷4‏ ) 


كياسة 

- الكياسة: وهي تمكن التقس من استنباط ما 
هو أنفع. ولهذا قال عليه الصلاة والسلام 
ER‏ من دان نفسه وعيل لما بعد الموث. 
من حيث اه لا خير يصل إليه الانسان أفضل 
مما بعد الموث. CO SA Ye)‏ 


- أمَا Le‏ الذي لا يقتضي القسمة ولا 
النسبة. فهو الكيف. وهو امّا أن يكون من 


Ww 


الأعراض المحسومة بأحد الحواس الخمس 
- وهو إن كان راسكًا بطيء الزوال سني 
بالانفعاليات؛ وإن كان ضعیفا سريع الزوال» 
سمّي بالانفعالات - Up‏ أن يكون من 
الأعراض المختصّة بذوات الأنفس - فإن 
كان un Eu,‏ ملكة» وان كان سريع 
الاك حي حالا - Ul‏ أن يكون استعداكًا 
نحو القبول - وهو اللاقوة - أو نحو 
nope!‏ القرّة - وا أن يكون عرضًا 
بخلاف هذه الأقسام. (شر۰۱ ۹۷ QU‏ 


- أمَا العَرّض الذي لا يقتضي قسمة ولا نسبة 
فهر الکیف وأقسامه أربعة أحدها: 


المحسوسات بالحواس الخمس. وثانيها 
St‏ النفسانية تا للدقع 


يهر القوة أو JU‏ وهو اللاقوّة؛ ورابعها 
بات المختصّة بالكمّيات» Ul‏ المتصلة 


LYS‏ والانحناه. Ul,‏ المتفصلة 
NE‏ والتركب ply‏ والتأخر. eo‏ 
GA Ye‏ 

کیفیّات 

- الكيفيات آعراض. cg)‏ ۰14 ۳) 


- إن التعليميات وهي المقادیر والاعداد 
رالاشکال هي الأمور المعقولة بانفسها 
ويندرج فبها الأبن رمتی والوضع فإنَ کل 
ذلك آمور منسوبة إلى الکم. GU‏ الکیفیات 
نهي غير معقولة بنفها ولذلك au‏ 
تحدیدها فان من حاول تحدید آنواع الألوان 
والطعوم والروائح وغیر ذلك cs am‏ 
«es‏ وذلك بسبب أن العقل لا يدركها بل 
i‏ الخيال OUS‏ للحن. 


D] 


Que 


1۳۷ 


GAS‏ محسوسة 

- الکیفیات المحسوسة إذا استقرت بطل الشعور 
بهاء بل متی حصلت Bail‏ على de‏ 

al‏ آدرکناها لکن تحصل هناك لذة عظيمة 
DB‏ المريض يجد عند الرجوع دفعة إلى حاشة 
الطبيعة لذّة عظيمة. (ش۰۲ ۰۹۰ CE‏ 

- | الکیفیات المحسوسة إن كانت ثابتة 2 
نفعالیات. وان كانت غير ابتة AL‏ 
انفعالات . (مب۰۱ ۰۲5۵ ۲) 

- إن الکیفیات المحسوسة نوع واحد من آنواع 
جنس الکیف في المشهور؛ فیجب البحث 
عن تعریف مقولة الكيف» ثم يجب البحث 
أن وفرعه على ما تحته هل هر قول الجنس 
على الأنواع d‏ لا؟. (or ous‏ 


dl‏ الکیفیات التفسانية إذا لم تكن راسحة 
یت حالاء Ub‏ إذا صارت AXE.‏ 
شمیت ملكة. (مب۰۱ ۰۳۱۹ 4۷ 


والمراد من الهيئة: الصفة. وعلی هذا 
التقدير فكل عَرَض فهو RA‏ من الهيئات 
والدليل على صحّة ما ذکرناه: el‏ تعلم أن 
العَرّض محصور في ثلاثة أقسام: ما يقتضي 
القسمة وهو الکتية. وما يقتضي النسبة وهو 
المقولات السيية. وما لا يقن 
ولا نسبة. وهو الكيفية. Li‏ ذكر لفظ الهيئة 
في تعريف الكبفبة. s‏ ذلك على أن كل 
فهي هيئة. Us‏ ذكر بعد ذلك أله غير 


لا قسمة 


كيفيّة محسوسة 


الكمّبة وغير do xu‏ على ODE‏ الكمّية 
والنسبة داخلان تحت Bà‏ الهيئة. Yp‏ لما 
احتيج بعد ذكر لفظ El‏ إلى التتصيص على 
إخراج ما يقتضي القسمة والنسبة. وإذا كان 
کذلك فهذا Ja‏ على Sb‏ لفظ الهيتة dot‏ 
جميع الأعراض. فعلی هذا لفظ الهيئة ولفظ 
العَرّض ولفظ الصفة یقرب من أن یکون 
ألفاظًا مترادفة. قصار قوله کل هيئة إلى کل 
صفة وكل عَرّض. (شرا» ۱١۹‏ ) 
- إن الكيفية جنس لأربعة آنواع: الأول 
الكيفيات المحسوسة فان كانت ثابتة راسخة 
is‏ إنفعاليات» »3 كانت سريعة الزوال 
كحمرة الخجل colL‏ (تفعالات. الثاني 
الکیفیات المختصّة NM‏ الانفس. فان 
كانت ابتة راسخة شمیت ملکة وإن كانت 
Lg‏ الزوال کفضب الحلیم شمیت 
الات . الثالك الاستعداد الشدید UL‏ نحو 
uns dex‏ لا قوة ووهتا طبيعيًا Gb‏ 


والاستقامة والانحناء والزوجیا 


)۱۲ ۱۲۱۲ OU) 


AS‏ محسوسة 

- إن الكيفيّة المحسوسة التي لكل واحد من 
العناصر nue‏ عن الصورة المقرّمة لماهية» 
وقد ثبت فيما مضى أن حركاتها الطبيعية 
وسكوناتها الطبيعية صادرة عن صورها 
النوعية. (ش۰۱ )٠١ ٠١1١٤‏ 
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قحقق 
bp -‏ قلنا معدوم ومنفي وسلب واللائبوت 
واللاتحقّق: فهاهنا الاسماء موجودة 
والمسمّيات معدومة» فكان الاسم غير 
uiua‏ لا محالة. ار 


لا ثبوت 

- إِنَا إذا قلنا معدوم ومنفي وسلب واللاثبوت. 
واللاتحمق. فهاهنا الاسماء مرجكودة 
والمستیات معدومةء DUO‏ الاسم| De‏ 
المسمّى لا محالة. (لوء ۰۲۳ QA‏ 


الا نهاية 

- إن قولنا لا نهاية لها تارة نعني بها الأمور 
التي توصف بذلك» وتارة نعني بها نفس هذا 
المفهوم. كما UE‏ إذا قلنا هو عشرون ذراعًا 
فتارة نعني به الخشبة التي هي عشرون ذراعًا 
QU,‏ نفس طبيعة هذه SN‏ 
OTT‏ 

E‏ اللانهاية أمر اعتباري نسبي وليس له 
مفهوم مستقل فکیف Jin‏ أن يكون موجود 
وحده فضلا عن أن يكون مبدأ لغیره؟ 
e)‏ ا 

D] -‏ مجرّد معنى اللانهاية اعتبار ذهني؛ ولا 
استقلال له في الثبوت والوجود. (مطللاء 
GS‏ 


(مب۰۱ 


Y‏ وجود 

- إِنّ المقابل للاوجود هو الوجود» وأعرف 

التصدیقات عند العقل أله لا واسطة بين 
هذين الطرفین . (مب۰۱ QM‏ 


لازم 
à-‏ اللازم الذي يلزم ul‏ مین تلك 


واذا كان کذلك 
۽ علم él‏ هي هي 
موجبة لذلك اللازم. فوجب أن يعلم ذلك 
اللازم. (شرا ۸۸ 9( 


لازم سلبي 

کل واحدة من الذوات تخالف غيرهاء في 
Us‏ تلك الحقيقة المخصوصة. إلا أن 
الحقائق المختلفة» پلزمها لازم واحد سلبي 


هو" گنها ذوات. والاشياء المختلفة لا 
يمتنع اشتراکها في لازم سلبي. (MBs‏ 
Qv vw‏ 
لازم الشخصية 


- لازم الشخصيّة فهو ما يلازم الشيء في 
وجوده» ويفارقه في الوهم» كسواد الحبشي 
(oct J)‏ 


TES 
أما العَرّض الذي لا يقتضي القسمة ولا‎ - 
النسبة. فهو الكيف. وهو إمَا أن يكون من‎ 
الأعراض المحسوسة بأحد الحواس الخمس‎ 
بطيء الزوال ستي‎ Vp وهو إن كان‎ - 
سریع الزوال»‎ Gus بالانفعاليات» وان كان‎ 


WA 
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un.‏ بالانفعالات - Up‏ أن یکون من 
الأعراض المختصّة بذرات الأنفس - فان 
کان Eu,‏ سمي oh‏ وان كان er‏ 
الزوال ستي b - Ye‏ أن يكون استعدادًا 
شديدًا نحو القبول - وهو اللاقوة - أو نحو 
اللاقبول - وهو القرّة - Us‏ أن يكون De‏ 
بخلاف هذه الأقسام. (شراء Qr «8v‏ 


لباب 

- إن لباب الشيء d,‏ هو الخالص منه: ثم 
اختلفوا بعد ذلك» فقال بعضهم: À‏ اسم 
للعقل UN‏ أشرف ما UNI‏ والذي 
تميّز به الانسان عن البهائم وقرب من درجة 
الملائكة» واستعد به للتمييز بين خب 
الخيرين» وشر الشرين؛ وقال آخر 
الاصل إسم للقلب الذي هو محل المقل: 
والقلب قد يجعل كناية عن العقل, . (يفاف 
(Qna‏ 


od 

“لك بمعنی "عند" إلا tot b‏ آکثر 
تمكبتاء یقول الرجل: عندي مال | كان 
ماله al‏ آخر» ولا يقال: لدي مال ولا 
uud‏ الا ما كان حاضرًا. QUUD)‏ 
CRE‏ 


clar 
اللات الحاصلة في هذه الحياة العاجلة‎ o] - 
قسمان: أحدهما: اللذات الحشية والثاني‎ 
الرياسة» وفي كل‎ IRE وهي‎ 
واحد من هذين القسمين الانسان إذا لم‎ 
يمكن يمارس تحصيل تلك اللذات ولم‎ 


oi‏ باطنة 


يزاولها لم يكن له شعور بهاء وإذا كان عديم 
الشعور بها كان فليل الرغبة فيهاء ug‏ 
مارسها ورقف علیها ال بهاء Bb‏ حصل 
الالتذاذ بها قويت رغبته فيهاء Agel Uis,‏ 
الانسان حتى وصل إلى مقام آخر في تحصيل 
اللذات والطییات وصل في iis‏ الر 
الحرص إلى مقام آخر أعلى مما كان قبل 
ذلك فالحاصل SE‏ الانسان كلما كان أكثر 
فورًا بالمطالب كان أعظم De‏ وأشدٌ رغبة 
في تحصيل الزائد عليهاء وإذا كان لا نهاية 
لمراتب الكمالات فكذلك لا نهاية لدرجات 
الحرص عن القلب» فثبت dl‏ هذا مرض لا 
قدرة dal‏ على علاجه» ووجب الرجوع فيه 
إلى الرحيم الكريم الناصر لعباده. (مغااء 
Co, w‏ 


car‏ باطنة 
à] -‏ اللذات الباطتة آقوی من اللذات الحسية 
الخارجية من وجوه. فالأول أن أقوى اللذات 
الحتية I‏ المطعوم والمنکوح؛ ثم لد 
الانسان قد يترك الطعام والشراب طلبًا 
في النرد والشطرنج؛ ولولا !9 
in‏ أقرى من تلك Yp‏ لما ترجّحت 
على تلك. الثاني وهو OE‏ الانسان قد يترك 
المطعوم والمنکوح في حضور من تحشمته؛ 
ولولا مراعاة الحشمة X‏ ولا لما ترجحت. 
الثالث وهو أن الانسان ریما ١‏ احاج إلى طعام 
إنه يؤثر غيره على 
نفه فيه ولو أن sl‏ الایثار آثر Jp‏ لما كان 
کذلك. الرابع وهو أن الانسان إذا كان كبير 
النفن فإنه يقاسي ألم الجوع والعطش 
للمحافظة على ماء الوجه ويستصغر الموت 


أو شراب حاجة 


Xe oi 


عند مناجزة المبارزين وريما حارب الواحد 
من جمع يقطع باه لا ينجو متهم وکل 
ذلك ON‏ لذّة الحمد آثر عنده من iiM‏ 
ولأنه يتوقع الذکر الجمیل بعد المرت كأنه 
يظنَ أن ذلك يصل إليه وهو ميت فلاجل 

في ذلك لا يبالي بالموت ويستحقر 


الباطنة أقرى من الحتبة. (ش۰۲ ۰۸۲ ۳۳) 


الذات عقليّة 
- أمَا اللذات العقلية فقد أثبتها الفلاسفة 
والباقون ينكرونها. ORAN qu)‏ 


ER] 
Jb) إن الطيّب هو اللذیذ. واللة هي:‎ 
أن الملانم للقوی‎ UL الملائم. وقد‎ 
pl الحسّاسة: إدراك المحسوسات»‎ 
get للقوى الشهوانية: جلب النافع‎ 
وللقوة الغصبيّة دقع المنافي الجسمان. وأقا‎ 
الملائم للقوة المقليّة فهو إدراك جلال الله‎ 
)۱۰۷۱ cul) وقدسه وعظمته وعزّته.‎ 

- إن الللّة إدراك الملائمء والألم إدراك 
المنافي . (ش۰۲ QA‏ 

- قال (إبن سینا): slt‏ إدراك لوصول ما هو 
عد لخر كال Jet‏ من عبت مر فلا 
وإنما قال من حيث هو كذلك لان الشي: 
ریما كان Tes‏ وخيرًا من وجه دون وجهء 
فإدراكه من حيث اه كمال وخير يكون 
وأما إدراكه من الوجه الآخر فلا يكون Ab‏ 
(ش۰۲ QY AN‏ 

- الاستقراء do‏ على أن الکمال محبوب لذاته 
واذا كان كذلك لزم أن یقال: إن انشيء كز 
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ما كان Li‏ کمالا كان آولی Bol‏ 
وأكمل الأشياء هو الحق - سبحانه - فكان 
هو أولى بالمحبوية . وإدراك المحبوب من 
حيث هو محبوب» پوجب UJ, iM‏ کان 
إدراك اللفس الناطقة للحق - سبحانه وتعالی 
des! -‏ من دراك القوی الجسمانيّة 
لمدرکاتها. وکان الحق سبحانه أكمل 
الموجودات؛ وجب أن تکون الللّة الحاصلة 
من إدراكه اکمل من سائر اللذات. (شر 
QA‏ 


i Sr‏ (عبارة) عن إدراك الملانم» رالالم 
عبارة عن إدراك المنافي» وإدراك الملائم 
والمنافي مشروط بحصول الملائم والمنافي» 
وحصول الملائم والمنافي؛ مشروط بكون 
الذات قابلة للزيادة والنقصان. وذلك اّما 
یل في Ge‏ الجسم الذي يقبل الزيادة 
والنقصان والنموٌ والذبول. ولمّا كان واجب 
sé‏ لذاته. Vie‏ عن الجسميّة. كان 
ثبوت الألم ai,‏ في de‏ محالا. SUR‏ 
(vov‏ 


El‏ الشيء الذي یکون مطلوب الحصول لذاته 
أحد آمرین: تا Ub ad‏ السرور. Bb‏ 
الشيء الذي یکون مكروه الحصول لذاته: V]‏ 
الالم ونا الغم. Ul‏ کل ما يفضي حصوله 
إلى حصول اللذّة والسرور: dp‏ یکرن 


يقال j‏ 7 محبوب لذاته سوی اللذّة والکمال 
وفي الحقيقة لا فرق بينهماء لان ما یکون 
لذيذًا يكون سيا لحصول كمال حال dt‏ 


54١ 


وما يكون Vus‏ يكون لذيذّاء الا أنَا ستینا 
اللذيذ الجسماني UV‏ واللذيذ الروحاني 
بالكمال. Gare a‏ 


Aie 54‏ 
- الادراکات العقلية آشرف من الادراکات 
الحسّية» ومدرکات المقل آشرف من منرکات 
الحسن . وإذا كان کذلك وجب أن تکون اللذة 


العقلية أكمل من ال الحشية. SUD‏ 
۹۲ 

لذین 

- ان اللذيذ عند کل ip‏ من القوی النفسانية 


آخر» فاللذيذ عند القزة الباصرة شيب 
السامعة شيء آخرء والللديد 
شيء ثالثء واللذي عند 
القوة الغضبيّة شيء رابع» واللذیذ iplis‏ 
ilt‏ شيء خامس. GT ۰۸۵ CM)‏ 


لطیف 


- اعلم أنّ اللطیف له تفاسير أربعة. أحدها: 
ed‏ لصف الذي لا بح به لغاية 


فاطلقوا اسم الملزوم على اللازم» خوصفوا 
الله تعالی باه الطيف» v‏ أنه غير 


من صفات التنزيه . ثانیها : 
بدقائق الأمرر وغوامضهاء 
اليد إذا كان TII BL‏ 


لعب 


الصفات IN‏ وثالثها: اللطيف هو ار 
بعباده: الذي يلطف بهم من حيث لا 
یعلمون» ویهین مصالحهم من حيث لا 
يحتسبون ... ورابعها: ما الغزالي 
فقال: هذا الاسم اما es‏ من يعلم 
حقائق المصالح وغوامضهاء ثم يسلك في 
إيصالها إلى مستحقها سبيل الرفق دون 
العنف» فإذا اجتمع هذا العلم وهذا العمل تم 
معنى اللطيف؛ ثم لا يتصوّر كمال هذا العلم 
Vi‏ ل سبحانه وتعالى» GE‏ علمه بالخوامض 
والخفايا فلا شك iu‏ فان الخفيَّ والجلي 
بالنسبة إليه في العلم co‏ راما رفقه في 
الأفعالء ولطفه فيهاء فلا یدخل تحت 
الحصر. )3( ۰۲۵۳ ۱۱) 
<اللطیف. وقد يراد به العلم بالدقائق» 
إرا؛ به إيصال المنافع إلى العباد بطريق خفية 
عجيية. (مقاكء 6۲4۰۱6۰ 


لعب 


- ما الفرق بين اللهو واللعب ... فقول 
(الرازي) الفرق من وجهین: أحدهما أن كل 
شغل بفرض» b‏ المکلف إذا Jal‏ عليه لزمه 
الاعراض عن غيره» ومن لا OU dat‏ عن 
شأنٍ هو الله تعالىء فالذي يُقبل على الباطل 
للذة يسيرة زائلة فيه يلزمه الاعراض عن 
الحق» فالاقبال على الباطل لعب والاعراض 
عن الحق نهر فالدتيا لعب أي JU]‏ على 
الباطل» ولهو أي إعراض عن الحق. الثاني 
هو أن المشتغل بشيء يرجح ذلك الشيء على 
غيره لا محالة حتى يشتغل به» فامّا أن یکون 
ذلك الترجيح على وجه التقديم بأن يقول 
أقدم هذا وذلك الآخر آتی به بعدهء أو يكون 


على وجه الاستفراق فيه والاعراض عن غیره 
بالكلية» فالاول لعب والثاني لهوء والدلیل 
عليه هو أن الشطرنج والحمام وغيرهما مما 
يقرب Les‏ لا نی آلات الملاهي في 
AN‏ والعود وغیره من الأوتار نی 
آلات الملاهي EN‏ تُلهي الانسان عن غيرها 
لما نها من GA‏ الحاليةء فالدتيا للبعض 
لعب يشتغل به ويقول بعد هذا الشغل أشتغل 
بالعبادة والآخرة» وللبعض لهو يشتغل به 


وینسی الآخرة بالكلية. (مفاه ۰۲ 0۰٩۱‏ 


لعن 

- اللّمن هو البعد. CAU)‏ ١۱ء‏ ۱۳) 

- العرب تقول لكل طعام مکروه ضار d‏ ملعون 
أن اللمن في اصل اللنة هو Se‏ 

(مفا۰۲۰ ۰۲۳۷ 4۷ 


لفات 

- جوّزنا أن تکون کل اللغات توقيفية وأن تکون 
كلها اصطلاحية» وأن یکون بعضها Cg‏ 
وبعضها اصطلاحيًا. (مفاا» (ACT‏ 


at 
قال ابن جني رحمه الله تعالی: اللفة فعلة من‎ - 
وقلة‎ ES لغوت أي: تکلمت؛ وأصلها لغرّة‎ 
لاماتها كلها واوات» بدليل قولهم كروت‎ op 
لغى يلغي إذا‎ Ait بالكرة وقلوت‎ 
pd DAC هذاء ومنه قوله تعالی:‎ 
» «ie 
as قد اعتبر الاشتقاق الاکبر في الکلمة‎ 
ولم يعتيره ههناء وهو حاصل فيه فالاول‎ 
ومنه أيضًا الكلام‎ uL "ل غ و" ومنه‎ 
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اللغوء والعمل el‏ والثاني 'ào‏ 
ويبحث عنه. والثالث "غ ل و" ومنه يقال: 
لفلان غلو في كذاء ومنه au‏ والرایع غ 
و ل" ومنه dg‏ تعالى 'لا فيها "UR‏ 
والخامس pat‏ ل' ومنه يقال: فلان أوغل 
us‏ والسادس "و ل غ" ومنه يقال: & 
الکلب في الانای ويشبه أن یکون القذر 


المشترك بين الكل هو الامعان في الشيء 
والخوض eO‏ فيه. Q O1 OG‏ 

a‏ العرب 

- الكلمة إمّا أن o‏ 


رباعية» وأعدلها هو الثلائي لان Vj yat‏ 
يولد بسبب pl‏ والحركة لا بد لها من 
كا ووسط ومتهى»؛ فهذه ثلائة مراتب» 
#الكلمة لا بد وأن بحصل فيها هذه المراتب 
DET EP‏ 
ناقصة Ul,‏ الرباعية فهي زائدة» والغالب في 
كلام العرب الثلاثټات» فثبت بما ذکرنا ضبط 
فضائل اللغات» والاستقراء يدل على 1 لغة 
العرب موصوفة بهاء Ul‏ سائر اللغات 
فليست كذلك. (مفا۰۲۷ (rA‏ 


الف ونشر 

£n, cn -‏ وهو أن GE‏ شیین» ثم ترمي 
بتفسيرهما جملةء ig‏ بان الشامع يرد إلى کل 
واحد نينا du‏ كتول am o iU‏ 
I dics odi SX‏ 


o. فو وتوا‎ KA 
(القصص: ۷۳). ویقرب منه أن‎ 
فتعیده‎ OU أنّه يحتاج إلى‎ s à 
)4 0184 مع تفسيره. (نهاء‎ 


rid 
dat 


- إن مفهوم اللفظ Up‏ أن یکون واحدًا أو 
(Iis‏ فان كان ul,‏ فحصول ذلك المفهوم 
الواحد في المواضع | إن كان Ee‏ 
فهو المتواطی. أو لا بالسويّة فهو المشككك. 
فالمتواطئ والمشکّك نوعان تحت جنس 
واحد قریب. وهو أن یکون مهوم اللفظ 
واحدًا. (شرا: ۰۱۱۸ ۱۳) 


- إن أهل اللغة اتفقوا على أن الک جنس 
تحها أنواع ثلائة: الاسم والفعل والحرف؛ 
فالاسم كلمة والکلمة هي الملفوظ بهاء وأما 
المستی فهو ذات الشيء وحقیقته. واللفظ 
والمعنى كل واحد dy Les‏ بنا لا 
يوصف به الآخره فيقال في اللفظ: 4 
عرض وصوت وحال في المحل وغیر BU‏ 
du‏ مرگب من حروف Uus‏ وأله ري 
Dr‏ ویفال في المعنی d‏ جسم وقائع 
بالنفس وموصوف یالاعراض وباتي» VAS‏ 
يخطر ببال العاتل أن یقول الاسم هو 
المستی؟! D‏ ۰۲۳ ۲۱) 

أقرل (الرازی): اظن أن إطلاق اللفظ على 
هذه الاصوات والحروف على سبيل المجاز؛ 
وذلك لانها إنما تحدث عند إخراج النفس 
من داخل الصدر إلى الخارج» فالانسان عند 
إخراج uidi‏ من داخل الصدر إلى الخارج 
يحبسه في المحابس nl‏ ثم يزيل ذلك 
الحبس» فتتولد تلك الحروف في آخر زمات 
حبس EN‏ وأول ou;‏ إطلاقه» والحاصل 
أن اللفظ هو: الرمي» وهذا المعنی حاصل 
في هذه الأصوات والحروف من وجهین 
الأول أن الانسان يرمي ذلك ordi‏ من داخل 
الصدر إلى خارجه ويلفظهء رذلك هو 


لفظ الله 


الاحراج» واللفظ سبب لحدرث هذه 
الکلمات» Gb‏ اسم اللفظ على هذه 
الكلمات لهذا السیب: والثاني: dig ol‏ 
الحررف لما كان بسبب لفظ ذلك الهواه من 
الداخل إلى الخارج صار ذلك شبيهًا بما أن 
الانسان یلفظ تلك الحروف ويرميها من 
الداخل إلى الخارج» والمشابهة إحدى 
أسباب المجاز. QVO CO)‏ 

- اللفظ U]‏ أن يكون مهملاء وهو معلوم؛ أو 
مستعملا وهو على ثلاثة أقسام: أحدها: أن 
لا يدل شيء من أجزائه على شيء من 
المعاني LEE‏ وهذا هو اللفظ المفرد كقولنا: 
joe Dei‏ وثانيها: أن لا eg du‏ من 
أجزائه على شيء أصلًا حين هو جزؤه أما 
yet‏ آخر فإنه يحصل لاجزائه دلالة على 
ماني كقولنا *عبدالله" Up‏ إذا إعتبرنا هذا 
المجموع اسم علم لم يحصل لشيء من 
آنجزانه دلالة على شيء أصلا؛ أما إذا جعلناء 
مضافًا ومضافًا إليه فانه يحصل لكل واحد من 
جزايه دلالة على شيء آخره ومذا القسم 
نسمّيه بالمرگب» وثالثها: أن يحصل لكل 
واحد من جزأيه دلائة على مدلول آخر على 
جميع الاعتبارات» وهو كقولنا: “العالم 
حادث» والسماء كرة» وزيد متطلق" Way‏ 
نسمّيه بالمولف. Qu)‏ ۲۰ ۲۷) 


لفظ الله 

- مسألة hd‏ الله من الالفاظ العربية: فال ad‏ 
زيد البلخي قولنا الله ليس من الألفاظ 
المریّت. وذلك لأنّ اليهود والتصاری يقولون 
إلا والعرب أخذوا هذه اللفظة متهم 
وحذفوا AO‏ التي كانت موجودة في آخرهاء 


لفظ الأمر 


وذلك BY‏ المّة كثيرة في اللغة السريا 
ومیل العرب إلى التخفيف والايجازء فحذنوا 
هذه iini‏ مثل قولهم بدل b‏ أب das‏ 
V»‏ روح» das‏ نورا og‏ وبدل ليلا ليل 
وبدل Go‏ يوم» وفيما يشبه هذا اسم الملك 
فد الموجود في لغتي العبرانية والسريانية 
ملك مالاخا وهذه الخاء ترجع في عامة 
الألفاظ المعرّبة المنقولة من السريانبة إلى 
الكاف. كما قالوا لميخائيل ميكائيل» وقالوا 
لخصریا زكرياء وكذلك لفظ الفردوس من 
Bd‏ فرديساء واسم جهتّم مُعرّبة من لفظ 
كهنام... وأمًا أكثر العلماء فقد il‏ على 
E‏ هذه اللفظة الله ue‏ وهو الصحيح 
Qr)‏ 

إن القرآن نزل بلغة العرب» فلو لم تكن هن 
اللفظة (اش) ol eR.‏ القرآن مملوء من 
لم يكن القرآن ds‏ عربيًا. eeu,‏ 
da DU‏ شبيهًا بهذا اللفظ مروت 
Slt‏ والسريانية فبعيد. لاله يحتمل أن 


يكون هذا من باب توا 


افق اللغات؛ ومع هذا 


الاحتمال سقط ما قاله من الاستدلال؛ فیت 
ol‏ هذه اللفظة عربيّة. (لوء (E ME‏ 


(محص۰۱ ۰۵۰ ۸) 

bu‏ الأمر في القولِ المخصوصي: 
وليسسَ lade‏ في الشيء. Cua‏ ۷۵, 6۷ 
- لیس في لفظٍ الأمر qu) ies‏ فلا is‏ 
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dust‏ لابقا الفعلٍ في زمانٍ - أولى من 

ug po‏ زمانٍ آخر؛ up‏ أن لا 
يقتضي إيقاعَهُ في شيو من الازمنة - وهو 
باطل؛ أو في کل الازمتة؛ وهو المطلوبُ. 
(محص! ٩۱۷۰‏ 

- اتفقوا على أن لفظ الأمر في القول 
المخصوص. وهل هو حقيقة في الفعل 

Qro YN CEU) والشأن الحق؟ نعم.‎ 


لفظ أنا 

- العرفان التام بالله ليس إلا à‏ لائّه سبحانه هو 
الذي يقول لنفسه أنا ولفظ أنا أعرف الأقسام 
الثلاثة» Wb‏ استحال أن يشير إلى تلك 
له انا إلا الحق سبحانه لا جرم 
كم یحصل العرفان التام بتلك الحقيقة الا 
ېلځ سبحانه. )٩ ۱۰۸ D)‏ 


لمعل aiia‏ ومركب 

- إذا عرقت تفسير Bal‏ المفردء فاللفظ 
المؤلّف والمركب ما لا يكون كذلك. ثم إن 
عرفنا المفرد بالعبارة الأولى: وهو dl‏ الدال 
الذي لا يدل شيء من آجزانه على شيء 
اصلاه حين هو جززه. قلنا: المرب هو 
الذي du‏ شيء من أجزائه على شيء. om‏ 
هو جزؤه. وان عرفنا المفرد بالوجه الثاني. 
قلنا: المركب هو الذي يدل جزء من اجزائه 
على جزء من معناه. وهو الذي ذکره 


'الشيخ ' (إبن سينا) ههنا. (شراء ۵۲ ۱5) 


لفظ الماهيّة 
- إذا وضع لفظ الماهية وكانت تلك الماهية 
موردً! لأحوال مختلفة وجب أن يكون اللفظ 
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موردًا Jed‏ مختلفة لتکون الاحوال 
db‏ على الأحوال المختلفة 
المعنوية. (مفاكء CA GEO‏ 


لفظ متواطئ 

- المنطوق به ما أن يكون ld‏ واحدّاء أو 
ألفاظًا كثيرة. UE‏ القسم الأول G6‏ أن يفيد 
معنى واحدًا أو معاني مختلفة . نان أفاد معنى 
واحدّاء فذلك المعنى الواحد إمّا أن يكون 
معنى يمتنع كونه مشتركًا فيه بين كثيرين - 
وهو الاسم العلم - أو لا يمتنع كونه Ven‏ 
بين كثيرين. U ums‏ أن يكون حصول 
ذلك المفهوم في تلك الصور بالسواءء أو لا 
يكون. والاول هو اللفظ المتواطی. £X‏ 
لفظ الانسان على جميع ga‏ 
الانسائيّة» أولا بالسواء. وهو کوقوع | لفظ 
الموجود على الجوهر والعرض» Bl‏ الجوهر 
أولى بالموجودية منه ri‏ 


المشكك. Ul,‏ إن كان اللفظ الواحد يفيد 
معائي كثبرة» فهذا هو اللفظ المشترك. هذا 
كله إذا كان المنطوق به لفظًا واحدًا. (شراء 
Go AV‏ 

الفظ مشترك 


- المنطوق به Ub‏ أن يكون لفظًا واحدّاء أو 
vul iul‏ القسم الأول فإمًا أن يفيد 
معنی واحذا أو معاني مختلفة . فان آفاد معنی 
واحدّاء فذلك المعنی الواحد لقا أن يكون 
معنی يمتنع كونه مشتركًا فيه بين 
وهر الاسم العلم - أو لا يمتنع كونه مشترگا 
بين كثيرين. ums‏ نا أن يكون حصول 
ذلك المفهوم في تلك الصور بالسواء: أو لا 


JI لفظ‎ 


يكون. والأول هو BA‏ المتواطی. كوقوع 
لفظ الانسان على جميع الأشخاص 
Vi unc‏ بالسواء. وهو كوقوع لفظ 
الموجود على الجوهر والعرض» فان الجوهر 
أولى بالموجودية منه بالمرض. وهو 
المشكك. Gl,‏ إن كان اللفظ الواحد يفيد 
معاني iius‏ فهذا هو اللفظ المشترك. هذا 
كله إذا كان المنطوق به لفظًا واحدًا . 
MY‏ 04 

- آما حمل لفظ uUi‏ على الناصر وعلى 
المتصرّف Uo‏ فغير جائزء لما ثبت في أصول 
الفقه أنه لا يجوز حمل اللفظ المشترك على 
مفهرب معًا. (مفا ۰۱۲ ۲۷ء QA‏ 


au) 


Gate‏ به ما أن یکون لفظًا it,‏ أو 
ull‏ اتا القسم الأول Up‏ أن يفيد 
معنى واحدًا أو معاني مختلفة. فان آفاد معنى 
واحدّاء فذلك المعنى الواحد U|‏ أن يكون 
معنى يمتنع كونه مشترگا فيه بین LS‏ 
وهو الاسم العلم - أو لا يمتنع كونه مشتركا 
رین. V] io‏ أن يكون حصول 
ذلك المفهوم في تلك الصور بالسواء» أو لا 
يكون. والأول هو اللفظ المتواطئ. كوقوع 
لفظ الانسان على جميع الأشخاص 
الإنسانيةء ولا بالسواء. وهو كوقوع لفظ 
الموجود على الجوهر والعرض: فان الجوهر 
آولی بالموجودية منه بالعرض. وهو 
المشكك. Ul,‏ إن كان اللفظ الواحد يفيد 
ie‏ فهذا هو اللفظ المشترك. هذا 
كله إذا كان المنطوق به لفظًا واحدًا 
GAY‏ 


ue. 


hd‏ مرد 


- اللفظ المشكّك هو اللفظ الدال على معنی 
واحد مشترك فيه بين جزئیات u$‏ بشرط 
أن يكون حصول ذلك المعنى في بعض تلك 
gi tot‏ من حصوله في البعض. 


- اعلم: أن الحكيم أرسطاطاليس * قال: 
اللفظ المفرد هو الذي لا يدل جزء منه على 
شيء اصلا. فأوردوا عليه سزالا. وقالوا: 
هذا يشكل بفولنا "عبد الله' dj‏ لفظ مفرده 
مع أن له جزءين. وكل واحد منهما do‏ على 
معنى. وأجاب المناصرون لقوله عن هذا 
السؤال بجواب حق. فقالوا Uy à‏ "عبد 
الله" قد يُذكر ويراد به جعله اسم علم. My‏ 
يُذكر ويراد به جعله Ex‏ وصفة. فان اردنا 4 
الأوّلء فهو لفظ oye‏ لكن لا یقی لهيء 
من أجزائه دلالة أصلًا. ON‏ العلم Bible‏ 
الذي dem‏ مقام الإشارة إلى ذلك 
الشخص المعيّن. من حيث أنه ذلك المعيّن. 
ولهذا قال النحويون أسماء الأعلام لا تفيد 
فائدة في المسقیات البتةء بل هي قائمة مقام 
الاشارات» وإذا كان كذلك» فقد ظهر أن 
"عبد الله" إذا جعل اسم علم dB‏ لا يكون 
لشيء من أجزائه دلالة على شيء أصلا. Vl‏ 
إذا أردنا أن نجعل قولنا "عبد الله نعنًا 
وصفة. فهو بهذا الاعتبار مركب لا مفردء 
وهذا جواب حق عن السؤال المذكور. ومن 
الناس من ترك تعريف اللفظ المفرد بذلك 
الوجه؛ بل قال: هو الذي لا يدل جزء من 
آجزائی على جزء من أجزاء معناه. وهذا 
القائل إِنّما اختار هذا الوجه فرارًا من ذلك 
السؤال. فان قولنا "عبد الله" d» bp‏ كل 
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واحد من جزنه على شيء» لكله لم du‏ شيء 
من أجزاء هذه الكلمة على شيء من أجزاء 
هذا المعنى. EN‏ هذا اللفظ إذا جعل اسم 
علم كان متاه هو ذلك الشخص. وقولنا 
“الله* da‏ على نعته الآخر. فثبت: Db‏ قولنا 
"عبد الله' لا يفيد شيء من أجزائه» شيئًا من 
أجزاء معناه. واعلم: أن اختيار "E‏ 
“الشفاء' و" الاشارات" هو الوجه الأول 
واختیاره في هذا الکتاب هو هذا الثاني. ولا 
منافاة بين القولين. EN‏ لكل أحد أن یفشر 
لفظه بما شاء. (شراء ۵۱ ۱۲) 
اللفظ المفرد UL‏ أن يكون مفهومه مستقبلا 
بان يخبر به أو لا یکون. مثال الاول: أن 
إذا قال: من هذا الرجل؟ فإذا ijj‏ 
uy‏ تحصل الفائدة. op‏ قيل: أ 
jui‏ فلان؟ فقیل: ضرب أو قتل» 
القائدة. UT‏ إذا قیل: في أو على dp‏ لا 
os Qa‏ (شرا ۲۳۰۱۱۸ 
اللفظ المغرد Y‏ يفيد البتة مسمّاء لاه ما لم 
يعلم کون تلك اللفظة موضوعة لذلك المعنی 
لم يغد شيئاء لکن الملم بکونها موضوعة 
لذلك المعنی علم بنسبة مخصوصة بين ذلك 
اللفظ رذلك المعنی؛ والعلم بالسبة 
المخصوصة بين آمرین مسبوق QE‏ واحد 
منهماء فلو كان العلم بذلك المعنى ستفائا 
من ذلك اللفظ لزم الدور. وهو محال 
راجیب عنه b‏ یحتمل أله إذا استقر في 
ة بين اللفظ المُعيّن فعند حصول 
يتقل الخيال إلى المعنىء 
à‏ يندفع الدور. (مفاا» ۰۲۳ Ge‏ 


- الاشكال المذكور في المفرد غير حاصل في 


المركب؛ لا إفادة الالفاظ المفردة لمعانيها 


MV 


إفادة وضعيةء UT‏ الترکییات فعقلية» فلا جرم 
عند سماع تلك المفردات يعتبر العقل 
تركيباتها ثم يتوضل بتلك التركيبات العقلية 
إلى العلم بتلك المركبات: فظهر الفرق. 
Qv ۰۲۳ Alia)‏ 


لفظ هو 
- لا قد US‏ أن حقيقة الحق سبحانه dye‏ عن 
جميع أنحاء التركيباتء والفرد المطلق لا 
يمكن نعته» BN‏ وصف الشيء بالشيء بقتضي 
حصول المغايرة بين ذات الموصوف وذات 
الصفة» وعند اعتبار الغير لا تبقى الفردانية» 
VA,‏ لا يمكن الاخبار عنهء EN‏ الاخبار 
عن الشيء بعين ذاته محالء بل الأخبار تما 
تفيد إذا أخبر عن شيء بشيء آخر» وکل lS‏ 
مشعر بالتمتده وهو ينافي الفردانةء ES‏ أن 
جميع الاسماء المشتقة قاصرة عن DEAN‏ 
es‏ ذات الحق سبحانهء وأمًا لفظ إن 
ینیم عن کنه حقيقته المخصوصة المبرَاة عن 
جميع جهات us‏ فهذه اللفظة لوصولها 
إلى كنه الصمديّة يجب أن تکون آشرف 
الألفاظ. (لرء GM‏ 
- ان الأسماء المشتقة di‏ على الصفات 
والصفات Y‏ تعرف إلا بالإضافة إلى 
المخلوقات» فالقدرة هي الصفة التي 
باعتبارها يصح الايجادء والعلم هو الصفة 
التي باعتباره يصح الاحكام والاتقان 
الأفعال. فهذه الأسماء nl‏ لا يمكن 
معرفتها الا مع معرفة المخلوقات» وبقدر ما 
يصير العقل مشفولا بمعرفة الغير يصير 
محرومًا عن الاستفراق في معرفة الحق: 3 
لفظ هو db‏ لفظ یدل عليه من حيث هو هوء 
ولا حاجة في معرفته إلى الالتفات إلى اعتبار 


لقاء 


حال غيرهء فلفظ هو یوصلك إلى الحق» 
ويقطعك Le‏ سواه؛ وسائر الأسماء ۱ 
ليس كذلك فكان لفظ هو أشرف. 


a» 


dis‏ على الصفات» ولفظ 
هو dis‏ على الموصوف: والموصوف آشرف 

ذلك قال المحّقون à]‏ ذاته ما 
بل ذاته QU)‏ الکمال 
استلزیت صفات JU Sd‏ فلفظ هو يوصلك 
إلى ينبوع all‏ والرحمة» والعلوء وساتر 
الالفاظ يوصلك إلى الصفات. ep)‏ 
QM‏ 


AE‏ الجمع العظیم من اخلاط شتى من 
ci AN‏ والدني» والمطیع والعاصي والقري 
ژالشمیف. وکل شيء خلطته بشيء آخر فق 


ومنهء التقت الساق بالساق. 
[tam‏ 


لقاء 

- إن من لقي La‏ آدرکه رابصری فكان 
المراد من اللقاء هو الرؤية إطلاقًا لاسم 
السبب على Lez‏ (أسء 4۱۰۱۱٩‏ 
ä-‏ الرجل إا حضر عند ملك ولقيه des‏ 
حكمه وقپره دخولًا لا حبلة له 
في دفعه» فكان ذلك اللقاء سيبًا لظهور قدرة 
الملك عليه على هذا الوجه. فلمًا ظهرت 
قدرته وقوّته وقهره وشدّة بأسه في ذلك 
اليوم: عبّر عن تلك الحالة باللقاء. 
ON‏ 


هناك تحت 


«ub 


PM 


E 
إن لمح البصر عبارة عن انتقال الجسم‎ - 
المسمّى بالطرّف من أعلى الحدقة إلى‎ 
من أجزاء‎ ge الحدقة‎ Gi أسفلهاء ولا شك‎ 
فلمح البصر عبارة عن المرور على‎ es لا‎ 
جملة تلك الأجزاء التي منها تالف سطح‎ 
GS الحدقت. ولا شك أن تلك الأجزاء‎ 
والزمان الذي يحصل فيه لمح البصر مرگب‎ 
من آنات متعاقبةء وال تعالى قادر على إقامة‎ 
القيامة في آن واحد من تلك الآنات فلهذا‎ 
(النحل: ۷۷ لا أنه‎ ME ENS 
الاحوال والحوادث في عقولا‎ Pd لما كان‎ 
MS وأفكارنا هو لمح البصر لا جرم‎ 
QE AA Yl) 


ui 


زة اللمس لا تدرك شيئًا من Ventes‏ 
إذا حصلت فيه المماسة بين العضو الام 
وبين محل الكيفيّة الملموست وان لم تحصل 
هذه المماسة امتنع حصول الادراك. S)‏ 
CRI‏ 


الهو 

-ما الفرق بين اللهو واللعب Jy‏ 
(الرازي) الفرق من وجهین: أحدهما أن کل 
شغل یفرض. فإنّ المکلف إذا آقبل عليه لزمه 
الاعراض عن غيره» ومن لا يشغله شان عن 
شأنٍ هو الله تعالى» فالذي 

بة زائلة فيه یلزمه الاعراض عن 

الحق. فالاقبال على الباطل لعب والاعراض 

عن الحق cud‏ فالدنيا لعب أي Jul‏ على 

الباطلء ولهو أي إعراضٌ عن الحق. الثاني 


TEA 


هو أن المشتغل بشيء يرجح ذلك الشيء على 
غيره لا محالة حتی يشتغل بهء Up‏ أن یکون 
ذلك الترجيح على وجه التقديم بأن یقول 
أقدم هذا وذلك الآخر آنى به بعده» أو يكون 
على وجه الاستغراق فيه والاعراض عن غيره 
با فالاول لعب والثاني od‏ والدليل 
P‏ هو ge o‏ والحمام وغيرهما مما 
يقرب Lee‏ لا تستی آلات الملاهي في 
OA‏ والعود وغیره من الاوتار تُسمَى 
آلات الملاهي لاتها هي الانسان عن غیرها 
لما نها من st‏ الحالّق. فالدنیا للبعض 
لعب بشتفل به ویقول بعد هذا الشغل أشتغل 
بالعبادة والآخرة» وللبعض لهو Jen‏ به 


وينسى الآخرة بالكلّية. (مفاه۲: 0۰٩۱‏ 


لوازم 
اللوازم المعلولة قسمان كل قسم منهما داخل 
oer‏ (ش۰۱ ۰۵۲ ۲۱) 


لوازم الفعل 

- إن الخرض من لوازم النفلة id‏ داقع 
E‏ 6 ودفع الضّرر عن التفس من 
لوازم I‏ فمن لم يتدبّر di‏ خرج عن 
n‏ (مفا ۰۲۲ ۰۱4۵ ۱۵) 


لوازم الماهيّة 

- في لوازم الماهية: کل ما كان لازمًا للماهية» 
ْنَا أن تکرن تلك الماهية تقتضي لما هي 
هي في ذلك اللازم» أو لامر مساو لتلك 
Fo‏ أو لأمر أعمّ من EA‏ أو 
لامر آخمن منها. UD‏ القسم الأول وهو 
الذي تقنضيه الماهيّة لما هي هي» فهو كالكم 


"£A 


الذي يوجب Jui‏ المساواة واللامساواة» 
وكالجسميّة الموجبة لقبول الحركة والسكون. 
ul,‏ القسم الثاني فهو کالانسانية الموجبة 
للادراك الموجب للتعجّب الموجب 
للضحك. Ul,‏ القسم الثالث» فهو كقولنا: 
الحيوان يتحرّك؛ p‏ استعداد الحيوان لقبول 
الحركة لأمر أعمّ من کونه see‏ وهو 
الجسميّة. Ul‏ القسم الرابع فهو كقولنا: 
الحيوان يضحك» OB‏ استعداد الحيوان لقبول 
الضحك لامر أخصٌ من كونه em‏ وهو 
الانسانية. B‏ عرفت هذا فنقول: كل 
محمول يلحق الموضوع لا لامر أعمّ منه ولا 
لأمر asl‏ منه. فقد سمّوه بالعرض الذاتي 
وهذا المعنى اما ينتفع به في كتاب 
*البرهان". (شرا» QUO‏ 


- الذي Ju‏ على OÙ‏ النفوس الناطقة قد نكرل 
مختلفة بالماهيّة والحقيقة هو UT‏ نرىآإآنتيآق: 
قد يكون مجبولا على Su‏ والنذالة» ولو أن 
ذلك الانسان يحمل من المجاهدات ما لا 
يمكن الزيادة عليه لم یتفر اصلا عن طبيعة 
الإيذاءء بل قد يصير بسبب المجاهدة أو 
بسبب الزواجر أن يترك تلك الأفعال فلا 

عليهاء Gb‏ لو ترك بتفسه مع مقتضى أصل 
جبلتها if‏ تميل إلى ذلك الشرء وأيضًا رما 
انتقل مزاجه من الحرارة إلى البرودة ومن 
الرطوبة إلى اليبوسة وبالعکس: ويكون 
متتضی أصل خلقته ما فيه ولا يتغيّر Lai,‏ 
قد يكون الانسان بخيلًا بمقتضى أصل 
الفطرةء ثم آله لو صار ملك الارض وملك 
خزائن الدنياء فإنّه لا يزول عن جوهر نفسه 
ذلك البخل وقد يكون جوادًا بمقتضى أصل 
الفطرة. فلو صار مع ذلك أفقر الخلق ثم 


" 


وجد نلیلا من المال فه لا بزول عن جوهر 
فطرته ذلك الجود. فلما Gl,‏ هذه الأحوال 
الأصلية لا qus‏ ولا dés‏ الأمزجة ولا 
باختلاف المعلمين علمنا أنّها من لوازم 
الماهيّة الأصلية. Ub‏ إذا tub‏ انسانین 
متساويين في الجود والبخل والسرقة والقرّة 
وغيرها من الصفات» فهذا لا da‏ على 
تساوي تيك النفسين في تمام الماهيّةء لما 
ثبت أن الأشياء المختلفة لا يمتنع اشتراكها 
في اللوازم الكثيرة» فعلى هذا لا EX.‏ 
القطع بتمائل شيء من النفوس بل يبقى 
الاحتمال في أصل الكل . (نفس۰ ۰۸۲ ۲۰) 


الوح محفوظ 
167 الله كتابان: أحدهما: الكتاب الذي يكتبه 
الملانکة على الخلق وذلك الكتاب محل 
المحو_والاثبات. والكتاب الثاني هو اللوح 
Lei‏ وهو الكتاب المشتمل على تعن 
جميع الأحوال العلوية رالسقلیت وهو 
Eu‏ روى أبو الدرداء عن النبي صلی الله 
عليه وسلّم "أن الله سبحانه وتعالى في ثلاث 
ساعات x‏ من الليل ينظر في الكتاب الذي 
حو اد سوه hos‏ 


شاء وللحكماء في تفسير هذين الكتايين 

(MU) غامضة.‎ july كلمات عجية‎ 
(VOT 

- اللوح المحفوظ الذي بحصل فيه شرح أحوال 
عالم GUI‏ إلى وقت قيام القيامة. (مفالالا» 
Gare‏ 


ليس 
"y -‏ يدل على الكينونة والوجود. 


والیس" - على ما قيل - صله: لا آیس 
فحذفت الالف والهمزة» فبقيت "ليس" 
OF ۰۱4۹ ۰۵(‏ 


اليسيّة 
- إنها كلمة (ليس) مركبة من الحروف النافي 
الذي هو: لاء و: أيسء أي موجود ولذلك 

: أخرجه من الليسيّة إلى | 

من العدم إلى الوجرد. وأيسته أي وجدته 
وهذا نم في الباب» وذكر الخليل أن ليس 
LS‏ جحود معناها: لا أيس» فطرحت 


ve 


استخفانًا لكثرة ما يجري في الکلام» 
ليل عليه قول العرب: qu‏ 
أيس ولیس: ومعناه: من حيث هو ولا هو. 
قاف (TY‏ 


به من حيث 


لين 
- اللي بن عبارة عن الكيفيّة التي بها يكون الجسم 
مستعدًا للانفعال عن الشكل الحاضرء 
والصلابة هي الكيفيّة التي بها يكون الجسم 
مستعدًا لعدم الانفعال عن الشكل الحاضر. 
Qi e)‏ 


e 


موثر 
-لا معنى لکرن الشيء مزژا في الغير الا 
صدور الأثر عنه على ما تقدّم فقبل صدور 


الاثر عنه يستحيل أن يكون em AX‏ 
LE)‏ ۲۳ 

- إن fedi‏ لا يفعل إلا على سبيل الایجاد. 
|[ 


- إن جميع الممکنات واقع بقدرة الله تعالىء 

Ul‏ المعارضة بنفس الا 
رم کون الشيء مر 
uii‏ وذلك يوجب الفرق بين القدية 
والارادت؛ ويتوجه عليه أن المفهوم من كوت 
عالمًا بهذا السواد غير المفهرم من كونه 
عالمًا بذلك, فيلزم أن يكون له بحسب کل 
m‏ علمّا. وقد التزمه الاستاذ أبو سهل 
الصعلوكي متا وهو الوجه ليس ۰۷ (مح؛ 
Qv wi‏ 


- الممكنّ مفتقرٌ إلى 1 
استوى طرقاءء .وما اد 
المرجّح. (محص۰۲ GE‏ 

- قال امل الملل والنحل: المؤثر GI‏ أن يقع 
مع جواز أن لا يؤثّر وهو coût‏ أو بزثر لا 
مع جواز أن لا يؤثرء وهو الموجب؛ فهذا 
التقسيم Du‏ على أن ds‏ ره فهر Ub‏ 
قادرء Ub‏ موجب. ثم عند هذا قالوا: 


القادر هو الذي يصح منه أن 


لا يؤر آخری: بحسب الدواعي المختلفة 
هذا ملخص الكلام في الفرق بين القادر وبين 
الموجب. (مطل ۰۳ ۰۷ 06 

- إن كون الموثر مرا في الأثر e‏ مغايرة 
لذات المؤئّر. EN‏ ذات المؤثّر جوهر قائم 
بالفس» والمفهوم من كونه مؤثرًا في الغير 
حالة Es‏ إضافية. فأحدهما يغاير EN‏ 
فهذه المؤثريّة صفة زائدة على الذات» وهي 
قائمة بتلك الذات. ,والموجب لتلك المؤثرية 
هو تلك الذات» فالشيء الواحد بالنسبة إلى 
تلك xb‏ فاعلة لهاء وقابلة لها 
(مطل؛. ۰۳۸۵ (A‏ 


موكر 2 الفاطية 
کون الفعل منفعة وحستاء de‏ لكون 
jf‏ فاعلًا له Ud, x‏ المؤثر في 
الفاعلة هو علم الفاعل باشتمال ذلك الفعل 
یلك الوجه من الخشن Lt‏ 
ere)‏ ۱۰۰۱۸) 


مور به الفعل 
- المزثر في الفعل هر مجموع القدرة مع 
الداعي . والدلیل عليه: أن القدرة وحدها غير 
صالحة للتأثير - على ما سيجيء بیانه. عند 
تقرير أله عند عدم الداعي um‏ الفعل - 
ومعلوم أيضًا: أن الداعي ds‏ صالح 
للتأثير. Gl‏ عند اجتماعهماء Mi‏ يحصل 
الأثر. فعلمنا bi‏ المؤثّر هو المجموع. فان 
قالرا: قولكم القدرة وحدها غير صالحة 
xu‏ قول باطل Y‏ القدرة عبارة We‏ 
يكون له صلاحية 
وحدها غير صالحة للتأثير قرل oU‏ القدرة 


1 


j‏ وهذا متناقض والجرا 
نعني بالقدرة کون الاعضاء بحالة متی انضمٌ 
الداعي إليها حصل الفعل. 1 
بالقدرة ذلك. فقد زال السزا 
لا يجوز أن يقال: المؤثّر هو القدرة ! 
انضمام الداعي إليها شرط لصدور ذلك الاثر 
عن القدرة؟ والفرق بين أجزاء ۱ 
يكون شرطًا لتأثير العلة في المعلول: معلوم 
والجواب: إلا لا نعني بالمصدر والمزتر الا 
مجموع الأمور التي لا بد من حصولها حنى 
تصیر مصدرًا لذلك الأثر. وعلى هذا التقدير 
M »‏ عندنا في القيود الوجوديّة بين أن 

: إِنّها اجزاء العلّة وبين أن يقال ها 
E‏ لصدور الأثر عن ui‏ (مطل۳ 
eto‏ 


موثر مختار 


- إن المزترات الطبيعية: دائمة مستمرة» Us‏ 
متغيّرة. فالمؤثر في التسخين» يبقى yop‏ 
E‏ بالوجه الذي لاجله كان مرجبًا 
للتسخين ولا یتفر عت وكذلك القو 
یزثر في التبرید. بخلاف سول 
ET‏ الموجب للحركة یمنة؛ هو 
مجموع القدرة مع الداعي إلى تلك الحركة 
المخصوصة والموجب للحركة یسرت: z‏ 
مجموع القدرة مع حصول الداعي إلى الجر 
يسرة» وهذه الدواعي سريعة التبدّل 
فالقادر Robur d‏ 
صارت القدرة مع تلك الداعية» مرج 
للحركة يمنة. ثم Dp‏ تلك الداعية 
سريعًاء وتحصل الداعية إلى الحركة يسرة. 
فيصير الآن هذا المجموع Ce‏ للحركة 


9۲ 


يسرة. فالحاصل: أن في الأمور الطبيعية» ما 
لاجله صار مرجبًا للتسخين؛ يبقى ولا یتفر 
ub‏ في الأمور الا فتلك الا 
سريعة التبدّل والتغيّر. فهذا هو أحد الفرقين 
بين المؤثّر المختار» وبين المؤثّر الموجبء 
في الشاهد (مطل٤» OI‏ 


E‏ موجب 
- إن cial!‏ الطبيعيّة: دائمة مستمزةه_وغیر 
iue‏ فالمؤثر في التسخين؛ يبقى موصوفًا 
بالوجه الذي لاجله كان موجبًا 
للتسخين ولا يتغيّر عنه. وكذلك القول فيما 
uie‏ في التبريدء بخلاف الأحوال 
الاختبارّة: فان الموجب للحركة يمئةء هو 
pues‏ القدرة مع الداعي إلى تلك الحركة 
المخصوصة والموجب للحركة يسرة» هو 
مجموع القدرة مع حصول الداعي إلى الحركة 
یره هذه الدواعي سريعة التبدّل والتفیّر 
فالقادر B]‏ حصل في قابه داعية الحركة يمنة 
صارت القدرة مع تلك الداعيةء eps‏ 
للحركة يمنة. ثم إن تلك الداعية نتخیر 

سربعًاء وتحصل الداعبة إلى الحركة يسرة 
فيصير الآن هذا المجموع موجبًا للحركة 
يسرة. فالحاصل: أن في الامور الطبيعية؛ ما 
لأجله صار موجبًا للتسخينء يبقى ولا ينغيّر, 
وأا في 
صریعة T ET y‏ هو أحد الفرقين 

بين pd!‏ المختار» وبين المؤثّر الموجب: 
في الشاهد . (مطل) ۰ ۳ OY‏ 


بدا 


ية لا شعور لها بآثارها» 


er 


ولا “le‏ ولا إدراك Ci,‏ المؤتّرات 
الاختياريّة qe‏ الما Jy‏ بواسطة العلم 
والشعور والادراك قله ما لم يحصل تصوّر 
کون ذلك الفعل مفضيًا إلى حصول chili‏ 
أو النافع لم يفعل. وما لم يحصل تصوّر 
كونه مُنْضِيَا إلى حصول المؤلم والضارٌ لم 
يترك. ولهذا السبب: LL‏ هذا الفعل فعلا 
qe) d‏ هذا الفاعل مختارًا. لاله 
Ud]‏ يفعل b‏ تصوّر خيرًا. فلاجل أن هذا 
الفعل Y‏ يحصل الا عند تصوّر الخير» سمي 
هذا الفعل quA. Us‏ هذا الفاعل 
use‏ (مطل۰۹ QU‏ 


موترات طبيعية 
إن الموترات الطبيعيّة؛ دائمة مستمرة غب 
مغترة. 6 في التسخين یبقی BA‏ 
موصوفًا بالوجه الذي لاجله كان تموجيًا 
Us,‏ القول فیما يئر 
بخلاف الأفعال الاختياريّة. فان 


بالتبرید . 
الموجب للحركة يمنة: هو مجموع القدرة مع 


حصول الداعي إلى الحركة يسرة. Mas‏ 
الدواعي سريعة التبدّل والتخيّر. فالقادر إذا 
che‏ في قلبه داعية ال صار 
ذلك المجموع موجبًا للحركة يمنة. ثم إن 
تلك الداعية تزول سريعًا وتبدّل dea‏ 
الداعية إلى الحركة يسرة. فيصير الآن هذا 
المجموع Ce ye‏ للحركة LES‏ والحاصل ST‏ 
9 الأمور الطبيعيّة ما لاجله صار الشيء 


الحركة ینت 


PERS 


ولا علم: ولا إدراك E‏ المؤئرات 
us‏ فهي Li‏ تزثر بواسطة العلم 
والشمور والإدراك dp‏ ما لم يحصل تصوّر 
کون ذلك الفعل مفضيًا إلى حصول cit‏ 


أو النافع لم یفمل. وما لم يحصل تصور 
كونه GA‏ إلى حصول المؤلم والضاز لم 
يترك. ولهذا السبب: AL‏ هذا الفعل فلا 


ياء AS,‏ هذا الفاعل Dee‏ لاله 
تما يفعل إذا تصوّر خيرًا. فلاجل b‏ هذا 
الفعل لا بحصل إلا عند تصوّر الخير» e‏ 
هذا الفعل اختياريّاء ts‏ هذا الفاعل 
مختارًا. (مطل۰۹ Qr Y‏ 


Safe‏ لا بد وان تنتهي بالاخرة إلى 
ay‏ دائمة. 6۱۹۰٩۱ QD‏ 


Xs 
لما كان المزثر من حيث أله موثر مفهومًا‎ - 
مشتركًا فيه بين ذوات الماهيّات‎ ul, 
المختلفت. فيلزم أن تكون المؤثرية لاحمًا من‎ 
لواحق تلك الماهيّات المختلفة» وكل ما كان‎ 
كذلك كان مفتقرًا إلى المو ويعود التقسيم‎ 
الأول فيه ولا ينقطع الافتقار والاستناد الا‎ 
اء إلى الذات» ویجب أن تکوذ‎ 
یحصل‎ da كما يباه‎ x 

)۲۳ ۰۲۳۸ D 


tum ders 


تلك الذات 


- إن الواحد من جميع الوجوه لا يفعل إلا فعلا 


ra 


bn‏ عند sam‏ آلات كما في آفعال 
النفس الناطقة أو عند تعدّد المواد كما في 
العقل الفغال. Lis‏ الله تعالى فهر المبدأ 
لجمیع الممكنات فلا تكون مؤثّريته بواسطة 
آلة أو مادة فظهر الفرق. (ش ۰۲ ۰0۵ (rà‏ 


مومن 
- المؤمن AU‏ واحد عند أهل ES‏ 


QA EY AUG 


مؤمنون 
- اعلم أن الله ستّی المؤمنين ثالث نفسه في 
عشرة مواضع: في المراقبة» والولاية» 
والموالاةء والصلاة؛ والعرّة. والطاعة, 
والمشاقةء والأذى. والالتجاء. والشهاثة 
اس quon‏ 


ما 


اختلف الناسن في صيغة es toe‏ 
Cut,‏ 0 


edu 


(F corr 


- صيغة * 


مه راما وی" في المجازاة 
Qus Rm -‏ لفط "الكل" علیها 
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يستحقٌ الوجود من ذاته ويصدق عليه أله ما 
استحق الوجود من غيره وما بالذات قبل ما 
بالغير» فلا وجود سابق على الوجود. وهذا 
هو الحدوث الذاتي. (۰۵ 4۱4۰۹۷ 

- ما بالذات لا يزول بسیب العوارض 
(Qe ۰۲۱۱ Oo)‏ 


ما بالغير 
- كل ممكن قإله من حيث اه هو يقتضي أن لا 
يستحقّ الوجود من ذاته ويصدق عليه آنه اّما 
استحق الوجود من غيره وما بالذات قبل ما 
بالغيرء فلا وجود سابق على الوجود. وهذا 
هر الحدوث الذاتي. GE ۹۷ cJ)‏ 


ما آسوی الواحد 
Île‏ سری الواحد محدّث کائن بعد أن لم 


یکن .رال 0۰۹۵ 


ما هو 
- اعلم: أن التفسيم الصحيح أن يقال: الكلي 
Ul‏ أن يكون تمام الماهيّة» وإمًا أن يكون 
جزء الماهيّة. Up,‏ أن يكون Ve‏ عن 
الماهيّة. وههنا دقيقة وهي DE‏ ذلك الذي 
يكون جزء الماهيّة فهو في نفسه أيضًا ماهيّة, 
والذي يكون خارجًا عن الماهيّة فهو في نفسه 
أيضًا ماهيّة. ولا منافاة بين كون الشيء 
باعتبار مخصوص ماهية» وبين كونه باعتبار 
آخر مخصوص جزء من ماهيّة آخری؛ أو 
خارجًا عن ماهيّة أخرى. وإذا عرفت هذا 
إل: UE‏ تمام الماهيّة فهو المقول في 
اب ما هو. وأما جزء الماهيّة فهو الذاتن. 
الخارج عن الماهيّة فهر العَرّضي. إذا 


“oo 


عرفت هذا فتقول: المسزول عنه بما هو؟ اقا 
أن یکون شخصًا واحدّاء أو أشخاصًا 
كثيرين. فإن كان الأول كان ذلك هو المقول 
في جواب ما هو بحسب الخصوصيّة. كما 
إذا قيل: ما زيد؟ لست أقول: من زيد؟ 


أن يكون بعضها یخالف بعضًا بالماهيّة» أو 
لا یکون كذلك. )0,3 CHU‏ 


ماء 

d -‏ بين up‏ سینا) أن القوی العَرّضية الأولية 
التي بها يحصل التفاعل بين الأركان الأربعة 
الحرارة والبرودة والرطوية dedo‏ شرع 
بعد ذلك في بیان أن الأجسام الموصرفة 
بتلك الكيفيات . فالبالغ في الحرارة بطبعها ها 
الثارء والبالغ في البرودة بطبعه هو SA‏ 
والبالغ في الميعان هو الهراء. GED‏ 
الجمود هر الارض. (ش۰۱ 4۸۰۱۰۲ 


p 


- ان كل جسم مخصوص فهو مركب من هیرلی 
وصورة. وهذا حق. وذلك SN‏ كل جسم 


يشار 4b ad‏ لا بذ ون يكون Wo‏ 
مخصوصًا ممتارًا عن سائر الاجسام بشكله 
المخصوص cio,‏ المخصوصةء فالمفهوم 
من 495 Le‏ - الذي هر القدر المشترك 
بينه وبين سائر الاجام - هو ماذته. Ub‏ 


المخصوص: صورته التي باعتبارها دخل 
ذلك الجسم المخصوص في الوجود بهذا 
التقدير» وظهر d‏ كل جسم من 6 لا بذ 


ol,‏ يكون مركبًا من الهيولى والصورة. وهذا 
المعنى ابر لا ید وأن يبحث صاحب العلم 
الطبيعي cen‏ لاثه إذا كان موضوع هذا العلم 
هو الجسم من حيث à‏ يتحرّك ويسكنء فإنه 
يجب عليه معرفة Ol‏ الجسم ما هو؟ وذلك 
هو المادة. ويجب عليه معرفة ما به يمتاز كل 
جسم عن غيره في ذاته. وهو الصورة. ولهذا 
المعنى يجب على صاحب هذا العلم البحث 
عن الهيولى والصورة. OY a)‏ ۰۲۷ ۲۰) 

- الذي يحتاج الشيء إليه مّا أن يكون Br‏ 
من ماهيّته أو لا يكون. UE‏ الأول فإمًا أن 
يكون جزةاء به يكون ممكن الوجود وهو 
المادة كالطين للكوزء فان عند وجود الطين 
يكون الكوز ممكن الوجود؛ Ub‏ أن يكون 
cie‏ به يكون الشيء واجب الوجود وهو 
ge sopa‏ شكل الكرزء Op‏ هذا الشكل 
مت حصل كان الكوز واجب الحصول. Ul,‏ 
pied‏ الذي لا يكون جزء! من DU‏ 
المحتاج فهو قسمان: احدهما العلة الفاعاية 
مثل الرجل الذي يدخل الكوز في الوجود؛ 
والثاني العلة الغائية وهي الغرض الذي لأجله 
يقصد الفاعل إدخال ذلك الفعل في الوجود 
وهو كون الكوز بحيث يصلح أن يشرب الماء 
منه. Quart)‏ 


المادة عبارة عن الشيء الذي یحصل فيه 


إمكان وجود الشيء مثل الخشب للسرير 
والحديد للسيف لا كالصوف للسرير والسيف 


dp‏ لا يمكن اتخاذهما منه. (مب۰۱ 
[m‏ 
- القابل من جهة أنه بالقوة قابل ue‏ هیولی؛ 


ومن جهة أله بالفعل حامل gei‏ موضوعًا 


بالاشتراك اللفظي بينه وبين الذي هو جزء 


مادّة بعيدة 


رسم الجوهر وبين الذي هو في مقابلة 
كونه مشنرگا بین 
الصور یُسمّی مادة وطينة» ومن حيث أنه آخر 
ما ينتهي إليه التحليل qnl‏ أسطتگا فان 
ذه اللفظة أبسط من أجزاء المرگ 
ومن جهة e gii. QE d‏ التركيب 
يُسمّى عنصرا ومن حيث أله أحد المبادئ 
الداخلة في الجسم يُستَى ركا 
01 


e 


ماذة بعيدة 

- المادة القريبة هي التي لا يتوقف Wu‏ 
للصورة على انضمام شيء آخر إليه أو 
حدوث حالة آخری فيه مثل الاعضاء بر 
رالمادة البعيدة ما لا تکون کذلك Gp‏ 
وحدها ليست بقابلة بل هي جزء القابل | وال 
لانها إن كانت قابلة فلا بد من Ve‏ 
أحوال فيها لتستعد بسببها RA‏ :تلك 
الصورة. فالأول مثل الخلط الواحد لصورة 
العمضوء والثاني مثل الأركان المختلطة 
لصورة الخلط. (مب۰۱ colt‏ ۲۰) 


ماذة الشيء 
- إن مادة الشيء قد يراد به الجزء القابل 
للصورة كالانسان للرجل» وقد يراد به الشيء 
الذي يصير جزؤه القابل جزءًا قابلا لشيء 
آخر كالماء إذا صار هواء OB‏ الجزء القابل 
للصورة المائية صار قابلا للصورة الهرا 
(مب۰۱ ۰۵۲۱ ۷) 


ماذة قريبة للشيء 
- المادة القريبة هي التي 
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للصورة على انضمام شيء آخر إليه أو 
حدوث حالة أخرى فيه مثل الأعضاء للبدن؛ 
والمادة البعيدة ما لا تكون كذلك UL‏ لاتها 
وحدها ليست بقابلة بل هي جزء القابل» Up‏ 
UM‏ إن كانت قابلة فلا بد حدوث 
di‏ فيها لتستعد بسببها لقبول تلك 
الصورة. فالأول مثل الخلط الواحد لصورة 
العضوء رالثاني مثل الأركان المختلطة 
لصورة الخلط. (مب۰۱ (Q8 ٥٤٤‏ 


ماض 

- لو كان الماضي غير متناو لكان حصول الیرم 
موقوقا على انقضاء اء الغير المتناهي والموقوف 
على انقضاء غير المتناهي محال» فیلزم أن 
کون حدوث poil‏ محال. (۰۵ ۰۹۲ Q‏ 


DU‏ يعتبر من وجهین: الاول: أله ذلك 

الشيي الذي حکم عليه بکونه Lou‏ 

والثاني: مجرّد وصف كونه ماضيًا. ولا شك 

في أن أحد هذين المفهومين» مثاير للآخر. 

إذا عرفت هذا فتقول: 

المحكوم عليها بكونها ماضية أو حاضرة أو 
Ul‏ أن uu‏ نفس هذا الوصف. 
أعني مجرّد كونه ماضيًا وحاضرًا he,‏ 
فان اعتبرنا الأول كان السابق هو الماضي ثم 
الحال» ثم المستقبل. 68 الداخل في 
الوجرد اولا هو الماضي. ثم الحال ثم 
المستقبل. وأمًا إن اعتبرنا وصف کونه LOL‏ 
وحاضرا. ومستقبلا. فههنا ینعکس الأمر» 
pla‏ هو وصف کونه مستقبلاء ثم یتلوه 
صيرورته حاضراه ثم يتلوه کونه ماضيًا 
والدليل عليه: وهو أن الشيء الذي لم 
يوجدء وکان بفرضية أنه سیوجد» فعند کونه 


ما أن نعتبر الماهية 


ee 


sov 


کذلك یکون مستقبلا: Bb‏ حصل صار 
حاضرًاء BG‏ انقضی وانقرض فإنّه يصير 
ERST‏ الشيء في المرتبة الأولى 
يكون مستقبلا ثم Je La‏ ثم بالأخيرة 
يصير ماضيًا. Ce ٩۳ cola)‏ 


مال 


- المال: هو dei où en‏ في تحصيل 

اللذّة والنفع أو فيما البه حتی يكون 
"الجحش* Qo o iu tque y‏ 

- المال oN io‏ يُصرف في المهمات 
فالامساك حيث يجب البذل بخل» والبذل 
حيث يجب الامساك تبذير» والتوشط بينهما 
هو المحمود. QC OY cux)‏ 


أنه قادر على إخراجها من العدم إلى 
الوجودء ويملكها حال حدوثهاء وذلك SN‏ 
عندنا القدرة اما i‏ في إحداث الشيء حال 
حدوثه لا قبل تلك poe‏ ذلك الذي 
حدث إن كان قابلا للبقاء فهو تعالى مالك 
لها بمعنى dl‏ قادر على إبقائهاء Vl‏ عند من 
يقول ob‏ البافي باق بالبقاء؟ "فابفازها Vj‏ 
يكون بخلق البقاء فيهاء وعند من يقول 


الإعدام بالقدرة جائزء فایقازها Li‏ يكون 
بأن لا يعدمهاء Ul,‏ إن كان ذلك الذي 
حدث غير قابل للبقاء فهو تعالى مالك لها 


بمعتی à‏ قادر على إعادتها بعد عدمها 
فثبت من هذا أن كل ما سوى الله تعالى من 
الجائزات والممكنات فهو مملوك لله تعالى 


D BP so LR تراك حاف‎ 
Que 
مالك الك‎ 


اقا مالك A‏ فهو الفاية في المبالفة 
وذلك à & UY‏ الماك أبلغ من ال 
ui, es‏ 


من حيث DE‏ المالك يفيد 


لك dp‏ لا يفبده» وأيضًا لك أبلغ من 


المالك من حيث اه لا يوصف siu‏ الا 
السلطان العظيم» Ul,‏ المالك فإنّه يوصف به 
كل أحدء وكل واحدة منهما أعظم من 
الأخرى من وجهء وقوله مالك الملك يشتمل 
على ما في كل واحدة من هاتين اللفظتين من 
معنى المبالغةء Op‏ قوله مالك SEDI‏ يقتضي 
کون ear‏ مملوكًا له aa‏ على A SE‏ 
xli‏ والقدرة مملوكًا له aile GL‏ 
وهو سبحائه ARE‏ والمتصرّف فيهاء Ub‏ 
الک نهر مبالغة في لفظ الملك 
كالرغبوت في الرغبة» والرهيوت في الرهبة 
(لر: ۰۱۸۸ CE‏ 


ماهیّات 

- إن الماهیات wx‏ علیها التبدّل Ub‏ 
فيمتنع کونها متعلقة للارادة والكراهة» بل 
Ge‏ الارادة والكراهة صیرورتها موجودة» 
لکن صيرورتها موجودة لا يتقرّر حال العدمء 
فعاد ما ذكرنا من Ol‏ الذي يمكن جعله ee‏ 
الإرادة والكراهة لا يمكن القول يثبوته في 
العدم: والذي يمكن القول بثبوته في العدم 
لا يمكن جعله متعلّق الارادة والكراهة. D‏ 
Gov‏ 


E‏ الماهّات إذا أخذت مع وجودها يستحيل 


ماهيّات محسوسات 


أن یعرض لها الامکان VU‏ بشرط كونها 
موجودة يستحيل أن تصير معدومة» وكذلك 
پشرط کونها معدومة يستحيل أن تصير 
موجودة. (مب۰۱ 4۱۳۰۱۲۳ 

- |5 الماهیات آمور متعيّنة. فإمًا أن يكون فيها 
اقتضاء الوجود أو افتضاء العدم أو ليس فيها 
اقتضاء واحد منهما. Cua)‏ ۰۱۲۹ ۱۱) 

- لا يمكن أن تكون جميع الماهيّات مسمّيات 
بالالفاظ لانْ الماهيّات غير متناهیق وما لا 
نهاية له لا يكون مشعورًا به على التفصیل: 
وما لا يكون مشعورًا به امتنع وضع الاسم 
OB Labb‏ ۰۲6 ۲) 


ماهیّات محسوسات 
- إن اللقس كانت في مبدأ الخلقة Ae‏ عن 
جميع العلوي إلا أله تعالی E‏ 
والبصرء فإذا أبصر الطفل e‏ سر ue‏ 
أخرى إرتسم في خياله ماهيّة ذلك Ji‏ 


وكذلك إذا سمع شيئًا مرة بعد أخرى إرتسم 
في سميه وخياله ماهيّة ذلك المسموع وكذأ 
القول في سائر س فيصير حصول 
الحواس Le‏ لحضور ماهيّات المحسرسات 


في النفس والعقل؛ ثم إن تلك الماهيّات على 


حضوره موجيًا EE‏ في جزم E MO‏ 


بعضها إلى بعض بالنفي أو الائبات 
إذا حضر في الذهن أن الواحد ما هو 
نصف .الاين ما هو کان حضور هذین 
التصوّرين في الذهن de‏ تاقة في جزم الذهن 
OU‏ الواحد محكوم عليه بانّه نصف ال 
وهذا القسم هو عين العلوم A‏ 


Co A8 (مفا۲۰‎ 
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ماهية 


- إن محل الوجود هر الماهيّة: ثم b‏ الماهيّة 
من حيث هي هي ماهية مغايرة للوجود 
والعدم» فلا يلزم من ذلك قيام الموجود 
بالمعدوم» وإذا عرفت هذه المسئلة فلترجع 
إلى المقصود. فتقول أمّا من قال وجود کل 
شيء نفس ماهيّته لزمه القطع él‏ متى dU‏ 
الوجود فقد زالت الماهیّة» فالقول SU‏ 
المعدوم شيء لا يتصرّر على مذهب هذا 
القائل» UT‏ من قال الوجود زائد على الماهيّة 
فقد اختلفوا في أنه هل يمكن تقرير الماهية 
عند زوال صفة الوجود فمن جوّز ذلك قال 
المعدوم شيء وعنى به أنْ الماهيّة من حيث 
هي هي تكون متقرّرة حال ما لا تكون 
مرجودت. ومن لم يجوّز ذلك قال المعدوم 
لیس بشيء. إذا عرفت هذا فلنرجع إلى تعیین 
محل النزاع في هذه المسئلة فتقول (الرازي) 
C] praxi‏ أن يكون واجب العدم Qu‏ 
الوجود Ub‏ أن یکون جائرًا لوجود ge‏ 
العدم. UT‏ الممتنع فقد Lai‏ على أله نفي 
محض وعدم صرف ولیس بذات ولا بشي: 
Ul,‏ المعدوم الذي يجوز وجوده ویجوز 
عدمه فقد ذهب آصحابنا إلى أله قبل الوجود 
E‏ مض وعدم صرف ولیس بشيء ولا 
بذات. وهذا قول أبي الحسين البصري من 
المعتزلة» وذهب أكثر شيوخ المعتزلة إلى VT‏ 
ماهيّات وذوات وحقائق حالتي وجودها 
وعدمهاء فهذا هو تلخيص محل التزاع. (أر» 


Q4 oA 
كل ماهيّة فإما أن تكون نفس تصوّرها مائعة‎ - 
من الشركة أو لا تکرن. والأول يقتضي أن‎ 
لا يحصل من تلك الماهية الا شخص‎ 


14۹4 


qub cet‏ يقتضي أن یکون تعس 
الشخص الذي یدخل منها في الوجود زائدًا 
على elis‏ الماهية. (شی۰۱ Qn‏ 

آقسام الماهيّة: إعلم أن كل ماهيّة وحقيقة 
فهي ul‏ أن تكون بسيطة أو مرگ 
بالسيط : 
یکرن Wes‏ بسبب اجتماع 
وأعني بالمرگبة: ما یکون 
اجتماع iie‏ آمور. |l‏ 
الاعتراف بهاء فإنّه لو كانت حفيقة مرك 
حقائق» لزم التسلسلء لا مرة واحدة بل 
مرارًا غير منناهية. ثم مع ذلك لا بد من 
البسيطت لان المعقول من المركب ما يحصل 
من اجتماع الوحدات. فما لم تتقرّر الوحدة 
لم يتغرّر اجتماع الوحدات. فبت: آله X‏ 


من الاعتراف بوجود الماهيّة البسيطة 
الماهيّة لا ١‏ يكرن لها شي» من dev‏ 


E 


من تلك Den etl MI‏ کل 
واحد من تلك الاجزاء ذاتيًا لهاء بمعنی کونه 
je‏ من قرام تلك الماهيّة. (شراء 

۹ 


اعلم: أله لا يجب في کل ماهيّة أن تكون 
if‏ من الجنس والفصل p‏ لزم أن تكون 
كل ماهيّة ,45 وذلك محال. إذ لو كانت 
كل ماهيّة مرڱبة لما كان شيء منها بسيطًا 
ولو لم يوجد البسيط لم يوجد AE‏ 
فالقرل 5e‏ الكل مركب يقتضي نفي كل 
مركب. وما أفضى ثبوته إلى نفيه يكون 
باطلاء بل الشرط في کون الماهية مركبة من 


pon 


الجنس والفصل: مجموع آمور أربعة: 
فالاول: أن تکون تلك الماهيّة مشاركة 
لغیرها في أمر ثبوتي: إذ لو كان اشتراكها في 
محض السلبء لم يلزم کون مركبة من 
الجنس والفصل. والدليل عليه: أن كل 
ماهيتين بسيطتين db‏ لا ob i‏ يشتركا في 
سلب كل ما عداهما عنهماء فلو کان 
الاشتراك في المفهوم السلبي يوجب الترقب 
من الجنس والفصل» لزم أن يكون كل بسيط 
مركبًا. هذا خلف. والثاني: أن يكون الأمر 
الثبوتي في المشترك فيه جزء الماهيّة إذ لو 
كان خارجّا عن الماهيّة لم يلزم من حصول 
الاشتراك فيه وقوع التركيب في الماهبةء 
بدلیل: ان جع البسائط متشاركة في کون 
ile Lac‏ للبعض في کونها أمورًا 
۰ وفي كونها gos‏ أن تكون معلومة 
کورة في المفهوم 
6" يوجب التركب لزم أن کل ماهية 
بسیطا مركّمًا. هذا خلف. والشرط الثالث 
أن يكون كل ما به يمتاز كل واحد منهما عن 
الآخر أمرًا نوت . d UL‏ لو كان 4p (CL.‏ 
لا يوجب التركيب. Quay‏ عليه: Sb‏ 
الماهيتين إذا اشتركتا في بعض الذاتيّات» 
EE‏ آخره فما به المشاركة غير 
ما به الممايزة. فالجنس هو كمال الجزء 
المشترك. والفصل هو كمال الجزه المميّز» 
والترع هو المجموع الحاصل من هذين 
الجزءين. وإذا ثبت هذا وجب أن يكون 
الفصل les‏ عن النوع. وامتيازه عنه ليس 
إلا Je V‏ أن القصل هو أحد هذين الجزءين 
فقط. pulo‏ هو مجموع الجزءين فيكون 
امتياز الفصل عن النوع بقيد عدمي. وهو 


فلو كان الاشتراك 


عدم الجزء الآخر فلو كان الامتیاز بالقید 
السلبي» يوجب الترکیب» لزم أن يكون كل 


وذلك يوجب التسلسل 


والشرط ie‏ أن يكون ما به الممايزة مع 
کونه BE US‏ یکون جرا من 
والدليل علیه: Db‏ طبيعة الفصول 


تکون مشاركة في طبيعة الجنس. 
طبيعة الجنس خارجة عن طبيعة تلك 
الفصول» ضرورة أن ما به المشاركة خارج 
Le‏ به a‏ فلو كان الاشتراك في 
الأمور الثابتة الخارجة يوجب التركيب» لزم 
کون الفصل مركا آبداء ولزم التسلسل وهو 
محال. فثبت: أن القانون في کون ZA‏ 
مركبة من الجنس والفصل» كونها مشاركة فيي 
بعض الأمور الثابتة المقوّمة ومتبينة في ol‏ 
أخرى ثابئة مقومة. inm,‏ يقضي المقل b‏ 
ما به المشاركة غير ما به الممايزة. ول 
يحصل هناك كمال الحي المشترك رال 
الجزء المميّزء والأول هو الجنس والثاني هو 
الفصل . (شراء ۰۱۷5 ۲۳) | 


- حقيقة الماهيّة: إعلم Ub‏ إذا قلنا: الانسان 
يشارك الفرس في أمر ويخالفه في آمر آخره 
فهذا الكلام مجازي. وحقيقته: أنَّ الانسان 
اسم لمجموع اجزاء. والفرس ایشا اسم 
لمجموع أجزاء. وأحد الجزءين من الانسان 


الثاني من الانسان وهو المنطقيّة یخالف 
الجزء الثاني من الفرس في تمام الماهيّة - 
وهو الصهالية - فاللذان قد استويا في الماهيّة 
فهما مختلفان في تمام t‏ الا Si‏ 
الادراك GUN‏ بالادراك الحتي. ثم 


Me 


AA‏ إلى الادراك العقلي. والإدراك الحتي 
إدراك ناقص» فلا يقدر على تمييز بعض تلك 
الماهيّات عن بعض. (شر۱: ۱۱۰۷۸) 


تکون محتاجة إلى المادة في 
الوجود الخارجي وفي الذهن - وهو العلم 
الطبيعي؛ وهو العلم الاسفل- V],‏ أن تكون 
محتاجة إلى المادة في الوجود الخارجي 
US‏ تكون lee zu‏ في الوجود الذهنيء 
بمعنى أن الذهن يمكنه إدراكهاء مع قطع 
النظر عن مائتها - وهو العام الرياضي وهو 
العلم الأوسط - Up‏ أن تكون غنية عن 
المادة في الوجود الخارجي وفي الذهن - 
وهو العلم الأعلى والفلسفة الأولى. (شراء 
QAO‏ 


Ub يقال: إا إذا قلنا السواد ليس بموجود‎ NE 
الوجود» ولکننا‎ GE ما نفينا الماهيّة» وما‎ 
نقول‎ Uy تا صوفية الماهيّة بالوجود.‎ 
موصوقية الماهيّة بالوجود هل هي أمر مغاير‎ 
للماهيّة والوجود أم لا؟ فإن كانت مغايرة‎ 
كان لذلك المغاير ماهيّةء وكان قولنا‎ Lg 
ul السواد ليس بموجود نفيًا لتلك‎ 
يعود الكلام المذکور» وان لم تكن‎ mmy 

ايرة لهما كان نفي هذه الموصوفية U]‏ نفيًا 

اللماهيّة أو Es edi‏ يلزم أن تکون 
الماهيّة قابلة des ven‏ ن على التقديرين 


ومتى كان الأمر كذلك لم يكن بنا حاجة إلى 
ذلك الاضمار EN‏ فصحّ أن قولنا لا إله إلا 
الله يفيد المقصود بظاهره من غير حاجة 
Et‏ إلى الاضمار. (لو. Qm‏ 


D -‏ الرجود Gé‏ عن التعریف؛ والماهيّة غير 


un 
في خصوصیاتها عن التعريف» فالوجود‎ Xu 
)۱۷ ۰۲4 غير الماهيّة. (مب۰۱‎ 

- يستحيل أن تُعقل الماهية عند عدمها في 
الذهن. (مب۰۱ ۲۵ 0۷ 

- الماهيّة التي توجد في الأعيان ولا تكون 
معقولة لعاقل فحقيقتها حاصلة ووجودها 
الذهني غير حاصل. (مب۱: ۰۲۵ 14) 

- إن الماهيّة مقتضية للامکان. (Mua)‏ 
Co fA‏ 
إن الماهيّة التي نوعها في شخص راحد يكون 
Graii‏ من لوازم حقيقتها 
[un‏ 

E -‏ الماهيّة قد تکون LÉ‏ وقد نکون بسيطة 


(مب۰۱ 


کذلك. (مب۰۱ ۱۰۵۱ 
إن کل ماهيّة 56 نفس تصورها لا یجنم. من 
حملها على کثبرین. (مب۰۱ (VE‏ 

à -‏ الماهيّة: ]0 أن يكون تعيّنها من لوازمهاء 
Ul‏ أن لا يكون. فالأوّل يقتضي أن لا 
يكون ذلك الوع إلا في شخص Ul, cael‏ 
الثاني فا التشخص بستدعي de‏ مغا لتلك 
الماهيّةء ويجب أن تکون de‏ التشخص 
سابقة على حصول ذلك التشخص. (مب۱: 
Qn‏ 


- إن الماهيّة نما gam‏ بأمور 
(مب۰۱ 400$ CA‏ 


- أنَّ faut‏ غيرء aes‏ غير gs‏ غير 
والاسم GUI‏ لا a‏ إلا الماهيةًء رتلك 
الماهيهُ Le - ees‏ وجودٍ فردٍ من أنرادِمًا؛ 
لاد هذا الانسان Jet‏ على SUN‏ - مع 
as‏ كونه هذا: فالآتي بهذا A - QUAS‏ 


ماهيّة 


ONG‏ بالفرد الواحدٍ من تلك 
يكفي في العمل بذلك النصٌ 


(محص۰۱ 501 6) 


- إِنّ الماهيّة SA‏ من حيث M]‏ هي» عبارة 
مغايرة لكونها موجودة أو معدومة. (مطل۰۱ 
[CHA‏ 

- الماهية : واعلم bi‏ هذا اللفظ لفظ مركب في 
الامل لاله في الاصل مأخوذ من قولهم عند 
الإشارة إلى الحقيقة المعيّثة: ما هي؟ May‏ 
اللفظ وارد في القرآن. قال تعالى حكاية عن 
فرعون أنه قال لموسی: I‏ 4 
(الشعراء: ۲۳)؟ ثم إن موسى - عليه السلام 
- ما منعه من هذا السزال» بل اشتغل 
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٩ ۲٤٤ I 


ü‏ نا في المنطق: أن الكلي قد يراد به 
الكليّ المنطفي؛ وهو نفس الکلیّة. وقد يراد 
به LAS‏ العقلي وهو مجموع الماهيّة مع قيد 
كونها ES‏ وقد يراد به الكليّ الطبيعي» 
وهي تلك الماهيّة التي يمكن أن يحكم العقل 
عليهاء بكونها LES‏ وكلامنا في هذا المقام 
في بیان sd ob‏ الطبيمي مدرك با 
الحساسة. UT‏ الكليَ المنطقيّ والعقليَ فلا 
حاجة إلى ذكرهما في هذا الباب. ثبت بما 
ذكرنا: إن التفس مُذْرِكة للجزئيّات» وكل ما 
كان مدركًا للجزيئات» dp‏ يجب أن يكون 
مدركًا للكليّات الطبيعيّة. (مطل۰۷ ۴٠ء (Y‏ 

- وُضعت لفظ الأسد GUY‏ الماهية التي هي 
القذر المشترك بين هذه الاشخاص فقط من 
غير أن يكون فيها دلالة على الشخص 
المعين. (مغااء ا 4) 


ماهية الله 


- الماهيّة قد تكون مركبة. وقد تكون بسيطة» 
وقد ثبت في العقليات أن المركب قبل 
البسيط في الجنس» وأن البيط قبل المركب 
في الفصل» وثبت بحسب الاستقراء أن قو 
الجنس سابقة على قوة الفصل في | 
والقوة» فوجب أن تكون أسماء الماهيّات 
المرگبة سابقة على أسماء الماهيّات البسيطة 
(YE EF ola)‏ 


- الماهيّة يمتنع حصولها حال عدم بعض 
آجزائها. OU)‏ ۰۱۹۰ ۲۷) 

إن قوله (تعالى) طلا ر (البقرة: ۲) نفي 
لماهيّة الريب ونفي الماهيّة يقتضي نفي کل 
فرد من آفراد الماهيّة. لانه لو ثبت فرد من 
آفراد الماهيّة لثبتث الماهیّت. وذلك بناقض: 
نفي الماهی ولهذا التر كان قولنا: "لا له 
YN‏ الله' نفيًا لجمیع الآلهة سوی الله cé‏ 
(مفا۰۲ ۰۱۹ ۱۷) 


- إن سوال "ما هي" طلّب لتعریف AC‏ 
والحقيقة ON‏ "ما" سزال "وهي pi‏ 
الحقيقةء فما هي لا بد وان يكون طب 
للحقیقة. وتعریف الماهيّة والحقيقة لا یکون 
إلا بذکر اجزانها ومقدّماتها لا بذکر صفاتها 
الخارجة عن ماهيّتها . STU)‏ ۰۱۱۹ ۲) 


* إشارة 


+ وانتقاء الام یوجب انتفاء‎ Eu 


آفرادها UL CUR‏ إذا قلت: لا es des‏ 
والتنوين» فقد نفیت رجلا منكرًا مبهمّاء وهذا 
بوصفه لا یوجب التفاء جميع آفراد هذه 
الماهيّة V]‏ بدلیل منفصلء فبت اد قولك 
لا je‏ بالنصب ادل على عموم النفي من 
قولك: لا de‏ بالرفع والتنوين. où)‏ 

(QM 


vw 


- إن ماهیته BD‏ غير معقولة للبشر EN‏ ويدل 
عليه bi‏ الانسان لا یتصوّر ماهيّة الشيء الا 
إذا آدرکه من نفسه على سبيل الرجدان کالالم 
واللة وغیرهما أو آدرکه بحثه کالالران 
pds‏ وسائر المحسوسات Ul‏ ما لا 
يكون كذلك فيتعذر على الانسان أن يتصوّر 
Gps EI au‏ المخصوصة je‏ جلاله 
ليست كذلك فلا تكون معقولة للبشر. 
ra)‏ ۰۲۱۳ ۱۱) 


ماهيّة الله 
- ماهيّة الله تعالى مخالفة لسائر الماهيّات 
لها MEE‏ 


0۷۰۱۱۵ qu) 

6۱۰۰۱۱۵ تعالی لیس بمتحيّز. (مح»‎ GI 

Gn £‏ تعالی لا 
NT‏ 
Qus‏ 

- 0( تعالی لیس في شيء من الجهات 
مح Qo M‏ 

- لا يجوز pli‏ الحوادث بذات الله تعالی 
QVO ge)‏ 

- أي له (الله) كل ما سواه على سبيل الملك 
والخلق رالایجاد والابداع. (EU)‏ 
QA. v.‏ 


بغيره. (مح» QM‏ 
لا يحل في أشيء. (محء 


ماهيّة الجنس 

- ماهيّة الجنس خارجة عن ماهيّة الفصل 
وبالعكس. OON‏ الجنس عبارة عن كمال 
الجزه المشترك. والفصل عبارة عن كمال 
الجزء الممیّز. وبديهة العقل شاهدة ob‏ كل 
واحد من هذين المفهومين خارج عن الآخر. 


vw 


وإذا عرفت هذا فتقول: GEL‏ المنطقیون على 
أن هذا التركيب قد يكون موجودا في الخارج 
وقد لا يكون. Ul‏ الأول فهو کالانسان 
المركب من الحيوان ومن الناطق. ولكل 
واحد من هذين الجزءين وجود في الخارج 
ul,‏ الثاني فهو كالسواد فإنّه داخل تحت 
جنس اللونء os dl‏ له فصلء لا أله 
ليس لجنسه امتياز عن فصله في الوجود 
الخارجي . (شراء ۱۹۰۸۲) 


تنقسم بالفصول ail‏ 
فان الحيوان الذي هو RAM‏ الانسان غير 
الحيوان الذي هو iam‏ الفرس» وأحذهما 
ge‏ الثاني . فان الطبيعة الجنسيّة إذا أخيلاك 
مجرّدة عن الفصول كانت طبيعة ya Les‏ 
على كثيرين مختلفين بالعدد فقط و Gb‏ 
الحيوان المطلق انقسم إلى الحيوان الذي مو 
Ra‏ الفرس وإلى الحيوان الذي هو حصّة 
الانسان» وكل واحد من هذين القسمين مسا 
للكل في تمام الماهيّة. am‏ ثبت أن الماهية 
المجرّدة لا يمكن أن تکون منقسمة إلى أجزاء 
متساوية الماهيّة. OUO‏ ۷۰۱7۸ 


ماهيّة الجود 
- ماهيّة الجود وحده أنه إفادة ما 
وهذا الحدّ فيه قيود ثلا 


فان من لا يفيد شيئًا لا يكون 
Lote‏ وثانبها أن يكون المقاد مما ينبغي 
coli‏ فان من يهب السكين لمن لا ينبغي له 
ليس بجوّاد. واعلم أن لفظة ينبغي 
مجملة فإنه يراد به تارة الحسن العقلي كما 


au‏ الفصل 


يقال العلم مما ينبغي والجهل مما لا ينبغي 

فإن من يهب ليستعيض معامل سواء كان 
ee aga‏ أو ثناءا أو مدحًا أو تخلصًا عن 
الذم أو أن يكون Seb‏ للأليق والأحسن. 
(CRE)‏ 


ماهيّة الخبر 

- إن ماهيّة الخبر X‏ عن التعریف» وپرهانه: 
Bl‏ كل واحد يحكم db‏ موجود» ولیس 
بمعدومء حكمًا بالبديهة. وإذا كان تصوّر هذا 
الخبر الخاص بديهيّاء وجب أن يكون تصوّر 
هذا الخبر» أولى أن يكون ب 
QUE‏ 


n» 


DE 
إن أماهية الشيء يجوز أن تکون سببًا لصفة‎ - 
من صفاته. ويجوز أيضًا أن تكون صفة‎ 
لصفة آخری, ولكن لا يجوز أن‎ CU 
Le تكون الماهية ولا صفة من صفاتها‎ 
العلّة متقدّمة بالوجود على‎ ON لوجود نفسها‎ 

المعلول. (ش۰۱ ۰۲۰۰ 4) 


ماهيّة الفصل 

- ماهيّة الجنس خارجة عن ماهيّة الفصل 
ویالعکس. OM‏ الجنس عبارة عن كمال 
الجزء المشترك. والفصل عبارة عن كمال 
الجزء المميّز. وبديهة العقل شاهدة db‏ كل 
واحد من هذين المفهومين خارج عن الآخر. 
وإذا عرفت هذا فنقول: adl‏ المنطقيون على 
أن هذا التركيب قد يكون موجودًا في الخارج 
وقد لا يكون. UT‏ الأول فهو كالانسان 
المركب من الحیوان ومن الناطق. ولكل 


PE 


واحد من هذين الجزءین وجود في الخارج 
ub‏ الثاني فهو کالسواد deb ép‏ تحت 
جنس اللونء واه یکون له فصلء لا أنه 
ليس لجنسه امتياز عن فصله في الوجود 
الخارجي. (شراء ۰۸۲ O4‏ 


ماهيّة متركبة 
- إن كل ماهية متركبة عن أمور فإنها مفتقرة إلى 
كل واحد من أجزائها غيرهاء فكل ماهية 
مترئبة فهي مفتقرة إلى غيرها . 


إلى ١‏ 
ممكنة. ولا شيء من الواجب لذاته بممكن» 
فالواجب لذاته لا يكون UD os! o‏ 
(area‏ 

ماهيّة مجردة 


SA pali d pai, الماهية الجنسية تنقسم‎ EI 
$4 GU) Ram الحیوان الذي هو‎ op 
الحیران الذي هو حصّة الفرس؛ وأحدهما‎ 
مثل الثاني. فان الطبيعة الجنسيّة إذا أخذت‎ 
مقولة‎ Ley eb مجرّدة عن الفصول كانت‎ 
على كثيرين مختلفين بالعدد فقطء فإذن‎ 
الحيوان المطلق انقسم إلى الحيوان الذي هو‎ 
am حصّة الفرس وإلى الحيوان الذي هو‎ 
الانسان. وكل واحد من هذين القسمين مساو‎ 
للكل في تمام الماهيّة. فقد ثبت أن الماهيّة‎ 
المجرّدة لا يمكن أن تكون منقسمة إلى أجزاء‎ 

متساوية الماهيّة. (ش۰۱ ۰۱5۸ ۱۲) 


ماهيّة مخصوصة 
- إن كل شيء له إسم» فجوهر الاسم ليل 
على جوهر المسمی؛ وحرکات الاسم وساثر 
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duel‏ دليل على أحوال AN‏ فقولك: 
رجل يفيد الماهيّة المخصوصة. وحركات 
هذه اللفظة. أعني كونها eaa‏ ومرفوعة 
ومجرورة؛ Jo‏ على أحوال تلك Bull‏ وهي 
المفعولية Seuil,‏ والمضافیت. وهذا هو 
الترتيب العقلي حتى يكون الأصل بإزاء 
الأصل. والصفة بإزاء الصفت فعلى هذا 
الأسماء الدالّة على الماهيّات ينبغي أن BE‏ 
بها ساكنة الأواخر فيقال: رجل جدار حجرء 
وذلك ON‏ تلك الحركات لما وضعت لتعريف 
أحوال مختلفة في ذات المستی: فحيث أريد 
تعريف المُسمَّى من غير التفات إلى تعریف 
شيء من أحواله وجب جعل اللفظ خاليًا عن 
الحركات» dB‏ أريد في بعض الأو 
تحریکه وجب آن یقال باللصب. لاه ات 
الإحركات رأقربها إلى السکون. (مفاه, 
(ow‏ 


ماهية مركية 

- الماهيّة المركبة ما أن يكون جزؤها Ex‏ به 
تكون تلك الماهيّة بالقوة وذلك الجزء هو 
cauli‏ أو تكون بالفعل وذلك هو الصورة» 
ola,‏ الجزآن يسمّيان بالعلة المادية والعلة 
الصورية؛ وأمًا سبب الوجود فإنّه هو Au‏ 
الفاعلية. Li,‏ ما لأجله الشيء فهر dut‏ 


6۱۰۸۰ «d الغائية.‎ 
«uit ماهيّة‎ 


- ماهية الملك يعتبر فيها (إبن سينا) أمران 
أحدهما سلبي وهو أن يكون غا ls‏ عن 
كل ما ele‏ وثانيهما إضافي وهو أن يفتقر 


ve 


كل واحد مما عداه إليه بواسطة أو بغير 
واسطة. (ش ۲ 4 ۳۷) 


ماهيّة المکن 


الممکن لو ترك وحده لكان معدومّاء 
zat bis‏ الممکن تقتضي العنم» إلا أله 
سبحانه وتعالى e‏ يقهر هذه الحالة؛ JÍ,‏ 
العدم بالوجود. (لو» ۰۲۲۹ QE‏ 


8j -‏ الماهيّة النوعية ما تتكتّر وتشخص v‏ 
المادة وعوارضها. (مب۰۱ ۸۰۱۱۲) 


ماهيّة واجب الوجود 

- ثبت d‏ لا يمكن تعريف 
الوجود الا بلوازمه وآثاره id‏ إن اللوازم فد 
تکرن due‏ وقد تكون Ee‏ ولا ریجوز 
تعریف الماهيّة باللوازم zii‏ بل لا دمن 
تعریفها باللوازم الجليّة» وأظهر آثار ذات 
واجب الرجرد هو هذا العالم المحسوس 
وهو السموات والارض وما Lek‏ 
Ela)‏ ۰۱۲۸ ۲۲) 


Ex 


ماهيّة واحدة 
- الماهية الواحدة لا تستلزم لوازم مختلفة 
«J)‏ ۰۵۲ ۱۳) 


ede 
الجاتز: هو الذي لا يستحقّ فاعله. ولا‎ - 
Sb بحال» كما‎ RE تارکه» بفعله وترکه‎ 
الجائز في مقتضیات العقول: هو ما لا یلزم‎ 


من Gi‏ معدومًا أو موجودّاء محال في 


العقول. ثم هذا anguli‏ إن تر 
على عدمه بارتباط مدح وثناء يستحقّه فاعله» 
كان مندوبًا. وان ترجّح عدمه على وجوده 
بارتباط ثناء يستحقه تارکه» بتركه. أو ترججح 
he‏ مرتبة deb‏ بفعله - مضاهية لما يزداد 
لفاعله في القسم المتقدّم - كان مكرومًا. 
وإن استوى طرفاه في التجرّد عن إستحقاق 
الثثاء رحط المنزلة ورفعهاء فهو المباح. 
[nam‏ 


- ما استوى طرفاه على السواء» فهو الشبیه يما 
ذكرناه من القسم المتوسط. وهو المستی 
باسم المباح . وقيل في حته: إله الذي اعلم 
المكلّف أو ذل عليه بأنّه الذي استوى طرفاه 
/في التجرّد عن استحقاق الذمّ eX‏ (ك» 
fx‏ 04 


:الماح بهل هر من التکلیفب fl‏ لا؟. والح 


آله إن ان من التكليفب - هو 
أنه ورد التکلیف ب - انه لين 
. ون كان المراة منة: آله Ds‏ 


التکلیف باعتقادٍ Sel - ge‏ کون ذلك 
juil‏ مباحًا - مغايرٌ UN‏ الفعل في 
DR Y aue Yi JU uisu‏ ت 
بذلك» المباح. (محص۰۱ ۰۳۵۷ ۲) 


المباځ هل هو حَسَنٌ؟ والحقٌ: أنه à‏ كان 
المرادٌ من e‏ : کل ما فع الحرخ عن 
0 على فعله D‏ أو لم 
pae‏ حسن. وان Gi‏ به: ما 
que! dan dou jut‏ والمدح 
والثوابٌ - فالمباح لین بحسَنٍ. (محص۱ 
[Un‏ 


میادی 


مبادئ 


المراد من المبادئ: المقدّمات التي بها 
يبرهن على Ge‏ المطلوب. واتفقوا: على 
OT‏ محمولات المقدّمات na JE‏ يجب أن 
تکون 42515 الا أنه يجب عليك أن تعرف Sl‏ 
الذاتي له تفسيران: أحدهما: أن يكون جزء! 
من الماهية - وهو المراد من قولنا: الذاتي 
هو pH‏ - والثاني: المحمول الخارج عن 
الماهيّة؛ الذي يعرض للشيء لا بسبب أمر 
pol‏ منه» ولا بسبب آمر Gaël‏ منه. (شراء 
[CRAN‏ 

à‏ أجزاء العلوم البرهانيّة ثلائة: 
الموضوعات. والمبادی والمطالب. Ub‏ 
المرضوع. فهو الذي يبحث في ذلك العلم 
عن أعراضه الذاتية. وقد علمت: أن الجرضی 
الذاتي ما هو؟ ومثاله: المقدار للهندسةاء_فإن 
المقصود من علم الهندمة: الث QE‏ 
الأعراض الذاتيّة للمقدار. Ul,‏ المبادئ 
فهي المقدّمات التي بها يمكن إقامة البرهان 
على المطالب. وهذه المقدّمات ما لم تصر 
مسلمةء dp‏ لا يمكن إثبات المطلوبات بها 
وتلك المقدّمات لا یکمن تسلیمها إلا بعد 
تصوّر موضوعاتها ومحمولاتهاء ولا تحصل 
تصوراتها لا بذكر حدودها فالمبادئ هي 
هذان القسمان: أحدهما: الحدود AU‏ 
لماهيّة موضوع العلم» ولماهيّة موضوع 
مات ولماهية محمولاتها. والثاني: تلك 
المقدّمات. (شراء 318 )1١‏ 

أجزاء العلوم البرهانيّة ثلاثة: المبادىء 
والموضوعات والمطالب: UL‏ المبادىء فهي 
الحدود والمقدّمات التي توف منها SUA‏ 
رتلك. .. : Gt‏ الحدود فمثل الحدود التي 


TW 


تورد لموضوع الصناعة وأجزانه وأعراضه 
وأا الموضوع فهو الامر الذي 
يبحث في ذلك العلم عن الأحوال العارضة 
له من حيث له هو (ل۰ 6۸۰4۵ 


مبادی الأفعال 

- ثبت أنْ مبادی الافمال هي العلوم فافعال 
العباد بأسرها ضروریة, والانسان مضطرٌ في 
صورة مختار. فثبت أن الله تعالى هو الذي 
زيّن لكل عامل عمله. (مفا4: WA‏ 19) 


مبارزة 

- المبارزة في الحروب: هي أن يبرز كل واحد 
منهم لصاحبه وقت القنال. والاصل نها Bt‏ 
آلارض الفضاء التي لا حجاب فيها يقال لها 
UU‏ فکان البروز عبارة عن deam‏ کل 
واحد. منهما في الارض المسمّاة بالبرازء 
رم آن يكون كل واحد منهما بحيث یری 
صاحبه. EU)‏ ۰۱۸۵ ۱۹) 


مبايعة 

- إن الزاهد والعابد يشتركان في أن مطلوبهما 
من الزهد العبادة تحصيل الللّات في الآخرة 
لكن الزاهد يطلبها بترك اللات في الدنيا 
والعابد يطلبها بفعل المشاق وتحتلها. 
والأول يسمّى cute‏ والثاني یستی أجارة. 
QA ۱۰۰ UD‏ 0 


مبدا مُحرّك للسماء 
- لتا E ed‏ الا البرك al‏ لا يجوز 


أن يكون إرادة عقلية صرفة» ثبت أنها إرادة 
نفسانية. D‏ 6۱۱۰۱۰ 


Mw 


Pp 


Ul -‏ المبیع فهر الذي يكون دفعة Samb‏ 
وهما کنوعین تحت جنس الموچد. 
(Gom‏ 
- أقول: الفّطر هو CG‏ وکذلك القلق» 
فالشيء قبل أن دخل في الوجود كان معدومًا 
c o Cay‏ والعقل يتصوّر من العدم 
ظلمة متصلة Y‏ إنفراج فيها ولا انفلاق ولا 
انشقاق» BB‏ أخرجه المبدع الموجد من 
العدم إلى الوجودء فكاله بحسب القخيل 
والتزمم شق ذلك العدم وفلقه. وأخرج ذلك 
المحدّث من ذلك الشق. uus‏ التأریل لا 
يبعد حمل الفاق على الموجد والمُحڍث 
وَالمُبْيع. (مفا۰۱۳ Coude‏ 


(us) 


مبین 

- المبين: نقیض المجمل والمبهم. وهر BU‏ 
الدال على معنی دلالة یستوعب XU]‏ تفاصیله 
واوصافه المطلوبة منه. (۰۵ Y‏ ۱۲) 


- المبين: يطلق ويراد به الخطاب المستغني عن 


ضميمة بيان. (۰۵ ٤١‏ ۸) 


- معنی oJ‏ المظهر» ومعناء أن بقدرة | (ا) 
ظهر وجود الممکنات فمعنی کونه حا آله 


الموجود لذاته» ومعنی کونه ميا أله المعطي 
وجود غیره. (مفا۰۲۳ CB VAE‏ 


متابعة 


- ان المتابعة عبارة عن الاتيان بمثل فعل الغير 
لاجل كونه Xe‏ لذلك الغير. SUD‏ 
(QY A)‏ 


متأخر 

- إن المتأخر عن المتأخر عن الشيء يجب أن 
يكون El‏ عن الشيء سواء كان ذلك 
Et‏ بالذات أو بالزمان أو بسائر الأقسام. 
(ش۰۱ ۰۵1 4) 


متأخّر عن الشيء 

- إرادة LOS geli‏ خاصة للارادة إلى 
à‏ والنسبة متأخرة عن المنسوبين» 
الارادة بذلك الجزئي متأخر عن ذلك 
الجزني» والمتأخر عن الشيء يستحيل أن 
يكون مورا فيه. (ش۰۱ ۰۱۸۸ ۱۱) 


متاع 

LE‏ أن المتاع ما یصلح ON‏ يستمتع به وهو 
ام في كل شيء. (مفا۰۱۸ ۱4۰۱۷۰ 
ما الفرق بين الأثاث والمتاع؟ قلنا: الأقرب 
BF‏ آلآثآث ما يكتسي به المره ويستعمله في 
الغطاء والوطاءء والمتاع ما يفرش في 
المنازل ويزيّن به. (مفا۰۲۰ QM‏ 


متحزكد 

Q^‏ إثبات حدوث الاجسام وهو آثا (الرازي) 
نقول: الاجام لو كانت أزليّة لکانت في 
الازل Up‏ أن تکون متحركة أو st‏ 
والقسمان باطلان. فالقول بکونها أزليّة باطل 
فتفتقر في تقریر هذا البرهان إلى إثبات 
مقدّمات ثلاث: - المقدّمة الأولى في إقامة 
الدلیل على الحصر - فقول الدليل عليه S‏ 
كل ما كان متحيّرًا فلا Ol lp‏ يكون مختصًا 

con xm‏ والمراد منه dl‏ لا & وان يكون 

بت یمخ ان Ji‏ ال باه ts‏ آر dia‏ — 


مُتحرّك على الاستقامة 


إذا عرفت هذا فتقول xp‏ في الأزل U‏ أن 
يكون بافبًا في حير واحد أو لا يكون كذلك 
بل يكون متقلا من £m‏ إلى حيّزء رالاول 
هو الساكن» والثاني هو المتحوك. ثبت أن 
الجسم لو كان sl‏ لكان في الأزل Up‏ أن 
يكون متحرّكًا أو EL‏ - المقدمة الثانية - 
في إقامة الدلالة على أنه يمتئع كون الأجسام 
في الأزل متحرّكة وتدل عليه وجوه - الأوّل 
أن الحركة ماهيّتها وحقيقتها أنّها انتقال من 
حالة إلى حالة. والانتقال من حالة إلى حالة 
لا ob X‏ يكون مسبوثًا بحصول الحالة 
المنتقل عنهاء p‏ حقيقة الحركة من حيث 
9 


الازل من حيث ب ul‏ هذه الحقيقة 
تا المسبوقيّة بالغير» فوجب أن DR‏ 
الجمع بين الحركة والازل Me. Jeu‏ 
لذاته. (أرء (rot‏ 
- اما الاستفسار عن الحيّز فنقول هکل 
يعلم بالضرورة Ob‏ کل متحيّز 6 يصح أن 
يشار إليه بالحس db‏ هنا أو هناك فهذا 
القدر معلوم بالضرورة» ويكفينا بناء QAM‏ 
على هذا المقدار وذلك OV‏ كونه هنا أو 
هناك UE‏ أن يبقى مستمرًا أو لا یقی. فان 
بقي مستمرًا فهو الساكن. وان لم يبن فهو 
المتحرّك. فهذا القدر واف بتقرير هذه 
المقدمة. (أر» ۲۵ Qro‏ 
- العلّة العنصرية للحركة هي المتحرّك لا 


المکان. (مب۰۱ ۲۰۰۲۱۸) 


مُتحرّك على الاستقامة 
- إن المتحرّك على الاستقامة اّما يتحرّك ليصل 
إلى طرف معيّن من المسافة أي ينطبق طرف 


MA 


المتحرّك على طرف تلك المسافة. 
(Fo 14‏ 


BE) 


مُتحرّك من تلقاء نفسه 

- فأمًا قوله (إبن سبنا) كل جسم متحرّك فحركته 
ما من سبب من pe‏ ویستی حركة قسريّة 
Us‏ من سبب في نفس الجسمء إذ الجسم لا 
يتحرّك بذاته» es‏ أن يقال الجسم 
يستحيل أن يتحرّك بذاته بل لا بدّ من شيء 
آخر يُحرّكه. وذلك المُحرّك Up‏ أن يكون 
خارجا عن ذاته ولمّا أن يكون موجودًا فيه. 
والأول هو الحركة القسريّة. ولا الثاني وهو 
أن يكون ذلك المحرّك موجودًا فيه فهو الذي 
unm‏ متحرّكًا من تلقاء نفسه. dà Us‏ 
ذلك السبب إن كان S S‏ على جهة واحدة 
Jul‏ سبيل التسخير فیسمّی طبيعة وان كان 
محرا حركات شى بإرادة أو غير إرادة أو 
كرا "حرکة واحدة بإرادة فیستی نفسًا. 
Yu‏ ۰۳۰ ۱۷) 


- اعلم أن المراد من المتحيّز الذي يمكن أن 
يشار إليه إشارة حسيّة باه ههنا أو هناك 
(آرء 4 ) 
- المتحيّز إِمَا أن يكون قابلا للقسمة وإمًا أن لا 
يكونء فالمتحيّز الذي يكون قابلا للقسمة هو 
المُسمَى بالجسم. فعلى هذا الجسم ما يكون 
pe pe‏ جزئین فصاعدًاء والمعتزلة يقولون 
الجسم هو الذي يكون طریلا عريضًا 
وأقلّ الجسم الما يحصل من IU‏ اجزاء» 
وهذا التزاع لغري لا عقلي. Ub‏ المتحيّر 
الذي لا يكون منقسمًا فهو gti‏ بالجوهر 
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- کل متحيّر منقسمء وکل منقسم ممکن الرجود 
لذاته» فكل متحيّر فهو ممكن الوجود لذاته. 
(آن Qi‏ 

- ما المنحيّز فقد قال المتکلمون له ما أن 
يكون قابلا للانقسام أو لا یکون» والأرّل هو 
الجسم والثاني هو الجوهر الفرد. (مح» 
OF ۷۶‏ 

- إن كل متحيّر منقسم بالدلائل المذکورة في 
مسألة نفي الجزء الذي لا یتجرّا: وكل منقسم 
فهو مرگب» وکل مركب فهو ممكن الوجود 


لذاته بالدليل الذي سبق ذكره مرارّاء ينتج أن 
كل جسم ممكن الوجود لذاته. (MR.‏ 
(fe AYE‏ 


- إن كل متحيّز مركب لوجوه: الأول: 3 dé‏ 
OD joue‏ يمينه مغاير لیساره» وکلم کان 
کذلك فهو مرگب cem‏ أن كل Ge»‏ 
مرگب. وتمام القول فيه مقرّر بالدلائل 
المذكورة في نفي الجرهر الفرد. والثاني: 
قالت الفلاسفة: كل جسم فهو مرگب من 
الهیولی والصورة. الثالث: كل dp omes‏ 


يشارك سائر المتحيّزات في كونه متحيّرّاء 
ويخالفها cats‏ وما به المشاركة غير ما به 
المخالفة» فوجب أن يكون كل فرد من آفراد 
المتحيّزات مركبًا من عموم CERE‏ الذي به 


المشاركةء ومن ذلك التعيّن الذي به 
المخا بهذه الوجوه الثلاثة: أن كل 
متحیز مرگب . QUY Cb)‏ 

- اما بیان أنْ کل zm‏ فهو متناه» فللدلائل 
الدالة على تناهي الأبعادء وأمًا أن كل متتاه 
ممكن» فلآنَ كل dou‏ یمکن DES‏ کونه 


تخيّلة 


أزيد مه قدرّاء وأنقص منه قدرًا. والعلم 

بثبوت هذا الامكان ضروريٌ. فيثبت: أن كل 

متحيّر ممكن» oos,‏ واجب الوجود ليس 

من المتحيّزات 
بواجب الوجود» وينمكس فلا شيء من 
واجب الوجود بمتحيّرز. (مطل۰۲ ۰۳۱ (o‏ 

- المتحيّز oae‏ بالوضع والجزءء وحلول ما 
له وضع es‏ نیما لا وضع له ولا حيّز له 
محال. (تفی: ٩۰۳۲‏ 


بممکن» Cg‏ فلا شيم 


تعالى: و وهي على ثلا" 
والمفارقات؛ والسفات Ul‏ المتحيّزا 
َم بسائط أو مرگبات أما البسائط Qe‏ 
الأفْلاك والكواكب والأمهات؛ Lis‏ 
المركبات فهي المواليد الثلاثة. AU)‏ 
GT‏ 

ثبت بالدلیل أن المتحيّزات متساوية في تمام 
ذواتهاء ol‏ الاختلاف بينها اما يقع بسبب 
الصفات القائمة بهاء فالأسماء الواقعة على 
كل واحد من أنواع الأجسام يكون المسمى 
بها مجموع الذات مع الصفات المخصوصة 
القائمة بها. EM)‏ ۱۳) 


متخيّلة 

- لكل قوة من هذه القوى آلة جسمانية خاضة 
واسم خاص. فالأولى هي المسمّاة Det‏ 
المشترك ونبطاسيًا وآلتها الروح المصبوب في 
مبادئ عصب الحس لا سيّما في pe‏ 
الدماغ. والثانية المسمّاة بالمصورة Kor‏ 
p‏ الروح المصبوب في البطن المقدّم لا 


TEE 


سيّما في جانها الأخير. والثالثة الرهم وآلتها 
الدماغ كله لكن Gas Ni‏ بها هو التجويف 
الأوسطء وتخدمها قوة رابعة لها أن تركب 
وتفضل ما يليها من الصور المأخوذة عن 
الحمن والمعاني المدركة بالوهم وتركب أيضًا 


الصور بالمعني عنها وتستى عند 
استعمال العقل مفكرة وعند استعمال الوهم 
في الجزء الأول من 


متخيّلة وسلطانها 
تجویف الاوسط رن قوة ما للوهم 
ویتوشط الوهم للعقل . والباقية من القرى هي 
الذاكرة وسلطانها في حيّز الزوج الذي في 
التجويف الأخير. (ش۰۱ ۰۱4۵ ۱۳) 

- اعلم أن القوی الباطتة الدرّاكة للجزئیات 


خمسة. وبیانه على سبیل الحصر أن القوی: 
الباطنة الدرّاكة للجزئيات اما أن تکون iX‏ 
فقط أو متصرّفة أي op‏ كانت مُذْرِكة_هَلِما 


أن تكون Ep‏ للصورة الجزئية عثل_تخیلنا 
ة زيد بعد غيبته عتاء أو مذركة QUAM‏ 
مثل إدراك الواحد منا الصداقة التي 
شخص معيّن أو العداوة التي بينه 
وبين شخص آخر. ولكل واحد من هاتين 
القوتين قوى أخرى هي خزانتهاء فالقوة 
المدركة للصور المحسوسات هي المسمّاة 
یالحن المشترك» والقوة التي تكون خزانة 
لها هي المسمّاة بالخيالء والقوة المدركة 
للمعاني الجزئية هي المسمّاة بالوهم» والقوة 
التي تکون لها هي المستاة بالسا 
Li,‏ القوة المتصرفة فهي التي نستی متخيّلة 
عند استعمال رب إياهاء ومفكرة عند 
استعمال العقل إيَاها. Qi 1٤۷ CUP‏ 


- القوة المتخيّلة وهي قوة من شأنها أن تركب 
المعاني الوهمية والصور الخيالية تارة» 


LA 


وترگب الصور بالمماني آخری. ثم إن الآمر 
لهذه القوة بهذا الترکیب والتفصيل إن كان هو 
العقل سمّيت هذه القوة مفكرة» وان كان 
الآمر هو الوهم سيت هذه القوة متخيّلة 
وموضع هذه القوة النصف الأول من البطن 
الأوسط وکانها قوة ما للوهم ویترتطها 


[EMT ut 


متردد الدواعي 


- اه لا معنى لكونه متردّد الدواعي إلى الفعل 
وإلى الترك الا أن يكون الحاصل في اللحظة 
الأولى هو الداعي إلى الفعل» ويكون 
الحاصل في اللحظة الثانية هر الداعي إلى 
رك إلا أنه في اللحظة التي حصل نها 
الداعي إلى الفعل يكون الانسان كالملجا إلى 
الفعل, وفي اللحظة التي حصل فيها الداعي 
إلى اترك يكون الانسان كالملجأ إلى الترك 
وعلى هذا التقدير فلا يبقى لقولهم 
(المعتزلة): إن التكليف اما يصح حال کون 
الإنسان مترّد الدراعي إلى الفعل وإلى 
التزك. (مطل۰۳ ۰۲۷ ۳) 


- المترفون هم الذين آترفتهم النعمة أي 
أبطرتهم فلا بحبون إلا الشهرات رالملامي 
وييغضون تحمّل المشاق في طلب الحق» 
Gh‏ عرفت هذا علمت 9b‏ رأس c‏ 
الآفات حب الذنیا Si,‏ الجسمانيةء 
ورأس جميع الخيرات هو حب الله والثار 
الآخرة (o oT E‏ 


۷1 


متزلزل 

المتزلزل: وهو أن درج في الکلام Sa‏ لو 
إعرابها لانتقل المعنى إلى ضذه: de‏ 
قولنا: ولد الله عيسى من العذراء البتول 
بالتشديد. وهو Ge‏ ولو كر بالتخفيف صار 
كفرًا. (نهاء ۰۲۹۷ 2١‏ 


متساويات & المأهيّة 
- المتساويات في جميع الماهية يجب استواؤها 
في كل الأحكام. Qr eo»‏ 


متساويان 
- المتساویان هما الشيثان اللذان كل راحد. 
متهما مطابق للآخر (۰۵ ۱۹۰۷) 


متشابه 
SA Ul -‏ في اللفة فالعرب تقول حکمت 
رأحکمت و. پمعنی M)‏ ومنعت؛ 


والحاکم يمنع الظالم عن الظلمء وحکمة 
اللجام یمنع A‏ عن الاضطراب: وفي 
حدیث النخعي آخکم اليتيم كما تحكم ولدك 
آي أمنعه عن الفسادء وقوله أحكموا 
سفهاءكم أي امنعوهمء وبناء RA‏ أي وثيق 
يمنع من تعرّض d‏ وستيت الحكمة حكمة 
EN‏ تمنم الموصوف بها Ue‏ لا ينبغي. b‏ 
المتشابه فهو أن يكون أحد الشيئين مشابهًا 
للاخر بحيث يعجز الذهن عن التميّر 

ويقال لأصحاب المخاريق أصحاب 
الشبهات» وقال عليه السلام: “الحلال بن 
والحرام on‏ وبينهما أمور متشابهات* 
رواية أخرى متشابهات. فهذا تحقيق الكلام 


متشابه 


في المحكم والمتشابه بحسب أصل اللغة 
uu‏ 6۱۰۰۲۱۸ 
Ui -‏ في عرف العلماء deb‏ ان الناس قد 
آکتروا في تفسیر المُحكم والمُتشابه وگب من 
Le pli‏ مشتملة عليهاء والذي عندي فيه أن 
اللفظ الذي جيل مرضوعا لمعنی Up‏ أن 
يكون محتملًا لغير ذلك المعنى أو لا يكون» 
فإن كان موضوقا لمعنى ولم يكن Le‏ 
الغيره فهو النصء وان كان Sese‏ لغير ذلك 
المعنى Up‏ ان يكون احتماله لاحدهما 
راجحا على الآخرء ولا أن لا يكونء بل 
يكون احتماله لهما على السويّة. فإن كان 
احتماله لأحدهما راجحًا على احتماله للآخر 
فكان ذلك اللفظ بالنسبة إلى الراجع ظاهرًا 
eds‏ إلى المرجوح مؤوَلا. Ul,‏ إن كان 
dus‏ لهما على السوية كان اللفظ بالنسبة 
إليهما معا مشتركاء ls‏ إلى كل واحد 
نها على المعنيين مُحتملًا. فخرج من هذا 
التقسيم أن اللفظ C]‏ أن يكون Lé‏ أو ظاهرا 
أو مجملا أو مورلا فالنمن والظاهر 
يشتركان في حصول الترجیح؛ الا أن ان 
راجح مانع من النقيض» والظاهر راجح غير 
مانع من النقيض» فالنص والظاهر يشتركان 
3 حصول الترجبح» فهذا القذر هو iR‏ 
JR Ub.‏ والمؤرّل فهما 
ركان في أن دلائة اللفظ غير راجحة لا 
أنّ الْمُجْمَل لا رجحان فيه بالنسبة إلى كل 
واحد من الطرفين» والمؤوّل فيه رجحان 
بالنسبة إلى طرف المشترك وهو عدم الرجحان 
بالنسبة الیه. وهو LUE‏ بالمتشایه. لأ 
عدم الفهم حاصل فيه. (آس» QM‏ 


- إن حمل اللفظ على معناه الراجح هو 


متشابهان 


المخکم. وحمله على معناه الذي ليس 
ul‏ هو المتشابه. ul)‏ ۰۲۲6 ۲) 


E‏ ین سم تا د 
أصل اللغة» ثم من تفسيرهما في عرف 
الشريعة: e et Ub‏ تقول: 
حاکمت وحکمت وأحکمت بمعنی رددت؛ 
ومنعت» والحاکم يمنع الظالم عن الظلم 


LE Le 


RS‏ اي 


أحد الشیلین مشابها em‏ بحيث QA‏ 


المنظر مختلف الطعوم Ji‏ 
الله تعالی: J0 Eh CESR‏ 
ومنه یقال: اشتبه ge‏ الامران إذا لم 


)۲۱ ۰۱3۷ WU . بینهما‎ 


اللفظ الذي جعل موضوعا لمعنى» 
یکون محتملا لغير ذلك المعنی» UJ,‏ أن لا 
يكون» فاذا كان اثلفظ مرضوعا لمعنی وا 

یکون محتملا لغيره فهذا هو النصء Ul,‏ |3 
كان محتملا لغيره فلا يخلو إِمّا أن یکون 
احتماله لأحدهما راجخا على الآخرء Ub‏ 
أن لا يكون کذلك. بل يكون احتماله لهما 
على السواء. فان كان احتماله لاحدهما 
راجحا على الآخر LE‏ ذلك اللفظ بالنسبة 
إلى الراجح ab‏ وبالنسية إلى المرجوح 


3x 


VY 


مزولا. Ub‏ إن كان احتماله لهما على 
السوية كان اللفظ بالسبة إليهما معًا مشترگاء 
وبائنسبة إلى كل واحد منهما على التعيين 
مجملاء فقد خرج من التقسيم الذي ذکرناه 
أن اللفظ إِمَا أن يكون نضّء أو ظاهرّاء أو 
مؤولاء أو مشترگا؛ أو مجملاء ما النص 
والظاهر فيشتركان في حصول الترجیح» الا 
bi‏ النص راجح مانع من الغیره والظاهر 
راجح غير مانع من الغير» فهذا القدر 
المشترك هو المستی Ub JU‏ 
المُجْمَّل والمؤؤل فهما مشتركان في أن دلالة 
اللفظ عليه غير راجحةء وان لم يكن راجحا 
ESI‏ والمؤول مع أن 
مرجوح لا بحسب الدليل EE‏ نهذا 


ر المشترك هو المسمّی بالمتشابه. ON‏ 
عثم الفهم حاصل في القسمين جميعاء 9 


يك ان ذلك uil‏ متشابهًا إِمَا 9 الذي لا 
AN osse‏ فيه le‏ للائبات في 
الذهن» Ub‏ لأجل أن الذي يحصل فيه 
التشابه يصير غير معلوم» فاطلق لفظ المتشابه 
على ما لا يعلم إطلاقًا لاسم السبب على 
المسبّب» نهذا هو الكلام المُحصّل في 
E‏ والمُتشابه. eV)‏ ۰۱3۸ ۲۲) 


متشابهان 


- إن الشيئين لو كانا متشابهین وجب استواژهما 
في جميع اللوازم» فيلزم من توقّف وجود هذا 
على وجود الثاني توف وجود الثاني على 
وجود Nt‏ بل توقف كل واحد منهما على 
نفسه وذلك محال في بداية العقول. فثبت أله 
لا يتوقف وجود الشيء على وجود نظي 
فلا يلزم من نفى النظير نفيه. (أس» QA‏ 


we 


متشاکلان 

- ما المتشاکلان فان كل شيء له شبيه ونظیر 
iX, La,‏ قال المنطقیون المراد بالشيء 
الجنس» ls‏ ما يكون تحت الجنس نوعان: 
فمن كان جنس خلق D‏ نوعین: من 
الجوهر مثلا المادي والمجرّد؛ ومن EU‏ 
النامي والجامده ومن النامي المدرّك؛ 
cU‏ من المدرّك الناطق والصامت 
(YY ۱۲۲۷ FAL)‏ 


متصل بداته 

- إن المتصل بذاته غير القابل للاتصال 
والانفصال قبولا یکون هو بعینه الموصوف 
بالأمرين. (ش۰۱ 4۰۱۵) 

- إن المتصل بذاته لا یعرض له 
والانفصال. (ش۰۱ OA‏ ۳۳) 
إن محل إمكان الاتفصال غير الشيء الذي 
هو متصل بذاته» لان المتصل بذاته she fni‏ 
الانفصال. OU»‏ ۰۱۱۹ ۲۲) 


الاتصال 


متضادان 
- | المتضادّين هما الموجودان اللذان يتعاقبان 


على موضوع واحد ولا يجتمعان فيه وبينهما 
غاية الخلاف. (ش۰۱ Cao‏ 


متضايفان 

- إن كل واحد من المتضايفين مقول بالقياس 
إلى الآخر ملازم له وجودًا وعدمًا في الذهن 
وفي الخارج. (مب۰۱ ۲۰۰۱۰۰) 


متعة 
- اصل المتعة والمتاع ما ينتفع به انتفاعًا غير 


متاع؛ RJ Gi,‏ تمتمًا لانقطاعه بسرعة 
di,‏ لبك. cu‏ ۸۰۱۳۹ 
- ان المراد بهذه الآية حكم eui‏ وهي عبارة 
عن آن Ft‏ الرجل المرأة بمالٍ معلوم إلى 
فقوا على Ql‏ كانت 
مباحة في ابتداء ee‏ دوي أن g‏ 
صلی الله عليه ios‏ لما قڍم Re‏ في عمرته 
ug‏ نساء à dE‏ فشکا آصحاب الرسول alo‏ 
الله عليه وسلم طول العزوية فقال: استمتعوا 
من هذه النساء: واختلفوا في Vl‏ هل نسخت 
ام cH) «EY‏ ۰۹ ۱۲) 


ي في اللفة إسم فاعل من قولهم وقاه 
QE‏ والوقاية فرط الصیانة. SUD‏ 
(Und‏ 


دلالة على الحكم» ela‏ 
الا انها إذا أوردت بعد تقدّم الدلالة على 
نقیض حكمهاء كانت اعتراضًا MES‏ 
وحقيقتها: هي المقابلة. والمتقابلان: هما 
الشيئان اللذان لا يصح اجتماعهما في البرت 
واقسققة: رلا في القرل kd‏ ولا في 
الاعتقاد والضمير. رمقابل الشيء أخص 
ماقضه؛ کل مناقض site‏ ولیس كل 
مقابل مات فل اي Ano‏ 


p 


لازم. بخلاف الثبرت والانتفاء؛ Gp‏ 
متقابلان متناقضان بأول النظر والقصد 
فمهما dana‏ المعلل بدلالة على حکم 
فعورض بدلالة تقتضي نقيض ما رتب على 
دلالت مقابلا لما رتبه المعلّل على دلالة 
فمن هذا الوجه تتخصّص المعارضة بخا 
لا يشاركها فيه سائر أنواع الأسئلة 
والاعتراضات. ولا يحسن على هذا الخلاف 
اسم المعارضة على هذا الوع. ومن حيث 
أن المعارضة اعترضت في صوب دلالة 
iet‏ فصته عن الأداء إلى ما نصب 
الدلالة» ليترضل إليه» سني بعضهم كل 
اعتراض معارضة» وبعضهم خصّص اسم 
المعارضة بالنقض وبالمعارضة المشهورة 
m‏ لمّا لم یتنبهوا لخصيصة المقابلة 
والممارضة على الوجه الذي يتنا Mie!‏ 
في تفاصیله . والتحقیق ما ذکرناه. )$39 
(Ww‏ 


- المتقابلان هما اللذان لا يجتمعان في شيء 
واحد في زمان واحد من جهة واحدة. 
(مب۱. ۹4 4) 


متقدم 
- المتقدّم يقال على خمسة آنحاء: الأول 
المتقدّم في الزمان Ub‏ في الماضي Lis‏ 
كان أبعد من الآن الحاضر فهو ul, pleut‏ 
في المستقبل US‏ هو أقرب إلى الآن 
Si‏ فهو المتقدّم. الثاني المتقدّم بالرية 
وهو ما كان آقرب من مبدأ معيّن 5 
المراتب. .. الثالث المتقدّم بانشرف كتقدم 
أبي بكر على عمر رضي الله عنهما. الرایع 
EX‏ بالطبع وهو الذي لا يمكن أن يوجد 


Vf 


الآخر إلا وهو موجود ويوجد هو وليس 
الآخر بموجود وذلك كتقدّم الواحد على 
الاثنين. الخامس plat‏ بالعلية وذلك (XS‏ 
حركة اليد على حركة الخاتم. 
[CETTE‏ 


e 


- اعلم di‏ الأمة متفقة على إطلاق لفظ المتكأم 

على الله eus‏ إلا أن هذا الاتفاق ليس إلا 

في اللفظ وأمًا المعنى فغير متّفق عليه Ub‏ 

المعتزلة فقالوا à‏ الانسان لا يمكنه أن يعيش 

وحده بل ما لم يشتغل كل واحد بإعانة الآخر 

لم يحصل لكل واحد متهم مقصوده بالتمام» 
وما لم يعرف كل أحد ما في قلب الآخر من 
clé‏ الحاجات لا يمكنه الاشتغال cale,‏ 
فاعتاج الانسان إلى وضع dub‏ يعرف به 
oos‏ في قلبه من فنون الحاجات 
فاصطلحوا على جعل هذه الاصوات المقطعة 
بهذه التقطيعات المخصوصة معرفة لما في 
قلوبهم من الأحوال. وقد كان يمكنهم وضع 
طريق آخر سری هذا الطريق من الإشارة 
والايماء وتصفيق اليد والكتبة إلا أن هذا 
الطريق كان أسهل وأيسر. إذا عرفت هذا 
فتقول: dt‏ تعالى إذا أراد Es‏ أو كره شيا 
خلق هذه الأصوات المخصوصة في جسم 
من الاجسام dad‏ هذه الاصوات على كونه 
تعالى مريدًا لذلك الشيء SE‏ أو كارمًا له 
أو كونه حاکمّا به بالنفي أو بالاثبات. فهذا 
هو المراد من كونه تعالى متكلَمًا. . . . cub‏ 

ہما ذكرنا أن كونه تعالى متكلّمًا بالمعنى الذي 
m‏ المعتزلة مما نقول به ونعترف به ولا 
تنكره بوجه من الوجوه» اما الخلاف بيننا 


We 


وبينهم في آنا ثبت أمرًا آخر وراء ذلك وهم 
يتكرونه وسنذکر أن ذلك الشيء ما هو . on‏ 
YT‏ 4( 


à‏ تعالی قادر على Gé‏ هذه الاصوات 
المقطّعة بالتقطيعات المخصوصة في جسم 
جمادي أو ey iugum‏ أمر لا يمكن 
النزاع فيه. SV‏ خلق هذه الأصوات 
والحروف في الجسم الجمادي أو الحيواني 
ممکن» والله تعالی قادر على كل الممکنات. 
والثاني : |5 الله تعالی جمل تلك الاصوات 
المخصوصة معرفة لکونه تعائی مريدًا لبعض 
الأشياء وكارمًا لبعضهاء وهذا VR‏ غير 

نم . وإذا سلم هذان المقامان عن الطعن» 
فقد tulo‏ لهم (المعتزلة) Be‏ كونه تعالى 
Lise‏ بالمعنی الذي أرادوه. del‏ 

(Ww coa 


adt‏ المسلمون على إطلاق لفظ PSN‏ علي 
الله تعالی ولکتهم اختلفوا معناء Em‏ 
المعتزلة أن معناء تعالى موجدًا لاصوات di‏ 
على معان مخصوصة في أجسام مخصوصة 
piel‏ تا لا ننازعهم في المعنى» UN‏ نعتقد 
1 جمیع الحوادث واقعة بقدرة الله تعالی؛ 
dl Ru‏ خلق الاصوات في الاجسام 
الجماديّة والحيوانيّة جائزء وإذا ثبت ذلك فقد 
ساعدتهم على المعنى وبقي ههنا النزلع 
إطلاق اسم المتكلّم هل يقع في اللغة لهذا 
المعنى أم لاء وهذا البحث Gu‏ لا حظ 
للعقل JI‏ فيه والمتكلمون من الفریفین قد 
طوّلوا فيه ولا فائدة فيه. Ul‏ أصحابنا فقد 
اتفقوا على أنّ الله تعالى ليس بمتكلّم بالكلا 
الذي هو الحروف والاصوات بل زعموا آله 
متكلّم بكلام الفس؛ والمعتزلة ينكرون هذ 


میک 


الماهيّة: ویتقدیر الاعتراف بها ینکرون 
إنصاف ذات الباري؛ وبتقدیر ذلك ینکرون 
كونها واحدة؛ فالحاصل SE‏ الذي ذهبوا إليه 
فنحن من القائلين به. QV ۰۱۲۸ cea)‏ 


متمائل 2 تمام الماهيّة 
- إذا ثبت أن الأجسام متمائلة في تمام 
الماهيّة: dvd‏ يكون اختصاص كل واحد 
منها بصفته ! 
المعین : ILE‏ جائرّاء والجائز لا X‏ له سن 
cr‏ وذلك المرجُح إن كان موجبًا كانت 
نسبته إلى الكل على السوية» فامتنع كونه سيا 
للصفات المختلفة في الأجسام» وان كان 
فهر المطلوب. (مطل۰1 ۸۰۱۸۹) 


متمائلات ف تمام الماهيّة 
إن المتمائلات في all pli‏ يجب 
vara‏ في اللوازم والتوابع. فإمًا أن تكون 
جمیع zu utm‏ عن Up, «Jeudi‏ أن 


تکون جميعها محتاجة إلى الفاعل. والأول 
باطل C‏ دللنا على أنّ العالم oi‏ محتاج 
إلى الفاعل uui‏ الثاني. فیثبت: 9b‏ کل 


محر فهو محتاج إلى الفاعل» فخالق الكل 
يمتنع أن يكون متحيرًا. (مطل۰۲ CRT‏ 


متمكن 

- إنّ بديهة العقل حاكمة بان الجسم الذي هو 
المُتمكن مفتقر إلى الفضاء الذي هو المکان» 
فلو كان وجود الفضاء الذي هو المكان ممتتع 
الوجردء إلا مع coke‏ لزم افتقار کل 
واحد منهما إلى الآخرء فیکون دورّاء وهو 

فيثبت: Bb‏ الفضاء go‏ في وجوده 


متتاقضان 


وفي ذاته عن المتمكن. وهو أيضًا غير 
موجب لذات المتمكن والا لامتنع أن یفارة 
المْتمکن. فيثبت: أن المكان ني في فاته 
عن coll‏ وغیر موجب له» وما کان 
كذلك لم يمتنع وجوده منفكًا عه فيلزم 
القطع ét‏ لا يمتنع وجود الحيّز والفضاء 
خاليًا عن المتمکن. ولا معنی للخلاء الا 
ذلك. (مطله: ۰۱۵۰ (A‏ 


متناقضان 
- إن المتناقضين هما اللذان يمتنع اجتماعهما 
معا ويمتنع ارتفاعهما ممًا. فنقول: اما 
oue‏ فلا يمتنع اجتماعهما Va‏ في بعض 
المواد. کقولك: بعض الانسان کاتب» بعض 


الانسان لیس یکاتب. وأيضًا: Du‏ 
بعض الحیوان انسان؛ وبالضرورة DA)‏ 
الحیوان لیس بانسان. Ul,‏ الکلتان. 6* 


يمتنع اجتماعهما في بعض DEN‏ 
الكذب. كقولك: كل إنسان کاتب؛ لا واحد 
من الانسان بكاتب 
ناقضان» dis‏ الكليتين 
فلم يبق الا أن یقال: : المتاقضان هما الكلي 
رالجزئن. (شرا QE 1١١‏ 


أن الجز: 


متناو 

- إن كل متناه فهو ممكنء فذلك ON‏ كل ما 
کان متناهيًا فان قرض كونه أزيد 
أنقص قدرًا أمر ممکن؛ والعلم 
الامکان ضروريّ» فلبت Of‏ كل متناه فهو في 
ذاته ممكن. (أس 4۵ 0۷ 

- كل جسم voue‏ وکل متناء hou ep‏ به Le‏ 
أو حدودء وکل ما كان كذلك قهو Je‏ 


قذرًا أو 
رت هذا 


w^ 


۳9 الجسمية لا تنفكٌ عن الشکل 
arr‏ 


(ش۱: 


- إن الأبعاد متناهية وکل متناو يحيط به حدّ أو 
حدود. D‏ 0۱۳۰۵۱ 

Gi -‏ بيان أن كل متحيّر فهو متناه» فللدلائل 
الدالة على تناهي الأبعادء Gl,‏ أن کل 

ممکن» 098 كل مقدار di‏ ي 

أزيد منه درا والقص منه 

بثبوت هذا الامکان ضروريٌ. فيثبت: أن كل 


٠‏ من المتحیزات 
بواجب الرجرد. وينعكس فلا شيء من 
واجب الوجود بمتحيّر. (مطل۰۲ ۴۱ (o‏ 
E‏ 
lb‏ شرطان: أن یکون 
المخیرون قد آخبروا عن وجرد آمر 
محسرس. مثل أن یقولوا: رأينا محمدّا 
وسمعنا منه اذعاء النبوة. Gi‏ لو آخبروا عن 
آمر محسوسء لم يفد هذا الاخبار العلم 
وذلك لاد ذلك الأمر إن كان معلوم الصحة 
في بديهة العقل. كانت صخته معلومة من 
بديهة العقلء لا من ذلك الخبره وان لم يكن 
معلوم الصخة في بديهة العقل. لم يفد ذلك 
الاخبار علمًا. فإن أهل المشرق والمغرب 
لو Lidl‏ على الاخبار عن حدوث العالم؛ لم 
يحصل العلم بذلك الا بالدليل. والشرط 
e‏ بیغ المخبرين في الكثرة إلى حيث 
En‏ ب. واعلم: d‏ اب 
EE ui‏ وذلك od‏ کل عدد 
یفرض. DB‏ العقل بحکم ét‏ لمّا جاز 
الکذب على ذلك العدد بتقصان واحد» 


آحدهما: 


VY 


كذلك يجوز الكذب على ذلك العدد. رنه لا 
يتفاوت حال هذا الجواز بسبب نقصان واحد 
وزيادته. Db‏ عرفت هذا فنحن لا نستدل 
بحصول كمال العدد على حصول العلم» بل 
dani‏ بحصول العلم على حصول كمال 
العدد. (شرا ۰۲۰۸ OT‏ 


متواترات 
- أمّا المتواترات فهو أن يبلغ كثرة الشهادات 
إلى حيث يحصل اليقين» کاعتقادنا بوجود 


مكّة ووجود جالينوس؛ ومن حاول أن يحصر 
هذه الشهادات في عدد فقد أحال» بل 
المرجع فيه إلى اليقين» فالبقين هو القاضي 
بتواتر الشهادات لا عدد الشهادات هي 
القاضي باليقين C‏ ۰۲۷ ۲) 


متوسطات 
- رن المعلول الاخر له db du, ub‏ 
قالمعلول الآخر خاصيّته أنه معلول: ولیس 
als‏ والعلّة الارلی لو حصلت؛ لكان 
خاصیتها wl‏ علّة. وليست بمعلولة: وأمًا 
المتوسطات فهي مشتركة في صفة واحدة 
وهي کون كل واحدة منها de‏ لما تحتهاء 
ومعلولا لما فوقها. 
فرضنا ذهاب العلل (والمعلولات) إلى غير 
النهاية» لكان الكل في حكم الوسط؛ ولم 
يحصل لشيء منها خاصيّة الطرق EH‏ 
نقول: هذا الوسط إن استند إلى 2 
خاصيّة الوسطء فذاك هو المطلوب» وان لم 
يستند إلى شيء بهذه الصفة: كان الوسط غيًا 
عن الاستناد إلى الطرف؛ وما لم يستند إلى 
غيره فهو طرف ولیس بوسط؛ فالوسط 


إذا ثبت هذاء فتقول: لو 


مني 


پوسط: وإذا كان كذلك dé‏ المعلول الآخر 
وجب أن لا تستند إلى غيرهاء OM‏ التقدیر 
تقدير الوسط لا يجب استناده إلى غیره وإذا 
كانت هذه العلّة غنيّة عن الاستناد إلى شيء 
ثالثء كانت ظرفًاء فكانت واجبة الوجود 
لذاتهاء فيثبت OE‏ نفي الطرف يوجب إثباته؛ 
فوجب أن يكون هذا النفي باطلاء ol,‏ يكون 
إثبات طرف الممكنات dl AE‏ وهو 
المطلوب. gan‏ ۰۱۵۲ ۲۰) 


متى 
Gi -‏ العَرَض الذي يقتضي النسبة فلم يقل أحد 
من المتقدّمين كلامًا معقولًا في حصره في 
أقسام معدودة. فالأولى عندي: أن نكتفي فيه 
پالاستقراء. فأحدها: نسبة الشيء إلى مكانه 
وهو الأين. وثانبها: نسبة الشيء إلى زمانه 
أو ظرف زمانه. وهو المتى. وثالثها 
SUY‏ كالابرّة والبنوة. ورابعها: ما به 


الشيء في الشي». وهو أن يفعل. وخامسها 


بانتقاله وهو الحذ. وسابعها 
للجسم بسبب ما بين أجزائه من النسب؛ 
وبسبب ما بين تلك الاجزاء وبين Aem‏ 
الخارجة عنها من النسب - وهو الوضع -. 
(o Y m"‏ 
Op -‏ الأين عبارة عن صفة حقيقيّة تقتضي نسبة 
إلى المکان. والمتی عبارة عن صفة حقيقيّة 
تقتضي نسبة إلى الزمان» لکن المکان عرض 
قار» والزمان غیر. فلا جرم كان الأين 
أقوى» والمتى أضعف. والله أعلم. (شر۳ 
(OY Ae‏ 


- المتی d]‏ عبارة عن کون الشيء في الزمان أو 
في طرفه p‏ كثيرًا من الأشياء يقع في أطراف 
الأزمنة ولا يقع في الا ر 


ييل عنها 
بمتی. (مب۰۱ Qv cof‏ 

- المتی وهو الحصول في الزمان أو في ظرفه 
مج ۷۰ ۸( 

- الأعراض النسبيّة وهي انواع Bn‏ 
حصول الشيء في مکانه وهو المستى 
پالکون. ثم أن حصول الاول في الحيّز 
الثاني هو الحركة. والحصول الثاني في 
الحيّز الأول هر السكونء. وحصول 
الجرهرين في حيّزين يتخللهما ثالث هو 
الافترای» وحصولهما في حيّرين لا بتخللهما 
ثالث هو الاجتماع. الثاني: حصول الشي» 
في الزمان وهو المتى. (معء (ES‏ 

- سمّي الشّك حرجًاء لأنّ الشاك ضيّق الصدر 


حرج الصدر» كما أن edi‏ منشرح qa!‏ 
منفسح القلب. Qo M OG‏ 


مثال 

- سمّوا ما یوصل إلى التصوّر المطلوب قولاً 
شارحًا وهو الحدّ والرسم والمثال iJ)‏ 
[und‏ 


2954 
- المثبور الملعون المحبوس عن الخیره 
والعرب تقول ما ثبرك عن هذا أي ما منعك 

منه وما صرفك. TR)‏ 035 ۱۱) 


YA 


المقصود من ضرب الأمثال أنّها توثر في 
القلوب ما لا یزثره وصف الشيء في نفسهه 
وذلك OS‏ الغرض من EMI‏ تشبیه الخفي 
بالجلي. والغائب بالشاهد. فيتاكد الوقوف 
على ماهيّته: ويصير الحمن مطابقًا للعقل 
وذلك في نهابة الايضاح. (مفا۲ ۷۲ء Qvo‏ 

- في JE‏ المثل تشبیه ساثر. وتفسير 
الكائر: dd‏ يكثر استعماله. على معنی BV‏ 
الثاني بمتزلة الأوّل. والأمثال BY LS‏ 
ذكرها على تقدير أن يُقال في الواقعة ai‏ 
Ul‏ بمنزلة من قيل له هذا القول. فالأمثال 
uls‏ حكايات لا LS‏ (نھاء 6۱۰۲۳۰ 


Es‏ أعلى 
gud -‏ الاعلی" : قال قتادة في قوله تعالی: 
ES EE AR‏ (النحل: :)٠١‏ معناء قول 


àt rer‏ واعلم أن معنى المثل هنا 
الصفة؛ كذا قال أهل اللغة ونظیره 4j‏ 
تعالى: din Jp‏ وید أ 
(الرعد: ۳۵). أي صفتها. فصار المراد من 
CET 453 p"‏ (النحل: Ce‏ عين 
المراد من قرله: PE‏ 
lt‏ (التوبة : 4۰) (أسرء ۱۰۸۰ 


مَتل مقدور العبد 

- إن مثل مقدور العبد مقدور ‏ تعالی. ومتی 
كان الأمر كذلك» وجب أن یکون مقدور 
العبد مقدور الله تعالى. Ul‏ الأوّل. 59s‏ 
العبد إذا حرّك اصیعه. فمعناه: أله حصل 
ذلك الجسم في ذلك الحيّز. ولا شك أنه 
تعالی قادر على تحصيل ذلك الجسم في ذلك 


۷۹ 


po‏ : أن مثل مقدور العبد مقدوز لله 
تعالی. Ul,‏ الثاني: DS‏ المثلين متشارکان 
في تمام الماهيّة» والمتشاركان في تمام 
الماهيّة يجب اشتراكهما في جميع انلوازم. 
y‏ تلك اللوازم لما كانت صفات لا تستقل 
باتفسها وجب کونها مفتقرة. dis‏ فيها لا 
الماهيّة Ul,‏ أمرًا وراء الماهيّة. فان كان 
الموجب هو الماهيّة» لزم حصول تلك 
الماهيّة بتمامها في كل تلك الأنراد 
وحصول ما هو الموجب التام لذلك الحکم 
فيجب حصول ذلك الحكم. وإن كان 
الموجب أمرًا وراء الماهيّة. فالذي هو وراء 
cat‏ هو التعيّن. لكن التعيّن قيد عدم 
إذ لو كان t‏ لافتفر إلى معين آخر. ولزم 


التسلسلء وهو محال. والقيد Lea»!‏ لا 
دخل له في التأثير. ولمًا سقط ia‏ 
يبق الا أصل الماهيّة. deam dms‏ 


التقريب ... فثبت: أن مثل مقدور العبد 
مقدور لله تعالى» وثبت: Ob‏ ما صخ على 
الشيء» fe‏ على عثله. فوجب REA‏ بان 


مقدور ex cm oi‏ أن يكون مقدورًا 
تعالی وإذا clam‏ هذه الصلاحية» وجب 
تعلق قدرة الله تعالى به. إذ لو لم de‏ قدرة 


الله تعالی يه HS AM a,‏ 
لكان تعلق قدرته ببعض المقدورات دون 
البعض: Re‏ لأحد طرفي الجانب على 
الآخر. وذلك لا يحصل إلا لمخصّص قادر. 
p‏ قادرا على 
مقدوراته» إلا لاجل SE‏ شيئًا آخر قدر عليه 
Ul‏ كان ذلك في حق الله تعالی محالاء 
علمنا: él‏ قادر على جميع المقدررات» 


أن لا يصير الله تعالى 


ox 


فوجب القطع بكونه تعالی قادرا على مقدور 
العبد. (مطلفف Ce Y‏ 


مثلان 
- أنا المثلان فحترهما (المتکلمون) Let‏ 
اللذان يشتركان في الصفات الذاتيت؛ أو Lait‏ 
اللذان t‏ كل واحد منهما مقام الآخر أو 
tia,‏ العبارة مختلفة لاد 
الاشتراك مرادف للتمائل» والقيام مقام الآخر 
لفظة مستعارة حقيقتها التمائل فیکون ذلك 
se‏ للشيء بنفسه. والحق b‏ هذه 
الماهيّات yas‏ تصوّرًا IO‏ لان كل 
واحد بعلم بالضرورة OT‏ السواد يمائل السواد 
ویخالف البياض» وتصوّر الممائلة والمخالفة 
هذا التصدیق» وجزء eda‏ أولى 
a‏ إكون Qr On ig) Ces‏ 
Qe 3L JD. dux -‏ المثلان هما اللذان يقوم کل 
واحد منهما مقام الآخر في حقبقته وماهيه» 


ein in 


رتحفیق الکلام فيه مسبوق بمقدّمة آخری 
فنقول: المعتبر في کل Up eh‏ تمام 
sale‏ وإمًا جزء من أجزاء cat‏ ولا آمر 
خارج عن ماهیته ولکثه من لوازم تلك 
الماهيّة. b‏ آمر خارج عن ماهيّته ولکته 
ليس من لوازم تلك الماهيّة وهذا التقسيم 
مبني على الفرق بين ذات الشيء وبين 
السَنات القائمة به» وذلك معلوم بالبديهة» 
UU‏ نرى الحبة من الحصرم كانت في 
الخضرة والحموضة. c‏ صارت في غ 


الواد ثم صار في غاية البياض» فالذات 


واليافي غير المتبذل: 
فظهر بما ذکرنا Di‏ الذوات مغايرة للصفات. 
(مفا۰۲۷ ۰۱۵۱ ۱۳) 


مثوی 

- المثوی: المکان الذي يكون مقر الانسان 
ومأواه؛ من قولهم وی يثوي ثويّاء وجمع 
المثرى مثاوي. QE YT CAU)‏ 

- المثوى: المقام ils‏ والمصيرء تم لا يبعد 
أن یکون للانسان مقام وه 
ویتخلص بالموت عن ذلك المئوی. (منا۰۱۳ 
OF ۲‏ 


ثم يموت 


مجادلة 
- أمَا المجادلة : فهي اخصن من المناظرة .نها 
مذاكرة الاستدلال» بشرط المنازعة. أوذلك. 
ON‏ الجدل ینزع اشتقاقه إلى ملي 
أحدهما: اللدد في الخصومة. والشدة في 
ولذلك یُستی المتصارعان 
متجادلین. یقال: dur‏ على الأرض» إذا 
صرعه. والاصل الثاني : التوثيق والاحکام 
يقال: حبل مجدول. إذا كان مبرمًا. ويُسبَى 
حبل الزمام dk cae‏ فتله. والرجل 


Sx 


المنازعة 


und‏ مجدلا. فكأن المتصارعین 
ما أطلق عليهما هذا اللفظ باعتبار هذین 
الاصلین من منازعتبهماء ومن التفات کل 
واحد بصاحبه يسببهاء بطاقات الحبل المفتل 
بعضها ببعض. فرجع اشتقاق الجدل إلى 
هذين الأصلين: أحدهما: الخصومة 
والمنازعة. والثاني: الاحكام والتوثيق. (ك» 
4( 

- حد المجادلة إذن: هو المفاوضة الجارية بين 


A: 


اثنين قصاعدًا في ترتیب علوم أو agb‏ أو 
أمور side‏ اما مطلقًا أو فيما بينهماء 
ليتوضل كل واحد منهما إلى تصحيح ما ذهب 
ei‏ وابطال ما صار إليه صاحبه» وترجيح 
قوله على ما ذهب إليه مفاوضة. le U|‏ 
مذهبًا Vis (Eo,‏ بحسب الحال والجدل. 
صناعة نظرية يتمكن الانسان بها من تصحيح 
[n‏ وإبطال نقيضه من طرفي المسألة. 
cs)‏ ۰۲۹ ۱۷) 


مجاز 

- المجاز: کلمة رید بها معنی مصطلشا ue‏ 
سوى ما اصطلح عليه في أصل تلك 
المواضعة؛ التي وقم التخاطب به فيها. فعلى 
هلهاء الأسماء العرفيّة والشرعيّة: مجاز 
تالاضافة إلى المواضعة الأصايةء وليست 
مجازّا/پالاضافة إلى المواضعة العرفیة؛ لاله 
لم يفد به في الاصطلاح معنی غير ما وضع 
له فيه. وكذا الاسماء الشرعية. ثم كل وضع 
من هذه الأوضاع له في مرتبة حقيقة ومجاز. 


راعلم: DE‏ المجاز فرع على ١‏ . فلا 
يتصؤر مجازء لا edis‏ حقيقة» والا یلزم أن 
المبهمات من 

الاسماء لا مجاز لهاء لجريانها في كل ما 
المعاني على سبيل ue ١‏ 


* و"الموجود" وکذلك آسماء 
الاعلام, لا مجاز لها. فإنّها لم توضع لافادة 
خاصّة في الموضوع؛ بل هي جارية مجری 
الإشارة إلا إذا أجريت مجری المفید. 
مثل: ما یفال: إن فلانًا "حاتم عهد 
usos‏ زماته. والمجاز الما يمكن 
استعماله بأحد وجهين: أحدهما: المشابهة 


A1 


بين الموضوع للاسم أولاء وبين الستعمل 


فيه انيا في خاضية مشهورة. والثاني: 
الملازمة. (۰۵ ۳۰ ۲۱) 
- المجاز: مفعل. من جاز الشي» ویجوزه إذا 


de يوجبه‎ We باللّفظ‎ Qa وإذا‎ os 
باه مجاز» على معنی: الهم‎ cios ul 
جازوا به موضعه الأصليء أو جاز هو مکانه‎ 
) 17۷ (نهاء‎ LS الذي وضع فيه‎ 

- الحقيقة في المفرد: js‏ كلمة أريد بها ما 
وقعت له في وضع واضع وقوعًاء لا بستنا 
فيه إلى غيره كالأسد للبهيمة المخصوصة 
والمجاز: کل كلمة أريد بها غير ما وقعت له 
في وضع واضعهاء لملاحظة بين الثاني 
والاول. (نهاء ۰۱۷۳ ۲) 

- في Bb‏ المجاز hel‏ من الاستعارة: لاه 
كما «ule‏ عبارة عن نقل الاسم عن أصله 
إلى غیره» Les‏ على HE‏ 
وظاهر dl‏ ليس کل مجاز فهو cert‏ اش 
يس ds‏ مجاز من باب dí» (quas‏ 

استعارة فهي من البديع فیلزم الا يكون ds‏ 

)٩۰۱۸۳ CU) مجازٍ استعارة.‎ 


مجامع اللدّات 
- اعلم أن مجامع اللذّات اما السکن أو 
المطعم أو المنکج. tu)‏ ۰۱۲۹ ۲۰) 


مجا 
GUN -‏ مأخوذ من ds ueni‏ صار في شق 
غير شق صاحبه بسبب dad!‏ وند شق 
عصا المسلمين إذا فرق جماعتهم وفارقهاء 
ونظيره: المحادّة وهي أن يكون هذا في Le‏ 
وذاك في ie‏ آخرء والتعادي له QV‏ هذا 


»- 

یکون في عدوة وذاك في عدوة» والمجانية أن 
يكون هذا في جانب وذاك في جانب آخر 
JU,‏ آخرون: db‏ من المشقّة ON‏ كل واحد 


منهما یحرص على ما A‏ على صاحبه 
ويؤذيه. QUAE EU‏ 


مجانسة تامّة 

- المجانسة UJ nb‏ توجد إذا تساویا 
(المتجانسان) في En‏ الحروف وأعدادها 
وهيناتهاء كقول الشاعر: 
لشزون عيني في البكاء شون 

وجفون عينك للبلاء جفون 

Ub‏ إذا اختلفا في أحد هذه القيود Vi‏ أن يكون 
الاختلاف واقمًا في هيئات الحروف cis‏ أو 
ó‏ أعدادها فقط. أو في أنواعها فقط أو في 
یدن من هذه القیرد. QY OY)‏ 


eus 

n 
ليس فيه‎ - p المجتهد فيه: کل حکم‎ - 
)۲ ۰۳۹ قاطعٌ. (محص۲:‎ dos 
مجرد‎ 
کل مجرّد فانه يمكن أن يكون عاقلا . وبرهانه‎ 
Qm غيره لم‎ Jin أن من لا يمتنع عليه أن‎ 
عليه أن يعقل ذاته» لكنه لا يمتنع عليه أن‎ 
يعقل غیره» فرجب أن لا يمتنع عليه أن يعقل‎ 
)۳ ۰۱۷۰ ذاته. (شی۰۱‎ 
غیره؛‎ die کل مجرّد فانه لا يمتنع عليه أن‎ - 
فلأن کل ماهية مجرّدة يصح أن تکون‎ 
معقولت وکل ما صح أن يكون معقولا وحده‎ 
صح أن يكون معقولًا مع غيره؛ وکل ما صخ‎ 
أن يُعقل مع غيره صح أن يقارن ماهيّنه ماهيّة‎ 


مجرّد قائم بالنفس 


fu‏ على أن dis‏ الأشياء يستدعي 
حصول ماهيّاتها في العاقل. نا كل ماهية 
مجردة oh‏ لا یت ان يقارنها ماهية آخری 
(ش۰۱ ave‏ 

كل مجرّد عاقل ومعقول. (ش۲: ۰5۵ ۲) 
dl -‏ كونه Pe‏ معناه 4b‏ ليس Rex‏ ولا 
حالا في QA CM dea‏ 


مجرّد قائم بالنفس 
- كل مجرّد قائم بالتفی فإنّه يمكنه أن یعقل 


انفسه وغیره. OUS.‏ ۰۱۷۸ ۳۱) 


رم هو الكافرء وقیل يتناول کل مذنب 
(YY ۰۱۲۱ Ys)‏ 


مجعول 
المجمول هو المصنوع المخلوق. AVR‏ 


(ANF 


مجمل 
- إا قد ذكرنا أن اللفظ المتشابه قسمان 
المُجمّل والمؤوّل. Ul‏ المُجْمل فهو الذي 
يحتمل معنيين فصاعدًا احتمالا على التسوية 
فقول لت آن یکرن ee‏ لسن 15 
نه فان كان محتملا 
لمعنين فقط ثم دل الدليل على عدم احدهما 
EN‏ المراد هو الثاني» مثل أن 
ا أن يراد به اشرق في الجهة 3 
ولا بطل dem‏ على الجهة CE‏ 
ui‏ إذا كان لفظ المفهومات مثله لم 
يلزم من عدم واحد منها تعيّن الثاني والثالث 
بعينه» ولا يمكن UA‏ حمل اللفظ علیهما 


AY 


معًا di £$ UP‏ لفظ المشترك لا يجوز 
gebe e‏ . وأمًا الأول فتقول 
اللفظ إذا كان له حقيقة واحدة ثم d»‏ دلیل 
على انها غير مرادة وجب حمل اللفظ على 
مجازه. ثم ذلك المجاز إن كان واحدًا تعيّن 
صرف اللفظ إليه صونًا عن التعطيلء وان لم 
يكن Cu‏ نفي اللفظ مطرودًا في تلك 
المجازات. js‏ فذلك الكلام الذي ذکرناه 
في QR‏ عائد Les‏ بعینه. (أس» 
(am‏ 


المجمل: del‏ الشيء جملة. ومنه اجملت 
الحساب إذا جمعت المعدودات» مع النظر: 
كل لفظ على المعنی جملة؛ دون التعرّض فيه 


لوصفه وکیفیته ومقداره. )03 ۰۳۵ (Vo‏ 


o‏ يطلق المجمل بمعنی المبهم» ويجري 
تتجراه. وهو من الاستبهام والالتباس. 
ولاجل؛ ستیت البهيمة بهيمة» لان يلتبس 
علیها توخي مصالحها. aus‏ علیها 
الاهتداء إلى عواقب آمورها. فالبهمات من 
الألفاظ هي التي لا بهندی فیها إلى معرفة 
مراد المتكلم منهاء وان فهم منها أله يريد بها 
معنى ما على سبيل الجملة. والفرق بينهما: 
ol‏ المبهم Ja‏ على أحد المدلولين المعينين 
في نفسهء لكنه التبس على السامع المراد ب 
yd‏ اللفظ عن دلالة على GS‏ والمجمل 
قد يطلق حبث يدل اللفظ على آمر شامل 
للاعداد. ويكون المراد: ما do‏ اللفظ على 
المعنى الشامل مخصوصًا بصفات زائدة» لم 
يدل اللفظ عليهاء ويميّر البيان عند ورود 
فتدانى المذكور آولا. والمبهم إذا أزيل 

es كان المطلق أولًا دلیلا عليه‎ cell 
Qaa 


E‏ قد يراد به 
وهو نفس الكليةء وقد يراد 
به الكليّ العقلي وهو مجموع الماهية مع قيد 
كونها كليّة. وقد يراد به الكليَ الطبيعي» 
وهي تلك الماهية التي يمكن أن يحكم العقل 
عليهاء بكونها كلية. وكلامنا في هذا المقام 
في بیان qe Qu Dl‏ مدرك بالقوة 
الحساسة. Ul‏ الكليَ المتطقي gui‏ فلا 
حاجة إلى ذكرهما في هذا الباب. ثبت بما 
ذکرنا: | الفس مُذْرِكة للجزئيات» وكل ما 
كان مدرگا للجزئيّات» dp‏ يجب أن یکون 
مدركًا للكليّات الطيعيّة. (مطل۰۷ C cor‏ 


مَجوس 

- ان المجوس يلقبون بالزنادقةء لان SRI‏ 
الذي زعم زرادست آله Jg‏ عليه من عند الله 
uut‏ بالزند والمنسوب إليه يُسمَى زنك“ كم 
DE‏ فقيل زندیق. ثم جمع فقيل زنادقة 
oru)‏ ۰۱۱۳ ۱۱) 

- ما est‏ الأنبياء عليهم السلام فهم المسلمون 
والیهود والتصاری؛ وفرقة أخرى بين اليهود 

والتصارى وهم الصابئون» pul Ul,‏ المتنبئن 

فهم المجوس: Ub‏ المتكرون للأنبياء على 

الاطلاق فهم عبدة الاصنام والأوثانء و 

المسمون بالمشرکین؛ ویدخل فیهم البراهمة 

على اختلاف طبقاتهم. (مفا۰۲۳ ۱۹۰۱۸ 


مجيد 

- الحميد هو المحمودء وهو الذي تحمد 
أفعاله» والمجيد الماجد. وهو ذو الشرف 
والكرم» ومن محامد الافعال إيصال العبد 


محاضرة 


المطیع إلى مراده ومطلوبه؛ ومن أنواع 
الفضل والکرم أن لا یمنع الطالب عن 


مطلوبه . CAU)‏ ۰۲۸ ۱۸) 
محانة 
- الفاق مأخوذ من الشِقء كاله صار في شق 


غير $i‏ صاحبه بسبب العداوة» وقد شق 
Las‏ المسلمين إذا فرق جماعتهم وفارقهاء 
ونظیره: المحادّة وهي أن يكون هذا في Le‏ 
وذاك في ie‏ آخره رالتعادي مثله لان هذا 
يكون في عدوة وذاك في عدوة» والمجانبة أن 
يكون هذا في جانب وذاك في جانب آخر 
وقال آخرون: Ap‏ من المشقّة 5M‏ كل واحد 
منهما يحرص على ما یش على صاحبه 
كيزذيه . CEU)‏ 6۲۱۰۸6 


محاددة 

اما کالمجانبة رالمعاداة والمخالفت 
واشتقاقه من الحدّء ومعنی حادٌ فلان فلانّاء 
اي je‏ في Le‏ غبر حذّه کقوله: شاته أي 
صار في شق غير شقه» ومعنی ME‏ 
(التوبة: OT‏ اي يصير في حد غير حدّ أولياء 
الله بالمخالفة. C2)‏ ۰۱۱۹ ۲۰) 


محاسبة 
- إن المحاسية عبارة عن المجازاة. 
[amc‏ 


Lo) 


محاضرة 

- المحاضرة حضور القلب عند الدلائل؛ وقد 
تکون البراهین متواترة» وهو نور السیر» ثم 
یحصل بعد المكاشفة» وهو أن يصير عند 


محاکاة 


سيره إلى الله غير محتاج إلى d! die‏ 

وتأئل الدليل» والفرق بين هذه الحالة وما 

قبلها أنه كان في الحالة الأولى مختارًا في 
Que‏ من الدليل إلى المدلولء UL‏ في هذه 
الحالة فإن انتقاله من الدلائل إلى حضرة 
الحق لا يكون باختياره بل كلما شاهد شيئًا 
انعكس نور عقله منه إلى حضرة الحق بغير 
اختياره» ثم بعد هذه الحالة مقام المشاهد 
وهي عبارة عن توالي أنوار التجلي على قلبه 
من غير أن يتخلّلها انقطاع» كما أن إذا قترنا 
حصول توالي البروق في الليلة الظلماء من 
غير تخل الفرجة بين تلك البروق فان على 
هذا التقدير يصير الليل كالنهارء رکذلك 
القلب إذا دام فيه شروق أنوار التجلي استمرٌ 
نهاره» وأشرقت آنواره. Qe D»‏ 

- المحاضرة كرؤية الشي» في النوم. KI,‏ 
كالشيء الذي يراه الرائي بين النوم وا 
والمشاهدة كالشيء الذي يراه الرائي Mi‏ 
الیقلف. ثم كما Ol‏ الرؤية في البقظة يختلف 
حالها بسبب القرب والبعد. وصفاء الهراء 
وظلمته وكثرة الموائع وقلتهاء وقوة البصر 
وضعفه. فكذا هاهنا. (لو: ۰۱۳۹ ۲۳) 


محاكاة 

- لد الانسان إذا جالس الفتاق مال طبعه إلى 
الفسق» وما ذاك الا لأن الأرواح جبلت على 
حب المحاكاة. QU ۱۸1 Maa)‏ 


محال 
- المحال غير ds je‏ ما لا ER‏ 


& Geb o ل لا‎ 
(VY 


n 


AE 


المحبّة عبارة عن را 5 
فهو تعالی وان آراد كُفر الکافر E‏ أله لا 
يريد إيصال الثواب إليه. LAUS.‏ ۰۷۳ ۱۳) 


الله تعالى نرّه نفسه عن الوالديّة والولديّة 


ii‏ والمحبة. فان 
نبیائه وأوليائه ab ex‏ بمعنى 

لتشريف والتعظيم. ولا يجوز أن يقال: pd‏ 
أبناؤه وارلاده على معنى ذلك لالتباسه 
بالباطل» dB‏ نسبته إلى UU‏ لا يحتمل إلا 
الحقيقة» JB‏ لا يقال: فلانٌ ولد فلا وابنه 
إلا بمعنى أله ولده ue‏ واه لا يحل 
لذلك. بخلاف مقام الخلة والمحبةء dj‏ 
يلوم من انفصال الولد عن دار الوالد بعد 
أتطاله به مع بقائه على Gal‏ ولا يلزم من 
انفصال الخليل والحبيب عن الخليل والحبيب 
بح JUST‏ به مع بقائه على الخلة والمحبةه 
OY,‏ الولديّة مشعرة بالجنيّة. ولا كذلك 
الخلة والمحبة» فهذا الفرق ب 
المقرب بخلیل الله وحبيب cd‏ وعدم جواز 
QE dau)‏ 


جواز تسمية 


تسميته بابن الله وولد الله . 


محبوب بالذات 
- اعلم أن هذا المعنى حق» OM‏ المحبوب 
بالذات لكل إنسان هو ذاته» وكل ما سواه 
فإنما يحبه لكونه وسيلة إلى مصالح ذانه. Bg‏ 
كانت التفس في الضرر والألم والتعب وكان 
eu‏ لما يساوي عالم الاجساد cos‏ 
db‏ یرضی بأن يجعله فداء لنفسه 51 
المحبوب بالعرض لا بذ وأن یکون فداء لما 


CA TA A) . يكون محبويًا بالذات‎ 


"Ao 


محبوب لذاته 
- انا لہا بسا tub,‏ لم نجد شا ي 
يقال dj‏ محبوب لذاته سوی اللذّة والکمال. 
فى الحقيقة لا فرق بينهماء لان ما يكون 
C Non‏ لحصول كمال حال st‏ 
وما يكون Yus‏ یکون du‏ الا uL CU‏ 
اللذيذ الجسماني UV‏ واللذیذ الروحاني 
بالکمال. (نفسء ۰۲۰ ۳) 


محتاج إلى شيء 
- إن حاجة الشيء إلى غيرهء قد تکون في 
وهي كاحتياج الشيء إلى جزئه 
Goya‏ وجزته pell‏ و pond‏ قد 
يحتاج إلى شيء في وجوده hh‏ = وهي 
الب الفاعل والفائي - والقدر المشترك 
الكل هو قولنا: dp‏ محتاج إليه. فان Jd‏ 
فالشرط أيضًا محتاج إليه. قلنا: الشرط في 
الحقيقة عبارة عن جزء العلة 


EAT 


ونحن ينذا 
الموضع لا نفرّق بين AU‏ التامة وبين جزء 
العلة. Qr 45 nua)‏ 

المحتاج إلى الشيء: إمَا أن يكون محتاجًا 
إلى وجوده أو عدمه. فان كان إلى وجوده 
وجب حصول وجوده cue‏ وان کان إلى 
عدمه لم يكن عدمه منافيًا لوجوده لان الشر 
لا ينافي المشروط. (مب۰۱ ۳۵۶ QV‏ 


E 
العبارات وان کثرت في تقسیر‎ SE اعلم‎ - 
الا أن حاصلها يرجع إلى توعين من‎ oia 
التعريف: أحدهما أن المُخْدّث هو الذي‎ 
بالعدمء والثاني أن المخدث‎ Bes يكون‎ 
(02 D هو الذي يكون مسبوقًا بالغير.‎ 


- إن كل ما كان فعلا لفاعل مختار فهر 
مُحْدَثْء فلا قد ثبت Dl‏ كل جسم فهو متناه 
في المقدار» وثبت أن كل ما كان متناهيًا في 
المقدار فهو محتاج في وجوده إلى الفاعل 
المختار» وثبت Bb‏ كل ما كان محتاجًا في 
وجوده إلى الفاعل المختار فهر ob‏ 
فيلزم الجزم بان كل جسم ei‏ لأرء 
[RI‏ 

- کل ما سوى الواجب الموجود الواحد MB‏ 
ممكن لذاته» وکل ممکن لذاته فهو مُخْدّث» 

i‏ كل ما سوی الموجود الواحد فَإنّه 

[OP . مُخدّث‎ 


- إن ARI‏ آمور ثلائة: الوجود الحاصل 
في الحال. والعدم السابق» وکون هذا 
الؤيجود Se‏ بذلك العدم» فقول المحتاج 
À‏ المؤثر ليس هو العدم السابق هي 


VA ge‏ کون ذلك الوجود مسبوقّا بالعدم؛ 
Ob‏ کون هذا الوجود PT‏ 
cadi‏ والواجب لذاته لا 

يحتاج إلى المؤثرء فلم ببق الا أن Ju‏ 
المحتاج إلى المؤثّر هو الوجود الحاصل في 
الحال قتقول لا جائز أن يكون المحتاج إلى 
المزثر مطلق الوجود وإلا لكان الراجب لذاته 
مفتقرًا إلى المؤثّر وهو محال» Us‏ بطل هذا 
القسم لم ببق الا أن يقال المحتاج إلى المزثر 
هو الوجود الممكن؛ فان الحدوث ساقط عن 
درجة الاعتبار بالكليّة. (آر» ۰۳۷ 2١9‏ 
- كل محدّث مسبوق بالامکان. 
Gv s‏ 


واجب لذاته 


(ش۰۱ 


- کل محدّث فلا ب وأن any‏ قبل وجوده 
شيء يحل فيه إمكان وجود وذلك الشي» 


[E 


هو مادة الشيء وهیولاء كالطين الذي يوجد 
فيه إمكان حدوث الكون. (ش۰۱ ۰۲۲۲ (ro‏ 

- إن كل db nM‏ مسبوق بالامکان. وذلك 
Y os ON‏ له من محل موجود 
وذلك المحلّ هو هيولى. QA ۲١ TE)‏ 

- لما عرف (إبراهيم عليه السلام) أن العالم 
ei‏ انضمّت إليه مقدّمة آخری ur,‏ 
وهي ol‏ كل ext‏ له مخ ds‏ منهما 
با العالم له (glo‏ فصار علمه بافتقار 
العالم إلى glal‏ علمًا جليًا Qu‏ عن 
الشبهات. (ع۰ ۲۸ Go‏ 

- کل محدّث dp‏ قبل حدرثه ممکن JU‏ فقد 
انتقل من الامتناع إلى الوقوع . ((۰ ۰۹۳ (o‏ 

- کل محدّث فقد كان قبل وجوده pfe‏ 
الوجود. Ca)‏ 6۱۸۰۱۳۵ 

- إن كل محدّث p‏ مسبوق بماة فيها Sul‏ 
وجوده. وذلك المحدث قد بكو كارة 
موجودًا عن نلك المادة کالاعراض وتارة lg‏ 
كالصور وتارة معها كالنفرس الناطقة 
(مب۰۱ ۱۳١‏ ۸( 

Ou کل محدّث فهو مسبوق بالزمان.‎ El 

OI IFT 

قالوا (الفلاسفة) كل محدّث Op‏ وجوده سابق 

على عدمه. (مب۰۱ 11۰ 4( 

الموجود إِنَا أن یکون us‏ أو Ub Eae‏ 

القديم فهو لا أوّل لوجوده وهو الله سبحانه 

وتعالى» والمحدّث ما لوجرده أوّل وهو ما 

un 


- زعمت الفلاسفة أن كل محدّث فهو مسبوق 
بمادة ومدّة. en‏ 14ء )٩‏ 
- المُحدّث U]‏ أن يكون Exo‏ أو قائمّا 


wt 


بالمتحيّز أو Y‏ متحيّز ولا قائم بالمتحيّر. 
ام (VE‏ 

- الزمان لا بقیل العدم الزماني» 5 کل 
v‏ فعدمه سابق على وجوده. (مح» 
[un‏ 

- كل Ci‏ فهو ممکن الوجود لذاته» وکل ما 
كان ممکن الوجود لذاته dB‏ فاعل وصائعء 
ينتج أن کل Si‏ فله فاعل. وفي هذا 
الطريق dans‏ بحدوث الأجسام على كونها 
ممكنة الوجود. ثم یستدل بإمكانها هذاء على 
افتقارهما إلى الفاعل. (مطلا ۰۲۰۰ QY‏ 
- ال كل tà‏ فهو ممكن الوجود لذاته وذلك 
ON‏ كل ما كان م فهو في الحال 
موجود. وقد كان قبل وجوده معدومًا. 
وتقول: لو لم تكن حقيقته قابلة للوجود لما 
اود في الحال. ولو لم تكن الحقيقة قابلة 
للمدمء لما كانت معدومة في الماضي. فيثبت 
us‏ دکرنا: أن كل ما کان dau Op LV‏ 
قابلة للعدم» وقابلة للوجردء ولا معنى 
للممکن إلا ذلك فيثبت: اد كل محدث di‏ 
ممكن الوجود لذاته. (مطل۰۱ ۱۰۲۰۱ 

لا شك آله لا يمكن تفسیر المُحْدّث, إلا باه 
الذي سبقه غیره. ثم U]‏ أن يكون ذلك 
السابق عدمًا أو die,‏ فان كان Vae‏ 
إن it‏ هر الذي يكون 
وجوده مسبوقًا بالعدم؛ وان كان ذلك السابق 
وجودًا Eos‏ يقال: إِنّ المُحْدَثْ هو الذي 
ء آخرء والتفسير الأول 


اث من حيث vA db‏ 


i‏ يقال 


سبقه وجود 2 
(Sy ul‏ 
يجب أن يكون وجوده مسبوقًا بعدمه» ولا 
يجب من حيث هو DE‏ أن يكون وجوده 
مسبوقًا بوجود غیره» لأنه ما لم يثبت بالدليل 


Www 


أن المخدّث Lgs‏ أن یحدث إلا لمُخيثْ 
oss‏ لا يثبت eX B‏ لا بذ 


ol‏ يكون من پرجود غيره 
قلنا: إنّ CU‏ يحدث لنفسه أو لغيره» أو 


LI‏ سواء 


b‏ الذي يجب أن يكون مسبوقًا بالعدم اولی 
من تفسيره باه الذي يجب أن يكون مسبوقًا 
بفیره. (مطل۰4 OY‏ 4) 


الأجسام قابلة ,للعدم UN‏ قد دللنا على SE‏ 
العالم مُحدّثء والفحدّث ما يصح عليه 
العدم» وتلك الصحة من لوازم الماهيّات 
Nb‏ لزم السلسل في صحّة تلك الصخة 
فوجب بقاء تلك الصحّة ببقاء تلك الماهيّة» 
فثبت tl‏ قابلة للعدم. (مع؛ ۰۸۹ ۱۲) 


Y d أصحابنا بهذه الآبة اک‎ eel 
على أن ام‎ ٠ » «55 
للمعتزلة» الهم‎ xs حال حدوثه مقدور لله‎ 
یقرلرن: الاستطاعة قبل الفعل محالء‎ 
يكون مقدورًا قبل حدوثه وبيان‎ Li] فالشيء‎ 
حال وجوده‎ Di استدلال الأصحاب أن‎ 
شيء» وکل شيء مقدورء وهذا الدليل‎ 
يقتضي کون الباقي مقدورًا ترك العمل به‎ 
لاله حال‎ pr فقي معمولا به في محل ال‎ 
تعالى قادر على‎ él البقاء مقدوره» على معنی‎ 
حال الحدوث» فيستحيل أن‎ Ul cele] 
يقدر الله على إعدامه لاستحالة أن يصير‎ 
معدومًا في أزّل زمان وجوده» فلم يبن‎ 

يكون قادرا على ایجاده. (مفا۰۲ ۲۱۰۸۱) 


أن 


- إن كل ما سوى الموجود الواجب ممکن 


لذاته. وکل ER‏ لذاته ob‏ وکل 


dms 


SU‏ فهو مخلوق لواجب الوجود؛ 
والمخلوق لا یکون ولدًا. (مفا؛» ۰۲۳ Qr‏ 


آقول: المّطر هو GE‏ وکنلك «Gh‏ 
فالشيء قبل أن دخل في الوجود كان معدومًا 
محضًا ون e‏ والعقل يتصوّر من العدم 
ظلمة dé‏ لا إتفراج فيها ولا انفلاق ولا 
انشقاق» فإذا أخرجه المبليع الموجد من 
العدم إلى الوجودء Kl‏ بحسب التخيل 
والتوّهم Ge‏ ذلك العد. وأخرج ذلك 
المحدّث من ذلك الشق. فبهذا التأویل لا 
یمد حمل الفالق على الموجد SAM,‏ 
pis‏ (مفا۰۱۳ Coude‏ 


à‏ القرآن d»‏ على انه تعالی أوّل لكل ما 
بعداه» والبرهان LAT ds‏ على هذا المعنى» 
DN‏ نقول كل ما عدا الواجب ممکن؛ وکل 
تمسكن مُحْدَثْء فكل ما عدا الواجب فهو 
di‏ وذلك الواجب آوّل لكل ما عداه» 
نما قلنا أن ما عدا الواجب ممكن. لاه لو 
وجد شيئان واجبان لذاتهما لاشتركا في 
الواجب quu‏ ولتباينا به 
المشاركة غير ما به الممايزةء فیکون کل 
واحد منهما ثم كل واحد من جزأيه 
إن كان واجبًا فقد اشترك الجزآن في الوجوب 
وتباينا بالخصوصیة. فيكون كل واحد من 
ذينك الجزأين أيضًا مرکا ولزم التسلسل» 
وإن لم يكونا واج ن أو لم يكن أحدهما 
n‏ كان الكل المتقوم به أولى بأن لا 
يكون ol cus Rb‏ كل ما عدا الراجب 
ممکن» وکل ممكن مُحْدَثْء لان كل ممكن 
مفتفر إلى «fui‏ وذلك الافتقار نا حال 
الوجود أو حال العدمء Bp‏ كان حال 
الوجودء فإمًا حال البقاء وهر محالء لاله 


نء وما به 


يقتضي ایجاد الموجرد وتحصیل الحاصل 
وهر محال. فاد تلك الحاجة Up‏ حال 
الحدوث أو حال العدمء وعلى التقدير 
فيلزم أن يكون كل ممكن مُحْدَنَاء فثبت Sb‏ 
كل ما عدا ذلك الواجب فهو SAM‏ محتاج 
إلى ذلك الواجب» فا ذلك الواجب يكون 
قبل كل ما عداه» ثم طلب المقل كيفية تلك 
: لا يجوز أن تكون تلك القبلية 
بالتائير» SN‏ المزثر من حيث هو موثر 
مضاف إلى الأثر من حيث هو أثر والمضافان 
ماه والمع لا يكون قبلء ولا يجوز أن 
تکون لمجرّد الحاجة OM‏ المحتاج والمحتاج 
إليه لا يمتنع أن يوجدا ممّاء وقد ينا أن تلك 


المعيّة ههنا ممتنعف. ولا يجوز أن تكون 
لمحض الشرف. فإنّه ليس المطلوب من dde‏ 
القبليّة Les‏ مجرّد أله تعالى آشرفا هن 
الممكنات» Ul‏ القبليّة iu!‏ فبأطلة 


وبتقدیر ثبوتها فتقام uel‏ عل Dj‏ 
أمر زائد آخر وراء کون أحدهما فوق ENT‏ 
بالجهت. Ul‏ التقدّم الزماني فاطل $y‏ 
الزمان أيضًا ممكن ومُحْدَثء UE‏ رل فلما 
بنا أن واجب الوجود لا يكون أكثر من 
واحد. Ul,‏ ثانيًا 556 nul‏ الامکان 
والحدوث فيه أظهر كما في Nes‏ جميع 
أجزائه متعاقبةء وكل ما وجد بعد العدم 
وعدم بعد الوجود فلا شك أله ممكن 
ومحدّث. QT ۰۲۱۰ YA)‏ 


RS 


مخیث 

Ul -‏ المُحدث فمعناه الذي جعله موجودًا بعد 
أن كان (gne‏ وهذا Dai‏ من مطلق 
الايجاد. (مفا۰۱ ۰۱۳۵ QV‏ 


AA 


لمحدّد لا يصح عليه الحركة المستقيمة. 
(ش۰۱ ۰۷۵ ۲) 

shui -‏ لا الخرق AN‏ تم 
بحركة مستقیمة» ولا يقبل الئمو لأله لا یم 
YI‏ بالحركة المستقيمة. CO 037 ed)‏ 


مُحدّد الجهات 
à-‏ محتد الجهات متقدّم بالوجود على 
الاجام المستقيمة الحرکة. (ش۰۱ Quot‏ 


محدود 
المحدود لا ينتقل إليه ما 
۸ 


لا حد له. Oe)‏ 


Glughole 
المعقولات غير متناهية والمحسوسات قليلة‎ 
۲۱ 


mo 
المحصّنات قولان: أحدهما أنها‎ 3 
العفانف: وعلى‎ M الحرائرء والثاني:‎ 


jen‏ الثاني يدخل فيه نكاح الم والقول 
الأول أولى لوجوه. (مفا۰۱۱ ۰۱۸۲ ۲۲) 


محصورات أربع 4 الشرطیّات 

- في بیان المحصورات الاربع في الشرطیّات؛ 
فقال (الرازي): الكلية الموجبة. کقولك: کل 
ما كان أ ب و فء ج د والكلية JUI‏ 
كقولك: لیس ال 
والموجبة الجزنيّة. کقولك: قد یکون إذا كان 
أ ب فج د والجزئيّة لاسالبة. كقولك: ليس 


إذا كان | بء فاج د 


1A4 


ti‏ کان أ ب فج ده ثمّ لما ذكر هذا عاد 
إلى بيان الأشكال الثلائة. فذکر من كل 
واحد من الأشكال الثلائة ضربه الأول» ثم 
جريان طريقة الافتراض فيها. وكل 
ذلك ظاهر غني عن التفسير واليان. E‏ 
OF MAE‏ 


مُخکم 

E -‏ المُحكم في اللفة نالعرب تقول WIES‏ 
وأخكمتٌ euin,‏ بمعنى رددت ومنعت» 
والحاكم يمنع الظالم عن الظلمء وحكمة 
اللجام يمنع الفرس عن الاضطراب» وفي 
حديث النخمي أخكم اليتيم كما تحكم ولدك 
أي أمنعه عن الفساد» وقوله أحكموا 
سفهاءکم أي امنعوهم» وبناء pou‏ أي وثيق 
یمنع من تعرّض له. وسقیت الحكمة جكب 
لأنها تمنع الموصوف بها mg: US‏ 
(٤ ۳۱۸ uu‏ 

Ul -‏ في عرف العلماء Mel‏ إن الناس قد 
أكثروا في تفسير المُسْكّم aas‏ کلب 
من تقلم متا مشتملة عليهاء والذي عندي فيه 
أن اللفظ الذي Jet‏ موضوعًا لمعنى OUS‏ 
يكون محتمآا لغير ذلك المعنى أو لا يكون» 
فان كان موضوعًا لمعنى ولم يكن محتملا 
لغيره فهو النص» وان كان Ses‏ لغير ذلك 
المعنى Up‏ أن يكون احتماله لأحدهما 
راجا على الآخرء Up‏ أن لا يكونء بل 
يكون احتماله لهما على السویة. فان كان 
احتماله لأحدهما راجحا على احتماله للآخر 
فكان ذلك اللفظ بالسبة إلى الراجع ظاهرًا 
وبالسبة إلى المرجوح موولا. Us‏ إن كان 
احتماله لهما على السويّة كان اللفظ بالسبة 
إليهما Le‏ مشترگا» وبالنسبة إلى كل واحد 


منهما على المعنيين مُحتملًا. فخرج من هذا 
التقسيم أن اللفظ U)‏ أن يكون Ua‏ أو ظاهرًا 
أو مجملا أو ep‏ فالنمن والظاهر 
يشتركان في حصول الترجيح؛ الا adl D‏ 
راجح مانع من النقيض» والظاهر راجح غير 
مانع من النقيض» فالنص والظاهر يشتركان 
في حصول الترجيح» فهذا القذر هو المُسمّى 
بالشگم. Qus! Ul‏ والمؤوّل فهما 
يشتركان في i‏ دلالة اللفظ غير راجحة الا 
of‏ المُجْمَل لا رجحان فيه بالنسبة إلى کل 
واحد من الطرفين» والمؤوّل فيه رجحان 
بالنسبة إلى طرف المشترك وهو عدم الرجحان 
بالسبة إليه» وهو المسمّی بالمتشابه» $N‏ 
عدم الفهم حاصل فيه. (أس» GONNA‏ 

مور حمل اللفظ على eee‏ هو 
الْمُجُكم. وحمله على معناه الذي ليس 
راجحًا هو المُتشابه. CONTE cul)‏ 

Y-‏ لنا من تفسير RUN‏ والمُتشابه بحسب 
أصل اللغة» ثم من تفسيرهما في عرف 
الشّريعة: LRU UD‏ فالعرب تقول: 
حاكمت وحكمت وأحكمت بمعنى رددت» 
ومنعت» والحاكم يمنع الظالم عن الظلم 
وحكمة اللجام ال لني هي تمنع الفرس عن 
الاضطراب. وفي حديث النخعي: أحكم 
اليتيم كما تحكم ولدك أي امنعه عن الفساد» 
وقال جرير: أحكموا سفهاءکم. أي 
امنعوهم. RA uy‏ أي وثيق يمنع من 
تعرّض له» وسمّيت Li‏ جكمّة EN‏ تمنع 
ابه فهو أن یکون 
أحد الشینین مشابهًا للآخر بحيث يعجز 
الذهن عن التمييز» قال الله تعالى: 3إ 
عبتا (البقرة: ۷۰) وقال في وصف 


Ub qus لا‎ Le 


a Ub)‏ متها (البقرة 
0 أي Gé‏ المنظر NS‏ الطعوم: وقال 
الله Jus‏ : که للم (البقرة: QM‏ 
ومنه يقال: اشتبه علي الأمران إذا لم dj‏ 

Qa Y Vi) eg 


اللفظ الذي جُعل موضوعًا لمعنی. Up‏ أن 
يكون محتملًا لغير ذلك المعنی؛ وتا أن لا 
يكون» Gb‏ كان اللفظ موضوعًا لمعنى ولا 
يكون محتملا لغيره فهذا هو النصء Ul‏ إن 
كان محتملا لغيره فلا يخلو Up‏ أن یکون 
احتماله لاحدهما Verl)‏ على الآخره Gb‏ 
أن لا يكون كذلك» بل يكون احتماله لهما 
على السواءء Dp‏ كان احتماله لاحدهما 
راجحا على الآخر سمّي ذلك اللفظ بالنيبة 
إلى الراجح Ab‏ وبالنسبة إلى الم(جوج: 
p‏ ۳3 إن كان احتماله لهمالهلى. 
السوية كان اللفظ بالسبة إليهما معا مَتركل.. 
وبالنسبة إلى كل واحد منهما على VM‏ 
e‏ فقد خرج من التقسيم الذي ذکرناه 
أن اللفظ C)‏ أن یکون نضّاء أو ظاهرّاء أو 
مورلاء او مشترگا. آو مجملاء آنا لصن 
والظاهر فیشترکان في حصول الترجیح الا 
أن oeil‏ راجح مانع من الغيرء والظاهر 
راجح غير مانع من الغيرء فهذا القدر 
المشترك هو المسمّى PARA‏ 
RAA‏ والمؤرّل فهما مشتركان في أن دلالة 
اللفظ عليه غير راجحة. وان لم يكن راجا 
ES‏ غير مرجوح. والمؤول مع أله غير راجح 
فهو مرجوح لا بحسب الدليل المتفردء فهذا 
القدر المشترك هو المُسمی بالمتشابهء SN‏ 
عدم eel‏ حاصل في القسمين جميعًاء وقد 


یا ان ذلك gue ei‏ | 


ve 


يعلم یکون النفي فيه SU Gus‏ في 
الذهن» UL‏ لأجل أن الذي يحصل فيه 
التشابه يصير غير معلوم. فأطلق لفظ المتشابه 
على ما لا بعلم إطلاقا لاسم السبب على 
المسبّب؛ فهذا هو الكلام المُحصّل في 
RSI‏ والمُتشابه. (مفالاء QR AA‏ 


مُحكم ومتشابه 
- اللفظ الذي جعل موضوغا لمعنى» فإمًا أن 
يكون محتملًا لغير ذلك المعنى. Ub‏ أن لا 
يكون. فإذا كان اللفظ موضوعًا لمعنى ولا 
يكون محتملا لغيره فهذا هو النصء Ul,‏ إن 
كان محتملا لغيره فلا يخلو Uj‏ أن يكون 
احتماله لاحدهما راجصًا على الآخرء Ul,‏ 
dl‏ لا یکون etis‏ بل یکون احتماله لهما 
علی السواء فان كان احتماله لاحدهما 
راجت على الأخر سمي ذلك اللفظ بالسبة 
إلى الراجم ظاهرا. وبالنسبة إلى المرجوح 
مؤولاء Ul,‏ إن كان احتماله لهما على 
السوية كان اللفظ بالنسبة إليهما ما مشترگا» 
وبالنسبة إلى كل واحد منهما على التعيين 
مجملاء فقد خرج من التقسيم الذي ذکرناه 
أن اللفظ تا أن يكون نضّاء أو ظامرا أو 
مؤولاء أو مشترگا. أو مجملاء UT‏ النص 
والظاهر فيشتركان في حصول الترجيح» الا 
Ei‏ النص راجح مانع من الغيرء والظاهر 
راجح غير gt‏ من الغير» فهذا القدر 
المشترك هو المسمّى بالمُخگُم. Ul‏ 
المُجْمَل والمرّل نهما مشترکان في أن دلالة 
اللفظ عليه غير راجحة. وان لم يكن Verb‏ 
ES‏ غير مرجوح» والمؤول مع آله غير راجح 
فهو مرجوح لا بحسب الدليل المنفردء فهذا 


MS 


القدر المشترك هو المُمَّى بالمتشابه. BY‏ 
عدم الفهم حاصل في القسمین جميعًاء وقد 
یا أن ذلك und‏ متشابهًا v]‏ لا الذي لا 
يعلم يكون Qu‏ فيه مشابهًا للاثبات في 
الذمن. Ub‏ لأجل أن الذي Jen‏ فيه 
التشابه يصير غير معلوم: فأطلق RU‏ المتشابه 
على ما لا يعلم اطلاّا لاسم السبب على 
السیّب. فهذا هو الكلام المحصّل في 
ES‏ والمُتشابه. (مفا۰۷ 2158 ۲۵) 


d 
القسم الثاني من أقسام الممكن وهو‎ Ul - 
في المتحیزه وتفسير‎ Je الذي يكون‎ 
اختصن أحدهها‎ B] الشیتین‎ Dl الحلول هو‎ 
Qu! بالآخر فقد یکرنان بحيث تكون‎ 
33$ أحدهما غير الاشارة إلى الآخر. مثل‎ 
AR الماء في الكوز» فان ذات الماء‎ 
الا آنهما‎ anos الكوز في الاشارة‎ 
متماشان بسطحيهماء وقد يكونان بحيث‎ 
تكون الاشارة إلى أحدهما إشارة إلى الآخر‎ 
تحقیقا أو تقديرّاء وهو مثل کون اللوث في‎ 
المتلرّن» فان اللون لبس له ذات مبائة عن‎ 
ذات المتلژن في الاشارة الحسيّة بل الاشارة‎ 
إلى اللون نفس الاشارة إلى المتلوّن. إذا‎ 
عرفت هذا فنقول الشيئان إذا اختصن أحدهما‎ 
بالآخر على القسم الثاني ثم يكون أحدهما‎ 
محتاجًا في وجوده إلى الآخرء ويكون الآخر‎ 
المحتاج‎ un يا في رجرده عن الأولء‎ 
ف‎ LE فان الجسم‎ hu حالاء والغني‎ 
في و‎ ae وجوده عن اللون» واللون‎ 
إلى الجسم فلا جرم قلنا إن اللون حا‎ 
Qut ob. الجسم والجسم محل اللون.‎ 


محل الوجود 


- المحل: ما Ug‏ لحلول التصرّف وثبوت 
حکمه فيه. الصورة: هيئة التصرّف وخاضيته 
التي بفصل بها عن سائر ما یخالفه. وکل 
واحذ من الأهلية والمحلية يستفاد من صفات 
تستند إليها صحة وجود edad!‏ کالقدرة 
على الکتابة في الحقائق للقادر: وکاختصاص 
القرطاس بصفات تخضه إفادته قبول الکتابة 
وصورة التصوف تصدر عن n E‏ 
بمستند الصحة في المحل» 
بالقبول. مثال في الشرعیات : D‏ 
الصادرة من JU!‏ المکلّف الناطق الماك 
في مملوك 49 غير محجوز عليه فيه أو 
المأذون من جهة المالك الموصوف بما 
ذکرناهء أو القائم مقامه. (ك» 21168 


sce‏ إمكان الانقصال 

+ إن محل إمكان الانفصال غير الشيء الذي 
ga‏ بذاته» لأن المتصل بذاته يعدم عند 
الانفصال. (شی۰۱ ۰۱۹ ۲۰) 


محل العلوم 
- محل العلوم شيء ليس بمتحيّز ولا قانم 
بالمتحيّر. (ش۰۱ QAO‏ 


محلّ الوجود 

BL -‏ محل الوجود هو الماعيّة؛ ثم à‏ الماهيّة 
من حيث هي. هي ماهية مغايرة للوجود 
والعدم» فلا يلزم من ذلك قيام الموجود 
بالمعدوم» وإذا عرفت هذه المسئلة فلترجع 
إلى المقصود. فتقول: Ui‏ من قال وجود كل 
شيء نفس ماهيته لزمه القطع ét‏ متى JU‏ 
الوجود ax‏ زالت الماهيّةء فالقول بان 


محمول 


المعدوم شيء لا يتصوّر على مذهب هذا 
القائل. GT‏ من قال الوجود زائد على الماهيّة 
فقد اختلفوا في أله هل يمكن تقرير الماهيّة 
عند زوال صفة الوجودء فمن pe‏ ذلك قال 
المعدوم شيء وعنى به S‏ الماهيّة من حيث 
هي هي تكون حال ما لا تكون 
موجودةه ومن لم يجوز ذلك قال المعدوم 
لیس بشيء. إذا عرفت هذا فلنرجع إلى 
النزاع في هذه المسئلة ks‏ (الرا 
المعدوم إنَا أن يكون واجب العدم que‏ 
الوجود Ub‏ أن يكون Ue‏ لوجود جائز 
العدم» ما الممتنع فقد اتفقوا على أله نفي 
محض وعدم صرف ولیس بذات ولا بشيء» 
Uls‏ المعدوم الذي يجوز وجرده ويجوز 
عدمه فقد ذهب أصحابنا إلى أله قبل Sy Ji‏ 
A‏ امخض وعدم صرف ولیس بشي( ولا 
بذات» وهذا قول أبي الحسين Fra‏ 
المعتزلة» وذهب أكثر شیوخ المعترلا إلى آنها 
ماهيّات وذوات وحقائق حالتي Lom,‏ 
وعدمهاء فهذا هو تلخيص محل التزاع. OD‏ 
LOA‏ 14( 


محمول 
- المنطقيّون Lie‏ الوجوب والامتناع والامکان 
بالجهات. وتحقيق الكلام فيه: أن هذه 
المفهومات الثلاثة ليست ماهيّات una‏ 
بأنفسها قائمة بذواتها. فإنًا نعقل مرجودًا 
يكون في نفسه سوادًا أو بياضًا أو حجرًا أو 
CU‏ لکن لا نعقل موجودًا يكون في نفسه 
مجرّد él‏ وجوب أو امتناع أو إمكان. والعلم 


بذلك بديهي. وإذا عرفت هذا فتقول: أنا إذا 
أسندنا أمرًا إلى A‏ بالنفي أو 


var 


فأحد الأمرين هو الموضوع والثاني هو 
المحمول. رذلك SUN‏ هو الارتباط. ثم 
إن ذلك الارتباط يجب أن یکون Ub‏ على 
سبيل الوجوب أو الامتناع أو الامكان. وهذه 
المنهومات Zub‏ صفات لذلك الارتباط» 
RAS,‏ من كيفتاته؛ ونعت من نعوته. وهذا 
هو المراد من قولنا: إن هذه المعاني جهات 
للقضايا. (شرا» ۱۳۰ )٩‏ 0 


- إن الموضوع هو الذات القائمة بالنفس» 
والمحمول حكم من أحكامها وحالة من 
أحوالها. (شرلء 6۰۱4۵ 


- إذا فلت: البياض موجود في الجسم 

فالمحمول هر قولك: موجود في الجسم. ثم 
على الحيوان. فما 
pa‏ تمام المحمول في إحدى المقتمتین؛ ليس 
هو تمام الموضوع في المقدمة الثانيةء بل 
un ea‏ 11۷ ۴( 


محمول للموضوع 


- اعلم: أن ثبوت المحمول للموضوع: لا أن 
يكون على سبيل الوجوب؛ أو على سبيل 
gn‏ أو على سبيل الامكان. وهر أن لا 
يكون واجب الثبوت لذلك الموضوع؛ ولا 
واجب العدم له. والأول هو الواجب» 
والثاني هو E‏ هو الممكن. 
ثم إن الممكن بحسب الذات قد يكون دائم 
الثبوت» وقد يكون GAS‏ الثبوت» وقد 


يكون متساوي الثبوت» وقد يكون Ai‏ 
الثبوت. وقد يكون دائم العدم. (شراء 
[A7 ۹‏ 


1۹۳ 


ی 

- إذا كان المحوي متحرّكًا فان الحاوي لو كان 
ساك تبڌلت اليب لا محالةء ul,‏ إن كان 
متحرّكًا فتارة nu, Jis‏ لا تتبدّل على ما 

بيناه. وإذا كان التبدل Hot‏ سواء قُرض 

Jil امتنع الاستدلال بهذا‎ [SPEM 

على کونه متحرّكًا. (ش۰۱ ۰:۹۳ ۱۰) 


مخافتة 

- المخافتة من عوارض الصوت ... يقال 
cá‏ صوته بخفت ue‏ وخفوّا B]‏ ضعف 
وسکن؛ وصوت خفیت أي خفیض: ونه 
يقال للرجل إذا مات قد خفت أي انقطع 
كلامه» وخفت الزرع إذا ذبل» وخفت الرج 
يخافت بقراءته إذا لم gum‏ قراءته يرقم 
الصوت. وقد تخافت القرم إذا تارا 
بینهم - (مغا ۲ ۷۱ ۸) 


مخائطة 

- المخالطة جمع يتعذّر فيه التميبز» ومنه يقال 
للجماع: الخلاط ویقال: خولط الرجل إذا 
جنّ؛ والخلاط الجنون لاختلاط الأمور على 
صاحبه بزوال عقله. cO)‏ ۵۱ ۲۵) 

- المخبت المتواضع الخاشم. SYL)‏ 
ond‏ 


- لا شك أن المعلوم والمذکور والمُخْبّر عنه 
یدخل فیها الموجود والمعدوم. (مفاا؛ 
[ALL‏ 


مختار 
مختار 
- إن المختار يصح منه ترجیح أحد الجائزين 
على الآخر لا ce» cem‏ ۰۱۱۳ ۲۲) 
- إن المختار هو الذي يمكنه الترجیح لا 
لمرجُح. c)‏ ۰۱۲۲ ۱۳) 


- ذکرنا في باب الدواعي والصوارف: أن 

الفرق بين الموجب. وبين المختار من 

وجهین: الأول: أن الموجب لا شعور له يما 

یصدر عنه الب والقادر المختار هو الذي 

یحصل له الشعور بالآثار الصادرة عنه. 
OE :‏ الواحد ES‏ حال کونه متساوي 
القدرة والارادة بالنسبة إلى وجود الفعل 
وعدمه» dB‏ يمتنع أن یصدر عنه الفعل» 
QAM‏ بذلك ضروريٌء Ub‏ إذا حصلت 
ألدأعية القوية والارادة الجازمة» وانضشت 
إلى اصل القدرة» صار مجموع القدرة مع 
et‏ الجازمة موجبًا للفعل لا تلك الداعية 
الجازمة موجبًا للفعل. لا أن تلك الداعية 
الجازمة ليست واجبة الدوام والبقاء» بل 
Ji‏ والزوال» Gl,‏ الطبيعة الموجبة 
فية غير متبدّلة. فهذان الوجهان من 
الفرق معقول بين القادر وبين الموجب. فاما 
إن أريد بالقادر أنّه حال كونه متساوي النسبة 
إلى الفعل والترك يكون مصدرًا للفمل Me‏ 
معلوم الفساد في بديهة العقل. (مطل4» 


(le vy 


- اعلم أن كل حيوان يفعل فعلا. فهو اما 
یفعل ذلك الفعل. | اعتقد أن d)‏ خيرٌ له 
من aS‏ فإن لم يحصل هذا الاعتقاده امتنع 
إقدامه عليه ولأجل هذا المعنى cA Xp‏ 
هذا الموثر فاعلا. لا المختار هو الذي 


مختلفات في الماهيّة 


يكون Ob‏ ولا يكون خيرًا الا بحسب 
اعتقاده وتخيّله. (مطلة, ۰۳۹ ۱۲) 
- المختار هو الذي يقصد إلى إيجاد النوع 
المعيّنء والقصد إلى إيجاد النوع المعيّن 
مشروط بتصوّر تلك الماهيّة: فثبت él‏ تعالى 
متصوّر لبعض الماهيّات. )٩ ۰4۲ ign‏ 


مختلفات 4 الماهيّة 

- المختلفات في الماهية قد تشترك في السلوب 
من غير وقوع الترکیب فيها. 9b‏ كل بسيطين 
يفرضان فإنهما يشتركان في سلب كل ما 
عداهما عنهما لا محالةء وان كان الاشتراك 
في السلوب يقتضي الکثرة لما كان الأمر 
QUO eu)‏ 


مختلفان 

- المختلفان انا أن يكونا ضلین. رهماً 
الوصفان الوجوديّان اللذان یمتنم ام 
لذاتیهما کالسواد والبياضء وإمًا أن لا يکونا 
كذلك کالسواد والحرکة. (مح. ۰۱۰۹ Qe‏ 
- المختلفان Ud‏ أن يكونا ضدّين وهما الوصفان 
الوجودیان اللذان يمتنع اجتماعهما لذاتیهما 
کالسواد والبياضء Up,‏ أن لا يکونا کذلك 
كالسواد والحركة. (مح» 6۱۰۰۱۰5 


مختلفة بالماهيّة 

- الذي ay‏ على أن النفوس الناطقة قد تکون 
نة بالماهيّة والحقيقة هو نا نرى الانسان 
قد يكون مجبولا على الشرٌ cadi,‏ ولو أن 
ذلك الانسان يحمل من المجاهدات ما لا 
يمكن الزيادة عليه لم يتغيّر اصلا عن Lx‏ 
» بل قد يصير بسبب المجاهدة أو 


"f 


بسبب الزواجر أن يترك تلك الافعال فلا pa‏ 
عليهاء Ub‏ لو ترك بنفسه مع مقتضی del‏ 
جبلتها فإنّها تميل إلى ذلك الشرء وأيضًا ریما 
انتقل مزاجه من الحرارة إلى البرودة ومن 
الرطوبة إلى اليبوسة وبالعكس» ويكون 
مقنضى أصل eio‏ ما فيه ولا يتغيّر. وأيضًا 
قد يكون الانسان بخیلا بمقتضی get‏ 
الفطرة» ثم أله لو صار ملك الارض وملك 
خزائن الدنياء db‏ لا يزول عن جوهر نفسه 
ذلك البخل. وقد يكون جرادًا بمقتضى أصل 
الفطرة. فلو صار مع ذلك أفقر الخلق ثم 
یلا من المال dp‏ لا يزول عن جوهر 
فطرته ذلك الجود. فلما رأينا هذه الأحوال 
الاصلية لا ges‏ ولا تتبدّل الأمزجة ولا 
پاختلاف المعلمين علمنا الها من لوازم 
الهاهيّة الأصلية. فأمًا إذا wb‏ إنسانين 
عطاوین في الجود والبخل والسرقة igo‏ 
وغبرهل من الصفات» فهذا لا du‏ على 
تساوي تيك النفسين في تمام الماهيةء لما 
ثبت أن الاشیاء المختلفة لا يمتنع اشتراكها 
في اللوازم ge ١‏ هذا لا یمکتا 
القطع بتمائل شيء من النفوس بل يبقى 
الاحتمال في أصل الكل . (نفس» CAT‏ 


وجد 


مخذول 

- أمَا الفرق بين المخذول وبين المدحور فهو 
أنّ المخذول عبارة عن الضعيف يقال: 
تخاذلت أعضاؤه أي ضعفت» وأمًا المدحور 
فهو المطرود. والطرد عبارة عن الاستخفاف 
والإهانة قال تعالی: us P‏ مک 
(الفرقان: 14) فكونه مخذولا عبارة عن ترك 


إعانته وتفویضه إلى نفسهء وکونه مدحورًا 


E 


عبارة عن إهانته والاستخقاف به» ثبت Sb‏ 
أول الأمر أن يصير مخذولا. وآخره أن يصير 


مدحورًا di)‏ أعلم بمراده. SUD‏ 
(TEE‏ 
مخصوص 

- المخصوص: كل كلام عنى المتکلم به بعض 


ما وضع له. D‏ ۰۳۸ ۱۱) 


- المخلقة المسوّاة الملساء السالمة من القصان 
والعيب» يقال خلقٌ الراك والعود إذا سواه 
codes‏ من قولهم صخرة خلقاء إذا كانت 
LL‏ (مفا۰۲۴ (V (A‏ 


مخلوق 

Aa وجود المخلوق له نوعان من‎ oj- 
أحدهما كونه في نفسه وفي ماهیته بحيث لا‎ 
وجوده ولا من فرض عدمه‎ và? يازم من‎ 
بحسب‎ «J| مُحال» وهذا هو الامکان العائد‎ 
ماهيّته وحقيقته في نفسه» وكون الممکن‎ 
جاعل‎ dem بهذا التفسير لبس لأجل‎ Este 
NUES ما كان‎ Js SN ولا لتأثير مؤثّرء‎ 
فعند عدم الغير يرتفع ذلك الأثرء ولو كان‎ 
التفسير لاجل مور‎ ET 
أن لا‎ Py وجاعل لزم عند ارتفاع ذلك‎ 
يبقى هذا الإمكان» وإذا لم يبق هذا الامکان‎ 
Ge اته وإمًا‎ Ceo U لزم أن ينقلب‎ 
بهذا البرهان‎ cus لذاتی وذلك محال.‎ 
القاطع أن کون المخلوق ممكن الوجود‎ 
وصحيح الوجود بهذا التفسير لا يمكن أن‎ 
وأما النرع من‎ EN الله‎ ias 1 os 


مخلوقات 


الصحةء فهر الصحّة العائدة إلى القادرء 
ومعناها کون pli‏ موصوفّا بالصفة التي 
لاجلها لا يمتنع صدور ذلك الأثر عنه» 
وتلك الصفة هي القدرة. وعلی هذا الاعتبار 
فقلت سلّمت أن القدر: يصح كونها QE‏ 
حصول الأثر» Ul‏ قلت بعد ذلك أن صدور 
الأثر محال بل مصدر الأثر هو الصفة 
sd‏ بالخلق والتكوين» كان هذا جمعًا 
بين النقيضين» لان الأول يقتضي صحة کون 
à‏ في المقدور؛ والثاني يقت 
امتناع ذلك وهذا يوجب الجمع بين النفيضين 
وهو محال. (مثاء ۲۲۰۱۰) 


مخلوقات 

آم المخلوقات خيرات محضة أو شرور 
محضة أو ممتزجة. [un ma‏ 

- إن المخلوقات تنقسم إلى أربعة آقسام: إلى 
ما حصلت له القرّة العقلية الجكمية ولم 
تحصل له القوة الشهوانية الطبيعيّة وهم 
الملائكة» وإلى ما يكون بالعكس وهم 
البهائم» وإلى ما خلا عن القسمين وهو 
البات والجمادات» وإلى ما حصل النوعان 
فيه وهو الإنسان. ولا شك أن الانسان لكونه 
مستجمعًا للقوة العقليّة القدسيّة المحضة» 
وللقوى الشهوائية البهيميّة والغضبية والسبعية 
يكون أفضل من البهيمية ومن السب 
شك أيضًا past ét‏ من الأجسام الخالية عن 

لقزنین Je‏ النبات والمعادن والجمادات» 

dà Ju الله‎ Db ub ذلك‎ cs db 

الانسان على أكثر آقسام المخلوقات 

Qoa) 


-في شرح مرتبة الانسان من مراتب 


الموجودات: إعلم أله يمكن وصف الموجود 
وبحسب كل واحد منها يظهر 
مرتبة الانسان من مراتب الموجودات 
التقسيم الاول: أن یقال: المخلوقات على 
أربعة أقسام: الأول: الذي له عقل وحکمت 
وليس له طبيعة ولا شهوة» وهم EI‏ 
ومن صفتهم eel‏ لا يعصون الله ما أمرهم» 
ويخافون peo‏ من فوقهم: ویفعلون ما 
يؤمرون". الثاني: الذي ليس له عقل ولا 
حكمةء وله طبيعة ms‏ وهو سائر 
الحيوانات سوى الانسان. الثالث: الذي 
ليس له عقل ولا حكمة ولا طببعة ولا 
duh‏ وهي الجمادات والتبات. ولما 
دخلت هذه الأقسام في الوجود لم يبق من 
الأقسام سوى القسم الرابع. الرایع: وهر 
الذي يكون له عقل وحكمة ویکون له WADE‏ 
وشهرة وذلك هو الانسان. uà)‏ ۰۳ ۲۱ 


المخلوقات على ثلاثة أقسام: Up‏ کاملة لا 
يتطرّق النقصان إليها وهم أصحاب العالم 
العلري؛ أجسادهم السمارات Degli)‏ 
الكراكب. وأرواحهم الملائكة المقربون 
الطاهرون المطهرون. Us‏ ناقصة ولا dies‏ 
إليها الكمال وهي الحيوانات سيما الجن 
والشياطين والنبات والمعادن» والقسم الثالك 
وهم الذين يكونون تارة كاملين وتارة 
ناقصين» فان صاروا في Jesi v‏ كانوا مع 
الملائكة المقرّيين معتکفین على عتبات عزَّة 
الله تعالی. مواظبين على ذكر جلال الله 
متفكّرين في معارج آلاء اش متوگلین على 
فيض فضل «dM‏ مستغرقين في محبة الله 
تعالی» وتارة بتزلون إلى Gi‏ البهائم ومقامي 
الشهوة والغضب. (نفس» ١١ء‏ ) 


hou 


مخلوقات الله 

- اعلم Gi‏ مخلوقات الله تعالی نوعان: dé‏ 
الجسمانیات وأعظمها السموات» وعالّم 
الروحانيّات وأعظمها الملائكة. (مفا۲۷» 
Qao‏ 


مخيّر فيه 
- المخيّر فيه: ما Gr‏ تاركه بتركه - مشروطًا 
بترك ما يقوم مقامه من غير جنسه - الم 
كالخصال الثلاث في كقارة اليمين. فكل 
واحد من الخصال موصوفة بهذه الشريطة 
ومن شرطه: اختلاف تلك الواجبات في 
الخاصيّة والصورت. واستواؤها في المعنى 
المطلوب. ولذلك من وجبت عليه صلاة 
A‏ بعد دخول وقتها. فالتي يوقعها في 
جره من الوقت من حملة الزمان الذي يصح 
seit‏ لا FI‏ 
المکلف بين آعداده المتشابهة. فان تلك 
الافراد قد تعلّن الاجزاء بکل فرد منها. LB‏ 
أجناس مختلفة» ووظائف متباينة. أو هي في 


حكم المختلفات. نعم. إعداد کل خصلة 
متشابهة : كالوظيفة المعيّنة المخصوصة. (ك» 
CAN‏ 
غنات 


- ما المخیلات فهي قضايا يقال قولاً فيزثر في 
النفس تأثيرًا عجیّا من بسط وقبض. فربما 
زاد على تأثير الصدق وریما لم يكن معه 
تصدیق كما إذا Les‏ العسل بالمرة المهوعة 
إستقذره الطبع . وأكثر أفعال التاس مبنية على 
هذه المخيلات لا على الفكر (۰ ۰۲۹ )١9‏ 


4Y 


مداولة 
- المداولة نقل الشَّيء من واحد إلى آخرء يقال 


2 EN SG. 

۷ أي تتداولونها ولا تجعلون للفقراه متها 
Las‏ ویقال: GA‏ دول» أي تتقل من قوم 
إلى آخرين» ثم عنهم إلى غيرهمء 3 
له الدهر بكذا إذا انتقل ed]‏ والمعنى 
Gall‏ هي دول بين الناس لا يدوم مسارها 
ولا مضارهاء فيوم يحصل فيه السرور له 
والغمّ لعدوهء ويوم آخر بالعكس من iS‏ 
ولا یقی شيء من أحوالها ولا يستقرٌ أثر من 
آثارها . (مفاگ 4۸۰۱۵ 


ن آيام 


مدير العالم 

- مديّر العالم إن كان واجب الوجود | فهو 
المطلوب» وان كان جانز الوجود ft‏ 
موثر آخره Up‏ أن يدور أو يتسلسل ves ob‏ 
إلى واجب الوجود وهو المطلوب. (محء 
Quo‏ 


في ذاتها: جرهر باقء فإن لم 
من الحوادثء فهناك حصل 
الدوام cael‏ والاستمرار الواحدء من غير 
فرض is‏ أحوال» ومن غير حصول تغير 
صفة. وذلك هو المسمّى بالدهر والأزل 
والسرمد. Ul)‏ إن قارنه حدوث الحوادث 
المتعاقبة المتلاصقة» due‏ يحصل هناك 
بسبب حصول تلك الحوادث المتعاقبة: مع 
وجود تغيّرات في نسب ذلك الشيء» وفي 


إضافاته الخارجة عن ماهيّته. فلهذا السبب 


يقارنه شيء 


ik 


Sls‏ في ذات المدّة: أنه آمر سيّال منقض. 
ولیس الامر کذلك؛ UI,‏ السیلان والتقضي 
یحصلان في نسب ذلك الشيء» واضافاته 
العارضة لجوهره. (مطل4: ۰۲۰۰ ۳) 
قلنا المدّة والزمان: جوهر قائم 
FA‏ ليس من لواحق الحركةء Yo‏ 
یمکن الاستدلال بقدم المدّة على قدم الحركة 
والجسم فلتکن هذه الدقيقة معلومة. (مطل4» 


Qo ee 


- إن الأفرب عندنا (الرازي) في المدّة والزمان 
هو مذهب أفلاطون. وهو آله موجود قائم 
بنفسه مستقلٌ بذاته» فان اعتبرنا نسبة ذاته إلى 
ذوات الموجودات القائمة المبرأة عن | 
سمیناه بالسرمد» وان اعتبرنا نسبة ذاته إلى ها 
تل حصول الحرکات والتغيّرات» فذاك هو 
ait‏ الداهرء وان اعتبرنا نسبة ذاته إلى کون 
المتغيّرات مقارنة له حاصلة معه قذاك هو 
لمات QY (Y co la)‏ 

- المدّة: وقد ذکرنا أنّها في ذاتها وفي جوهرها 
موجود باقي دائم caa‏ إلا أنّ شعور العقل 
بها Li‏ يحصل بسبب ترالي الآنات 
الحاضرة؛ وتعاقبها. فهذا التعاقب والتوالي 
يشبه كأن بعضها مدد للبعض في الوجود» أو 
يقال ls‏ الزمان ب تعاقبها وتوالیها 
فلهذا السبب colL‏ بالمدّة. oh)‏ 
(avem‏ 


 -‏ (الرازي) آقمنا الدلائل القاهرة في کتاب 
"الزمان والمکان* 


على أن المدّة: موجود 
أله لا يجوز أن 


iu‏ أن m‏ جوهر قائم بذاته غي عن 
وجود الحركة ولواحقها. ثم إا نعلم: اد 


ما كان جسمًا یکون قريبًا من er‏ 
Mem‏ من جسم آخر. وبديهة العقل شاهدة 
i oU‏ إلى جميع الأشياء على 
السوية . ويمتنع أن یقال: ۷ هذه النسبة قريبة 
من فلان؛ وبعيدة من فلان آخر. وعند هذا 
ينعقد قياس من الشکل الثاني وهو ان کل 
ما كان Gl‏ فن بته إلى جميع الأجسام 
بالفرب والبعد على السويّةء ولا شيه مما 
يكون Vox‏ كذلك. ig‏ فلا شيء من 
المدّة بجسم. : أن المدة: جوهر: 
وثبت: أله ليس بمتحيّزه فهو جوهر مجرّده 
مغاير للجسم» وغير حال فيه. وهو مطلوب 
CA ۰۲۹ eV Je)‏ 


c^ 

oj -‏ المدح عبارة عن القول الدال,علی كول 
مختضًا بنوع من آنواع الفضائل» ASUS,‏ 
فهو القول OU‏ على كونه مختضًا بفضيلة 
میت وهي فضيلة الانعام والاحسان: قبت 
يما ذکرنا cei 9l‏ أعمّ من الحمد. (مغااء 
Qna‏ 
المّدح يحصل للعاقل ولغير العاقل» الا تری 
أنه كما يحسن مدح الرجل العاقل على أنواع 
فضائله» فكذلك قد يمدح اللزلز لحسن شكله 
ولطافة خلقنه» ويمدح الياقوت على نهاية 
صفائه وصقالته! فيقال: ما أحسنه وما 
أصفاء. (مفا۰۱۲ ۰۱۸۲ Qi‏ 


ق بين المخذول وبين المدحور فهو 
أن المخذول عبارة عن الضعیف یقال: 


"MA 


تخاذلت أعضاؤه أي ضعفت» Ul,‏ المدحور 
فهو المطرود. والطرد عبارة عن الاستخناف 
والاهانة قال تعالی: à‏ 
(الفرقان: 59) فکونه 
إعانته وتفويضه إلى نفسه» وکونه مدحورا 
عبارة عن إهانته والاستخفاف به فثبت ان 
أول الأمر أن يصير مخذولا. وآخره أن يصير 
مدحورًا والله أعلم بمراده. ae)‏ 
Qin‏ 


مُدْرَكات الحواس 

- إن مُذرّكات الحواس ليست الا کیفیات 
مخصوصة کالالوان والطعوم والروائج 
والحرارة والبرودة» ومدرکات العقل هو ذات 
الباري تعالی رصفاته dl,‏ ومعلوم أنه لا 
LI‏ لاحدهما إلى الآخر في الشرف. 
۲ 0۱۲ 1 


مُدْرّكات محسوسة 

- إن المذرّكات المحسوسة الما تصير مُذْركة 
بسبب 8 سطح الحاس يلاقي سطح 
المحسوس فقط Ul‏ أن يقال لد جوهر 
المحسوس نفد في جوهر الحامن فليس الامر 
كذلك لان الأجسام يمتنع تداخلها. 
(vo VW (e)‏ 


E 
)4۰4۱ المذکر المعتير المتفكّر. (مفاه۲‎ - 
مدلول‎ 


- الالفاظ وضعت p di‏ 
لا على الموجودات الخارجيّة. فاتك BL‏ 
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قلت: العالم قديم فهذا لا du‏ على کون 
العالم قديمًا في نفسهء Np‏ لكت إذا فلا 
العالم قدیم العالم حايث» لزم کون العالم 
Lou‏ وحادثًا ce‏ وذلك محال؛ بل هذا 
الكلام يدل على حكمك بعدم العالم؛ ثبت 
bl‏ الألفاظ وضعت db‏ على الأحكام 
الزمنية» لا على الأعيان الخارجيّة: وإذا كان 
كذلك كان صرف الاستناء إلى الحكم بالعدم 
أولى من صرفه إلى العدم» لان المدلول 
القریب للفظ هو الحكم الذهني. آما الأمر 
الخارجي فمدلول الذهن» وصرف اللفظ إلى 
مدلوله القريب أولى من صرفه إلى مدلوله 
البعيد. (لىء ۰۱۳۲ ۱۱) 


مدني 
علم تدبير المدینة: وهو علم RAS‏ قبط 
المدينة ورعاية مصالحها. وهذا العلم iV‏ 
منه. OV‏ الانسان مدني بالطبع» HUE‏ 
یعرف كيفية بناء المدينة وتریب أهلها على 
الدرجات المختلفة والمراتب المناسبة المؤذية 
إلى تحصيل المصالح ودفع المفاسد. XB‏ لا 
2 المقصود الا به. وعلى الوجه الأول S‏ 


هذا العلم جزء من العلم السياسي. (شرلاء 
(Ir‏ 

- ان الانسان مدني بالطبع ولا ينفلك عن 
مخالطة الناس. c)‏ ۰۹۵ ۱۰) 

معدي بالطبع 

- اعلم أن الانان ae pu Ge‏ لأن 


الانسان الواحد لا ینتظم مصالحه عند 
وجود مدينة BU‏ حتی أن هذا یحرث: وذلك 
یطحن» وذلك يخبزء وذلك بنسجء وهذا 


مذموم 


ré eb ن كل‎ 

)۲۲ ۰۱۹۹ ima). 

£a) Us ما إا اصول؛‎ ias à- 
أمَا الاصول فأربعة: الزراعة والحياكة وبناء‎ 
الانسان مضطرٌ‎ OM الیوت والسلطة» وذلك‎ 
إلى طعام يأكله وئوب یلبسه وبناء یجلس فيه‎ 
والانسان مدني بالطبع فلا نتم مصلحته الا‎ 
من أبناء جنسه یشتفل کل‎ fem عند اجتماع‎ 
من‎ plis à m واحد منهم بمهم‎ 
الكل مصالح الكل» رئلك ۱ ام لا بد‎ 
وأن يقضي إلى المزاحمق ولا بد من شخص‎ 
يدقع ضرر البعض عن البعض» وذلك هو‎ 
السلطان. فثیت أنه لا تنتظم مصلحة العالم‎ 
إلا بهذه الحروف الأربعة. (مغا۲۹»‎ 
Qr. viv 


مدينة 

Sei‏ الانسان à‏ مدنا بالطب لان 
الانسان الواحد Y‏ یتظم مصالحه إلا عند 
وجود EG Ene‏ حتی أن هذا يحرث» وذلك 
يطحن» وذلك يخبزه وذلك Hay (qnx‏ 
بخيط؛ وبالجملة فيكون كل deb‏ منهم 
QT ۰۱۹۹ CES ES‏ 


مذكور 

- لا شك أن المعلوم والمذكور وا 
يدخل فيها الموجود والمعدوم 
OF IF‏ 


Ou) 


مذموم 
- آقا الفرق بين المذموم وبين الملوم فهو أل 
كونه مذمومًا معناه: أن يذكر له أن الفعل 


مراتب الأجناس 


الذي أقدم عليه Red‏ ومنكرٌء فهذا معنی کونه 
مذمومّاء وإذا ذكره له ذلك فبعد ذلك يقال له 
لمّ فعلت مثل هذا الفعلء وما الذي حملك 
عليه» وما استفدت من هذا العمل إلا إلحاق 
الضرر بنفسك. وهذا هو pl‏ قبت أن 
أول الامر هو أن يصير مذمومّاء وآخره أن 
يصير ملومًا. (مفا۰۲۰ IT‏ ۲۰) 


مراتب الأجناس 

- مراتب الاجناس أربعة: لأنّ الجنس إما أن 
لا يكون فوفه جنس؛ لکن يكون تحته جنس 
وهو الجنس الاعلى. وئستی جنس 
الأجناس. وا أن لا يكون تحته جنس لکن 
يكون فوقه جنس. وهو الجنس الأخير. Up‏ 
أن يكون فوقه جنس وتحته جنس. وهلا 
الجس المتوسط. راما أن لا يكون فرقم 
جنس ولا تحته جنس. وهو الجنس النأي 
یکون فوقه جنس ویکون الداخل bas‏ 
حقيقية. (شرا ۷۹ )٤‏ 


مراتب الأرواح 

- مراتب الأرواح بحسب القوة النظرية أربعة 
المقربون وهم الذين تجلّت في أرواحهم 
بالبراهين اليقيئية معرفة واجب الوجود بذاته 
وأفعاله وصفاته. وأصحاب اليمين وهم الذين 
اعتقدوا تلك الاشیاء اعتقادًا قويًا 5 
mon‏ السلامة وهم الذين خلت نفوسهم 


عن العقائد JU‏ والباطلة re on‏ 
الرابع فهم الأشقياء الهالكون. 
QA.‏ 


- اا مراتب الارواح بحسب القوة العملية 
فثلائة: أصحاب الاخلاق الطاهرة وهم 
السعداء. وأصحاب الاخلاق الرديّة قالوا 


ve 


وعذابهم منقطع . والخالي عن نوعي الاخلاق 
وهم Ci‏ أهل السلامة. (D‏ ۱۱۰۱۱۸ 


مراتب الحرکات الاختبارية 
- مراتب الحرکات الان 


ارية أربع: 56 
الانسان إذا عقل أو توحم أو ]^[ من 
الامور فان كان ذلك الأمر نافمًا ME,‏ 
بحسب الآمر في نفسه أو في اعتقاده انبعث 
الشهوة Le‏ وهي قوة + ٠‏ وان کان 
ضارا أو مؤلمًا أما بحسب الآمر في نفسه أو 


في اعتقاده انبعث الغضب وهو ig‏ دافعة 
للمؤذي. ثم يتبع Ld‏ كان أعني الشهرة 
والغضب حصول إجماع وعزم متأکد من غير 
فتور ولا eoi;‏ يتبع ذلك الاجماع تحريك 
ری المبثوثة في العضلات لتلك الأعضاء 
أوبأواسطتها تتحرّك الآلات. فأقرب 
آلمحرّكات القرة العضلية» ويليه الإجماع 
egal‏ ويليه الشهرة والغضب. ويليه iei‏ 
أو التخيّل أو التوهم. (ش۰۱ 0۱۰۱۸۱ 


مراتب الخلائق 
- أعلى مراتب الخلائق الحكماء المحققون» 
وأوسطهم Xe‏ وهم أرباب السلامت 
وفبهم الكثرة والغلبة؛ وأدنى المراتب» الذّين 
جبلوا على طبيعة المنازعة والمخاصمت 
ره تعالى: s uc d ED‏ يلكت 
شحل: ۱۲۵) معناه ادع الأقوياء الکاملین 
الحق بالجكمة» وهي البراهين 
ام الخلق بالموعظة 
2 الإقناعيّة 
بالجدل على 
Un)‏ 


ال الطريق الأحسن والأكمل. 
14 04 


از 


مراتب العلوم 
- مراتب العلوم ثلاثة: فالمرتبة الاولی علم الله 
تعالی وهو أشرف العلوم وعلمه بذاته Me‏ 
لعلمه lo‏ بعده على ما مر تقریره. المرتبة 
علم العقول بعللها ومعلولاتها .. 
المرتبة الثالثة علم النفوس وتلك العلوم إثما 
تحصل فيها عن فيض العقول ولكن تلك 
العلوم غير باقية بل حادثة حاصلة بحسب 
استعدادات مختلفة المبادئ والمناسبات. 
OI‏ ۷۰ £( 


مراتب المكلّفين ثلاثة: ظالم لتفسهء 
ومقتصد» وسابق. أو يقال مراب الفوس 
ثلائف الأمّارة بالسوی واللوامة» والمطمطة م 
أو يقال: المقامات ثلاثة: spi‏ 
وأصحاب اليمين» وأصحاب aides‏ 
يقال الدرجات ثلاث : الطريقة» والكريعة 
والحقيقة. 0 ۲۰۱۱۱) 


مراتب الموجودات 

- اعلم أن مراتب الموجودات ثلاثة: المزثر 
الذي لا Js‏ وهو الاله تعالى os‏ 
والمتاتر الذي لا يور وهو عالم الاجسام 
tgp‏ قابلة للتشكيل والتصوير والضّفات 
المختلفة والأعراض المتضادّة: فلا يكون لها 

تأثير في شيء أصلاء رهذان القسمان 


وهو عالم الأرواح» 
فخاصيّة جوهر الأرواح ud‏ تقبل الاثر 
والتصرّف عن عالم نور جلال اللهء ثم إِنْها 
إذا أقبلت على عالم الأجسام تصرّفت فيه 


مراعاة النظير 


واثرت فيهء فتعلق pi‏ بعالم الأجسام 
radi‏ والتدبير فيه» وتعلقه بعالم SAN‏ 
باليلم والمعرفة. (مفا۰۱۸ 6۰۲۱۷ 


مراتب الموجودات | 
- مراتب الموجودات المجرّدة خمس: فالمرتبة 
الأولى الموجود المجرّد عن العلائق 
الجسمانية الواجب الوجود لذاته وهو مبتهج 
.. المرتبة الثانية مرتبة العقول 
المجردة وهي مبتهجة بالباري تعالى وبأنفسهم 
LAT‏ لما فيها من الكمالات الحاضرة 
المرتبة الثالثة النفوس البشرية المستغرقة في 
Du‏ الله . . . المرتبة الرابعة التفوس البشرية 
المتردّدة بين جهتي الربوبية والسعادة all‏ 3 
adf‏ 25 الخامسة النفوس المستغرقة في محبة 
العلإئق الجسمانية. (ش ۲ ۲۰۱۰۰) 


بذاته لذاته 


Cia‏ الئفوس 

مراتب المکلفین ثلائة: ظالم لنفسه» 
ومقتصد. رسابق. أو يقال مراتب النفوس 
ثلاثة. الأمّارة بالسوی واللوامت bal,‏ 
أو بقال: المقامات ثلائة: المقربون» 
وأصحاب اليمين» وأصحاب الشمال. أو 
يقال الدرجات ثلاث: الطريقة» والشريعة» 
والحقيقة. Q OM o0‏ 


. وهو ile‏ عن جمع الأمور 
٠‏ كقوله: 
المَوَارِسِء لو زایت مَواقِفي 
والخَيلُء من تحت الفوارس 
YA)‏ ۱۳) 


مراودة 


مراودة 

- المراودة من الروّدء ومنه الارادة وهي قريبة 
من المطالبت. غير أن المطالبة تستعمل في 
العين» يقال طالب Le ij‏ بالدراهم 
والمراودة لا تتعمل الا في العمل يقال 
راوده عن الساعدة. (مفا٩۲: C e‏ 


مرت 

- إن !سم المرتد اّما یتناول من كان تارگا 
للشرائع الإسلاميّة. CUI OU)‏ 

cé 

-& جمیع الممکنات واقع بقدرة الله تعالىء 
Ul‏ المعارضة بتفس الارادة فقوية» وجوابها 
d‏ مفهوم کون الشيء AER‏ غير ر 
ترا وذلك یوجب الفرق بين ! 
والارادة» ويتوجّه عليه Sb‏ المفهوم نمق کونه 
عالمًا بهذا السواد غير المفهوم من 4$ 
Le‏ بذلك. فيلزم أن يكون له بحسب كل 
pole‏ علمّاء وقد التزمه الاستاذ أبو سهل 
الصعلوكي مّا وهو الوجه ليس لا. igo‏ 


Qv ws 


née‏ الوجود 
- أما القائلون Jul Bl‏ العباد مخلرقة لله 
تعالى فهذا الکلام على مذعبهم ظاهر: ثم 
لهم قولان منهم من قال: الم هو خلق 
uS‏ في قلوب GRE‏ ومنهم من قال هو 
خلق الداعية التي إذا انضمّت إلى Kore‏ 


الكُفرء وتقريره أنّ القادر على الكفر إتا أن 
يكون قادرًا على تركه أو لا یکون فان لم 


vv 


يقدر على ترکه كانت القُدرة على الكُفْر 
موجبة للكفر» فخلق a‏ على EN‏ 
يقتضي خلق الكُفرء وان قير على MA‏ 
كانت نسبة تلك القدرة إلى فعل الكُفر وإلى 
تركه على سوا فإمًا أن يكون صيرورتها 


tie‏ إل بدلا مز وت على 
انضمام de‏ إليها أو لا رقف فان لم 
یتوّف فقد وقع الممكن لا عن e‏ 


وتجویزه يقنضي القدح في الاستدلال 
بالممكن على idi‏ وذلك À‏ 
الصانع وهو محال. Ub‏ إن توف على 
iet UI‏ فذلك المرجّح ما أن يكون من 
فمل الله أو من فعل العبد أو لا من فعل الله 
ولا من فعل العبد. لا جائز أن يكون من 
gs‏ العبد والا لزم اتسلسل؛ ولا جائز أن 
يكن لا بفعل الله ولا بفعل العبد؛ لاله يازم 
حدوث شيء لا لمو وذلك يبطل القول 
cub EU‏ أن كون فُدرة العبد مصدرًا 
للمقدور المعیّن يتوقّف على أن pas‏ إليها 
مرججح هو من فعل الله تعالى. فنقول: إذا 
انضم ذلك المرجح إلى تلك القُدرة فإمًا أن 
يصير uU‏ القدرة في ذلك الأثر واجبًا أو 
جائرًا أو ممتنمّاء والثاني والثالث باطل فتعيّن 
الأول» tb Ui,‏ له لا يجوز أن يكون 
جائرًا SN‏ لو كان جائرًا لكان En‏ في 
العقل أن يحصل مجموع القُدرة مع ذلك 
ce‏ تاره c‏ ذلك الأثرء وأخرى منفكًا 
تفرض وقوع ذلك؛ EN‏ كل ما كان 
ge‏ لا يلزم من فرض وقوعه محال فذاك 
المجموع تا عليه (IN‏ وأخرى لا 
يترئّب عليه الأثره فاختصاص أحد الوقتين 
يترقب ذلك الاثر عليه U‏ أن a‏ على 


ym 


انضمام قرينة إليهء أو Y‏ یتوقف» فان نرقف 
كان الموثر هو ذلك المجموع مع هذه الفرية 
الزائدة» لا ذلك المجموع: ES,‏ قد فرضنا 
أن ذلك المجموع هو المستقل خلف هذا. 
وأيضًا فيعود التقسيم في هذا المجمرع 
الثاني فان توقّف على قيد آخر لزم اتسلسل 
وهو محال» ون لم يتوقف ini‏ حصل 
ذلك المجموع تارة بحیث يكون مصدرًا 
للاثر» وأخرى بحيث لا يكون مصدرًا له مع 
أله لم es‏ أحد الوقتين عن الآخر بأمر ما 
LE‏ فيكون هذا توا الممكن لا عن 
pi‏ وهو محال» Db us‏ عند حصول 
c ous‏ یستحیل أن يكون صدور ذلك 
الاثر جائرّاء [ES 3 Ul‏ 
فظاهرء والا لكان مرح الوجود V‏ 
للعدم وهو محال» واذا بطل القسمان ثب I‏ 
الوجود یکون الاثر راجت 
الوجود. (مفا ۲ Qr EA‏ 


عند حصول gie‏ 


مرجُحات 

- المربحات بأسرها وهي القدرة التامّة 
والارادة الجازمة الخالية عن الفتور والوقت 
والالة والمصلحة وإزالة الموانع Gi‏ 
والشرعيّة. o)‏ ۰۱۲۳ ۲۲) 


مرح 
- المَرّح شذة الفرّح یقال: مرح یمرح مرحًا فهو 
مرح . nu)‏ 6۷۱۲۱۱ 


مرض 
- اعلم أن معرفة المزاج الانسانن لا يمكن الا 


بعد معرفة الاجزاء التي we‏ یترگب بدن 


مرگب 
الانسان . فنقول: لا شك أن البدن gu‏ 
مرگب وکل مرگب فلا à‏ من علل ei‏ 
وهي المادّة والصورة والفاعل والغاية. 
BUG‏ القريبة لبدن الانسان هو العضو 
والررح» وأبعد منها الأخلاط الاریعت وأبعد 
منها الارکان. Gl,‏ الصورة الحاصلة للبدن 
go‏ فهي الامزجة والقوی. Ul,‏ الفاية 
فهي الافعال المطلوبة من تلك القوی. UL‏ 
الفاعل فالمراد منه ههنا الامر الذي متی كان 
على القَدْر المعتدل كان الحاصل هو الصحة, 
ومتی كان LE‏ عن الاعتدال كان الحاصل 
هو المرض وهو المسمّى عند الأطبّاء 
بالأسباب الستة الطبيعيّة. وهي جنس الهواء 
وجنس المتناولات وجنس النوم واليقظة 
هنس الحركة والسكون وجنس الاستفراغ 
الاحتقان وجنس الاعراض COLE‏ )3 
(o ٩‏ 
رن عبارة عن عدم اختصاص جمیع 
اعضاء الحي پالحالة المقتضية لصدور آفعاله 
سلیمة سلامة تليق به. CUVE cola)‏ 


مرفوعات 

- المرفرعات سبعة: الفاعل؛ والمبتداء 
وخبره؛ واسم کان؛ واسم ما ولا المث 
بليس» وخبر إِنَّ وخبر لا النافية للجنس» ثم 
قال الخليل الأصل في الرفع الفاعل» 


والبواقي مشبهة به. (Y ۵۳ M)‏ 


مرکب 


dd‏ مركت ناه ييخ علي الانعلال ولگ 
إلا بالحركة المستقيمة: فكل مرب 


مرگب 


فلا یذ ob‏ يصح عليه الحركة ال 
(ش۰۱ ۲۱۰۹۰) 


- إن كل مرگ 


vit 


. إلى البسانط‎ es ob à فلا‎ 


(مب۰۱ ۰۳ ۲۱) 


- المفرد هو الدال الذي لا يراد بالجزء منه ‏ - أمَا قولنا (الرازی): کل مركب فهو ممکن 


دلالة ol‏ حين هو جزؤه: والمرکب ما 
يخالف ذلك D)‏ ۰۳ 0۱۰ 

- المركب GI‏ أن يكون تام الدلالة» وهو الذي 
تركب من إسمين أو إسم Us us,‏ أن 
يكون ناقص الدلالة: وهو الذي تركب من 
ibl, e‏ (ل ۰۳ ۱۲) 

- کل مركب dp‏ مفتقر إلى غبره» وکل مفتقر 
إلى غيره ممکن لاته» فکل مركب فهو ممکن 
لذاته. (۰۵ ۰۸۳ ۱1) 

- کل مرب فهو cose‏ (لوء ۰4۵ ۱۳) 

- اعلم ol‏ كونه تعالی مفزع الخلق الما 36 
لاجل os $b‏ على فسمین AR‏ 
لذواتها أو ممکنق. Gi‏ الواجب 9 مهو 
الحق سبحانه وتعالی لا غیره PRIS‏ 
شيثان کل واحد منهما راجب لذاته لمأ 
اشتركا في الوجوب؛ ولتباينا بالعیین؛ وما به 
ai‏ با اليا فبقع التركيب في 
ذات کل واحد منهماء وکل مرگب فإنَّه مفتقر 
إلى غیره» وكل مفتفر إلى غيره فهو ممكن 
لذاته» فلو كان واجب الوجود أكثر من واحد 
لكان كل واحد منهما ممكنًا لذاته. وذلك 
محال» فثبت DT‏ واجب الوجود لذاته واحدء 
وکل ما سوى ذلك الواحد ممكن لذاته» وکل 
ممكن لذاته فهو محتاج؛ فد ما سوى الحق 
سبحانه وتعالى فهو محتاج إلى الحق سبحانه 
وتعالى في ذاته وصفاته» وفي جميع 
إضافاته ؛ وإذا عرفت ذلك ظهر أنه سبحانه 
وتعالى مفزع الحاجات» ومن عنده نيل 
الطلبات. (لو» ۰۱۱۹ ۷) 


“إن واجب الوجود واحد بمعنی أنّ 


كل واحد من أجزائه» وکل واحد من أجزائه 
غيره وکل مركب ven‏ فهو مفتقر إلى 


كل مركب فهو ممکن. فلا كل 

dp is‏ مفتقر إلى nm‏ وحيّره غيره» 
فكل مرب فاّه مفتقر إلى غیره» وکل مفتقر 
إلى غیری فهو ممکن لذاته. ينتج أن کل 


افيثبت: ألّه لا شيء من واجب الوجود ممكن 
ol cu d‏ كل جسم ممكن لذاته» 
ينتج أله لا شيء من واجب الوجود لذاته 


GTA ۰۲ (مطل‎ cem 


5 
مركبة من الأجزاءء وبرهانه أن کل EN‏ 
db‏ مفتقر في تحققه إلى تحقق كل واحد من 


آجزانه وجزؤه غیره» وکل مركب فهر qe‏ 
بغیره» والمتقوّم بغيره لا يكون متقرّمًا بذاته» 
فلا یکون LU‏ وقد با بالبرهان se dl‏ 


Bb‏ ثبت أنه تعالى في ذاته واحدء فهذا 
الاصل له لازمان: أحدها أن واجب الوجود 
واحد بمعنى EL‏ ليس في الوجود شيئان كل 
واحد منهما واجب لذاته إذ لو فرض ذلك 
لاشترکا في الرجوب وتبابنا في التعيّن» وما 

رت غير ما به المباينة» فیلزم کون 
كل راحد منهما في PEE‏ 
وقد یا أله محال. اللازم الثاني أله لما 
امتنع في حقيقته أن تکون مر من جزأين 


vio 


امتنع کونه yen‏ لان كل Eee‏ فهو 
منقسم؛ وقد ثبت أن الترکیب عليه ique‏ 
راذا ثبت أنه ليس بمتحيّز "ETE‏ 
الجهةء لأنّه لا معنى للمتحیز إلا ما يمكن أن 


يشار إليه إشارة Gb de‏ ثبت 


c 
بمتحيّر وليس في الجهة. امتنع أن يكون له‎ 
)۱۹ ۰4 أعضاء وحركة وسكون. (مفا۰۷‎ 


مركبات 

- إن المرگبات إنما تتخلّق من هذه الأربعة 
(عناصر) لاجل امتزاجها لكن لا le‏ بل 
بشرط أن يكون كل واحد منها على نسبة 
مخصوصة» وتکون الامتزاجات الواقعة على 
تلك النسب يكون كل واحد منها 
لاستعداد المادة لقبول خلقة معيّنةء والخافة 
عبارة عن مجموع اللون» والشكل فان ga‏ 
الأمرين إذا تفارنا حصل هناك شيء .واحد به 
يقال للشيء اه umm‏ الصورة EMO‏ 
aun‏ 1۱۳ 4( 

- اما الاجسام العنصريّة فهي LU‏ بسانط أو 
مركبات. Ul‏ البسائط فالبحث عن احوال 
العناصر الأربعة وتركيباتها وصفاتها وكيفية ما 
e‏ الله تعالى فيها من العجائب gelb‏ 
Ul,‏ المرگیات فهي أربعة: الآثار العلويّة 
والمعادن والنبات والحیوان. والانسان داخل 
في الحيوان. والبحث عن الانسان؛ لا عن 
تریح بدنه لمعرفة ما أودع الله فيه من 
الأسرار والعجائب والغرائب. Ub‏ عن 
تشريح القوى النفسانية وأحوالها العجيبة من 
أنواع إدراكاتها وأفعالها . (مطل۰۱ OQ onm‏ 

UL المركبات فهي اما الآثار العلویف.‎ ul- 
الحيوان» والانسان‎ Ul, المعادن رالبات؛‎ 


مرید 


كالمستولي على هذه الأقسام والمتفع بها 
والمستسخر لكل أقسامهاء فهذا العالم بأسره 
جار مجرى قرية معمورة أو خان de‏ وجميع 
منافعها ومصالحها مصروقة إلى الانسان؛ 
والإنسان فيه كالرئيس المخدوم» والملك 
المطاع وسائر | الحيوانات بالنسبة إليه کالعبید» 
وكل ذلك یدد على كونه مخصوصًا من عند 
الله بمزید التکریم والتفضيل وال اعلم. 
(مفا۰۲۱ ۰۱۶ ۱۰ 


- الك هو أن ییفی الانسان متا بين النفي 
والاثبات والمريب هو الذي بُظن به التوء. 
(مفا۰۱۸ OA‏ 1۰( 


hd 

- المريّة والامتراء هو LAN‏ (مفا۰۱۲ 
[Qu‏ 

مرید 


- مرید اي أله يصح منه إيقاع الفعل على سبيل 
التخصیص . C O8 0D‏ 

- المرید له مقامات مختلفة ودرجات متباينة. 
فان كان في مقام الخوف عن الله تعالی 
وأردنا ازدياده قيه آسمعتاه الالحان المشجية» 
وان أردنا نفله إلى الرجاء آسمعناه الالحان 
المطربة» وان آردنا تقوية نفسه حتی تصير 
مستعلية مستولية آسمعناه الالحان المناسية 
لذلك. (ش۰۲ GM‏ 

azi-‏ المسلمون على أنه تعالی مرید لكنّهم 
اختلفوا في معتاء» فذهب آبو الحسین 
البصري إلى أن معناه علمه بما في الفعل من 


مریدون 


المصلحة الداعية إلى الإيجاد» وعن البخاري 
أن معناه أنه غير مقلوب ولا مستكره» .ومن 
الكعبيّ أن معناه في أفعال نفسه كونه عالمًا 
بها وفي Jul‏ غيره كونه آمرا de‏ وعندنا 
وعند أبي e‏ وأبي هاشم صفة زائدة على 
العلم. QT ۰۱۲4 ge)‏ 

- لا بيا bi‏ كل فعل يصدر عن العبد الم 
فيه مجموع القدرة: والداعي على 8 
الایجاب وخالق تلك القدرة رالداعية هو الله 
تعالى» وموجد السبب المُوجب مرید 
ei‏ فوجب کونه تعالی عريدًا للکل. 
ie)‏ ۰3۸ ۱۲) 


مریدون 

طالبي هذه الطريقة (المریدون) على اربحة 
آقسام: أحدها الذين مارسوا العلوم Ai‏ 
واجتهدوا في طلبها والوصول إلى M‏ 
بالانظار الدقيقة والأفكار العميقة فحصل لهم 
شوق شديد وانجذاب تام إلى الجانب 
الأعلىء فحملهم حب الاستكمال في ذلك 
على الرياضة. وثانيها التفوس التي مالت 
باصل فطرتها وغريزة جوهرها إلى ذلك 
الجانب من غير أن یتعلموا علمًا أو مارسوا 
um Es s‏ أنهم في حال ساذجيتهم 
متى سنح لهم انقطاع قليل عن المحسوسات 
إما في سماع أو فكر قليل استولى الرجد 
عليهم واشت الحزن فيهم وغشيهم من 
الأحوال النفسانية والسوانح القدسية ما 
يذهلهم عن الجسمانيات وعلائقها. Aet,‏ 
اللفوس الموصوفة بالوصفين er‏ أعني 
أن يكون بأصل فطرتها على الحنین 
إلى جناب العزّة ثم استكمل ذلك الشوق 


vs 


بالارتیاض بالمعالم الالهية والمباحث 
الحقيقية. ورابمها النفوس الخالية عن 
الوصفينء ثم ها لكثرة سماعها كمال هذه 
الطريقة وإن قصارى السعادة البشرية وملاك 
البهجة الانسانية مرتبط بها مالت إليها 
واعتفدت فيها. فهذه أقسام أربعة لطاليي هذه 
الطريقة لا مزيد عليها. (ش۰۲ ۰۱۱۱ (o‏ 


مزاج 

- المزاج كلما كان أقرب إلى الاعتدال كانت 
الصورة الحاصلة له أكمل. 
QA:‏ 

- إن المزاج كيفية ثابتة للعناصر المختلطت 
ولکل عنصر حيّر معیّن. (ش۰۱ 0۰۱۲۷) 

ازاج من آرکان متضاة هي النار والهواء 
eu)‏ رالتراب وهي منداعية إلى الانفكاك 
وما لار ترکیب فيه من المتضائات لا موت 
هلان المتضاذات كل ael‏ يطلب مفارقة 
مجاوره. dub‏ تعالی الذي de‏ ومزج 
العناصر وحفظها مدّة قادر على أن یحفظها 
أكثر من Bg enis‏ مات فليس عن ضرورة» 
نهر بفعل فاعل مختار وهو الله تعالى. 
(مفا٩۰۲‏ ۰۱۹ (OA‏ 


2v 


مزاج نوی 
- اعلم أن الذکرر من كل نوع من to‏ 
الحیران أكل حالا وأقرى مزاجًا من الأنثى» 
c‏ فيه أن المزاج الذكوري اّما يحصل 
بسبب استيلاء الحرارة واليبوسة» والمزاج 
الأنوثي اما يحصل بسبب استيلاء البرد 
ITA‏ وهذا المعنی يقتضي YU‏ في 
البدن وأحوالًا في النقس. (ف» 0114 4) 


vv 


مزاج ذكوري 


- اعلم أن الذکور من کل نوع من أنواع 
الحيوان أكل حالا وأفوى مزاجًا من الانشی؛ 
والسبب فيه أنْ المزاج الذكوري اما يحصل 
بسبب استيلاء الحرارة واليبوسة» والمزاج 
الأنوئي Li‏ يحصل بسبب استيلاء البرد 
والرطوبة» وهذا المعنى يقتضي أحوالًا في 
البدن (ont ue». dee‏ 


مزاحمة 


- إِنّ مصالح العال تا اصول» Ub‏ فروع» 
أمَا الاصول فاریعة: الزراعة والحياكة وبتاء 
البيوت والسلطنة» وذلك OM‏ الانسان She‏ 
إلى طعام يأكله وئوب يلبسه وبناء یجلس(فیده 
والانسان مدني بالطبع فلا تتم مصلحته لا 
عند اجتماع جمع من أبناء جنسه jin‏ کل 
واحد منهم بمهم خاص» Ese‏ ينتظم من 
الكل مصالح الکل» وذلك الانتظام iy‏ 
وأن يفضي إلى المزاحمة» LV‏ من شخص 
يدقع ضرر البعض عن البعضء وذلك هو 
السلطان. فبت أنه لا تتتظم مصلحة العالم 
إلا بهذه الحروف الأربعة. 
(lo YEY‏ 


ea) 


مزاوجة 


المزاوجة وهي أن pu‏ بين معنیین في 
الشّرط والجزاء» كقول البحتري: 
إذا ما نَهَى PU‏ 

أَصَاعَتْ إلى الوَّاشِي ES‏ بها DB‏ 
(نھاء ۲۸1 ۱۰( 


ساواة 


مزمل 

- اجمعوا على SE‏ المراد giu dee‏ عليه 
السلام. وأصله المتزتل بالتاء وهو الذي 
تزمل cuts‏ أي تلقف بهاء فأدغم التاء في 
الزاي» ونحوه المدثّر في المتدثر. (مفا۳۰» 
امک 


مسارعة 
المسارعة في الشيء الشروع فيه بسرعة 
(V F4 Iie)‏ 

- إن لفظ المسارعة اما یُتعمل في آکثر الأمر 
في الخير. (مفا ۰۱۲ ۰۳۹ ۱۲) 


مساکین 


عاگپساکین هم الطوافون الذين يسألون النامن 
ob)‏ 0۲۰۱۰۸ 


- القول Sb‏ الله تعالی لا یژاخذ عبده على شيم 
من الذنوب مساهلة عظيمة» والقول XU‏ 
تعالى abs‏ في التار عبده العارف بالمعصية 
الواحدة تشديد عظيمء والعدل أله يخرج من 
الثار کل من قال واعتقد آله لا إله الا اش 
فهذه امثلة ذکرناها في رعاية معنى العدل في 
الاعتقادات. CY)‏ ۰۱۰۲ ۱9) 


مساواة 

- إن المساواة لا يمكن تعريفها إلا بان 
تي الکنیة. والدلیل عليه: E‏ الاتحاد إن 
وقع في الكمّية سمي بالمساواة؛ وان وقع في 
الكيفية AE‏ بالمشابهة» وان وقع في الوضع 
سمي بالموازاة. وان وقع بالماهية V‏ 


أن الساواة لا یمکن 
إلا بأنها اتحاد في الكمّية. والاتحاد 
في الكمّية لا يمكن تعريفه الا بالكتية. فلو 
عرفنا المساواة بالكمّية» والكمّية بالمساواةه 
لوقع الدور. db‏ باطل. (شراء 6۱2۰۱۰۷ 


ER 
SE قلنا (الرازي) اليس أن جميع‎ - 
العادية تضاف إلى أسبابها في الظاهر وإن‎ 
ar) كان الموجد لها هو الله تعالی.‎ 

[ANAL 


الستقبل يصير حالا أولاء ثم يصير ما 
Gl‏ الماضي dp‏ لا يصير DEN Ve‏ 
Ul, ex‏ الحال 4j‏ یمکن أن pa‏ 
Lot‏ لکنه لا يمكن أن يصير مستقبلا_ Ub,‏ 
المستفبل dp‏ يصير Ye‏ اول نم ب 
> (مطل۰۵ CARE‏ 

- ههنا دفيقة lis‏ وهي أن المستفبل poe‏ على 
الحاضر؛ والحاضر مقدّم على الماضي: Bp‏ 
الشيء الذي لم يوجد ويتوقع حدوثه یکون 
exin‏ فإذا وجد يصير حاضرّاء فإذا عدم 
وفني بعد ذلك يصير ماضيّاء وأيضًا المستقبل 
في كل ساعة يصير أقرب per‏ والماضي 
في كل حالة أبعد حصولا. (مفالاكء 
OY YY‏ 


مستقیم 

- المستقيم آقرب الطرق الموصلة إلى المقع 
والدین کذلك فانه توجّه إلى الله تعالی 
وتولي عن غيره والمقصد هو الله والمتوججه 


۷۸ 


إلى المقصد أقرب إليه من المولي عنه 
والمتحرّف منه. EY YN)‏ ۲۸) 


مستمر 
- المستم وهذا بناء الاستفعال» وأصله 
المرور والذعاب. UJ)‏ كان بقاء الزمان 
بسبب مرور أجزانه بمضها عقیب البعض لا 
جرم أطلقوا الستمن. الا ان هذا الما يصدق 
في حق الزمان» Ul‏ في حق الله فهو محال؛ 
XN‏ باق بحسب ub‏ الم لا بحسب 
تلاحق أبعاضه وأجزائه. QU YA OU)‏ 


مسخ 
LA‏ الانسان ليس هو تمام هذا الهیکل» وذلك 
3S‏ هذا الانسان قد يصير سمينًا بعد أن كان 
طزیلا وبالعكس فالأجزاء Mm‏ والانسان 
ct‏ هو الذي كان موجودًا والباقي غير 
آلژائل: فالانسان PE‏ وراء هذا الهیکل 
المحسوس» وذلك الامر WI‏ أن يكون جسمًا 
ساريًا في البدن» أو جزا في بعض جوانب 
البدن كقلب أو دماغ أو موجودًا ro‏ على 
ما يقوله الفلاسفة» وعلى جميع التقديرات 
قلا امتناع في بقاء ذلك الشيء مع تطرّف 
Ex‏ إلى هذا الهيكل وهذا هو المسخ 


[n 


مسکنة 

- إن المسكنة لفظ مأخوذ من السكونء فالفقیر 
إذا سأل الناس وتضرّع إليهم وعلم أله متى 
تضرع إليهم أعطوه شيئًا فقد سكن قلبهء وزال 
عنه الخوف والقلقء ويحتمل أله سمي بهذا 
الاسم؛ لله إذا أجيب بالرة ومنع سكن ولم 


۷۹ 


یضطرب وأعاد الؤال: فلهذا السبب def‏ 


التمسكن کناية عن السزال والتضرّع عند 
ual‏ ويقال: تمسکن الرجل Gb‏ لان 


وتواضع» ومنه d‏ عليه الصلاة والسلام 
للمصلي 66 وتمسكن" يريد تواضع 
وتخشّعء das‏ هذا ue‏ المسكين هو 
السائل. [Un ue)‏ 

- إن الناس اتفقوا على أن الفقر والغنى 
catis‏ كما أن السواد والبياض ضدان ولم 
يقل أحد إن الغنى والمسكنة ضدّان بل قالوا 
الترقع والتمسكن ضدان؛ فمن كان Bü.‏ 
لكل أحد Ge‏ منهم متحتلا لشرّهم EL‏ 
عن جوابهم متضرّعًا إليهم. قالوا: إن فلالا 
يظهر QI‏ والمسکنة. وقالوا: d‏ مسكين 
عاجز» وأما الفقير فجعلوه عبارة عن Áo‏ 
الغني» وعلى هذا فقد يصفون الرجل انا 
بكوئه Bp (LES‏ كان يظهر من CX‏ 
الخضوع والطاعة وترك المعارضة dig‏ 
يصفون الرجل الفقير بكونه Vim‏ عن 
التواضع والمسكنةء فثبت Sl‏ الفقر عبارة عن 
عدم المال والمسكنة عبارة عن إظهار 
التواضع: رالاول ينافي حصول المالء 


SOUL) يناني حصوله.‎ Y والثاني‎ 
QV P8 

مسکین 

- "والمساکین" واحدها مسکین أخذ من 


السکون كأن الفقر قد سکنه وهو Y‏ فقرًا 
من الفقیر عند أكثر Jui‏ اللفة. (مغا٣ء‏ 
Qro‏ 

jj -‏ المسكنة لفظ مأخوذ من السكون. فالفقیر 
إذا سأل الناس وتضرّع إليهم وعلم أله متى 
تضرع إليهم اعطره سكن قلبه» وزاك 


سلم 


عنه الخوف والقلق» ویحتمل أله qn‏ بهذا 
الاسم؛ لاله إذا أجيب بالردٌ ومنع سکن ولم 
یضطرب وأعاد السؤال» فلهذا السبب de‏ 
التمسكن كناية عن السوال والتضرّع عند 
الغيرء ويقال: تمسگن الرجل إذا لان 
وتواضع» ومنه Jg‏ عليه الصلاة والسلام 
للمصلي Ut‏ وتمسكن' يريد تواضع 
وتخسّمء Jui‏ هنا على أن المسكين هو 


60۱۰4 enti) السائل.‎ 


مسلم 
- اعلم أن الفسلم لا یخالفه في المسائل 
zov‏ الا طبقات ثا أحدها الطبقة 
المشاركة له في نبرّة کالخلاف بين الجبرية 
zy‏ في خلق الأفعال البشرية؛ والخلاف 
لي مثبتي الصفات والرؤية ونفاتهاء رثانيها 
Gr‏ يخالفونه في النبرّة ولكن يشاركونه في 
vitse Yl‏ بالفاعل المختار كالخلاف بين 
آلمسلمين والبهود والنصارى في EP‏ محمد 
صلی الله عليه وسلّم وعیسی وموسى عليهما 
السلام» ut,‏ الذين يخالفونه (المسلم) في 
d‏ وهؤلاء هم السرفسطائية المتوقفون في 
الحقائق» والدهرية الذين لا يعترفون بوجود 
مزثر في qiu‏ والفلاسفة الذين یثبتون 
Pie‏ موجبًا لا Bp duo‏ كانت 
الاختلافات الواقعة في أصول الأديان 
محصورة في هذه الأقسام الثلائته ثم لا 
le‏ 1 أعظم جهات الخلاف هو من جهة 
القسم الأخير منها. وهذا القسم الأخير 
بأقسامه GA‏ لا يوجدون في العالم 
المتظاهرين بعقائدهم ومذاهبهم بل یکونون 
مسترین؛ Gb‏ القسم الثاني وهو الاختلاف 
الحاصل بسبب الأنبیاء علیهم QU‏ 


فتقسیمه أن یقال: القانلون بالفاعل المختار: 


ما أن یکونوا معترفین بوجود الأنبياء: أو لا 
یکونوا معترفين بذا أن یکونوا أتباعًا 
لمن كان نبا في الحقيقة أو لمن كان Eu‏ 


ut‏ أتباع الأنبياء عليهم السلام فهم المسلمون 
والیهود والتصاری. وفرقة آخری بين اليهود 
والتصاری وهم الصابئون. gl ly‏ الست 
فهم المجوس: Ul,‏ المنكرون للأنبياء على 
الاطلاق فهم عبدة الأصنام والأوثان» وعم 
المسمُون بالمشرکین؛ ويدخل فيهم البراهمة 
على اختلاف طبقاتهم. (مفا۰۲۳ (OA‏ 
- المؤمن والمُسْلِم واحد عند أهل ! 


[T 


"I 
CM أما المسلمات فهي مقتمات مأخوذة‎ - 
)۲۲ ۰۲۸ eg) تسلیم المخاطب‎ 


مسمی 

- إن كان الاسم عبارة عن اللفظ الدالٌ على 
الشيء بالوضع. وكان المستی عبارة عن 
نفس ذلك cut‏ فالعلم الضرورتي حاصل 
E‏ الاسم غير المستی: وان كان الاسم 
عبارة عن ذات الشيء والمسمّى أيضًا ذات 
ca uai‏ كان معنى قولنا الاسم نفس المستى 
هو أن ذات الشيء نفس ذات ceu‏ وهذا 
مما لا يمكن وقوع النزاع فيه بين العقلاء. 
Ses‏ الخلاف الواقع في هذه المسألة اما 
كان بسبب ob‏ التصدیق ما كان مسبوقًا 
بالتصوّر. QUY D‏ 
- إن العقلاء ء Vil‏ على أن لفظ الاسمء اسم 
لكل ما du‏ على معنى من غير أن يكون دالا 


vie 


على زمان que‏ ولا شك $5 لفظ الاسم 
كذلك» فیلزم من هاتين المقدّمتين أن يكون 
الاسم مسمّی بالاسم. نها هنا الاسم 
والستی واحد قطمًا. إلا أن فيه Yu‏ 
وهو: $8 اسم الشيء مضاف إلى الشيء 
وإضافة الشيء إلى نفسه bu‏ فامتنع کون 
الشيء الواحد LA‏ لنفسه. lg‏ حاصل 
التحقيق في هذه المسألة. (لوء ۲۲ ۷) 
- لترجع (الرازي) إلى الكلام المألوف قنقول: 
du‏ على أن الاسم غير المستى 
الحجّة الأولى: أسماء الله تعالى 
والمسمى ليس بكثير» فالاسم غير 
الستی. (D‏ ۰۲۲ ۱۲) 
dj >‏ المعقول ها هنا آمور ثلاثة: ذات الشيء 
sias‏ الالفاظ المخصوصة وجعل هذه 
الألفاظ المخصوصة معرفة لتلك المماني 
المخصوصة بالوضع والاصطلاح. Ul‏ ذات 
التي هر المستی. فلو كان الاسم عبارة 
عن ذات الشيء لزم کون الشيء LA‏ لنفسه 
وذلك غير معقول. Qe Y OD‏ 
- إن أهل اللغة اثنقوا على أن الم جنس 
تحتها أنواع ثلاثة: الاسم والفعل والحرف؛ 
فالاسم كلمة والكلمة هي الملفرظ بهاء وأما 
المستّى فهر ذات الشيء وحقيقته. واللفظ 
والمعنى كل واحد منهما يوصف بما لا 
يوصف به الآخره Ju‏ في اللفظ: 4p‏ 
عرض وصوت وحال في المحل وغير باق 
واه مركب من حروف متعاقبة واه gs‏ 
hus‏ ويقال في المعنى À‏ جسم وقائم 
بالنفس وموصوف بالأعراض diu‏ فكيف 
يخطر یبال العاقل أن يقول الاسم هو 
المستی؟! (لوء ۰۲۳ ۲۱) 


وجوه. 


اكلا 


- إِنّ الشروع في الاستدلال لا ob i‏ يكون 
مسبوقًا بتصوّر ماهيّة الموضوع والمحمول؛ 
فإن كان المراد من هذا الاستدلال أن اللفظ 
Ut‏ على الشيء هو نفس ذلك الشيء فذلك 
باطل بالبدیهت فالاستدلال فيه غير معقول 
مقبول؛ وان كان المراد من الاسم نفس ذلك 
الشيء ومن المستّی نفس ذلك الشي»» 
dus‏ یکون قولکم الاسم نه نفس المستّی أي 
ذات الشيء وهو نفس ذاتهء ومعلوم ol‏ هذا 
مما لا حاجة في إثباته إلى «a‏ وان كان 
المراد من قولكم الاسم نفس المستی مفهومًا 
مغايرًا لهذين المفهومين فلا بد من تلخيصه 
حتى يصير مورد الاستدلال معلومًا. (لوء 
(4e‏ 


إن كان المراد بالاسم هذا اللفظ الذي قر 
اصوات مقطعة وحروف y‏ وبالملني 
تلك الذوات في أنفسهاء و: 
بأعيانهاء فالعلم الضروري حاصل 


اي 


ev 


غير EN‏ والخوض في هذه المسئلة على 
هذا التقدير يكون Bb Ee‏ كان المراد 
بالاسم ذات C EU, EN‏ تلك 
الذات كان قولنا الاسم هو ILI‏ معناه أن 


ذات الشيء 


عين الشيء. وهذا وان كان حمًا 


جميع التقديرات يجري مجرى العبث 
Qon ou)‏ 


ا Hi‏ استخرجنا JA‏ من يقول الاسم 
نفس الس تأویلا لطيمًا cd‏ وبيانه أن 

الاسم إسم لكل لفظ ds‏ على معنى من غير 

أن du‏ على زمان que‏ ولفظ الاسم 

ds‏ فوجب أن يكون لفظ الاسم إسمًا 


At فيكون لفظ الاسم‎ cel 
قفي هذه الصورة الاسم نفس‎ c 
فيه اشکالا» وهو أن کون‎ BE السمی» الا‎ 
الاسم إسمًا للمُستی من باب الاسم‎ 
يكون‎ ol, i المضاف» وأحد المضافين لا‎ 
Qs 9 مغايرًا للآخر.‎ 


المسیج 

- المسیح : هل هو اسم مشتق: أو موضوع؟ 
والجواب فيه قولان: الأول قال أبو عبيدة 
والليث: أصله بالعبرائية Re‏ فعرّبته 
العرب وغيّروا لفظه» وعيسى: اصله يشوع 
كما قالوا في موسى: del‏ موشىء أو میشا 
بالعبرانية» وعلى هذا القول لا يكون له 

والقول الثان 
coss NI‏ ثم ذكروا فيه وجومًا: الأول قال 
c‏ عباس: الما AE‏ عيسى عليه السلام 
يجام E‏ ما كان يمسح بيده ذا عاهة إلا 


Ge dl ous.‏ وعليه 


بری من مرضه. الثاني قال أحمد بن يحبى: 
ستي سیکا لاله كان بسح الارض أي 
يقطعهاء ومنه مساحة أقسام الارض؛ وعلی 
هذا المعنی يجوز أن یقال: لیسی مسيح 
بالتشديد على المبالغة كما يقال لرجل فسيق 
وشريب. الثالث أنه كان LLL,‏ لانه کان 
یسح راس اليتامى à‏ تعالی. فعلی هذه 
الأقوال: هو فعيل بمعنى: فاعل» كرحيم 
بمعلى: راحم. eo‏ اله مسح من من الأوزار 
ens‏ والخامس Bu‏ لأنه ما كان 
في قدمه خمص. فکان ممسوح القدمین 
والسادس سي JM Ws‏ كان Vue‏ 
یدمن طاهر مبارك بمسح به الأنيياءء ولا 
یسح به غيرهم» ثم فالوا: وعذا الدهن 
يجوز أن يكون الله تعالی جعله علامة حتى 


dus c 


تعرف الملائكة D‏ کل من مسح به وقت 
الولادة فإنه يكون نييًا. السابع سمي مسيحًا 
لاله مسحه جبريل Le‏ الله عليه ds‏ 
بجناحه وقت ولادته ليكون ذلك صونًا له عن 
مسن الشیطان. الثامن سمّي مسيحًا لاله خرج 
من بطن امه ممسوحًا بالدهن» وعلی هذه 


الأقوال يكون المسيح» بمعنی: الممسوح» 
فعيل بمعنى: مفعول. قال أبو عمرو بن 
العلاء المسيح: الملك. dU,‏ النخمي 


السیح الصديق وال اعلم. ولملهما YU‏ 
ذلك من جهة كونه مدحًا لا لدلالة اللغة 
عليه. QT 044 AU)‏ 


مسیح guis‏ 
ul‏ السیح الدجال Ud‏ سمي مسیخا AN‏ 
وجهين. أحدهما لاه مسوح أحد Test‏ 
والثاني أله یسح vA‏ أي: يقطمها رفي 
المدة القلیلت قالوا: ولهذا فيل 4 Jis‏ 
لضربه في الارض: وقطعه اکتر تواحيهاء 


یقال : قد دجل الدجال إذا فعل ذلك وقيل 
سمي YS‏ من قوله: دجل الرجل إذا موه 
ولبس. هفاف ۵۰ 6۲ 


مشابهة 
- إن المساواة لا یمکن تعریفها الا بأنّها SLT‏ 
في الكمّية. والدلیل علیه: أن الاتحاد إن 


وقع في A2 ESA‏ بالمساواق وإن وقع في 
si‏ بالمشابهة» وإن وقع في الوضع 
EP‏ 
بالممائلة . 


2d 


v 


عرفنا المساواة بالکتية» والكمّية پالساوات» 
لوقع الدور. واه باطل . (شرا» 0۱۸۰۱۰۷ 
- المشابهة ما أن تکون في الصورة والشکل 
کتسمية الصورة المنقوشة على الحائط *اسد* 
لمشابهة في الصورة للاسد الحقيقي. بل 
کتسمية جملة من الکواکب | بشکل 
“الأسد' لمشابهتها من حيث الشکل 
والصورة للاسد الحقيقي؛ الذي هو المستّی 
الحقيقي. Ub‏ أن یکون في المعنی 
والخاصيّة؛ إمَا من حيث الحقيقة» وإمًا من 
حيث المقاربة والمشابهة. فالأول: كتسمية 
الانسان الشجاع والانسان البليد "LAS‏ 
و'حمارًا' لمشابهة أحدهما 'الأسد' في 
خاضية الشجاعف والآخر "الحمار* 
رخاضية البلادة. Ul,‏ الثاني: M US‏ 
Ji‏ نورّاء رالسخي بحرّاء والرجل الجمبل 
LX‏ للمقاربة. dp‏ كما بالنور تنكشف 
ASSI‏ الملتبسة على الأبصارء فكذا العقل 
تتکشف به الأشياء الملتسبة على البصائرء 
ركذا المقاربة الموسوعية بين البحر وبين 
السخي. من حيث السعة والافاضة. (ك, 
Qiu‏ 


مشاهدات 

Cl -‏ المشاهدات فهي القضایا التي ما یستفاد 
الصدق بها من الحس کملمنا DU‏ الشمس 
ضيئة والنار حارةء وکمعرفتا DU‏ لنا فکرة 

CRIER EE 


مشاهدات الحش الشترك 
- إن الح المشترك قد 


۷۳ 


الصور ما وردت عليه من الخارج» وجب أن 
يكون ورودها عليه من الداخل وذلك | كان 
في خزانة الخبال صور مخزونة» Bp‏ انتقلت 


إلى n!‏ | صارت محسوسة أو 
تركب القوة المتخيّلة صوزا ترتسم تلك 
الصور في الحن المشترك. UD‏ 
OE APY‏ 
مشاهدة 


- المحاضرة حضور القلب عند الدلائل؛ وقد 
تكون البراهین متواترة» وهو نور السيرء ثم 
يحصل بعد المکاشفت وهو أن يصير عند 
سيره إلى الله غير محتاج إلى تطلّب de‏ 
qub,‏ الدلیل والفرق بين هذه الحالة وما 
él uis‏ كان في الحالة الأولى jue‏ 
الانتقال من الدليل إلى المدلول Vl‏ في هدو 
الحالة فان انتقاله من الدلائل إلى -حضرة 


الحق لا يكون باختياره بل كلما ادا 
انعكس نور die‏ منه إلى حضرة الحق بفیر 


اختیاره. ثم بعد هذه الحالة m‏ المشاهدةء 
وهي عبارة عن توالي أنوار التجلي على قلبه 
من غير أن یتخللها انقطاع» كما 5l‏ إذا Vo‏ 
حصول توالي البروق في الليلة الظلماء من 
غير تخل الفرجة بين تلك البروق db‏ على 
هذا التقدير يصير الليل كالنهار» وكذلك 
القلب إذا دام فيه شروق أنوار التجلّي استمرٌ 
نهاره» وأشرقت آنواره. Q8 C)‏ 
في انوم والمكاشفة 
كالشيء الذي qui de‏ بين النوم 
والمشاهدة كالشيء الذي براه الرائي 

اليقظةء ثم كما أ الرؤية نيا یختلف 
حالها بسیب القرب والبعد» وصفاء الهواء 


مشركون 


وظلمته» وكثرة الموانع culis‏ وقوة البصر 
وضعفه» فكذا هاهنا. (لو: ۰۱۳۹ :۲) 


مشاورة 

- المشاورة مأخوذة من قولهم: شرت العسل 
أشوره إذا أخذته من موضعه واستخرجته: 
وقيل مأخوذة من قولهم: شرت الدابة شورًا 
إذا عرضتهاء والمكان الذي يُغرض فيه 
الدراب uni‏ مشوارّاء dl‏ بالعرض یم 
خيره وشرّه» فكذلك بالمشاورة یم خير 
الأمور وشرّها. 8G)‏ 6۲4۰1۵ 


Ul -‏ المشبّهات فهي التي تشبه الأوليّات أو 
الیشهورات ولا تكون هي هي بأعيانهاء ثم 
گل الاشتباه ما أن يكون بتوسط Bill‏ أو 
بتوسط المعنی C)‏ 038 ۵) 


مُشخّصات 

- إن المشخصات وإِنْ كانت خارجة عن ماهيّة 
الشخص الا أنّها تكون أجزاء من ذات 
الشخص من حيث هو ذلك الشخص. 
(ش۰۱ ۰۱۸ CA‏ 


مشرکون 

- اعنم أن المشرکین طراتف؛ وذلك لان کل 
من di‏ شريكًا à‏ فذلك الشريك Up‏ أن 
يكون Le‏ وائا أن لا يکون» UT‏ الذين 
nudi‏ شريكًا جسمائيًا فذلك الشريك C]‏ أن 
یکون من الاجسام السفلية أو من الأجسام 
العلويةء UE‏ الذين اتخذوا الشرکاه من 
الاجسام السفلية نذلك الجسم V]‏ أن يكون 


vis مشروع‎ 


مركبًا أو بسيطاء UT‏ الذين اتخذوا الشرکاء ‏ مشهورات 

من الأجسام Dae‏ فهم الذين يتخذون Ulo‏ المشهورات التي لا تكون Qul‏ فهي 
الأصنام ما من الأحجار أو من الذهب أو قضايا Li‏ حكم الانسان بها لا لاجل أن 
من الفضة وبعبدونها . CM‏ ۲44 ۲۳) مجرّد تصوّر موضوعه ومحموله يوجب ذلك 
الحكم. پل U‏ لمزاج أو لالف وعادة أو 
لاستقراء بعض الأحكام» وهو كحكمنا Db‏ 
الظلم قییح والعدل حسن QV Y (D)‏ 


اعلم أله تعالى قد شرح فرّق المشرکین في 
هذه السورة على أحسن الوجره؛ وذلك BN‏ 
طائفة من المشرکین یجعلون الأصنام شرکاء 
à‏ تعالی والیهم الاشارة بقرله حكا 


إبراهيم 15 S Len dé‏ مشي 
dii ced‏ ارت ورك à‏ - المشي عبارة عن حصولات متوالية في آحیاز 


(الانعام: (VE‏ والطائفة الثانية من المشرکین ٠‏ متعاقبة. (مفا؛. QA EV‏ 
عبدة الكواكب» وهم الذين حکی الله عنهم. 


براعلم bi‏ قوله: KR‏ بش ما de‏ 
والطائفة الثالثة الذين حكى الله تعالى E ehm‏ (القصص: CA‏ يدلّ على 5b‏ 
Uc‏ یه RE‏ (الأنعام ei. pon‏ غير موقوفة على العلم باشتماله على 
القائلون بيزدان وأهرمن. والطائفة _الرايعة à‏ لو كان كذلك لما بقي بين المشيئة 
الذين جعلوا له بنين وبنات؛ MER‏ سوالاختبار فرق. ds‏ يكون قوله ما يشاء 
الدلائل على فساد أقوال هؤلاء الطوائف ویختار عطفًا «utl‏ على نفسه» رذلك 
والفرق. (مفا۰۱۳ ۰۲۳۲ ) ممتنع٠‏ بل المشيثة عم من الاخبار فن 
المشيئة عبارة عن الصفة المقتضية للترجيح» 
à‏ ثم هذا الترجيح تارة يكون بدون طلب 
tet‏ 00 الخیره وتارة مع طلب الخیر. (لوء 
- المشروع: معناء: المبيّن والموضوع ۰ ۲۰۳۰۳ 


للسلوك إلى فاندة مطلوية في وضع من - اننا b ipli‏ نجد من آنفسنا: Ub‏ ان tus‏ 
الاوضاع. (ك. 03 Q‏ الفعل: فعلنا. وان [MTS | uns‏ 


لا نجد من أنفسنا: Gb‏ إن tes‏ أن زعأ 
الفعل: حصلت لنا Rune‏ الفعل. وان Les‏ 
أن حصلت لنا مشينة الترك. واا 
- المشهور Ob‏ الاستعارة صفة aa‏ وهو لعاد الكلام في تلك المشيتة. ويلزم افتقارها 
باطل. بل الحق أن المعنى يُعَارُ ولا ثم 
بواسطته اللفظ . (نھاء QUT‏ 


مشهور 


۷۰ 


قلبنا مشيثة الفعل, لا لاجل مشيئة أخرى 
سابقة علیها وقد يحصل مرة آخری مشيئة 
ovd‏ لا لأجل مشيئة أخرى سابقة علیها 
ونجد أيضًا: أنه إذا حصلت المشية الجازمة 
للفعل» في db tuus‏ يحصل الفعل لا 


الفعل: بنا بل هذه آمور مترئب بعضها على 
البعض. والمبدأ من خلق الله . فيكون الكل 
من الله. فثبت بما ذکرنا: DE‏ هذا الاعتبار 
الذي نجده من أنفسنا: من dsl‏ الدلائل على 
Qs B‏ من الله Dl,‏ الانسان مضطر في 
صورة مختار. (مطل٩:‏ ۰۲۵ Go‏ 4 


مصالح العالم 

D] -‏ مصالح العالم» V]‏ أصونء PEL‏ 
ما الاصول فاریعة: الزراعة والحياكة وبناء 
البيوت والسلطنة. وذلك لأنْ الانسان مضطرٌ 
إلى طعام يأكله وثوب يلبسه وبتاء یجلس نی 
والانسان مدني بالطلیع lox‏ مصلحته إلا 
عند اجتماع جمع من ناه جنسه یشتفل کل 
واحد منهم بمهم خاص» ف 
الكل مصالح الکل» رذلك ام ix‏ 
وأن يفضي إلى المزاحمةء ولا à‏ من شخص 
يدفع ضرر البعض عن البعض» وذلك هو 


السلطان» فثبت أن لا تنتظم مصاحة العالم 
إلا بهنه الحروف الاربعة. AL)‏ 
QV TEY‏ 


LE BD کقوله تعالی:‎ CIE "تجیس‎ - 


مصطفون 


ف: 201١4‏ ومنها 
texta‏ وهو قريب من الأول. إلا أذ 
الفرق هو أن الغرض من AXI‏ لا يكون 
ما شیر به ظاهره بل غيره» ولیس oeil‏ 
کذلك. وهو تا مضطرب أو 1 
فالمضطرب هو الذي Y‏ قيه من فصل 


الحروف المتصلة - أو وصل المتفصلة - 
مثل ما JS‏ في X‏ بن محمد: "في تنور 

1 بن بحر ترع" 
في *عزیز شاب" . والمتظم هو الذي لا 


يُحتاج فيه إلى مثل ذلك مثل قولهم: هو 
الحبيب المحیّب وهو سر الباس. (d)‏ 
)+ 


مصدقات 
cia dr‏ من الأوليّات ونحرهاء 
والأشهررات قد تفعل فعل المخيلات من 
يسط DEN‏ وقبضهاء لکنها تكون أوليّة 
ومشهورة باعتبار» ومخيّلة باعتبار (ل» 
Gare‏ 


مصطنون 

- قرنه تمالی: MR‏ متا لِنّ GA‏ 
احبر (من: Gv‏ وهو أن اللفظین أعني 
ds‏ تعالى: GV ion €x‏ وقوله 
Jo‏ € (می: V‏ وقوله یتاولان جملة 
الأفعال والتروك Ju‏ جواز الاستثناء» 
یقال: فلان من المصطفین الاخیار الا في 
كذاء والاستناء یخرج من الكلامء ما لولاه 
لدخل iis‏ هذه الآية على آنهم كانوا 
(الأنبياء) من المصطفين الأخيار في كل 
الأمورء وهذا ينافي صدور الذنب عنهم. 
MD‏ 


كس 
Si‏ (صن: oda, Civ‏ اللفظان أعني 
المصطفین رالأخیار يتناولان جملة JUN!‏ 
والتروك بدلیل جواز الاستثناء. يقال قلان من 
المصطفین الاخیار لا في کذا. والاستتناء 
یخرج من الکلام ما لولاء لدخل؛ Chi‏ هذه 
الآبة على eel‏ کانوا من المصطفین الأخيار 
في کل الأمور» وهذا ينافي صدور الذنب 
عنهم. Qum ob‏ 


مصلحة 

- المصلحة: هي الوصف الذي یتضتن 
صلاخا. ثم قد یکرن Ce‏ وقد يكون. 
شرعيّاء وقد يكون (oe‏ وقد يكون Vy‏ 
ثم فد يكون مصلحة بذاته وأوصافه. كوجود 
الشمس والقمر والكواكب. وقد يكون 
مصحلة بمعنى اشتماله على اوصاف jd‏ 


إلى ترتيب ما كان صلاخا عليه. (ك, 
(YY cof‏ 
- المناسبة؛ إا أن 5,5 في محل الضرورة أو 


الحاجة أو التتمّة - JU‏ الغزال - رحمه الله 
- "أا الواقمُ في محل الحاجفه أو الم - 
فلا يجورُ الحکم فيها بمجرّدٍ المصلحة؛ لاه 


يجري مجرى وضع الشرع بالراي. Ul‏ 
الواقعٌ في رتبة الضرورة - فلا Le‏ أن يؤدي 
إليهِ اجتهادٌ مجتهدٍ. (محص۰۲ ۰۲۲۰ ۱۰) 
- أمَا لفظ الخير والمصلحة يتناول كل ما 
كان مرادًا بالحصول. سواء كان مراد 
الحصول لذاته أو لغيره. RÀ Ul,‏ الشرّ 
والمفسدة dits b‏ كل ما كان مكروه 


الحصول. سواء كان مكروه الحصول لذاته 


LAB! 


أو لغيره فهذا اصل معتبر يجب الوقوف 
علیه. (مطل۳: QUY‏ 

- نقول (الرازي): قد NE‏ معنى للحکمة 
والمصلحة والخير لا SI‏ والسرورء أو ما 
يكون ge‏ إلبهماء أو إلى أحدهما. ونقول: 
العلم بكون الفعل منفعة لا أن يدعوه إلى 
إيصال تلك المنفعة إلى نفسها أو إلى غیره» 
والأول: هو داعية الحاجة. والثاني هو داعية 
الإحسان» فههنا الداعي للفاعل إلى dé‏ 
مجزد كونه في نفسه حسًاء ويكون الداعي له 
إلى تركه مجرّد كونه LS‏ فداعي الحاجة: 
اعتبار صفة الفاعل» وهي كونه محتاجًا إلى 
ذلك الشيء. Ul,‏ داعية الحكمة: فهي اعتبار 
صفة الفعل لا اعتبار صفة الفاعل. وأعني 
باعتبار صفة الفعل؛ كونه في نفسه حستًا» أو 
Us ds‏ (مطل ۰۳ 38 (V‏ 


- المصلحة الشرعيّة: هو الوصف الذي یتضتن 
في نفسه أو بواسطة حصول مقصود من 
مقاصد الشرع» ديا كان ذلك المقصود أو 
دنيويًا ونريد بمقصود الشرع: ej oU‏ 
الدلائل الشرعيّة على وجرب تحصيله 
والسعي في رعايته: والاعتناء بحفظه. لا ما 
يريده الشارع. وذلك كمصلحة حفظ النفوس 
والعترل والفروج والاموال والأغراض. D‏ 
(tiov‏ 


مصلحة الشهوة 

- نقول الفاحشة هو القبیح الظاهر قبحهء ثم لد 
الشهوة والقضب صفتا قبح لولا مصلحة ما 
كان یخلقهما الله في الانسان فمصلحة 


۳3۷ 


المّهوة الفرجية هي بقاء النوع بتولید 
القخص. وهذه المصلحة لا تحصل إلا 
بوجود الولد وبقانه بعد الأب فّه لو وجد 
ومات قبل الأب كان یفنی النوع بفناء القرن 
الأول لکن الزنا قضاء شهوة ولا يفضي إلى 
بقاء النوع» UY‏ با أن البناء بالوجود وبقاء 
الولد بعد m‏ کت الزنا وان كان يفضي 
إلى وجود الولد ولكن لا يفضي إلى بقائه 
... فإذن الزنا شهوة قبيحة خالية عن 
المصلحة التي لأجلها ٠‏ فهو c)‏ 
ظاهر قبحه حيث لا تستره المصلحة فهر 
فاحشة. CA ۰۵۸ You)‏ 


مصلحة مرسلة 

zit. B - مالك‎ Lai 
عليه + يان‎ el te بالمصلحةٍ المرسلةٍ‎ 
gén فنا أن‎ uk قال "كل حکم‎ 
OG ÉL أو‎ quad عن‎ Du مصلحةٌ‎ 
عن المصلحة. أو يكو عن المصلحة‎ 
أو 5 مشتملا عليهما‎ «fl والمفسدة‎ 
لانّهما ما أن‎ ee EY وهذا على‎ Le 
تكونَ المصلحةٌ‎ ob Up یکونا متعادلين»‎ 
أن 8,6 المفسدةٌ راجح‎ Ub iiu 
Qum (محص۰۲‎ EL EG فهذه‎ 


رحمه الله - 


مصور 
Ul -‏ إذا فترناه (الخالق) بالموجد E Guo‏ 
یصعب تفسير الباری: فتقول: 3 
تفسير الباری وجومًا. الأول: 
یقال: برأ الله الخلق 
ی 0 


cols‏ والرويّة واصلها راوت. في هذا 
الامی والخابية واصلها ele‏ والنبوّة 
وأصلها نبات» والذريّة وأصلها ذرأت» فعلی 
هذا التقدیر لا فرق بين الخالق والبارئ» 


وهما لفظان مترادفان وردا في معنى واحد 


الوجه الثاني: Od‏ أصل البرء القطع والفصل» 
قال الأخفش: يقال برئت العود وبروته إذا 
قطعته ونحته» وبريت القلم بغير همز إذا 
قطعته وأصلحته» ويقال: برأت من المرض 
أبرأ برا وبريت أيضًا من المرض أبرأء Jis‏ 
برات من فلان ودعواه Vul‏ براءة» lis‏ 
الرجل من شريكه» وبرأ الرجل من امرأته إذا 
56« إذا عرفت هذا فنقول |4 تعالى خالق 
اله موجد للذوات والاعیان وبارئ 


بم dl‏ فصل بعض الاشخاص عن بعض» 
as‏ بمعنى أله هو الذي يُصوّر كل واحد 
من الاشخاص بصورته الخاصة. وعلى هذا 
الوجه ظهر الفرق بين هذه الأسماء الثلاثة 
الوجه الثالث: OE‏ البارئ Ge‏ من البري 
وهو التراب. هكذا قاله ابن درید, والعرب 
تقول بفيه البري أي coti‏ فالخائق يد 
على أله تعالى أوجد الاشیاه من العدم» 
والباري يدل على dl‏ تعالی E‏ الانسان من 
التراب. كما قال: eu o»‏ 


i 


has (oo ub)‏ من حيث Jb‏ اعطاه 
الصورة المخصوصة: كما قال: rd‏ 
قال آبو 


po) Qe c 


الله الانسان» وبرأ النسم» ولا تقل برا الله 


مصوّرة 


السماء والأرض» وكانت يمين علي بن أبي 
طالب عليه السلام التي يحلف بها؛ والذي 
قلق الحبةء وبرأ النسمةء وهذا يؤيّد قول ابن 
درید. وأمًا المْصوّر فهو مأخوذ من الصورة 
وفي اشتقاق لفظ الصورة قولان: الأول: من 
الصَوّر وهو الامالة قال تعالى: SES‏ 
ی D‏ ۰ أي أملهن؛ و 
حديث عكرمة 'وحملة العرش كلهم صُور* 
يريد جمع أصورء وهو مائل العينء فالصورة 
هي الشكل المائل إلى الأحوال المطابقة 
للمصلحة والمنفعة. والثاني: Db‏ الصورة 
مأخوذة من صار يصيرء ومنه قولهم: إلى 
ماذا مار أمرك. ومادة الشيء هي الجزء 
الذي باعتباره يكون الشيء ممكن الحصول؛ 
وصورته هي الجزء الذي باعتباره DR‏ 
الشيء حاصلا EE‏ لا e‏ فلا| جرم 
كانت الصورة منتهی الأمر ومعیوه. BL‏ 
عرفت هذا فقول: لا du‏ أن FEV‏ 
متساوية في ذاتهاء ويرى كل جسم De‏ 
بصورة خاضةء وشكل خاصء والذوات 
المتمائلة إذا اختلفت في الصفات كانت تلك 
الصفات جائزة العدم والوجودء والجائز 
بد له من pi‏ ومُخصص» فافتقرت 
الأجسام بأسرها في صورها المخصوصت: 
وأشكالها المخصوصة إلى jai‏ قادرء 
وهو الله سبحانه. فثبت dl‏ سبحانه وتعالى 
هو المصوّرء ثم d‏ سبحانه jah‏ صورة 


S : الانسان بمزيد ال كما قال‎ 
JU, Q£ (غاقر:‎ PEE S 
À یت‎ ta وتن‎ À 


Ju, ۸‏ بعد أن شرح خلق 


الانسان: LIA d XU‏ لوي 


VIA 


(المزمنون» (VE‏ هذا هو الكلام في تفسير 
هذه الأسماء الثلاثة. QUY D.‏ 


- حظ العبد من هذه الأسماء الثلائة ( 
بارئ» مصوّر) قليل» Ub‏ الخالق فقد رجم 
حاصله إلى العلمء Ub‏ البارئ فقد رجع 

القدرة» فحظ العبد من الأول 


حاصله إلى 


الثاني تكميل القوة العمليّة بمحاسين 
الأخلاق. وإليهما الاشارة بقول الخليل: 
I‏ هب لي Cem‏ (الشعراء: ۸۳). 
إشارة إلى تكميل القوة النظرية dido‏ 
€ (يوسف: ۱۰۱) إشارة إلى des‏ 
القوة العمليّة. DB‏ صار هكذا am‏ صار تانًا 
في ذاته تمامًا يليق بالبشریة؛ فيجب بعده أن 
eM‏ بتكميل غيره. وإليه الاشارة بقوله 
ils‏ : فل ES‏ (يوسف: 6۱۰۸ 
Lay‏ هو حظ العبد من اسمه المصور لاله 
لحق في عقول الخلق. (لوء 


شاف یصور الحق 
(OV ۹‏ 


مصورة 
- لكل قوة من هذه القری آلة جسمانية ob‏ 
واسم خاص. فالأولى هي المسمّاة ed‏ 
المشترك ونبطاسيًا وآلتها الروح المصبوب 3 
مبادئ عصب الحس لا سيّما في مقذم 
الدماغ. والثانية المسمّاة بالمصورة 6 
وآلتها الروح المصبوب في البطن المقدّم لا 
Un‏ في جانبها الأخير. والثالثة الوهم وآلتها 
الدماغ كله لكن الاخمن بها هو التجرن 
الأوسطء وتخدمها قوة رابعة لها أن تركب 
وتفضل ما يليها من الصور المأخوذة عن 
الحسن والمعاني المدركة بالوهم وترقب 2 


via 


الصور بالمعاني وتفضلها de‏ وتستی عند 
استعمال العقل مفگرة à‏ وعند استعمال الوهم 
متخيّلة وسلطانها في الجزء الأول من 
التجویف الأوسط ia‏ ما للرهم 
ویتوسط الوهم للعقل . والباقية من القری هي 
الذاكرة وسلطانها في یز الزوج الذي ”قي 
التجويف الأخير. EE OU)‏ ۲۵) 


مضارع مطرّف 

- أمَا إذا كان الاختلاف واقمًا في آنراعها 
(الحروف) فقط فالشرط آلا يقع الاختلاف 
پاکثر من حرف واحد. ثم إِنْ الحرفين اللذين 
e‏ الاختلاف فيهما Dj‏ أن يكونا متقاربین 
أو لا یکرنا متقاربین. ONU‏ سمي 
المضارع والمطرّف: وذلك Cl‏ في JA‏ 
الكلمة كقولهم: ما خطضئني رلکن 
uite‏ أو في آخرها كقوله عليه السلام 
الخير معقود بتواصي الخيل. (نها. ۱۲۹ ۲۳ 


مضاف 

- | المضاف قد يراد به الامر الذي عرضت 
الإضافة له وحدی وقد يراد به نفس GUN‏ 
وحدهء وقد يراد به مجموع الأمرين 
CU)‏ ۰1۲۹ ۱۸) 

- المضاف هو الذي تکون a‏ مقولة بالقیاس 
إلى غيره» وعذا الرسم تندرج فيه الاضافات 
والمضافات ممًا. (مب۰۱ ۰۳۰ ۳) 

UT -‏ المضاف فهو طبيعة غير مستقلة بنفسها بل 
هي تابعة لغيرها. (مب۰۱ 2088 4) 

- المضاف وهو النسبة المتكوّرة. (مح؛ 
T‏ 


مضطرٌ في اختياره 


مضافات 

- قال الشيخ (إبن سينا) تكاد أن تكون 
المضافات منحصرة في أقسام المعادلة 
والتي بالزيادة» والتي بالفعل والانفعال 
ومصدرها من القوةء والتي بالمحاكاة. 
OC‏ 6۱۰4۸۱ 1 


مضافان 

à-‏ المضافين تا أن یکون إسم کل واحد 
منهما دالا باتضتن على ما له من الاضافت 
ما أن یکرن احد المضافین إسمه يدل 


ub 

بالتضمّن على ما له من الاضافة. Cep)‏ 
Qo tr‏ 

بر خراص المضافين وهي إثنتان: فالأولى 


[DNE‏ الوجود بالقوة أو بالفعل في 
chi‏ أو في الخارج وفي العدم أيضّاء p‏ 


الأبرّة _ملازمة وكذلك الأخوّة للأخوّة 
pe‏ أخدقنا عدم الآخر. Ce)‏ 
(Er‏ 
مضاهاة 


- المضاهاة: المشابهة. قال الفرّاء يقال ضاهيته 
Ces‏ ومضاهاة» هذا قول أكثر أهل اللغة في 
المضاهاة. JU,‏ شمر: المضاهاة: المتابعة» 
يقال: فلان يضاهي فلانًا أي يتابعه 
(FT o)‏ 


مضطز 3 اختیاره 
- تقرير البرهان على di‏ آقعال العباد واقعة على 
سبيل الاضطرار. ننقول: قد إذا 


التصوّرء فان كان التصوّر Gb‏ مال 
الطبع إليه. شاء الانسان آم أبى. إلا أن 


par 


مضطر في صورة مختار 


يحصل متاك معارضن وهو أن يتصوّر تصوّرًا 
آخر يوجب dé‏ مقتضى التصوّر الأول. الا 
ol‏ على هذا التقدير لا يبقى التصوّر الأول 
تصورا لكون ذلك الشيء نافعًا. Gl,‏ إن كان 
ذلك التصوّر ضارّا. حصلت النفرة. شاء 
. إلا إذا حصل التعارض 
لا بیقی اعتقاد کونه ضارا . 
وإن لم يحصلء لا اعتقاد کونه نافعاء ولا 
اعتقاد كونه ضاوا الطلب 
ولا الهرب. ثم با 
الجازم. والميل التام» Vi‏ عليه إجماع 
جازم. على Db‏ لا X‏ من إيجاده. Bp‏ 
حصلت النفرة deb‏ ترب عليه إجماع 
جازم. على أله لا بڌ من تركه. Bb‏ حصل, 
هذا الاجماع ql‏ الجازمه حصل D ait‏ 
محالة . c‏ تب كل واحد مر Se‏ 
ما قبله: ترقب ضرووي.. ولیس 
لاحد أن يقول: الواقع بقدرة dall‏ هوا 
تحصیل التصوّرء الذي هو المبدأ الأول 
UN‏ نقول: هذا باطل من وجهين: الأول: 
إا ستقیم الدلالة على أله لا يمكن أن بقعم 
شيء من المعلوم والتصوّرات بقدرة العبد 
الثاني: ان ذلك التصوّر الذي حصل بفعل 
العبد؛ حصل في تكوينه تلك المراتب الأربعة 
المذكورة فانتهت إلى تصوّر آخر. فان كان 
ذلك أيضًا بفعله. لزم لا التسلسل Cp‏ 
الدور. وهما باطلان. ولمًا بطل ذلك؛ ثبت 
انتهاء هذه التصوّرات إلى تصوّر أولء هو 
المبدأ للأفعال الاختیاریت لذلك الحيوان. 
وثبت: DV‏ حصول ذلك التصوّر ليس باختيار 
العبدء بل هو حاصل في قلبه» على 
الاضطرار. ثم إذا حصل ذلك اتصور: 


المراتب على 


۷۲۰ 


ترت تلك المراتب بعضها على بعض» بالغة 
ما بلغت» ترئّبًا Cel‏ لازمًا اضطراريًا. وعند 
هذا يظهر أن الانسان مضطر في اختياره 
وأن جميع أفعال العباد: Jul U]‏ الله 


تعالی» أو موجبات أفعال الله تعالى. وعلى 
التقديرين فالمطلوب حاصل. 
Quir‏ 


y) 


cles Mi‏ وظاهر أن الامر ليس 
is‏ والا لزم التسلسل» بل إذا شعت 
ت ام «cit Er‏ وبالعكس؛ فلا 
سول اللمشيثة فيك بك. ولا للفعل عقییها 


Q8‏ ومن تال هذه الآية علم أتها من أقوى 
الدلائل على قولنا (الرازي)؛ m d‏ 


Ul, p cà TES‏ العقل: 
فالدلیل الذي قرّرناه في آول هذه المسألة. 
وإذا كان الفعل Le‏ موقوّا على مشيثتنا وهي 
موقوفة على di mue‏ تعالی لزم القطع 
بتوقف فعلنا على مشيئة الله. وهذا برهان 

قاطع. (لوء ۲۵۰ ۵) 
إا إذا رجعنا إلى أنفسناء علمنا: SE‏ إرادتنا 
للشيء. لا تتوقّف على إرادتنا لتلك الارادة. 
الا نزم التسلسل. بل نعلم [E‏ 


لضف 


إن tes‏ أم أبيناء فلا نريد ذلك الفعل 
المخصوص» ونعلم أله متى حصلت تلك 
الإرادة بنا. فالانسان مضطرٌ في صورة 
مختار. (مطل۰۹ ۰۲۵۸ (V‏ 


الانسان لا يفعل شيئًا XJ‏ الا Bp‏ دعاه 
الداعي إلى الفعل» والمعقول اي مق هو 
الهلم والاعتقاد والظنّ بکون Xon Juil‏ 
على وهذا الداعي لا ol X‏ يكون 
من Qu‏ الله تعالى لوجهين: الأول أنه لو كان 
من فعل العبد لاق إلى داع آخر ويلزم 
التسلسل وهو محال الثاني وهو Bl‏ الیلم 
تا أن يكون ضروريًا أو 5p Cos‏ كان 
ضروريًا فلا بد فيه من تصورین؛ والتصوّر 
e‏ أن يكون LR‏ لأنّ المكتسب إن OS‏ 
شاعرًا به فهو مُتصرّر له» وتحصيل الحا 
محال. وإن لم يكن شاعرًا به كان عاق 
عنهء والغافل عن الشيء يمتنع أن be oss,‏ 
له فإن قلت هو مشعور به من وجه دون 
وجه» قلت فالمشعور به غير ما هو غير 
مشعور به. فيعود التقسيم المتقدّم في کل 
del‏ من هذين الوجهين» Bb‏ ثبت أن 
التصوّر غير مكتسب EN‏ والهلم الضروري 
هو الذي يكون حضور كل واحد من تصوّريه 
كافيًا في حصول التصدیق؛ فالتصوّرات غير 
كسبية وهي مستلزمة للتصديقات» فإذن متى 
حصلت التصوّرات حصل التصدیق لا 
محالة» ومتی لم تحصل لم یحصل التصدیق 
(EE‏ فحصول هذه التصدیقات البديهيّة ليس 
بالکسب. ثم إن التصديقات AN‏ 
مستلزمة للتصديقات النظريّة لم تكن 
التصديقات النظريّة SM LIS‏ لازم 
الضروريّ ضروريٌ؛ وان لم تكن مستلزمة لها 


إن كانت 


لم تكن تلك الأشياء التي فرضناها علومًا 
نظريّة كذلك بل هي اعتقادات Rad‏ لأنّه 
لا معنى لاعتقاد المقلّد الا اعتفاد تحسيني 
يفعله ابتداء من غير أن يكون له موجب. 
بهذا أن العلوم بأسرها ضرورية» وثبت 
مبادئ JUI‏ هي العلوم» Juil‏ العياد 
بأسرها «sé‏ والانسان مضطرٌ في صورة 
مختارء فثبت أن الله تعالى هو الذي زین 
لكل عامل عمله. والمراد من التزيين هو أنه 
يخلق في قلبه العلم بما فيه من المنافع 
واللّذات ولا يخلق في قلبه العلم بما فيه من 
المضارٌ والآفات. (مفاء ۰۲ ۰۱۷۹ QU‏ 


ai 
اللّحمة الصفيرة قدر ما يمضغ.‎ ae 
ea arr) 


مطايقة 

- اللفظ U‏ أن یعتبر من حيث اه يدل على 
تمام مسمّاه وهو المطابقةء أو على جزه 
مستاه من حيث له جزه وهو chat‏ أو 
على ما يكون خارجّا عن مُسمّاه لازمًا له في 
الذهن وهر الالتزام (ل» ۳ 4) 

- إِنَا قد نعقل المعدوم ولا يمكن أن يقال 
الصورة العقلبّة مطابقة للمعدوم ON‏ المطابقة 
تقتضي کون المتطابقين أمرًا 63 والمعدوم 
نفي محض يستحيل Gi‏ المطابقة فيه 
RER)‏ 

- المطابقة. وهو الجمع بين المتضاین م 
الکلام مع مراعاة التقابل» حتی لا 
الاسم إلى الفعلء کقرله تعالی: P‏ 

ولا گا (التوبة: OY‏ 

Ce TAO 


ue» 


مطالب 


مطالب 


UJ‏ ذکرنا (الرازي) أن أجزاء العلوم البرهائيّة 
ثلائة: الموضوعات» والمبادئ والمطالب. ف 
get‏ (إبن سینا) لما ذکر بعض أحوال 
الموضوعات والمبادی آردفه بهذا الکلام 
وهو کلام في المطالب - وهي المسائل - 
وذکر: Db‏ تلك المطلوبات ریما صارت 
مقدّمات المطلوبات آخری. والامر كما 
قالی UN‏ إذا رگبنا LS‏ على إنتاج EMA‏ 
Bj‏ حصلت تلك النتيجةء Lu)‏ جملناها 
مقدّمة في إنتاج مطلوب آخر. 
(E4‏ 

ذكر "الشیخ" (إين سينا" في سائر كتبه أن 
المطالب كثيرة N‏ ان أصولها أربعة: iU‏ 
للتصرّرء وائتان آخران للتصديق 
[ALMA‏ 


n» 


US 


المطالب على مراتب» ولکل dS giis‏ 
مرتبة صيغة تخصّه. فاوّل المطالب: استعلام 
آحد طرفي المعلوم من ثبرته. وانتفانه: 
وصیفته: كلمة "هل"؟ وینقسم إلى Jie‏ 
وإلى Lam‏ فالمطلق أن یستعلم به عن 
الوجود المرسل» مثل: هل هذا الشيء 
موجرد؟ والمقيّد یلتمس به إعلام حالة 
الموجود. مثل: هل زيد عايم؟ أي هل هو 


وترم Say deus al‏ 
"ما"؟ کقولك: ما 
حفيقة المَلِك؟ May‏ قد یکون بحسب 

الحقيقة» وقد يكون لطلب الرسم والتمبيز 
الثالث: طلب معرفة تمییز الشيء المعلوم 


يفف 


ارکه: في أمر عام بأمر داخل في 
PETS‏ عارض ede‏ مما يصح عليه أو 


يلزمه. وصيغته: کلمة "أي"؟ مثل: قولك: 
أي حيوان هذا؟ أي لون هذا؟ وکذلك جمیع 


الذاتي» كان الجواب بالفاصل cit‏ وان 
كان من القبيل الثائي» كان الجواب 
بالعوارض المميزة. الرابع: طلب عله ما 
ثبت وجوده؛ مما يصح تعليله. وصیفته کلمة 
fh‏ وهذه الكلمة تذکر في موضعين: 
أحدهما: لطلب le‏ الوجود في نفس الأمر 
والثاني: لطلب do‏ الاعتقاد بالوجود 
وجواب الأول: بذكر قياس العلة المؤتّرة 
روجواب الثاني: بقياس الدلالة. (۵» 


صيغ)المطالب هذه وما بعدها من AUS‏ 
fuel‏ و'من'؟ و'أين'؟ و'كيف'؟ 
و'حيث" و"کلما" eb‏ في مطلب "ما" 
و'أي'. تحرّي المسؤول السؤال عن نفس 
المذمب. مثل: هل Ge‏ المسلم Set‏ 
فإذا وصيغتهماء فإنّك إذا سألت فقلت: كيف 
زيد؟ تريد أن تسال عن die‏ تخصّه أو 
يشاركه فيه غيره. والأول: يدخل في مطلب 
آي والثاني: في مطلب "ما" 
وصینته. فعلی هذاء آول ما Ra‏ قال: 
نعم. فیقال: وهل على ذلك دلالة؟ فإذا قال 
نعم. فيقال: وما هي؟ فإذا أوردها. فيقال: 
وما وجه دلالتها؟ ومطلب "ما" و"أي" في 
المفردات؛ ومطلب "هل" وال" في الجمل 
وجواب کل قسم بما يلائمه. 
فجواب "هل" المطلق والمقيّد بالاخبار عن 


وصيغته 


والمزلغات 


vvv 


وجود الشيء أو عدمه» أو وجوده على حالة 
أو عدمه عليها. وجواب "ما" بالاخبار عن 
الحقيقة أو بالقول المميّز للحقيقة. وجراب 
* بالاخبار عن الفاصل الممیز الذاتي» 
أو . غير gh‏ وجواب للم" بالاخبار عن 
de‏ الوجودء أو de‏ التصديق بالوجود. )$3 
(o A‏ 


- من أمّهات المطالب مطلب هل الشي» موجود 

في نفسه وتارة مفهوم الاسم. قال: us‏ 
ما بحسب الاسم مقدّم على مطلب io‏ فا 
ما لم يعرف مدلول الاسم لا يمكن طلب 
وجوده. ثم إذا صح کون الشيء موجودًا 
صار ذلك نفسه حدًا لذاته أو رسمًا. . ومنها 
مطلب أي شيء ويطلب به تمييز الشيء عما 
يشاركه في الشيتية أو في بعض المقرّمات' 
ومنها مطلب لِمّ الشيء وهو يطلب EX‏ 
أشياء: الحد الاوسط إذا كان الغرض حصول 
التصديق فقطء أو السبب المقنضى "لول 
الأكبر في الأصغرء وكان المطلوب سبب 
کون الشيء في نفسه ممكناء ولا شك في أن 
هذا المطلب بعد مطلب هل بالقوة 
وبالفعل. . ومن المطالب كم الشيء» وكيف 
الشي»» وأين الشيء ومتی: ES)‏ قد يستغنى 
عنها بمطلب هل المركب إذا قطن لذلك الكم 
والكيف والمتى والاین ولم بعلم ثبوته لذلك 
المزضوع» فان لم يفطن لذلك لم يقم ذلك 
المطلب مقام هذه وكان مطليًا خارجًا (ل» 
۱۳۰ 


مطالب حكميّة 


- إن المقصود الاصلي من جمیع المباحث 
العقليّة والنقليةء وكل المطالب الجكمية اّما 


مطلب لم 
هو معرفة الله بذاته وصفاته وأفعاله. (Wl)‏ 
۳4۹۹ 

مطلب أي 


Ul -‏ مطلب أي. فالمراد منه: طلب ما به 
یتمیز ذلك الشيء Le‏ یساویه في آمر من 
الامور. كما إذا قیل: أي حيوان هو؟ فان 
المراد منه: أن oid uu‏ ما به يتميّز ذلك 
الحیران عن سائر الأشياء المشاركة له في 
uus‏ حيوانًا. (شرا» ۰۲۲۱ QY‏ 


- قال EN‏ (إبن (Le‏ في jt‏ کبه 
'وههنا مطالب أخرى سوی هذه الاربعة 
وبي تولنا: أين؟ ومتی؟ وكيف؟ وکم" وهي 
خی الحقيقة راجعة إلى مطلب هل المرگب. 
"En‏ هذا الکتاب. dp‏ ذکر مع هذه 
Cs in i‏ خامتا. وهو مطلب کیف؟ 
وترك البواقي. فان كان Li‏ ترك البواقي 
UV‏ في الحقيقة داخلة تحت مطلب هل 
المرگب» ومطلب كيف ایشا às‏ فلم 
ذکره؟ وان كان اّما ذكر مطلب كيف» 4M‏ 
في الظاهر مطلب آخر مغاير لمطلب هل 
فلم ترك مطلب کم cols‏ ومتی؟ UD‏ ذکر هذا 
المطلب dz,‏ البواقي. فالنسب فيه غير 


معلوم. (شرا: ۱۱۰۲۲۲ 


مطلب لم 

Ul -‏ مطلب لم؟ فهو أيضًا على وجهین: وذلك 
V‏ تا أن يطلب به لميّة الحکم gai‏ أو 
Eu‏ العرفي نفسه. مثال الأول: لم قلت: أن 
الامر كذا؟ فههنا إذا ذكر المسؤول ما يدل 


RESTE 
كان الأمر في نفسه کذلك؟ فههنا ما لم يذكر‎ 
للسبب المؤثر فيه في نفس الأمرء فإله لا‎ 

عن العهدة. (شركء ۰۲۲۲ ۴) 


يخرج 


مطلب ما 

Gl -‏ مطلب "ما" فتارة يطلب به شرح Se!‏ 
وتارة يطلب به شرح الحقيقة. أما مطلب 
شرح الاسم فهو كما إذا سمع الانسان لفقا 
ولا يفهم Jp ete‏ يقول: ما هو؟ رمراده 
أن یفتر له ما هو المراد من ذلك اللفظ؟ 
وأما طلب الحقيقة فهو كما إذا علم مثلا أن 
الملاك شيء موجود في نفسه. فیقول: ما 
d:‏ تم پذکر علی التفصیا ل مجموع. 
"elt‏ ذكر ر ف هدا 
المقام أن طلب PH‏ اتا أن یکون بالگ 
أو بالرسم. وذلك EN‏ تعریف الحقيقة لا OT‏ 


یکون بالاجزاء المتوّمة لهاء ایک 
بالأمور الخارجة عنهاء ولا أن یکون يما 
يتركب من الفسمين. (شراء ۲۲۰ ۲۱) 


مطلب هل 
- مطلب هل. وهو على قسمين. آحدهما: هل 
الشيء في نفسه موجود أو معدوم؟ وهذا 


uns‏ بالهل البسيط. والثاني: هل الشيء 
موصوف بالصفة SEA‏ وهذا هو الهل 
المركب. (شرا: ۰۲۲۱ QV‏ 


لقف 


في الحقيقة راجعة إلى مطلب هل المركب 

Ul,‏ في هذا الكتاب. فإله ذكر مع هذه 
الأربعة مطلبًا خامسّاء وهو مطلب كيف؟ 
وترك البواقي. فان كان نما ترك البواقي 
لأنّها في الحقيقة deb‏ تحت مطلب هل 
المرقب. ومطلب كيف أيضًا کذلك» فلم 
ذكره؟ وان كان إِنّما ذكر مطلب كيف لاله 
في الظاهر مطلب آخر مغاير لمطلب هل» 
فلم ترك مطلب كم وأين ومتى؟ فا ذكر هذا 
المطلب وترك البواقي» 


معلوم. (شران 571 201١‏ 


مطلق 
- المطلق: هو اللفظ الدال على معنىء دلالة 
متجردة عن كل قيد. May‏ يفهم على 
أحدهما: أن يعتبر فيه التجرّد عن 
ده حتی لو Jes‏ فيه قيدء كان Va,‏ 
لحقيقق هذا المطلق ونسخًا له. وهذا هو أحد 
معاني المطلق. ومدلول هذا المطلق بهذا 
القيدء أعني: قيد التجرّد لا يصخ دخوله في 
الوجود؛ ولا یصخ ثباته Fa‏ في الوهم. 
والمعنى الثاني: أن لا يؤخذ وصف الك 
s‏ ینظر Ji‏ المعنی die hi‏ 
AN‏ عن القیود التي mem‏ عروضها de‏ 
y‏ وعدئاه حتی لو فرض بعده تفیید لم 
يكن ذلك إزالة pl‏ من معنی المطلق. 
والمطلق بهذا التفسير يصح Bas S‏ 
له في الوجود. وان كان يقارنه ویلازمه 
à 2‏ ويذكر المطلق ويُراد به لفظ دال 
على دار شائعة في قيلة غير متخضصة 
بمعين» كرقبة. ومن هذا القبيل جميع 
الألفاظ المفردة المنكرة كرقبة ورجل ودرهم. 
i)‏ 0۲۰۳۸ 


oeb 
n 


۷۵ 


-من الناس من فتر المطلق وانممکن 
والضروريّ بتفسير آخر فقال: المطلق هو 
الذي دخل في الوجرد لا في الماضي أو 
الحاضرء والممكن هو الذي يكون بحسب 
الاستقبال. والضروريّ هو الذي يكون 
بحسب الأزمنة الثلاثة: ونحن لا JU‏ أن 
نراعي هذه الإعتبارات وإن كان الأول هو 
المناسب wu)‏ 1۸ء )١‏ 


- | المطلق جزء من المخصوص. (Mu)‏ 
our‏ 

- إن المطلق جزء من المقیّد. (ue)‏ 
QEME‏ 


- المُطلق يدل على الدوام» وغير المطلق لا 
يدل . (مفا۰۳۰ ٤۹٩‏ ۸) 


مطلق الأمر 

- (مطاق الامر) موضوع لطلب eH‏ رهوج 
ia‏ المشترك بين طلب Jet‏ على القور» 
وبين al‏ على التراجي - من غير DES Bb‏ 
في اللفظ - إشعار بخصوص DTE‏ 
LE‏ (محص۰۱ ۱۸۹ Ce‏ 


مطلق عام 

- إن csl‏ القضایا هو الممکن العام رنحته 
المطلق العام. ولي فبه أشكال. وذلك BN‏ 
القضيّة الممكنة العامة إِمَا أن يكون الامکان 
محمولًا فيهاء Ub‏ أن يكون الامکان جهة 
للحمل. فان كان الامکان محمولاء فهذه 

ية في الحقيقة مطلقة عامّة: UN‏ نسبنا 

محمولها - وهو ذلك الإمكان - إلى 

موضوعهاء وما Us‏ كبفبة ذلك الاثبات» ولا 

معنی للمطلق العام 0 ذلك. Ul,‏ إن كان 


مطلوب پالذات 


الامکان me‏ تلحمل. فلا ol i‏ یکون 
المحمول هو ثبوت ذلك الشيء. مثلا: إذا 
قلنا بالإمكان العام: كل ح ب. فإذا لم يكن 
هذا الامكان محمولًا كان المحمول هو نفس 
الباء» فيصير معناه: D‏ الباء ثابت للجيم 
بشرط أن لا يكون ممتنع الثبوت له. وهذا 
الشرط كالهذبان. SV‏ كل ما كان EE‏ للشيء 
لم يكن ممتنع الثبوت له» فكان اعتبار هذا 
الشرط عبئًا. CAEN Ou‏ 


هو اللدّة والسرورء والمطلوب ms c‏ 
وسيلة إليهماء والمهروب عنه پالذات هو 
NT‏ والحزن. والمهروب عنه بالتبع ما یکرن 
سل إلبهما. )٩ ۸٩ (M)‏ 


مَظلوب بالذات 

- إن المطلوب بالذات لكل حيوان» هو AME‏ 
والسرور. والمهروب عنه بالذات هو الالم 
والغمّ. وكل ما سری هلين القسمین؛ فهو 
مطلوب بالغرض, لا بالذات. فالفعل الصادر 
عن الانسان. إن كان هو تحصیل اللذّة؛ أو 
إزالة الألم. فهذا الشيء مطلوب. فتکون 
غايته وغرضه هو عين ذاته. وإن كان الفعل 
الصادر عن الانسان يكون وسيلة إلى أحد 
هذین الأمرين: كان مطلويًا بالفرض وا 
وكان غرضه وغایته. أمرًا مغايرًا له. 
بهذا: أله لا يجوز أن يقال في كل فعل: |4 
dU]‏ بشيء آخر. b‏ لزم UL‏ التسلسل» 
ls‏ الدور. (مطل٩۰‏ ۰۳۹ QV‏ 


- إن الاستفراء do‏ على Sb‏ المطلوب بالذات 


مطلوب بالغرض 


هو EU‏ والسرور» والمطلوب بالتيع per‏ 
وسيلة إليهماء والمهروب عنه با 
الالم والحزن والمهروب عنه بالتبع Set‏ 
وسيلة إليهما. )٩ ۸۵ (M)‏ 


مطلوب بالخرض 

- إن المطلوب بالذات لكل حیوان؛ هو 
والسرور. والمهروب عنه بالذات هو الالم 
fil‏ وکل ما سوی هذين القسمين» فهر 
مطلوب بالفَرّضء لا بالذات» فالفعل الصادر 
عن الانسان. إن كان هو تحصیل ال أو 
إزالة الالم. فهذا الشيء مطلوب. فتکون 
غايته وغرضه هو عين ذاته. وان كان الفعل 
الصادر عن DUANE‏ یکون وسيلة إلى أحد: 
هذين الأمرين» كان مطلوبًا بالفرض رال 
DIS,‏ غرضه وغایته. Vul‏ مغايرًا له 
بهذا : أنه لا يجوز أن يقال في کل فعل: له 
نما فعله بشيء آخر. وإلا لزم ATV‏ 
Ul‏ الدور. (مطل٩ QU YS‏ 


مظنة 
المظتة: تذکر بالإضافة إلى المعنی الموجب: 


أو الحكمة الداعية. وهي التي DR‏ عند 
وجوده» وجود العلة. أو المعنى الداعي 
مثل: الوطء في إيجاب العذة. من حيث له 


بحال يظن عند وجوده الشغل في "m‏ 


فیطلق على ما هو سیب للمعنى الذي هو 
علّة. )3( Gouto‏ 


مظنونات 
- ما المظنونات فهي تضایا لا يرى مستعملها 
أنه جازم بها ولکن یکون في نفه منها ظن 


لضف 


غالب ومن جملة هذه المظنونات ما يكون 
de‏ في بادىء الرأي فإذا قوي التأمل فيها 
زال الظن كقولك أنصر أخاك ظالمًا أو 
مظلوما (۰۵ QUY‏ 


معاد 


- إن مطالب مسئلة المعاد اربعة: أوّلها 

تخریب المالم الاصفر وهو الإنسان» والثاني 
عمارته بعد تخريبه وهو البعث والحشر 
والنشره والمطلوب الثالث كيفية تخریب 
العائم الاکبر وقد با بالدلیل العقلي D‏ 
uh‏ الوقوع فلا یمکن أن يؤخذ إلا من 
قال الله له تعالى في صفة m oa‏ 


المطلوب eo‏ وهو dl‏ تعالى 
كيف ld‏ هذا العالم الکبیر بعد تخریه» 
ol get;‏ المعتمد في هذه المسئلة هو أله 
تعالى عالم بجميع الجزئيّات والکلیات قادر 
على جميع الممكنات» فيكون لا محالة قادرا 
على خلق الجة والنار وعلى إيصال مقادير 
الثواب والعقاب إلى المطيعين والمذنبين» 
Ul,‏ تفاصيل تلك الأفعال فلا يمكن معرفتها 
إلا من القرآن والأحاديث. op‏ ۱۱۰۳۰۱) 


- تقربر آمر ouai‏ فتقول: UJ‏ ثبت OV‏ تخلیق 
بدن الانسان UI‏ حصلء ON‏ الفاعل الحکیم 
والمقدّر الرحيم» Ci)‏ خلقة هذه الأعضاء 
على هذه الصفات المختلفة بحکمته وقدرته 
وتلك القدرة والحكمة باقية بعد موت 
الحيوان فيكون قادرًا على إعادتها وإعادة 
الحياة قيهاء وذلك Ja‏ على Re‏ القول 
بالمعاد. (مفا۰۱۲ ۰۱۵۳ ۲) 


vv 


ماد جسماتي 


o] -‏ المعاد الجسماني جائز عقلا EN‏ ما كان 
في نفسه ممکن الوجود وکان الله تعالی قادرًا 
على جميع الممکنات لزم كونه تعالی قادرًا 
B de‏ كان Qu‏ بجميع المعلومات 
uel‏ یمکنه تمیز المطيع عن العاصي. 
CHE ۰۲۸۸ oh‏ 


- فان قيل: آلستم قد دللتم على أنْ کل ما 
سوى الله تعالی 5 یفنی ویصیر ipae‏ 
وعلى هذا التقدير فالنفس EU‏ أيضًا تفنی 


وتعدم in‏ مود الاشكال. قلا (الرازي: 


الله تعالى S Ul "y 4p‏ هذا الجائز 
يقع Ub‏ الما tj;‏ فيه على ظراطر 
العمومات» وتخصيص العموم بالدليل ان 
وثبت بنصوص القرآن والاخبار المتواترة عي 
الأنبياء عليهم السلام القول ACCU‏ 
الجسمانيّ حق» ونشاهد أن الانسان يموت 
وتتفرّق أجزاء بدنه» ثم عند هذا لا بخلو UV]‏ 
أن تكون إعادة المعدوم جائزة أو لا تكونء 
فان كانت a‏ زالت الاشکالات: وان 
لم تكن جالزة وجب EM ea‏ تم 
الانسانية حتی يصحٌ القول بال 
الجسمائي. COD‏ ۸۰۲۹۲ 


- أما الطریق العقلي St‏ للمعاد الجسماني 
...: لا نری في دار الدنيا Cole, Ue‏ 
ومحستًا ومسيئّاء وثری Dl‏ المطيع يموت من 
غير ثواب يصل إليه في الدنياء والعاصي 
يموت من غير عقاب يصل إليه في الدنیا: 
فإن لم يكن حشر ونشر يصل فيه الثواب إلى 
المُحين والعقاب إلى المُسيء لكانت هذه 


معارضة 
الحياة الدنياوية عبئًا بل سفهًا. (آره 
(Té ۳‏ 


معارج 
- المعارج» جمع معرج وهو المصعد. 
(مفا۰۳۰ ۰۱۲۲ OV‏ 

إن المعارج هي الترجات التي یمطیها أولياءء 
في الجتة» رعندي (الرازي) فيه وجه رابع 
وهو أن هذه السموات كما WT‏ متفاوتة في 
الارتفاع والانخفاض والکبر والصغر» فكذا 
الأرواح الملكية مختلفة في القوّة والضّعف 
والكمال والنقص. وكثرة المعارف Ze!‏ 
wy,‏ وشدّة القرّة على ues‏ هذا العالّم 
وضعف تلك القوّة؛ els‏ نور إنعام الله وأثر 
uad‏ رحمته لا يصل إلى هذا العالّم الا 
UEM‏ الارواح. (مفا۰۳۰ ۲۱۰۱۲۲) 


py 
الدلالة بما يساويها أو‎ ibus المعارضة:‎ 
آرجح منها في نقیض مقصود المُعلل. (ك»‎ 

(vor 


- المعارضة: رهي من أقوى الاعتراضات 
القادحة في المجتهدات - فهي u$‏ 
صلحت لانْ تتخذ دلالة على E Dal‏ 
إلا Ug!‏ إذا آرردت بعد تقدّم الدلالة على 
نقيض حكمهاء كانت اعتراضًا قادحًا. 
وحقيقتها: هي المقابلة. والمتقابلان: هما 
ن اللذان لا يصح اجتماعهما في الثبرت 
والحقبقة» ولا في القول والدلالةء ولا في 
الاعتقاد والضمير. ومقابل الشيء Gest‏ 
مناقضه؛ فان كل مناقض مقابل» ولیس کل 
مقابل مناقضًا. فإنْ اللفي والاثبات يتناقضان» 


m 


معارضة المعارضة 


والحرمة والحلٌ مع التناقض متقابلان. Des‏ 
الاصل والأرل فیه: التقابل. والتناقض 
رت والانتفاء؛ فانهما 
متقابلان متناقضان بأول النظر والقصد 
فمهما dana‏ المعلل بدلالة على حکم 
فعورض بدلالة تقتضي نقيض ما رتب على 
دلالت. مقابلا لما i,‏ المعلّل على دلالة. 
فمن هذا الوجه تتخصّص المعارضة بخاصيّة 
لا يشاركها فيه سائر أنواع الأسثلة 
والاعتراضات. ولا يحسن على هذا الخلاف 
اسم المعارضة على هذا النوع. ومن حيث 
أن المعارضة اعترضت في صوب دلالة 
(EUM‏ فصته عن الأداء إلى ما نصب 
الدلالة» es)‏ إلبه» ستي بعضهم كل 
اعتراض معارضة» وبعضهم خصّص اه 
المعارضة بالنقض وبالمعارضة المشهورة,, 
وذلك UI mi‏ لم يتنبهوا لخصيصة Ad!‏ 
الوجه الذي بينام "شلوا 
والتحقیق ما ذکرناه. " ED)‏ 


والممارضة على 
في تفاصیله 
QN‏ 


معارضة المعارضة 
- في معارضة المعارضة: والذي اختاره 
UE cen‏ لا تقبل. X‏ 3 عارش 
بالأولى» فقد عارضها السائل Le‏ يضاهيها 
فعليه الترجيح» وان عارض بغيرهاء فالدلالة 
لا تترججح بدلالة آخری؛ فإن الترجيح في 
مأخذ الدلالة لا يصح بدلالة منفصلة - على 
ما عرف في باب الترجيح - إذا توجّهت 
المعارضة. فعلى المسؤول الخروج عنها 
فان كانت لمعارضة بنطق من كتاب أو EL‏ 
وسائر آنواع EAT‏ فالكلام عليها في إسقاط 
دلالتها: ما ذکرناء من الکلام على bi‏ 


۷۸ 


رکذلك إن كانت المعارضة لمعنی tx,‏ 
تالکلام عليها کالکلام على العلل التي تذکر 
مبتدأة. ومن شرطها: إتحاد یی في المرتبق» 
ولا فالمتقدمة في المرتبة تسقط | ۷ 
وأحد وجوه الأجوبة عن المعارضة: 
الترجيحات. (۰2 ۲۰۰۱۱۷) 


معارف إلهيّة 

- إن المعارف الالهية لا à‏ لها من قابل ومن 
مرجب. وقابلها هو القلب» والقلب ما لم 
يكن کامل الاستعداد dud‏ تلك المعارف 
EU‏ رالتجلیات القذسيّة» لم يحصل 
الانتفاع بسماع الدلائل» فلهذا السبب قذّم 
الله qus‏ ذكر إصلاح القلب» وهو mes‏ 
ong‏ ثمّ UP‏ ذكر صلاح حال القابل» 
آردفه بذكر الموجب» وهر مجيء هذه السورة 
آلمشتملة على الحنّ Er‏ والذكرى 


(Qo A+ Ma 


معان 
- للالفاظ دلالات على ما في الأذهان لا على 
ما في الأعيان ولهذا السبب يقال: الألفاظ 
ds‏ على eei‏ المعاني هي التي 
عناها العاني» وهي أمور ذهنية. والدليل على 
ما ذکرناه من وجهین: i‏ أنا إذا رأينا 


اختلاف التصورات 
مدلول الألفاظ هو الصور JE‏ 


الخارجة الثاني: DD‏ اللفظ لو d»‏ على 


vva 


الموجود الخارجي لكان إذا قال إنسان العالم 
قديم UG,‏ آخر العالم حادث لزم کون العالم 
قديمًا cU le‏ وهو محال؛ GL‏ إذا قلنا 
لها db‏ على المعاني الذّهنية كان هذان 
القولان دالين على حصول هذين الحكمين 
من هذين الانسانين: وذلك لا يتناقض. 
لفاك 0۲۱۰۲۳ 


à‏ لا يمكن 


ندرك باشرورة 


قد يقال في بعض المعاني: 
تعریفها dé (BuU‏ 


والحلاوة المدرّكة من الطبرزذء JU.‏ 
سبيل إلى تعريف هذه التفرقة بحسب ال 
وأيضًا ريما Gé‏ حصول dil‏ نفس 
بعض الئاس ولا يمكنه تعريف تلك الال 
بحسب التعريفات اللفظيّة. إذا عرفت Du‏ 
فنقول (الرازي): اما القسم الاول: فاللجج 
فيه Ol‏ ما به يمتاز حلاوة اللبات من لاو 
الطبرزذ ما وضعوا له في اللغة لفظة 
بل لا يمكن ذكرها إلا على سيل GUN‏ 
مثل أن يقال حلاوة النبات وحلاوة الطبرزذه 
فلا لم توضع d‏ التفرقة d‏ مخصوصة 
لا جرم لا يمكن تعريفها باللفظ ولو ré‏ 
وضعوا لها لفظة لقد كان يمكن تعريفها 
باللفظ على ذلك التقديرء US‏ القسم الثاني 
وهو أنّ الإنسان إذا أدرك من نفسه حالة 
مخصرصة وسائر الناس ما أدركوا تلك 
الحالة المخصوصة استحال لهذا SAN‏ 
وضع hd‏ لتعريفهء لا السامع ما لم 

القن ارلا لم که أن لمم کرت هنا 
اللفظ موضوعًا له UB‏ لم بحصل تصوّر 
تلك المعاني عند السامعين امتنع منهم أن 
يتصوّروا کون هذه الالفاظ موضوعة لهاء فلا 


معجز 


جرم امتتع JUI ds‏ فرضنا أن جماعة 
تصوّروا تلك المعاني ثم وضعوا لها Gul‏ 
مخصوصة فعلى هذا التقدير كان يمكن 
تعريف تلك الأحوال بالیانات اللفظية - 
فهکذا يجب أن یتصوّر معنی ما يقال إِنّ كثيرًا 
من المعاني لا يمكن تعريفها بالألفاظ. 
QU E)‏ 


معان وهميّة 

- المعاني الوهمية حين ما تكون es‏ في 
الخزانة إذا لم يكن مشعورًا بها وحين ما 
تكون في القوة الوهمية يكون مشعورًا بهاء 
وكذا الصور المحسوسة حين ما يكون 
متحفظة في الخيال إذا لم يكن مشعورًا بها 
ین ما تكون في الحسنَ المشترك مشعورًا 
يها | aU)‏ 0۱۱۰۱۵۹ 


- المُعجز أمر خارق للعادة مقرون بالتحدي c‏ 
عدم المعارضة. ce)‏ ۰۱۵۷ 24 
- المُعجز آمر خارق للعادة مقرون بالتحدي c‏ 
عدم المعارضة. Us‏ قلنا آمر DS‏ المْعجز 
قد یکرن اتیانا المعتادء وقد یکون منمّا 
من المعتاد. 
المدّعي عن غبرهء Lil‏ قلنا مقرون بالتحدّي 
Xd‏ يتخذ الكاذب مُعجزة من مضيء حجة 
لنفسهء يتميّز عن الأرهاص والکرامات؛ 
UJ,‏ قلنا مع عدم المعارضة ليتميّز عن 
السحر والشعيذة. eV ie‏ 4) 
- لما علم I‏ المُعجز اما يتميّز عن السحر 
لكون Rai‏ مما يتعذّر معارضتهء والسحر 
مما يمكن معارضته. (مقا۰۲۲ الا QD‏ 


لاشتماله على النظم 

سیب والب يعة واشتماله على الأدلة 
العقليّة RO‏ شراخ (A ۰۱۷۹ CY)‏ 

- المُعجز ينبغي أن يكون خارقًا للعادة. 
as " «Yols)‏ 


معجزات 

- إن المعجزات UD‏ عجز الخلق عنها كان ذلك 

فعلا من أفعال الله تعالى dis‏ عقيب ior‏ 

المعجزة عقيب الدعوى du‏ على 
تصديق مذعي الرسالة. o‏ ۰۳۱۳ ۷) 

- إن الكرامات والمعجزات وان اشتركا في 
کون كل واحد منهما أمرًا خارقًا للعادة ولكن 
تمتاز المعجزة عن الكرامة من رجوه. 
أحدها: أن الدعرى شرط في البرّة ولیست 
D,‏ في الكرامة. وثانيها: أن الحاصل ذا 
35241 ادّعاء النبرّة» وفي الكرامة )0 الا 
تحصل الدعوی أو إن حصلت لها ass‏ 
دعوى 55 بل دعوى الولاية. وثالتها: أن 
المعجزة لا تكون لها معارضة والكرامة قد 
تكون لها معارضة. OD‏ ۰۳۸۷ ۲۰) 

- المعجزات إنما dus‏ على الصدق QN‏ قائمة 
مقام تصديق الله oet]‏ (ش۰۲ Qv‏ 


cun Ul‏ أنْ الانان له قوتان: قرّة 


- اعلم: 
نظريّة ترتسم فيها صور المعقولات من عالم 


المفارقات. وقوة ce‏ يقدر بها على 
التصرّف في عالم الجسمانیات. فالمعجز: 


الصادرة عن القوة العاقلة الشا 
بالاخبار عن المغيبات. 
عن القوة العمليّة: كونه آنا بالأفعال إلغر: 
الخارقة للعادة. CA ls)‏ ۰۱۲۷ ^( 


والمعجزة 00 


۷۳۰ 


- إن المُعجزة doe je‏ للعادة dub‏ قاعله 
لغرض تصدیق المدّعي. CHA ۰00 Yi)‏ 
- الفرق بين المعجزات والکرامات Ol‏ المُعجزة 
تکون مسبوقة بدعوی ay‏ والکرامة لا 
تکون مسبوقة بدعوی الولابة. والسبب في 
هذا الفرق T‏ الأنبياء علیهم السلام إلّما بعثوا 
إلى الخلق ليصيروا دعاة للخلق من الكفر إلى 
الایمان ومن المعصية إلى الطاعةء فلو لم 
تظهر دعوى التبوّة لم یزمنوا به» وإذا الم 
يؤمنوا به بقوا على الكُفرء وإذا ادّعوا النبرّة 
وأظهروا المعجزة آمن القرم بهمء فإقدام 


الأنبياء على دعوی النيرّة ليس الغرض منه 
تعظيم النفس بل المقصود منه إظهار الشفقة 
على الخلق حتى ينتقلوا من الكفر إلى 


Ul UAI‏ ثبوت الولاية gud‏ فليس 
اجهل بها كفرًا ولا معرفتها إيماناء فكان 
وی الولاية طلبًا لشهوة الفس فعلمنا أن 
اي بيجب عليه إظهار دعوى At‏ والولي 
لا يجوز له دعوى الولاية فظهر الفرق. 

QU ۰۹۲ (مفا۰۲۱‎ 


معدوم 
- في 3 المعدرم ليس بشيء: هذه المسثلة 
متفرّعة على مسثلة أخرى وهي أن الوجود 
هل هو مغائر للماهيّة أم لاء فذهب أبو 
الحسن الأشعري وأبو الحسين البصري إلى 
أن وجود كل شيء نفس ماهیه» وذهب كثير 
من المتکلمین وجمهور الحكماء إلى ET‏ 
وجود الشيء وصف مغائر لماهيّته. (أرء 
Tor‏ 
- إن محل الوجود هو الماهيّة. ثم إن الماهيّة 
من حيث هي هي ماهية مغايرة للوجود 
والعدم. فلا يلزم من ذلك قيام الموجود 


۷۳۱ 


بالمعدوم» وإذا عرفت هذه المسئلة mb‏ 
إلى المقصود. فتقول أمّا من قال وجود كل 
شيء نفس ماعیته لزمه القطع باه متى JU‏ 
الوجود فقد زالت الماهيّة. فالقول SU‏ 
المعدوم شيء لا يتصوّر على مذهب هذا 
القائل» UT‏ من قال الوجود زائد على الماهيّة 
فقد اختلفوا في أنه هل يمكن تقرير الماهة 
عند زوال صفة الوجودء فمن جوز ذلك قال 
المعدوم شيء وعنى به أنْ الماهيّة من حيث 
هي هي نکون متقرّرة حال ما لا تكون 
موجودةء ومن لم يجوز ذلك قال المعدوم 
ليس بشيء. إذا عرفت هذا فلنرجع إلى تعيين 
Joue‏ التزاع في هذه المسئلة فتقول (الرازي) 
المعدوم U]‏ أن يكون واجب العدم Qu‏ 
الوجود Ub‏ أن يكون (e‏ لوجود De‏ 
UL cea‏ الممتنع فقد اتفقوا على الما QE‏ 
محض وعدم صرف ولیس بذات ولا بشي 
Ul,‏ المعدوم الذي يجوز وجوده يتنو 
عدمه فقد ذهب أصحابنا إلى اه قبل الوجود 
نف مَخض وعدم صرف ولیس بشيء ولا 
بذات» وهذا قول أبي الحسين البصري 2 
المعتزلةء وذهب أكثر شیوخ المعتزلة إلى أنْها 
ماهيّات وذوات وحقائق حالتي وجودها 
وعدمهاء فهذا هو تلخيص محل التزاع. SD‏ 
۳۳۰۸ 


- في بیان أن المعدوم ليس بشي» وجوه. 
الاولی: أن هذه الماهيّاأت لو كانت 
متحققة في الخارج حال عرانها عن الوجود 
لكانت متساوية في كونها de‏ خارج 
الذهن ومباينة لخصوصيّاتها المعيّتة 
المشاركة غير ما به الممايزةء فيلزم أن يكون 
Gé‏ كل ماهيّة وتقویها زائدًا على 


وما به 


معدوم 


خصوصيتهاء ولا معنى للرجرد إلا هذا 
الط ono‏ فيلزم كونها موجودة حال 
كونها معدومة وذلك محال» ومما يدل على 
ol‏ كونها متحقّفة خارج الذهن أمر زائد على 
ماهيّتها المخصوصة. نا إذا قلنا السواد ثم 
السواد متقرّر حال العدم؛ فنحن ندرك 
تفرقة بديهية بين ذلك التصوّر وهذا التصديق» 
ولولا ol‏ تقژرها خارج الذهن حال عدمها 
ul‏ زائد على ماهيّتها والا لما بقي فرق بين 
التصوّر والتصدیق» وذلك محال على ما 
ets‏ فثبت أن الماهيّات لو كانت jee‏ 
حال عدمها لكانت موجودة حال عدمهاء 
Ul,‏ كان ذلك محالا علمنا !5 القول ol‏ 
الماهيّات متقرّرة حال عدمها محال. (أرء 
0% 1( 
ie -‏ القائلون بأ المعدوم شيء بأمور. الحجة 
الاولی: أن المعدومات متميّزة في أنفسهاء 
Reni JSy‏ بعضه عن البعض فلا بد ol,‏ 
تکون في أنفسها حقائق متعيّنة» ولا معنى لقولنا 
المعدوم شيء الا ذلك. والذي Ja‏ على أن 
المعدومات ie‏ بعضها عن البعض حال 
عدمها وجوه . الأول وهو Gb‏ نعلم e ol‏ تطلع 
ال و Pen‏ 
ان الطلوعان معدومان في الحال» ونحن 
sn‏ تعلم امتياز کل راحد منهما عن الآخر 
وهذا يدل على وقوع الامتیاز في المعدومات 
الثاني هو نا قادرون على الحركة يمنة ویسرة 
ولسنا قادرین على الطیران إلى السماء» 
تميّر أحد المعدومين عن الثاني من حيث أن 
أحدهما مقدور ثنا والآخر غير مقدور لناء ومذا 
الامتیاز واقع حال العدم» فثبت وقوع الامتياز 
في المعدومات. (أرء Qi‏ 
- لا يقال المراد من قولنا à‏ يمكن أن یکون 


[Sas 


معدومًا هو أله لا gue‏ بقاء ماهیته 
متحقّقة» ولا يمتنع أيضًا بطلان تلك Du‏ 
وخروجها عن كونها ماهيّة وحقيقة» فهذا هو 
المراد من الامکان ومعلوم أن هذا القدر لا 
يدل على T‏ المعدرم شيء. UN‏ نقول إذا 
قلنا هذه الماهيّة يمكن بطلانها وزوالها فلا 
شك Db‏ هذه قضية موضوعها قولنا هذه 
الماهيّة. ومحمولها قولنا يمكن بطلانها 
وزوالهاء ولا شك أن ماهيّة القضية مركبة من 
الموضوع والمحمول والنسبة الخاصةء ولا 
شلف dl‏ المركب لا يوجد إلا عند وجود 
جميع مفرداته. Bl‏ هذه القضية لا توجد ولا 
تتقرّر الا إذا حصل موضوعها مقارنًا 
لمحمولهاء Dp‏ قلنا الموضوع نفس تلك 
الماهيّة وجعلنا المحمول إمكان Da,‏ 
الماهيّة» كان معنى هذا الكلام أذ( Sia‏ 
الماهية يمكن تقرّرها حال بطلانهاء ومعلرم 
ol‏ ذلك محالء فثبت أن کون الممكن تيكل 
يستحيل أن يكون مفسّرًا بهذا المعنى» بل لا 
L‏ وان يكون ae‏ بأنه يجوز کون 
الماهيةموصوفه بالوجود ويجوز کونها iU‏ 
عن الوجودء رمهما كان الأمر كذلك ثبت أن 
المعدوم شيء. Qv ow OD‏ 


نا إذا قلنا معدوم ومنفي وسلب واللاثبوت 
٠‏ فهاهنا الأسماء موجودة 
والمستیات معدومةء فکان اسم غير الستی 
لا محالة. QT D‏ 


ا ۱ فهي أن من قال: المعدوم ليس 
eeu‏ الموجود: هو الشيء فهما لفظان 
مترادفان» فإذا كان موجودًا كان شيئًا. ومن 
قال المعدوم شيء قال الشيء ما em‏ أن 
يعلم ویر عنه» فكان الموجرد Dum‏ من 


vt 


الشيء» وان صدق الخاص صدق العام» 


تلبت أله تعالی uu‏ بالشيء. (D‏ 
۳۷ 
إن المعدوم ليس بثابت. (مب۱» Gate‏ 


المعدوم لا يُعاد. (مب۰۱ ۰6۷ QA‏ 


إن المعدوم Li‏ یوصف بالامکان إذا حضر 
في العقل des‏ يكون me‏ من 
الموجودات الذهنية» gai‏ وصفه بالامکان 
أو الاستحالة. 4۰۱۱٩ Cue)‏ 

لا يقال: المعدوم المُتصوّر له ثبوت في 
الذهنء ON,‏ قولنا المعدوم غير مُتصوّر حكم 
على المعدوم ét‏ غير pad‏ والحكم على 
الشيء يستدعي کون المحكوم عليه Mud‏ 
فلو لم يكن المعدوم ya‏ لامتنع الحكم 
عليه باه غير متصؤر» UN‏ نجيب عن الاول: 
En‏ الثابت في الذهن أحد أقسام مطلق 
الثابت؟, رالکلام وقع في Lie‏ مقابل 
مطلق الثابت؛ وذلك المقابل يستحيل أن 
یکون AU‏ بوجه ماء والا لكان داخلا تحت 
مطلق الثابت» ue,‏ لا یکون قسيمًا له 
LS‏ منه. وعن الثاني ان ما ذکرته لیس 
جوابًا عن دلیلناه على Db‏ المعدوم 
مُتصوّر بل هو إقامة دليل fus!‏ على أن 
المعدوم cam‏ وذلك يقنضي معارضة 
دليلين قاطعين في مسألة واحدةء وهو أحد 
الدلائل القادحة في البديهيّات. (مح» 
AFI‏ 

SEU‏ في مسألة أن المعدوم ليس 
بشيء على امتناع خلو الماهية عن الوجود: 
وعلى هذا يستحيل الحکم على الماهيّة 
بالعدم فظهر di‏ ليس لقولنا السواد موجود 
السواد معدوم مفهوم مُحصّل. وإذا كان 


۷۳۳ 


کذلك لم يكن لقولنا السواد Uj‏ أن یکون 
موجودًا Up‏ أن یکرن معدومًا مفهرم 
محضل» وإذا كان كذلك امتنع التصديق به 
فضلا عن کون ذلك التصديق بديهيًا. (مح» 
qv‏ 


المعدوم UE‏ أن یکون ممتنع اثثبرت ولا نزاع 
في ائه نفي محضء اقا أن یکون ممکن 
الثبوت وهو عندنا وعند el‏ الهذیل web‏ 
الحسین البصري من المعتزلة نفي محضص 
خلاّا للباقین من المعتزلة. eus‏ الخلاف 
هم زعموا أن وجود السواد زاند على کونه 
سواداء ثم زعموا أله يجوز خلرٌ تلك ali‏ 
من صفة الوجود. QC ء٤۸ equ‏ 

المعدوم ما أن يكون ممتنع الثبوت ولا نزاع 
في أنه نفي محض» Ub‏ أن يكون بذكن 
الثبوت. (مح [T‏ 

لا شلم ان كل pae‏ ثابت سم 
484( 

إن آردت تضییق الكلام على الخصم فقل؛ ما 
الذي تعني بكون المعدوم معلومًاء إن عنیت 
الضرب من الامتياز الذي تجد 
تصوّر الممتنعات والمرکگیات والإضافيّات 
فذلك سم 44 لا ax‏ 


تقرّر الماهيّات 
في العدم colit‏ وإن عنيت به Vel‏ وراء 


ذلك فلا i‏ من إفادة تصوّره ثم إقامة الحجّة 
عليهء UB‏ من وراء المنع في المقامین. 


)۱۲ ۰۵۰ ge) 
اختلفوا (المعتزلة) في أن المعدوم هل له‎ 
بكوئه معدومًا صفة؟ فالكل أنكروه لا أبا عبد‎ 
قال به ۰۰۰ واتفقوا على أن‎ di الله البصريّ‎ 
الجواهر المعدومة لا توصف بأنّها أجسام‎ 


pe 


حال العدم إلا آبا الحسين الخيّاط JU dB‏ 
به. ie‏ ۵۲ 0( 


à‏ البديهة حاكمة oU‏ كل ما يشير العقل إليهء 
فإمًا أن يكون له حقق بوجه من الوجوه؛ Ul‏ 
أن لا يكون. فالأوّل هو الموجود والثاني هو 
المعدوم وعلى هذا لا واسطة بين القسمين. 


) ۵۳ im) 


أمَا الرجود فزعم مثبتو الحال متا آله نفس 
الذات: وزعمت المعتزلة أنه صفت رالقول 
باثبات کون المعدوم شيا fu‏ على هذا 
(to 400 qu)‏ 
D] -‏ الماهيّة الفلانية من حيث su VE‏ عبارة 
مغايرة لکرنها موجودة أو معدومة. (مطل۱: 
41( 
“ڳا إعتبرنا CI‏ من des‏ مثآث. فهذا 
آلاعتبار من حيث له هوه مغاير لکونه 
وجوت أو لكونه معدومًا. رالدلیل: ان 
المفهوم من لفظ الموجود ومن لفظ المعدوم 
مغاير للمفهوم من لفظ المثآّث. بدلیل: أنه 
يصخ تعفل الموجود وتعقل المعدوم حال 
الذهول عن تعقّل معنى المثلث. وكذلك 
يحصل أيضًا تعقل ede‏ من حيث de dp‏ 
مع الذهول عن كونه موجودًا أو عن کونه 
معدومًا. فظهر بهذا oh OUS us Db‏ 
وموجوکا او giae.‏ غیر.. راتا الاعجمال 
الثاني وهو أن یقال: إن كونه dias s‏ عن 
الموجود وعن المعدومء فهذا محال لاد 
الشيء لا أن يكون له حصول في الأعيان» 
ub‏ أن لا يكون له حصول في الاعیان» 
وکونه خاليًا عنهما آمر محال في العقل. 
فالحاصل: bi‏ كونه ملا مغاير لكونه موجودًا 
أو معدومّاء ولکنه يمتنع أن 1 


t 


Bl‏ عرفت هذا فتقول: إذا فرضنا أن حقيقة 
من الحقائق» وماهيّة من الماهيّات كانت Ie‏ 
لوجود نفسهاء فعلّة الوجود هي تلك الماهيّة 
من حيث هي هي لا كونها موجودة ولا 
کونها معدومة» js‏ یصدق أن یقال: مبدأ 
ذلك الوجود لا موجود ولا معدوم ويصدق 


أيضًا أن يقال: المبدأ موجود وهو أحقّ 
الموجودات بكرنه موجودًا. (مطلاء 
[ALMA‏ 


- الشيء GI‏ أن یکون واجبًا لذاته أو ممتنعًا 
لذاته» أو ممکتا لذاته. UE‏ الواجب لذاته dp‏ 
حق محض لذاته. Us‏ الممتنع UU‏ فهو 
باطل محض لذاتهء UI,‏ الممكن dB eu)‏ 
لا pis‏ وجوده على عدم إلا بإيجاد 
موجدء ولا DEA‏ عدمه على Apres‏ 
بإعدامه معدم» فعلى هذا الممکن إذا أجل من 
حيث هو هو فّه يكون معدوماء بمعنى أله 
ليس له استحقاق الوجود والعدم من وَانَه 
p‏ كان كذلك. JS‏ ممكن فهو من حيث 
إنه هو هو باطل. وهالك. Ue;‏ 95 - 
سبحانه - Y?‏ تنء مالك الا €x‏ 
(القصص: GA‏ ولما كان کل ممکن فإنه 
يكون ممكنًا أبدّاء وکل ممکن فانه من حيث 
هو هو يكون باطلا وهالكاء لزم أن ما سوی 
الحق سبحانه - فهو مالك I‏ ولهنا 
السبب قالوا: لا موجود في الحقيقة إلا الله. 
(مطل ۳ (٤ ۲٤۲‏ 


- صریح العقل حاكم بن المعلوم لا موجود 
Ub‏ معدوم» وهذا يدل على آمرین. الأول 
Ol‏ تصوّر ماعيّة الوجود تصوّر BN uen‏ 
ذلك التصديق ١‏ موقوف على ذلك 
التصوّرء وما یتوقّف عليه ead!‏ أولى أن 


vri 


يكون بديهيًا. والثاني: أن المعدوم معلوم» 
لانْ ذلك التصديق البديهيَ متوقّف على هذا 
التصوّر. فلو لم يكن هذا التصوّر حاصلا 
لامتنع حصول ذلك التصدیق. (مع» ۸۰۲۳) 


إن المعدوم لا يكون عين الموجود. (مع» 
۷۸ 


e‏ لجمهور 
من المعتزلة. لا 
ol‏ تلك الماهیّات كانت قابلة cage D‏ وذلك 
القبرل من لوازم تلك الماهيّة» فوجب أن 
ييقى ذلك القبول ببقاء تلك الماهيّة. (مع» 


[au 
€ e Y P آما فوله: لاک‎ 
آلیقرة: ۲۰) ففيه مسائل: المسألة الأولی‎ 


él به على‎ dat (علماء الکلام) من‎ ed 
المعدوم شيء. قال: لاه تعالى أثبت القدرة‎ 
والمرجود لا ُدرة عليه‎ cual uo 
Sail لاستحالة إيجاد الموجودء فالذي عليه‎ 
معدوم وهو شيء فالمعدوم شيء. والجواب:‎ 
لو صح هذا الكلام لزم أن ما لا يقدر الله‎ 
فالمرجود لمّا لم يقدر‎ Ez عليه لا يكون‎ 
المسألة‎ Et الله عليه وجب أن لا يكون‎ 
تعالى‎ dl الآية على‎ de جهم‎ El الثانية‎ 
على أن کل شيء‎ das قال لا‎ eut اليس‎ 
مقدور لله والله تعالى ليس بمقدور له‎ 
0۷ ۸۱ ela) LES فوجب أن لا يكون‎ 


لا واسطة بين الموجود والمعدوم» Emo‏ 
أصحابنا بوجهين . الأول: قوله تعالى: db‏ 
ی تنم 5 5 €x‏ (الأنعام: 6۱٩‏ 
guo‏ قوله تعالی: Y»‏ تنم A6‏ إلا 
195 (القصص: ۸۸) رالستتتی داخل في 


vro 


المستئتى منه فیجب أن یکون شيئًا. (مفالاء 
AI‏ 10( 
- إِنَا قد نعقل المعدوم ولا يمكن أن يقال 
الصورة العقليّة مطابقة للمعدوم لأنْ المطابقة 
تقتضي کون المتطابقين أمرًا (Gud‏ والمعدوم 
نفي محض يستحيل Gee‏ المطابقة ف 
QUY Yu)‏ 


-ما لا يوجد في الوجود فهو معدوم 
YA)‏ ۰۳۷ 17) 


معدوم حقيقة 

- إعدام الأجام HE Ju Gp‏ يقول الجسم 
بتفريق أجزائه» DB‏ من أحرق شيئًا يبقى منه 
ob,‏ وذلك ON‏ الرماد إن ep‏ الریح قي 


منه ذرّات» وهنا مذهب بعض الئاس 
والحق هو أن الله يعدم الأجسام وبعيد بما 
يشاء منهاء Us‏ العمل فهو في العين معلوم 
وان كان يبقى بحكمه وآثاره» p‏ لم يكن له 
فائدة واعتبار فهو معدوم Ge‏ وحكمّاء 
فالعمل إذا لم يعتبر فهو معدوم في الحقيقة 
بخلاف الجسم. )۲١ ٠۲۰۲ ero)‏ 


معدوم محض 
- إِنّ المعدوم المحض لا يمكن وصفه بالزيادة 


Qi co والقصان. (شرا‎ 


معدوم معلوم 

- اه منقوض Bb‏ كل واحد E‏ يعلم Sb‏ 
الشمس de‏ تطلع من مشرقها لا من مغربها 
فهذا المعدوم معلوم. (آرء 0۳۹۰۲ 


معدومات 


معدوم منفي 

- في ذکر الدلائل الدالّة على ob‏ الاسم لا 
يجوز أن يكون المسمّی؛ وفيه وجوه: 
الأول: أن الاسم قد يكون موجودًا مع کون 
المُسمّى معدومّاء Op‏ قولنا: quei‏ 
"e‏ معناه سلب لا ثبوت لهء والالفاظ 
موجودة مع À‏ المُسمّى بها عدم محض ونفي 
صرف» وأيضًا قد یکون Bye qu‏ 
والاسم معدومًا مثل الحقائق التي ما وضعوا 
لها آسماء situe‏ وبالجملة فثبوت كل واحد 
منهما حال عدم الآخر معلوم مقر وذلك 
يوجب المغايرة. E‏ الأسماء تكون 
كثيرة مع کون المُسمّى واحد كالأسماء 
المترادفة: وقد يكون الاسم واحدًا 
Su‏ كثيرة كالأسماء المشتركة» وذلك 
UA‏ يوجب المغايرة. الثالث: أن کون 
V LA CE‏ وكون e VA‏ 
pet‏ من باب الاضافة كالمالكيّة 
والمملوكية» وأحد المضافین مغاير للآخر 
ولقائل أن يقول: یشکُل هذا بكون الشيء 
عالمًا بنفسه. الرابع الاسم أصوات مقطعة 
وضعت لتعريف المسمّیات؛ وتلك الاصوات 
آعراض غير بافية» والمُسمّى قد يكون GU‏ 
بل يكون واجب الوجود لذاته. الخامس 
thi dj‏ بالنار والثلج فهذان اللفظان 
موجودان في الستتناء فلو كان الاسم نفس 
المستی M‏ أن يحصل في ألسنتنا الثار 
والثلج» رذنك لا یقوله عاقل. Qu)‏ 
Qv‏ 


معدومات 
- زعم أبو يعقوب (uui‏ وأبو علي gie!‏ 
وابته أبو هاشم وأبو الحسين الخيّاط وأبو 


معدومات ممتتعة 


عبد الله at‏ رابو ٍسحاق بن عیاش 
والقاضي عبد الجبار بن أحمد وتلامذتهء Bi‏ 
المعدومات الممكنة قبل دخولها في الوجود 
ذوات وأعبان وحقائق. وأن تأثير gui‏ 
ليس في جعلها ذوات پل في جعل تلك 
الذوات موجودة» واتفقوا على ob‏ تلك 
الذوات متباينة بأشخاصهاء واتفقوا على أن 
الثابت من كل نوع من تلك المعدومات عدد 
غير متناه. qu)‏ ۰۵۱ ۲) 
- المعلومات قسمان: المعدومات 
والموجودات. والمعدومات منها ممدومات 
يمتنع وجودها. ومنها معدرمات لا En‏ 
وجودها. والموجودات أيضًا فسمان: 


موجودات يمتنع عدمهاء وموجودات لا يمتنع 
عدمهاء وكل واحد من هذه الأقسام Aj!‏ 
له أحكام وخواص» والكل HU à pole‏ 
CM)‏ ۰۱۲ ۲۱) 


معدومات ممتنعة 
- إن المعدومات الممتنعة أقسام كثيرة Je‏ 
شريك الاله والجمع بين الضدّين وحصول 
الجسم الواحد في الآن الواحد في مكانين» 
وكل واحد من هذه الأقسام Je‏ عن z^‏ 
في الذهن ولم يلزم من ذلك كونها ثا 
à‏ فكذلك ههنا. (آر. ۰۷ ۱۲) 


معراج 

- إن المغراج على قسمین: آولهما: الیفراج 
من عام الشهادة إلى die‏ الغيب» والثاني 
المغراج من عالّم الغيب إلى ge‏ غيب 


اتیب وهذه كلمات بر 
[unm‏ 


لضف 
معرفة 
Ui-‏ المعرفة: ففیها وجوه. الاوّل أن من 
أدرك Es‏ من الحاضر ثم غاب عنه ونسیه ثم 


أدركه GU‏ أو علم SI‏ هذا الذي أدركه QU‏ 
هو عين الذي أدركه dé Vi‏ هو العلم 
Et‏ بالمعرفةء ولذلك 
وتذگر dl‏ هر الذي do‏ آولا قبل ذلك E‏ 
يقول ON‏ عرفتك» وعلی هذا التقدیر 
فالمعرفة اسم لعلم تقلمته غفلت فلهذا لا 
يصح إطلاقه في حق الله تعالى. والثاني: ما 
ذكره أبو القاسم الراغب في كتاب الذريعة 
وهو Bl‏ لفظ المعرفة ما يستعمل فيما 
آثاره ولا 35X‏ ذاته» والعلم يقال فيما 5X‏ 
ذاته. ولهذا يقال فلان يعرف اش ولا يقال 
0x6‏ یعلم الله. Y‏ معرفة الله تعالی = 
إمطرفة فاته بل بمعرفة آثاره؛ ولذلك تسى 

رائحة العود بعرف المود DV‏ تلك الرائحة KP‏ 

کن اتاره. uu)‏ 6۱۳۰۵۰ 


- المعرفة: وقد اختلفت الاقوال في تفسیر هذه 
اللفظة فمنهم من قال المعرفة إدراك الجزثيات 
رالملم إدراك الکلیات. وآخرون قالوا المعرفة 
التصزر والیلم هو التصديق ومزلاء جعلوا 
العرفان أعظم درجة من الیلم. قالوا $N‏ 
تصدیقنا باستناد هذه المحسوسات إلى موجود 
راجب الوجود pl‏ معلوم بالضرورت. فأمًا 
تصور حقيقته فأمر فوق الطاقة البشرية» SV‏ 
الشيء ما لم يعرف وجوده فلا تطلب ماهیته» 
فعلى هذا الطریق كل عارف ge‏ ولیس کل 
Ju‏ عارقاء ولذلك فان الرجل لا wu‏ 
بالعارف إلا إذا JE‏ في ميادين اليلم Ds‏ 
من مطالعها إلى مقاطعهاء ومن مبادیها إلى 
غاياتها بحسب الطاقة البشرية» وفي الحقيقة 


۷۳۷ 


et 6‏ من البشر لا يعرف الله تعالی؛ BV‏ 
الاطلاع على كنه هویته d,‏ محال 
وآخررن قالوا من أدرك Ea‏ وانحفظ أثره في 
نفسه ثم آدرك ذلك الشيء METTE‏ 
هذا المدرّك الذي آدرکه GU‏ هو الذي آدرگه 
Vo‏ فهذا هو المعرفة فیقال: عرفت هذا 
الرجل وهو فلان الذي كنت رأيته وقت کذا. 
ثم في الناس من یقول بقدم الأرواح» ومنهم 
من يقول بتقدّمها على الأبدان ويقول إنْها هي 
SAI‏ المستخرج من صلب آدم عليه انسلام» 
واتها أقرّت بالالهية واعترفت بالربویت الا 
انها لظلمة العلاقة البدنية نسيت مولاهاء فإذا 
عادت إلى نفسها متخلصة من ظلمة البدن 
وهاوية الجسم عرفت M‏ وعرفت Al‏ كانت 
عارفة به فلا جرم سمّي هذا p JUNI‏ 
Cru)‏ ۱۲۰۵( 

- القلب محل المعرفة وسلطان البدن Cu‏ 
والبصر هما الآلتان المعينتان eme‏ 
المعارف. (مفا۰۲۷ ۰۹۷ Qn‏ 

- اعلم أن العمل الصالح U]‏ أن يكون عمل 
القلوب وهو المعرفت. أو عمل الجوارح وهو 
سائر الطاعات. QA ۰۱۲۲ VU)‏ 


معرفة الاضافات 

- معرفة الاضافات فهو مثل علمنا Jb‏ (الله) 
يصح منه الفعل والتزك. وهذه الصحّة اضانة 
مخصوصة. ومثل علمنا بكونه عالمّاء واعلم 
عبارة عن إضافة مخصوصة بين العايم وبين 


المعلوم. (مطل۲: ۸۹ 24 


معرقة التوحيد 
- اعلم f‏ الله تعالى قَدّم الأمر بمعرفة التوحيد 


معرفة الحقيقة المخصوصة 


على الأمر بالاستففار» والسبب ف 
معرفة التوحيد إشارة إلى علم الأصول» 
والاشتغال بالاستغفار إشارة إلى علم 
pil‏ والأصل يجب تقديمه على الفرع؛ 
dp‏ ما لم A‏ وجود الصانع امتنع القیام 
بطاعته وخدمته. وهذه الدقيقة معتبرة في آیات 
كثيرة. (أسرء Gare‏ 


معرفة حاصلة بالقلب 


- كلمة لا dp‏ لا اش ill‏ بكلمة 
الاخلاص: وذلك أن الاصل في هذه الكلمة 
عمل القلب» وهو کون الانسان عارفا بقلبه 
Giles‏ الله تعالى» وهذه المعرفة الحاصلة 
بالقلب en‏ أن gl‏ بها لفرض آخر 
وى طاعة الله وخبّه وعبوديّته. فهذه المعرفة 
إن طلبت ظلّت لوجه الله تعالى» لا لغرض 
(El usd,‏ بخلاف سائر الطاعات GA‏ 
فإنها كما يؤتى بها لتعظيم الله قد يؤتى بها 
لسائر الاغراض العاجلة من الدنياء وطلب 
المدح والثناء. فلهذا السبب ستّیت هذه 
الكلمة الاخلاص. (أسرء CRUE‏ 


معرفة الحقيقة المخصوصة 

- إن المعلوم عندنا (الرازي) من الحق سبحانه؛ 
oU]‏ الرجود. او كيقيّة ذلك الوجود أو 
الاضافات أو السلوب. والعلم بهذه 
المعلومات ليس نفس العلم بذات الله 
المخصوصةء ولا أيضًا هذه العلوم توجب 
العلم بتلك الذات المخصوصة» فوجب أن 
يقال: Up‏ لا نعرف تلك الحقيقة 
المخصوصة. (مطل۰۲ ۰۸۸ ۱۳) 
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معرفة ذات 


معرقة ذاتيّة 

- أمَا المعرفة الذاتية فکما إذا عرفنا اللون المعین 
«bras‏ وعرفنا الحرارة بلمسناء وعرفنا 
الصوت بسمعناء 4p‏ لا حقيقة للحرارة 
والبرودة إلا هذه الكيفيّة الملموست: ولا 
حقيقة للسواد والبياض إلا هذه الكيفيّة 
«ll‏ إذا عرفت هذا فنقول: إا i]‏ علمنا 
احتياج المُحدّئثات إلى مخت وخالق فقد عرفنا 
الله تعالى معرفة عرضبّة الما الذي لآن 
هو المعرفة الذاتية» فلتكن هذه الدقيقة معلومة 
حتى لا تفع في الخلط. (مفا۰۱ QM‏ 
اعلم أن إدراك الشيء من حيث هو هو - 
vu‏ ذلك النوع الذي سمّيناه بالمعرفة 
- بقع في الشاهد على نوعین: أحدهما 
العلم والثاني: الأبصارء Ub‏ إذا Del‏ 
£e. PEE‏ 
بين الحالتین. فعلمنا OÙ‏ العلم غيرء Oh‏ 
الابصار غير؛ إذا عرفت هذا فتقول/ یل 
أنّه يقال يمكن حصول المعرفة الذاتيّة للخلق 
فهل لتلك المعرفة ولذلك الادراك طریق 
واحد فقط أو يمكن وقوعه على طريقين Je‏ 
ما في الشاهد من العلم والابصار؟ هذا أيضًا 
مما لا سبيل للعقل إلى القضاء به والجزم 
cd‏ وبتقدير أن يكون هناك طريقان أحدهما 
المعرفة والثاني الابصار فهل الأمر هناك 
مقصور على الطريقين أو هناك طرق 
كثيرة رمراتب مختلفة؟ کل هذه المباحث مما 
لا يقدر العقل على الجزم EE‏ فهذا هو 
الكلام في هذه المقدّمات. (مغاا 6۸۰۱۱6 


0 


معرفة السلوب 
- معرفة السلوب؛ فهي مثل علمنا بأنّه تعالى 
ليس e‏ ولا في مکان؛ ولا حال» ولا 


۷۳۸ 


في محلء ولا x‏ ولا SD‏ ولا 
مرگب ولا مبنّض. (مطل۰۲ ۰۸٩‏ ۱) 


معرفة عرضيّة 


فکما إذا رأبنا بناء علمنا ét‏ لا بد له من 
vb‏ أن ذلك QUI‏ كيف كان في 
m‏ وآن حقيقته من آي أنواع الماهيّات» 
فوجود البناء لا يدل علیه. QUA‏ 
(TN‏ 


«oV 


معرفة معادن 
> من العلوم المناسية لهذا العلم (الفراست) 
Us‏ معادن DB cl E‏ معرفة معادن 
الذهب وغیره ليس إلا بواسطة علم أو اظن 
باحوال الجبال. ولا شك اله لا ol, X‏ 
daos‏ عروق تلك الجبال علامات تد 
على حصول هذه الِلِرّات. (ف» 6۱۳۰۱۰۵ 


معرفة واجب الوجود 

D -‏ معرفة واجب الوجود لذاته» لا تحصل Y]‏ 
إذا اعتبرنا أحوال وجود هذه المحسوسات؛ 
e‏ إذا بيا Vgl‏ ممكنة لذواتهاء ثم بينا أن 
الممكن ad‏ لا À‏ له من dpt‏ ثم E‏ 
ol‏ التسلسل والدور باطلانء فعند ذلك 
یمکنا الجزم بإثبات موجود واجب الوجود 
لذاته. (مطل۰۱ cot‏ ۱۳) 


معزل 
- اعلم أن المعزل في اللغة ghe cbe‏ 
منقطع عن غيره» وأصله من العزل» وهو 


۷۳۹ 


التئحية والابعاد. تقول: كنت dm‏ عن 
كذاء أي بموضع قد JE‏ منه. ONIS)‏ 
E ۳‏ 


معشر 
- المعشّر. كل جماعة آمرهم واحدء ویحصل 
بينهم معاشرة ومخالطة. والجمع: المماشر 
QE OE UT)‏ 
المعشّر الجماعة العظيمةء وتحقيقه هر ان 
المعشر المدد الکامل الكثير الذي لا علد 


بعده الا بابتداء فيه. TA)‏ ۰۱۱۲ ۲۷) 


معصومون 
الذي نقول (الرازي): 
الصلاة والسلام معصومون في زمان 
عن الکباثر والصغائر بالعمد. Ul‏ على یل 
السهر فهر جائز. (ع: QVE‏ 


إن الأنبياء علیهم. 


معصية 
- العبد له CA‏ أسماء ثلاثة ena‏ من 
أحدها الظالم؛ قال تعالى 
uot, ۲ p‏ 

Gu us 
قال تعالی‎ E" edel t (الأحزاب؛‎ 
(الزمر:‎ re de BA idit coca اهل‎ 
ومن أسرف في المعصية كان ظلامًاء‎ )۳ 
قال عبدي لك ثلاثة أسماء في‎ ds, 
بالمعصية» ولي 2% أسماء في الر.‎ 
غافرء وان‎ Ub CH كنت‎ op 1 
Ub USE غفور» وان كنت‎ ub Cub كنت‎ 
sdb غقار. ثم إن صفاتك متناهية كما يليق‎ 
وصفاتي غير متناهية كما يلين بي» وغير‎ 


المعصية: 


معلول 


المتناهي يغلب المتناهي؛ فيا مسكين لا تكن 
من القانطين. (لرء ۰۲۲۰ QY‏ 


معقول جنسي ونوعي 

- المعقول الجنسي والنوعي لا ينقسم ذاته في 
معقوليته إلى معقولات نوعية وصنفية يكون 
مجمرعها حاصل المعنى الواحد الجنسي أو 
التوعي. OU)‏ ۰۱3۸ 6۳۴ ۲ 


معقولات 
- المعقولات غير متتاهية والمحسوسات قليلة. 
(IT od)‏ 


معقولات ثابتة 

SE‏ المعقولات الثابئة. فنقول: Ü‏ إذا 
use‏ السماء والارض والحجر eu,‏ 

«4 1 


وغيرهم من الماهیّات؛ » بعد ت 


A Nay «Ui 

آمور زائدة على تلك الماهيّات Jes‏ تلك 
الماهيّات هو المرتبة الأولى» والحكم عليها 
بالأحكام المذكورة هو المرتبة الثانية وهذا 


هو المراد من قولنا: المعقولات الثابئة. 


(شرا: ۰4۷ ۱۷) 


معلول 

- المعلول zi‏ إلى العلّةء فلو كان کل واحد 
منهما معلولًا للآخر لكان کل واحد Les‏ 
مفتقرًا إلى الآخر» فكان كل واحد Lee‏ 
مفتقرًا إلى المفتقر إلى نفسهء فيلزم کون d$‏ 
واحد منهما ER‏ إلى نفسه وذلك محال» 
V‏ الافتقار إلى الشيء إضافة بين HN‏ 


معلول آخر 


والغفتر ib‏ والاضافة لا Be‏ 
الشیئین . (آر: ۳۰۸۱) 


æ Ÿ 


À) -‏ وجود المعلول متعلّق بوجود العلة المزترة 


وبوجرد الواسطة المطلقت. وما كان کذلك 
فإنه يجب عدمه عند عدم العلّة والواسطته 
لكن الهيولى لا تعدم عند عدم هذه الصورة 
المتزائلةء فتلك الصور لا تكون le‏ ولا 
bits‏ مطلقة في وجود الهیولی 
فا 


إن المعلول إِنّما Up Se‏ لكثر: في ذات 


CU 


Up, cal‏ لاختلاف القوابل» ولا لاختلاف 
الالات. cid Up‏ المعلومات. (مبا 
(v «vov‏ 
حصول العلّة عند حصول المعلول. (مبا 
(A EVV‏ 


المعلول UU‏ كان في ذاته ممكن الولجوة؟ 
والعدم pii Kb‏ أحد طرفيه على الأخر 
إحتاج إلى المرججح... 66 de u^‏ 
حصول المرجح حال حصول الترجيح 
[I‏ 

المعلول الواحد بالشخص یستحیل أن يجتمع 

عليه علّتان ota.‏ ولا لكان مع كل 3 
منهما واجب الوقوع؛ فيمتنع استناده إلى 
الآخرء فيستغنى بكل واحد منهما عن كل 
واحد étage‏ وهو محال. ge)‏ ۱۸۰۱۰۷) 
El‏ المعلول مفتقر إلى العلّةء فلو كان الشيء 
الواحد de‏ لنفسه لزم کونه مفتقرًا إلى نفسه. 
والافتقار إلى الشيء نسبة» والنسبة لا تحصل 
الا بين الأمرينء فأمًا الشي» الواحد بالاعتبار 
الواحد» que»‏ کونه eme‏ إلى نفسه 
QY ۰۱۶۲ gb)‏ 


- إن المعلول قد یکون مساويًا hU‏ وقد 


MEI 


یکون أعمّ منها. Ub‏ الأول فمثل قولنا: 
طلوع الشمس de‏ لوجود النهار» ووجود 
النهار CR‏ لا يحصل إلا عند طلوع 
الشمس. فههنا العلّة والمعلول متساويان. 
فمثل الحمى. dj‏ قد یکون 
لعفونة الخلط؛ وقد تكون لسبب آخر. وإذا 
ثبت هذا فتقول: dl‏ والمعلول إذا كانا 
متساويين في العموم والخصوص؛ فكل واحد 
منهما دائر مع الآخر وجودّاء وعدمًا. والعليّة 
والمعلولية غير مشتركة من الجانبین. 


ub‏ الثاني 


Over 


معلول آخر 

إن المعلول الآخر له de du, de‏ 
غالمعلول الآخر خاصيّته أنه معلول» ولیس 
يعِلّة:م,والعلة الأولى لو حصلت» لكان 
de UI una‏ وليست بمعلولة» Ub‏ 
المترسطات فهي مشتركة في صفة واحدةء 
وهي D‏ كل واحدة منها de‏ لما تحتهاء 
ومعلولا لما فوقها. إذا ثبت هذاء فتقول: لو 
فرضنا ذهاب العلل (والمعلولات) إلى غير 
التهاية» لكان الكل في حكم الوسطء ولم 
يحصل لشيء منها خاصيّة الطرق po‏ 
نقول: هذا الوسط إن استند إلى شيء ليس له 
خاصيّة الوسط فذاك هو المطلوب. وإن لم 
يستند إلى شيء بهذه الصفةء كان الوسط LE‏ 
عن الاستناد إلى الطرف. وما لم يستند إلى 
غيره فهو طرف وليس بوسطء فالوسط ليس 
بوسط. Bl‏ كان كذلك di‏ المعلول الآخر 
وجب أن لا تستند إلى غيرهاء ON‏ التقدير 
تقدير الوسط لا يجب استناده إلى غيره» وإذا 


اكلا 


كانت هذه ubl‏ غنيّة عن الاستناد إلى شيء 
ثالث» كانت LUE‏ فكانت واجبة الوجود 
لذاتهاء فيثبت ux ob‏ الطرف يوجب SUL‏ 
فوجب أن يكون هذا النفي باطلاء وان يكون 
إثبات طرف الممكنات أمرًا واجبّاء وهو 
المطلوب. (مطل۰۱ ۰۱۵۲ ۱۸) 


معلول آول 

- إِنَّ المعلول الأول عقل مجرّد. بيانه هو أنه 
... أن الباري تعالى واحد في ذاته 
وماهيته un‏ عن التركيب من جمیع 
الوجوه» وثبت أن الشيء الذي يكون كذلك 
يستحيل أن يكون de‏ لا لشيء واحد اللهم 
إلا بالتوسيط أي أن يكون هو de‏ لشيم 
ويكون ذلك الشيء de‏ لشيء آخر. ES‏ 
ذلك فتقول المعلول الأول لا يجوز أن لکوت 
جسمًا ... فهو إذن جوهر pe‏ وهو 
العقل . nd Du‏ 

إن واجب الوجود يستحيل أن يصدر عنه أكثر 
من معلول واحدء وذلك المعلول الواحد لا 
يمكن أن يكون Le‏ أو جسمائيًا وإلّا لكان 
ile‏ لسائر الممكنات وقد بطل ذلك. فلا بد 
ol,‏ يكون المعلول الأول جوهرًا Cue‏ وأن 
يكون سائر المقول بتوشط ذلك العقل وأن 
تکرن الاجسام بتوسّط تلك العقول. (ش۲٠‏ 
QT:‏ 

الدليل على SE‏ المعلول الأول ليس هو 
الجسم di‏ يقبل القسمة 
الوهميّة» وكل ما كان قابلا للقسمة الوهميّة 
XY‏ يكون في نفه Êp‏ من 
الأجزاء والأبعاض» فان القسمة ليست عبارة 
والتعدّدء بل القسمة 


قد ثبت 


أن كل جسم 


عن إحداث 


معلول de‏ منفصلة 


عبارة عن تفريق المتجاورين. إذا ثبت هذا 
إن à iti‏ تعالى ie‏ لجميع تلك 
الاجزای فقد صدر عن الواحد آکثر من 
الواحدء وهو محال. وان ib‏ له 
de‏ لجزه واحد منهاء ثم ذلك الجزه de‏ 
للجزء الثائي» إلى آخر الأجزاء. فههنا یلزم 
مه مجالان: الأول: له يلزم في جميم 
ذوات العالم أن يكون كل واحد منها بالنسبة 
إلى الآخر. إنَا أن يكون de‏ له» أو معلولا 
له. وهو باطل. والثاني: وهو أن الأجزاء 

متماثلة في تمام الماهيّة» فيمتنع کون بعضها 
de‏ للبعض. وبهذا الطريق يثبت: dt‏ 
المعلول الأول يمتنع أن يكون جسمًا. وهذا 
الدليل une‏ إلا أنه لا يلائم أصول 
إلفلاسفة . CE)‏ ۳۸۴ 4) 


معلول علة منفصلة 


إن الأجام متساوية في الجسميّةء ومتباينة 
في التعيّنء وما به المشاركة غير ما به 


الجسميّة التي بها يشارك سائر الأجسام» ومن 
التعيّن الذي به يمتاز عن سائر الاجسام. إذا 
ul‏ أن o,‏ الجسميّة 
مستلزمة لذلك التعيين» Up,‏ أن يكون ذلك 
التعيّن مستلزمًا للجسميّة. Up,‏ أن لا يكون 


ثبت هذا فتقول: 


كل واحد منهما مستلزمًا للآخر. والاول 
NUS‏ الا لزم أن يكون کل جسم rte‏ 
بذلك التعیین؛ فیکون کل جسم نعت من 
Ex‏ وصفة من صفانهه ونعت الشيء یفتقر 
إلى ذلك الشيءء والمفتقر إلى الشيء Y‏ 
يكون bd‏ فيت أنه لا الجسمية de‏ 
لذلك coda‏ ولا ذلك التعيّن de‏ للجسمية, 


معلولان متمائلان 


ولا بطل هذان القسمان وجب أن یکون 
اجتماع هذين القيدين معلول de‏ منفصلة: 
5b‏ كان كذلك وجب أن يكون كل جسم 

ge‏ معلولًا ham dd‏ وكل ما كان 
كذلك فهو ممكن لذاتی واعلم Db‏ هذه 
الحجّة. مبيّة على أن التعيّن مفهوم ثبرتي 
(مطل۰۱ Qe WE‏ 


معلولان متماثلان 

- المعلولان المتمائلان يجوز تعلیلهما ode‏ 
مختلفتین oer‏ لأكثر أصحابناء لنا: أن 
السواد والبياض مع اختلافهما يشتركان في 
المخالفة والمضاقة. age)‏ ۲۱۰۱۰۷) 

- المعلولان المتمائلان يجوز تعليلهما بعلتين 
مختلفتین E E!‏ 
اختلافهما یشترکان في المخالفة والمضْلادة 
مج ۲۱۰۱۷ 


معلوم 
- قال بعض اصحابنا: إن المعلوم gel‏ من 


الموجود. وهو ضعيف. فان المعلوم لیس 


اسمًا موضوعًا لمعنی: بالقصد الأول» بل 
الیلم اسم لجنس من المعاني. ثم لا كان 


په اسم. ٠‏ فلم يكن اسم المعتی ولا اسم 

ة الأول. (۰2 ۳۷ )٠١‏ 

- المعلوم ما أن يكون موجودًا أو معدومًا tg‏ 
ثلاث مسائل: الأولى: تصوّر الوجود والعد 
بديهي» لاد ذلك التصديق يتوقّف على هذين 
التصرین» وما ي ل i‏ 
یکون As‏ ولان العلم یود جزء 
العلم باه موجود. Bl,‏ كان العلم با 


۷:۲ 


بديهيًا. كان العلم بمفرداته کذلك. الثانية: 
ذهب جمهور الفلاسفة والمعتزلة وجمع متا 
إلى أن الوجود وصف مشترك فيه بين 
الموجودات. والأقرب أله J‏ 
أنه لو كان كذلك لكان مغايرًا ul‏ 
فيكون الرجود قائمًا Le‏ لیس بموجودء 
وتجریزه يفضي إلى الشك في وجود 
الأجسام. (مح ٤۷‏ 4( 


المعلوم ما أن يكون موجودًا أو معدومًا 
(OA)‏ 

المعلوم على سبيل الجُملة: معلوم من وجه 
مجهول من وجه. ge)‏ ۳۰۸۰ 

المعلوم على سبيل الجملة معلوم من وجه 
مجهول من وجه. والوجهان متغايران» 
كالوجه المعلوم لا إجمال cd‏ والوجه 
المجهول غير El pole‏ لكن لمّا اجتمعا 
في شيء واحد Si Wb‏ العلم الجملي نوع 
ار eft‏ التفصيلي . (مح» 4۳۰۸۰ 

كل معلوم متميّزء وکل Rem‏ ثابت؛ JS‏ 
معلوم ثابت؛ فما ليس BE‏ لا يكون معلومًا 
[I‏ 

إا (الرازي) لا uei‏ أن کل ما كان معلومّاء 
وجب أن يكون موجوتًا. بل نذعي أن 
المعلوم لا يكون معلومًاء الا إذا كان في 
نفسه واقئا على الوجه الذي باعتباره كان 
معلومًا. فان كان المعلوم عدمّاء وجب أن 
يكون ذلك المعلوم في نفسه عدمًا. وإن كان 
وجودا: وجب أن يكون في نفسه وجوكًا. إذ 
لو لم يكن الامر dus‏ لما كان العلم 
s‏ للمعلوم. Eee»‏ يكون جهلا لا 
علمًا. إذا ثبت هذا 
Aie‏ ممتنع» فههنا pal‏ هو کون 


ver 


شريك ANI‏ ممتنمّاء فوجب أن یکون 
Ai‏ ممتنمًا في » حتی يكون العلم 
المتعلق به علمًا مطابمًا للمعلوم: فكذلك إذا 
علمنا BT‏ السواد ما هو؟ ob‏ البياض ما هو؟ 
وا الفلك ما هو؟ وان العام ما هو؟ فهذا 
العلم لا يكون Ule‏ إلا إذا كان السواد في 
نفسه سواداء B,‏ كان البياض في نفسه 
KG‏ وكان الفلك في نفسه فلكاء وكان 
العالّم في نفسه S‏ إذا لو لم يكن 
كذلك» ما كانت الصورة الذهنيّة مطابقة للامر 
الخارج. وذلك في كون تلك الصورة 
de‏ وترجب كونها Xe‏ 
Qe AU‏ 


إن علم الله تعالى بالشيء cl‏ واجپ 
الحصول مع حصول ذلك الشيء Gi‏ 
d sod uy‏ بور را 
بجميع المعلومات» فعلى أي وجه يقغ. ذلك 
المعلوم LT‏ 
في نفسه. اب 
للمعلوم وبالعكس. SEU‏ العلم qua‏ 

يكون de‏ للمعلوم؛ فلأنَ العلم i AN‏ 
لذلك المعلوم» فلو كان المعلوم معلا ie‏ 
لزم كون المعلوم تابعًا للعلم. وهو دورء 
والدور محال. Cl‏ أن المعلوم 

يكون de‏ لليلم» فهو ظاهر. فقد ثبت B‏ 
الدوران حاصل قطعًا مع علم الله تعالى 
بجميع المعلومات» مع آنه يمتتع أن کون 
واحد منهما de‏ للآخر. (مطل۰۸ ۰1۲ )٩‏ 


صريح العقل حاكم DU‏ المعلرم UL‏ موجود 
Ul;‏ معدوم رهذا يدل على أمرين. الا 
Bl‏ تصوّر ماهيّة الوجود تصوّر بدیه؛ 3M‏ 
ذلك التصدیق البدیهی موقرف على ذلك 


»٤لطم(‎ 


معلوم 


التصوّر وما du‏ عليه gei!‏ أولى أن 
يكون بديهيًا . والثاني: أن المعدوم معلوم 
لان ذلك التصديق البديهيَ متوتّف على هذا 
التصوّر. فلو لم يكن هذا التصوّر حاصلا 
eu‏ حصول ذلك التصديق. (معء 4۰۲۳) 
- المعلوم لیس بشيء» والمراد منه dl‏ لا يمكن 
تقرّر الماهيّات منفكّة عن صفة الوجود. 
Gare ge)‏ 
- لا شك أن المعلوم والمذکور والمُخْبّر عنه 
فيها الموجود والمعدرم. SM)‏ 
OF AF‏ 
- لا شك أن المعلوم مقابله غير المعلوم» لكن 
الشيء ما لم تلم حقيقته امتنم الحكم عليه 
يكونه مقابلا لفیره: فلمًا حكمنا على غير 
pol‏ بكونه X‏ للمعلوم» وجب أن 
y‏ غير المعلوم dum iUe‏ يكون 
المقایل, للمعلوم معلومّاء وذلك محال 
au)‏ 4۱۵۰۱۲ 
- إن الأسماء ti‏ هي التي تصلح لان 
یرصف بهاء Ul,‏ أسماء الأجناس فلا 
يوصف بها سواء كانت أجرامًا أو e^‏ 
فلا يقال إنسان رجل جاءء ولا يقال لون 
أبيض» Li,‏ يقال اسان عالم وجسم gate‏ 
وقولنا أبيض معناه شيء له بياض» ولا یکون 
الجسم مأخودًا فيه» ويظهر ذلك في قولنا 
Du je‏ فان ui‏ شيء له علم حتى 
الحدّاد GG‏ ولو أمكن قيام العلم Le‏ 
لكان elle‏ ولا يدخل الحي في المعنى من 
حيث المفهوم. فا إذا قلنا De‏ يفهم أن 
ذلك حي EN‏ اللفظ ما وضع لحي يعلم» بل 
اللفظ وضع لشيء sole‏ ويزيده ظهورًا قولنا 
معلومٌ dp‏ شيء IX‏ أو مر ینم وان لم 


deu 


M La بالجئة. إذا علمت‎ ETES 

Wis‏ بالجنس شيء دون SB eut‏ قولنا 
الهندي يقع على كل منسوب إلى الهند وأما 
المهتد فهو سي مسرب إلى الهند. فيص 
أن يقال عبد هندي وتمر هنديء ولا يصح 


أن يقال مهند s,‏ الابلق 
Qt‏ 


Ya) 


معلومات 
- من المعلومات ما یکون وجودها في غاية 
القوة مثل واجب الوجود ریتلوه العقول 
المفارقة والجواهر الروحانية: ومنها ما يكرن 
وجودها في غاية الضعف حتی تکون MS‏ 
مخالطة للعدم مثل الهیولی والزمان Sis Jets‏ 
ومنها ما تکون متوسّطة بين MER p NE‏ 
مثل الاجسام والالوان وسائر CULO!‏ 
رالکتیات. (مب۱: ۳۷۸ )۱٤‏ 
اعلم أن آقسام المعلومات غير متناهية کل 
واحد منها یمکن أن يعتقد اعتقادًا صوابّا 
صحيحًا ویمکن أن بعتقد اعتقادًا فاسدا 
خطأء ويدخل في هذه الجملة مذاهب فرق 
الضلال في العالم» وهي DU‏ وسبعون فرقة 
من هذه GI‏ وسبعمائة وأكثر خارج عن 
هذه ١۹۰ Maa) ENT‏ ۲) 
- المعلومات قسمان: المعدرمات 
والموجودات: والمعدرمات منها معدومات 
يمتنع وجودها. ومتها معدومات Que‏ 
وجودها. والموجودات أيضًا قسمان 
موجودات یمتتع عدمهاء وموجودات qued‏ 
عدمهاء وکل واحد من هذه الأقسام الأربعة 


vit 


له أحكام وخواص» والکل معلوم à‏ تعالی 
M OU)‏ ۲۱) 

- المعلومات قسمان» متغيّرات وازلیات. Ub‏ 
المتغيّرات فبلزم من تغيُرها تغير العلم بهاء لو 
بقي بعدها لكان ذلك جهلا لا علمًا و 
بق فهو المطلوب: وأمثال هذه العلوم لا 

Ul.‏ المعلومات الباقية 

وهو كالعلم بالماهيّات 
المجرّدة» والتصديقات التي يمتنع التفیر 
عليها كالعلم بوجوب الواجبات؛ وإمتناع 
الممتتعات. فثبت أن كمال الملم ليس الا 
بسبب هذه الاعتبارات. فكل علم dem‏ 
للعبد موصرفًا بهذه الصفات كان ذلك العلم 
كمالا للعبدء وما لا يكون كذلك لا يكون 
xa‏ من باب الكمالات. (نفس. ۰۱۳۲ ۸) 


معنى 


! على ان الكلم جنس 
تحتها أنواع ثلائة: الاسم والفعل رالحرف؛ 
فالاسم كلمة والكلمة هي الملفوظ بهاء Vl,‏ 
المستی فهو ذات الشيء وحقبقته» واللفظ 
والمعنی کل واحد منهما یوصف يما لا 
يوصف به الآخرء فیقال في اللفظ: À‏ 
عَرّض وصوت وحال في المحل وغير باق 
dh‏ مركب من حروف متعاقبة que do‏ 
وعبران ويقال في المعنی À‏ جسم وقائم 
بالفس وموصوف بالأعراض Qus‏ فكيف 
يخطر ببال العاقل أن يقول الاسم هو 
المستى؟! (لوء ۰۲۳ ۲۱) 

- المعنی إسم للصورة all‏ لا للموجودات 

عن الشيء 


الذي عناه العاني وقصده القاصد. وال 


الخارجيّة. ON‏ المعنى عبارة 


víe 


بالذات هو الأمور الذّهنية» وبالعرض الاشیاء 
الخارجية. Bb‏ قیل: أن القائل آراد بهذا 
اللفظ هذا المعنى» فالمراد أنه قصد بذكر 
ذلك اللفظ تعريف ذلك الأمر المتصوّر. 
E CM)‏ ۱۷) 

- نعتي بالمعتی: المفهوم من ظاهر ال وهو 
الذي بُفهم منه بغير واسطة» ويمعنى المعنی: 
أن ینم من hl‏ معنى. ثم يفيد ذلك 
المعنى معنى آخر. C)‏ 6۰۸۸ 


معتى العنی 

- نعني بالمعنى: المفهوم من ظاهر اللّفظ» وهو 
]1+ بير واسطة؛ وبمعنى المعنی 
أن equ‏ من اللفظ معنی: نم يفيد ذلك 
المعنى معنی آخر. (نھاء ۰۸۸ ۷) 


منه 


- المعنى الواحد من اللفظ : کل لفظ ذکر وفهم 
منه معنی واحدء فذلك المعنی الراحد؛ ما 
أن یکون نفس تصوّر معناه» مائمًا من وقوع 
الشركة نیب أو لا يكون مانمًا من وقوع هذه 
الشركة. فان كان الأول فهو الجزئي. 
كقولك: "زید" إذا جعلناه دلیلا على هذا 
الشخص من حيث b‏ هذا. فان هذا العفهرم 
يمتنع لذاته أن يكون مشتركًا 
ON‏ بديهة العقل حاكمة ب 
الشخص يمتنع أن يكون نفس ob eu‏ 
يكون غيره نفسه. وإن كان الثاني وهو أن لا 
يكون مانا من هذه الشركة. فهو الكلّي 
كقولنا : "الحیران" فان هذا المفهوم Qum‏ 
نفس تصور معناه من أن يكون هذا المفهوم 
luo‏ على كثيرين. (شرا 6۸۰۵4 


معيّات 
- القبليّات والمعيّات والبعديّات أمور زائدة 
على الذاوت موجودة. وظاهر ها ليست 
أمورًا مستقلة بأنفسها مستبلة بذواتهاء بل هي 
نتب وإضافات. ولا WE‏ من أمور تكون 
هذه القبليّات والبعديّات والمعيّات عارضة 
لها. ثم نقول: هذا الشيء الذي هو معروض 
هذه القبليات والمعيّات والبعديّات» قد يكون 
معروضة لها بالذات؛ وقد يكون معروضة لها 
الع والعَرّض. Up‏ إذا قلنا: هذه الحركة 
حصلت قبل هذه الحركة الاخری: قضى 
صريح العقل V cua QU‏ لاجل 
Ul‏ حصلت في زمان pie‏ على حصول هذه 
الحركة المتأخرة. حتى JUL‏ فرضنا Bb‏ هذه 
آلچرکة المتأخرة حصلت في ذلك الزمان 
REX!‏ وتلك الحركة المتقدمة حصلت في 
الزمان المتأخّرء لكا نقضي على تلك الحركة 
Gif‏ بانها متأغرة. وبالعکس $t‏ 
الذي نحكم عليه بكونه Élus Ulis‏ قد 
يكون كذلك LS‏ لفیره. وقد يكون كذلك 
بالذات. ولا يجوز أن يكون كل ما كان 
Vies‏ ومتأخَرّاء 6 يكون كذلك s‏ لغير, 
والا نزم الدور أو اتسلسل. فلا بذ من 
الانتهاء إلى موجود يكون قبلا لذاته وبعدًا 
لذاته. وان الذي يكون يمتنع عقلا أن يصير 
بَعْدُ وبالعكس. وذلك هو الزمان. وهذه 
الحجّة قوية في إثبات أصل الزمان. (شرا؛ 
لفن طفق 


ان ذات dl‏ وذات المعلول شيء» وكون 
هذا de‏ لذاك؛ وكون ذاك معلولًا لهذاء شيء 


مغارة 


آخرء فالتضایف والمعيّة Ui‏ حصلت Les‏ 
باعتبار کونهما de‏ ومعلولاء إمَا ذ! اعتبرنا 
الحقيقة المخصوصة التي لكل واحد متهماء 
فبهذا الاعتبار يحصل As pat‏ 


)٤ ۱٤١ ele) 


مغارة 

- مغارات هي جمع مغارة» وهي الموضع الذي 
يغور الانسان فيهء أي يستتر. (UU)‏ 
[n‏ 

مفالطة 


القیاس UL‏ أن یکون US‏ من مقدمات واجبة 

الثبوت - وهو البرهان - أو من مقدّمات: 

أكثرية الثبرت - وهو الجدل - یمن 

بة الثبوت - وهو الخطابة 
أقلية الثبوت - وهر المفاللة 
- أو من مقدّمات ممتنعة الثبوت “> وهو 
الشعر-. (شرا ۲۲6 *) 

- المغالطة هي القياس المؤلّف من المقدّمات 
الباطلة التي تکرن مشبّهة. (شراء 
Qv viv‏ 


مُغايّرة 

- الذي ندّعيه ونقوله (الرازي) أله لا بد من 
إثبات الذات. ولا بد من cU]‏ النسبة 
والاضافة وهي المسمّاة بالشعور وبالعلم» 
Ul‏ إثبات سائر الأمور فذاك مما لا نذعيه 
ولا نتعرّض لب والدليل القاطع على ثبوت 
هذه المغايرة Up‏ إذا tale‏ انتهاء الممكنات 
إلى موجود واجب الوجود لذاته لم يلزم من 
علمنا بهذا القدر علمنا بكونه تعالى عالمًا 


ví 


قادرًا بالمعتی الذي ذکرناه» والمعلوم مغایر 
لغير المعلوم. فکان کونه تعالی عالمًا قادرًا 
ليس عين ذاته» ثم هذا المفهوم الزائد ليس 
أمرًا dus ÉL‏ عليه وجهان: الأول لا نعلم 
بالضرورة أن کون العام Ule‏ عبارة عن 
نسبة مخصوصة بين العالم والمعلوم» وليست 
هذه النسبة وهذه الاضافة عبارة عن سلب 
شيء أو عن عدم شيء آخر. والثاني وهو Sl‏ 
العلم لا يكون عبارة عن عدم أي شيء كان 
بل يكون عبارة عن عدم الجهل» ثم الجهل 
أن أريد به عدم العلم كان العلم عبارة عن 
عدم العدم» فیکون EU‏ وان أريد به اعتقاد 
الشيء على خلاف ما هر عليه لم يلزم من 
عدم هذا المعنى حصول العلم؛ SN‏ الواحد 
Le‏ قد يكون خاليًا عن الجهل بالشيء بهذا 
Lil‏ مع أله لا يكون عالمًا بالشيء فثبت 
oT‏ كونه us‏ عالمًا قادرًا أمر ثابت زائد 
aa cue‏ وهو المطلوب. (أرء 44۰۱۵٩‏ 


إا قد Le‏ أن حقيقة الحق سبحانه منزّهة عن 
جميع أنحاء التركيبات؛ والفرد المطلق لا 
يمكن نعته» ON‏ وصف الشيء بالشيء يقتضي 
حصول المغايرة بين ذات الموصوف وذات 
الصفة» وعند اعتبار الغير لا تبقى الفردانيةء 
وأيضًا لا يمكن الاخبار عنه. ON‏ الاخبار 
عن الشيء بعين ذاته محال. بل الأخبار إِنْما 
تفید إذا عن شيء بشيء آخرء وكل ذلك 
مشعر coll‏ وهو ينافي الفردانيّة: فثبت أن 
جميع الأسماء المشتقة قاصرة عن الانباء عن 
cs‏ ذات الحق سبحانه» hd Ul‏ هو dp‏ 
يئئ عن كنه حقيقته المخصوصة المبرّأة عن 
جميع جهات الكثرة. فهذه اللفظة لوصولها 


viv 


إلى «s‏ الصمديّة يجب أن تکون آشرف 
الألفاظ. (لوء )٤ ١١١‏ 


مغرور 

- إن المقرور هو الذي يعتقد في AN‏ كونه 
مطابّا للمنفعة والمصلحة مع أله في نفسه 
ليس كذلك» فالغرور تا أن يكون عبارة عن 
عينٍ هذا الجهل أو عن حالةٍ pla‏ عن هذا 
الجهل. ۰۱۵٩ CU)‏ 4) 


الالفاظ المشتقّة من المغفرة ورد أكثرها في 
Ge‏ الله سبحانه فأحدها الغافرء قال تعالي: 
قافر SUE‏ (غافر: € Wy‏ 
قال: do OP‏ ^ 
(الكهف "m > DUE A Con:‏ 
idu 93‏ الغقار قال تعالی: dp‏ 
D‏ تن cé‏ لله: Y‏ 
بنص الکتاب Ol‏ هذه الاسماء الثلاثة المشتقة 
من المنفرة لله تعالی. (لوء ۰۲۲۰ ۲) 

- لا يجوز تفسير المغفرة بالسترء وإذا ثبت هذا 
فتقول مغفرة الله تعالى مفسّرة بالعفو والصفح 
على سبيل المجازه من حيث إن المستور 
والزائل يشتركان في عدم الظهورء والمشاركة 
في الوصف أحد أسباب حسن التجاوزه 
والعفو عبارة عن إسقاط العقوبة وتركهاء قال 
أصحابنا فعلى هذا الغافر من صفات الفعل» 
وهذا أيضًا فيه نظر لأنه عبارة عن ترك 
الفعل. لا عن الفعل. Ul‏ الغفور فهو أبلغ 
من الغافرء لأن هذا البناء للمبالغة کالصفوح 
والضحوك والقتولء والفقار أبلغ من القفور؛ 


فقد ثبت 


مفارقات 


لاله وضع للتكثير» ومعناه أنه یغفر الذنب 
بعد الذنب أبدًا. QA ۰۲۲۲ (D‏ 


- ما الفرق بين العفو والمغفرة. الجواب Sb‏ 


العفو أن يسقط ce‏ العقاب؛ والمففرة أن 
يستر عليه جرمه ra‏ له من عذاب التخجيل 
والفضيحة. LV)‏ 4۰۱۵۰) 

- قد ذكرنا أن المغفرة إزالة السيئات التي هي 
في الدنيا لازمة للنفس. والأجر العظيم إشارة 
إلى الحياة التي هي بعد مفارقة الدنيا عن 
القس nad‏ 


64۰۱۱۱ Ala) 


یفتح به والمفتح بفت 


adi‏ وکل خزانة كانت لصنف من الاشیاء 
فهو مفئح. (مفا۰۱۳ 4۲۱۰۸ 

- الیفانيم جمع بفتح بكسر الميم وهو ما يفتح 
به as‏ هي الخزائن وقياس واحدها Dé‏ 
بفتح المیم Cou)‏ ۰۱۶ ۲) 


مفارقات 

Ul -‏ الذوات المتحيّزة والصفات القائمة؛ فهي 
معلومة اللبوت. Ul‏ الذوات التي لا تکون 
iue‏ فهي المسمّاة في اصطلاح الفلاسفة 
بالمفارقات» وفي اصطلاح قوم آخرين 
بالأرواح . وهي على قسمين. EN‏ هذه 
uj Sn‏ آن يقال: كما iii‏ ليست 
el‏ ولا حالة في الأجسام» فكذلك 
ليست متعآقة بالأجسام على سبيل التصرّف 
رالتدبیر ol Up,‏ يقال: uj‏ متعلقة بالأجسام 
على سبیل التصرّف والتدبير والاول Mens‏ 
الفلاسفة بالعقول المجرّدة ۰.۰ وأمًا القسم 


En 
الثاني. فهو الجواهر التي تکون مجرّدة في‎ 
. ذواتها عن الجسميّة. والحلول في الجسمية‎ 


إلا ها متملقة بالأجسام على سيل التدير 
والتصرف. وهذا القسم ينقسم إلى قسمين 
Up UN‏ أن تكون مديّرة للأجسام الفلكية 
أو الأجسام العنصرية. Us‏ ثبت بالدليل أله 
حصل خارج العالم خلاء لا Ag‏ له ولم 
يثبت بالدليل ob‏ العالم واحدء بل ثبت آله لا 
يمتنع وجود عوالم غير هذا العالم. وبتقدير 
ثبرتها. فیحصل هناك من زمر الأرواح 
المقست, ما لا يعلمها إلا الله تعالى: ولا 
يعلمها البشر البتة. الا OE‏ البحث عن تلك 
الأحوال غير ممكن. فلهذا السبب اتتصرت 
العقول على البحث عن الأرواح المديّرة 
للاجسام الفلكية؛ أو الأرواح ball‏ 
للأجسام العنصرية. (مطللاء ۰۷ ۱۱) 


مفارقة 
اعلم Ol‏ الفرق بين الحركة والمفارقة هو ان 
المُفارقة عبارة عن الحركة عن الشي»: 
فالحركة مع هذه النسبة هي المفارقة. AT)‏ 
۳۷۲ 


مفاصل 
- المفاصل عبارة عن المواضع التي یمکن یراد 
الفصل والتسمية عليها. فإن الجسم إذا كان 
مؤلما من أجزاء كل واحد منها He‏ عن 
الآخر في ذاته كانت المواضع التي يمكن 
إيراد الفصل علیها حاصلة في dito‏ فیکرن 
لكل مفاصل موجودة بالفعل ۰ 


(fo ¥ 


VÍA 


مفرد 


ie 


زد هو الدال الذي لا يراد بالجزء منه 
دلالة Sel‏ حين هو جزژه والمرگب ما 
یخالف ذلك (۰۵ ۰۳ )٩‏ 


Fais 
حقيقتها.‎ gu) المفسدة المصلحة‎ - 
منها: الضرر وكل ألم أو غمّ أو ما يؤدّي إلى‎ 
)4 ۵۳ أحدهما. (ك‎ 
يتناول كل ما‎ dp لفظ الخير والمصلحة؛‎ e 
كان مرادًا بالحصول. سواء كان مراد‎ 
PE EE الحصول لذاته أو‎ 
والمفسدة_فّه يتناول كل ما كان مکروه‎ 
الحصول» سواء كان مکروه الحصول لذاته‎ 
لغيره فهذا اصل معتبر يجب الوفوف‎ ff 
0 ۰۲۲ له . (مطل۳‎ 
أو‎ ui المتفعة عبارة عن‎ ob Gu لا‎ - 
السرورء أو ما یکون مؤديًا إلبهماء أو إلى‎ 
pls o أحدهما. والمفسدة عبارة عن‎ 
أو ما يكون مؤديًا إليهما أو إلى أحدهما. إذا‎ 
عرفت هذاء فتقول: يجب أن تكون المنافع‎ 
والمضار مختلفة المراتب والدرجات بحسب‎ 
41۰۲٩ كونه منافع ومضاز. (مطل۰۳‎ 
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مقضول 
- إن المفضول إذا كان موصوفًا بالصفات 
المعتبرة في الامامة لکثه كان jl‏ درجة في 
تلك الفضائل من خیرم الا Ub‏ نعلم أن 
الامامة لو فزضت إلى ذلك الأفضل لحصل 
التشويش والاضطراب؛ ولو فضت إلى هذا 
المفضول لاستقامت الأمور وانتظت 
المصالح» فالعقل يقتضي تفریض الامامة إلى 


۷۹۹ 


ذلك المفضولء DN‏ المقصود 

الامام رعاية المصالح» فإذا كانت رعاية 
المصالح لا تحصل إلا بتفويض الامامة إلى 
هذا المفضول لكان ذلك واجبّاء وكيف لا 
نقول ذلك والروافض يقولون إن أكثر لاس 
كانوا يبغضون عليًا لأنّه قتل أقاربهم: ولهذا 
السبب أنكروا النص عليه ومنموه عن حقه» 
وإذا كان كذلك فهم قد اعترفوا Ol‏ تفويض 
الإمامة إليه Le‏ الفتن» des‏ يظهر ما 
ذکرناه. on‏ ۱4۲۰ ۱۸) 


قال الامام فخر الدين رحمه الله تعالىء UT‏ 
حدیث رفع عيسى عليه السلام إلى انتماء؛ 
وبقائه حيًا إلى اليومء وخلقه من غير PAS‏ 
وتجرّده عن علائق النفس» وانشغاله pre‏ 
القدس وكونه روخا وكلمة» فكل للك يدل 
على الأفضليّة لا على Ni‏ وكون محمد 
Le‏ الله عليه وسلّم ليس كذلك فليس Xs‏ 
على عدم النبرة» بل على المفضولة 
يا نصرانيَ ما ذكرت ذلك في حق عيسى في 
معرض التفضيل بين عيسئ ومحمّدء بل في 
معرض إثبات الإلهيّة لعيسى أو كونه ابن 
الاله. أو غير ذلك من صفات AN‏ وفي 
معرض الدليل على عدم نبرّة محمد. (منظ 
[Un‏ 


REN 


p 
لكل قوة من هذه القوی آلة جسمانية خاضة‎ - 
Doy واسم خاص. فالأولى هي المسمّاة‎ 
المشترك ونبطاسيًا وآلتها الروح المصبوب في‎ 
مبادئ عصب الحس لا سيّما في مقدم‎ 


مفكرة 
النماغ. والثانية المسمّاة بالمصوّرة والخيال 
وآلتها الروح المصبوب في البطن المقدّم لا 


Qu‏ جانبها الأخير. والثالثة الوهم وآلتها 
الدماغ كله لکن الأخمن بها هو التجویف 
m"‏ وتخدمها قوة رابعة لها أن تركب 
وتفضل ما يليها من الصور المأخوذة عن 
الحن والمعاني المدركة بالوهم وترگب أيضًا 
الصور بالمعاني وتفصّلها Me‏ وتستی عند 
استعمال العقل VM.‏ رعند استعمال الوهم 
ة وسلطانها في الجزء الأول من 
التجویف الاوسط 3 قوة ما للوهم 
ويتوتط الوهم للعقل. والباقية من القوی هي 
الذاكرة وسلطانها في حيّز الزوج الذي في 
التجویف الأخير. OU)‏ ۰۱6۵ ۱۱) 


ELA‏ أن القرى الباطتة الدرّاكة للجزئیات 
12 وبيانه على سيل الحصر أن القوى 
tit‏ للجزئيات LU‏ أن تكون مُذْركة 


الجزئية مثل m‏ الواحد منا الصداقة التي 
ET‏ بين شخص معيّن أو العداوة التي بینه 
TON ER‏ 
القرتين قوی آخری هي خزانتهاء فالقوة 
المدركة للصور المحسوسات هي المستا 
بالحسنَ المشترك. والقوة التي تکون خزانة 
لها هي المسمّاة بالخيال» رالقوة المدركة 
للمعاني الجزئية هي المسمّاة بالوهمء والقوة 
التي تكون خزانة لها هي المسمّاة بالحافظة» 
وأما القوة المتصرّفة فهي التي تسمی 
عند استعمال الوهم إياهاء ومفكّرة 
استعمال العقل OUO LO‏ 6۱۰۰۱6۷ 


عند 


مقابل الشيء 


- القوة المتخيّلة وهي قوة من شأنها از 

المعاني الوهمية والصور الخیا 

وترگب الصور بالمعاني آخری. ثم إن الآمر 

لهده القوة بهذا الترکیب والتفصیل إن كان هو 
العقل سقیت هذه القوة ER‏ وإن كان 
الآمر هو الوهم cuna‏ هذه القوة متخيّلة 
وموضع هذه القوة النصف الأول من البطن 
الأوسط وكأنها قوة ما للوهم ویتوشطها 
العقل. (ش۰۱ 0۲۹۰۱۵۱ 


- القری الباطنة LU‏ أن تكون مدركة أو 
متصرّفة: Ul‏ المدركة Ub‏ أن تكون مدركة 
للصور وهي الجنس المشترك وخزانته 
الخیال» أو مدركة للمعاني الجزئية القائمة 
بالأشخاص الجسمانية كعداوة هذا Ol‏ 
وصداقة ذلك وهو المُسمّى بالوهم را 
الحافظة؛ Vl,‏ المتصرّفة فهي القرة 
استعملتها النفس الانسانية شيت كقكرة. رهي 
التي تركب الصور بعضها مع البعض وتركب 
المعاني بعضها مع البعض وتركب الصور مع 
المعاني. فهذا مجموع القوى الباطنة. Sd)‏ 
OA‏ 


مقابل الشيء 


à] -‏ مقابل الشيء تارة یکون Le‏ 
cede‏ فقولتا jet‏ ا 
'المحبي الممیت " یتقابلان ت 
Ul‏ قولنا "القابض الباسط الخاقض 
الرافع" فیقرب من أن يكون تقابلهما 
العدم والوجود؛ EN‏ القبض 
یعطیه المال الکثیر» والخفضص 
يعطيه الجاه الکبیر UT‏ الاعزاز رالاذلال 


vo: 


فهما متضادان؛ لاه فرق بين أن لا یمژه 
وبين أن يذلّه. Q8 Y OU)‏ 


مقابلة 


- المقابلة. وهي أن تجمع بين شيثين 
وبين ضدّيهماء ثم إذا شرطتهما بشرط وجب 
أن تشرط La Gela‏ ذلك الشّرط؛ dus‏ 


s de E e:‏ بين الاعطاء 
والتصديق جعل ضدّه وهو التُعسير 
مشترگا بين أضداد تلك الأمور» وهو المع 

والاستغناء والتکذیب, (نها. ۱۲۸۲ ۳) 


lie‏ الشيء لغیره 

- ان مقارنة الشيء لغيره على أقسام ثلاثة 
Get‏ مقارنة الحال للمحل» وانیها مقارنة 
المح للحال. Vlt,‏ مقارنة الحالين في 
محل واحد. Qro ۱۷۱ Ou)‏ 


مقالید السموات والأرض 

- إن التوحيد سبب لانتظام العالّم» قبت أن 
مقائيد السموات والارض هو قول: لا إله إلا 
QV «D à‏ 


مقامات 

- مراتب المکلفین ثلائة: ظالم لنفسه. 
ومقتصده وسابق. أو يقال مراتب اللفوس 
ثلاثة» الامارة بالسوی واللوامت» والمطمتة 
أو يقال: المقامات ثلاثة: dpi‏ 
وأصحاب اليمين» وأصحاب الشمال. أو 


voi 


يقال الدرجات ثلاث: الطريقة» والشريعة» 
والحقيقة. (G OM o)‏ 


مقامات السالکین إلى الله 

- إن مقامات السالکین إلى الله لا يخلو عن 
الفرق والجمع. وأما الفرق ففيما سوى اله 
وأما الجمع ففي الله. الا أن النفس ما دامت 
مشغولة باكتساب صفات الجمال ونعوث 
الكمال كانت في الفرق بوجه ما لان نظره 


ales‏ بنفسه وبتلك الصفات ويكفيه اكتسابها 
وذلك مانم من الاستغراق التام. (ش۲: 
[und‏ 


مقامات مختلفة 

- المرید له مقامات مختلفة ودرجات متبايثة 
فان كان في مقام الخوف عن الله Qs‏ 
واردنا ازدياده فيه آسمعناه الالحان المشجیف 
وان اردنا نقله إلى الرجاء اسمعناه SUN‏ 
المطربةء وان آردنا 5 
مستعلية مستولية آسمعناه الالحان المناسبة 
لذلك . (ش۰۲ ۰۱۱۹ 4) 


مقبولات 

Ul -‏ المقبولات فهي آراء مأخوذة ممن بحسن 
الظن بصدقه UE OUS‏ جماعة أو شخصًا مقبول 
القول (ل۰ ۰۲۸ ۲۱) 


p 
gh تعالی:‎ JU المقتدر.‎ - 
ووزنه مفتعل من‎ Co ليلو € (القمر:‎ 
القدرة. قال بعضهم: قدرء واقتدرء بمعنی‎ 
DV واحد. وما المحقّقون فقد فرّقرا بينهماء‎ 


مقدار 
بناء افتعل دلالة على كمال حال القدرةء 
: اقتدر معناه: ol‏ الفاعل متصرّف في 
فعله كيف يشاء وأرادء لا يعوقه عن ذلك 
ub‏ ونظیره قوله كسب واکتسب. ذ 
کپ يستعمل فيما يكسبه الانسان لنفسه 
ولغیره. Gl‏ اکتسب فهو Gate‏ بما یفعله 
الانسان لنفسه. (مطل ۰۳ ۰۲۷۱ QY‏ 


dj -‏ المتوشط. بين الافراط والتفریط يقال 
E Ed‏ 


d‏ مقتصد قال تعالى: 


v ox‏ قاصدًاء وتفسير القاصد: ذو 
قصد. nu)‏ ۳۰۷۲) 


A‏ هو المستدعي. ومعناه في وضع 
c et‏ هو المعلوم الذي في نفسه على صفة 


لأجلها یجلب الأثر. أي يستند Ge gp‏ 
عليه في الوجود. والعلم به يستعقب العلم 


بن أنواع الكمّ. فتعريف الجنس بصفة لا 
توجد لا في أحد أنواعه يكون cle‏ 
أن يجاب عنه: oU‏ المساواة والمفاوتة 


d-‏ بنا آله es‏ أن يكون المقدار de‏ في 


p 


محل» بل هو جوهر قائم بنفسه فزواله یکون 
فناء لذلك الجسم المخصوص. E)‏ 


(m 
dy إن المقدار والجرمية حالان في محل‎ - 
لیس لذلك المحل مقدار البقة. (ل»‎ 

Qo 

E 


o] -‏ الموجود U]‏ أن یکون Cet‏ لذاته أو 
ممكنًا لذاته. والممکن لذاته. لا يترجح 
عدمه على وجوده» ووجوده على Mp ese‏ 
بترجیح الواجب لذانه. وقد قرّرنا هذه الکنة 
في باب الدلائل العقلية. فیبت: d‏ تعالى 
هو الخالق والموجد والمقدر t‏ 
الممکنات. ولا كان فعل العبد من AD‏ 
الممكنات. وجب دخوله في 
أن ظاهر قوله سبحانه: Tas D‏ 
.€ (الرعد: Qu‏ قد Pf ab‏ 
العقلي القاطع . 4e)‏ ۱۳۸ 8( 
- هو أن الخالق هو المقدّر ON‏ الخلق هو 
التقدیر . (مفا۰۲۳ ۸۵ CHA‏ 


pias‏ وتال 
- الایجاب المتصل Je‏ قولك: إن كانت 
الشمس طالعة قالتهار موجودء أي إذا فرض 
الأول منهما مقرونًا به حرف الشرط؛ ویستی 
المقدّم؛ لزمه التالي المقرون به حرف الجزاء 
ويُستّى التالي» أو صحبه من غير زيادة شيء 
آخر والسلب المتصل هو ما يسلب هنا 
اللزرم أو الصحبةء كقولك: ليس إذا كانت 
الشمس طالعة فالليل موجود. والايجاب 
المنفصل كقولك: العده Ub‏ زوج Ub‏ فرد 


vot 


ومعناء [ثبات العتاد بينهما . والسلب المتفصل 
هو ما یسلب هذا العناد کقولك لیس إمّا أن 
یکون الانسان حیوائّا 
Qa‏ 


CL‏ آبیض (ل» 


ية الضروريّة. وهي أقوى 
العلوم والمعارف. (أسرء ۱۱۰۳۱) 


3 المقدّمة فهي‎ Ul- 
)۱۹۰۳۰ J) 


به che‏ جزء قياس 


مقدّمة بديهية 

رأة المقتمة البديهية هي التي يكون مجرّد 
حشور مرضرعها ومحمولها BE‏ في جزم 
الذهن بإسناد أحدهما إلى الآخرء بالنفي أو 
SUN‏ وإذا ثبت هذاء فتقول: إن حصلت 
ماهيّة الموضوع والمحمول في الذهن. لزم 
حصول التصديق» لزومًا ضروريًا. وان لم 
یحصلا. أو لم یحصل أحدهماء e‏ 


حصول ذلك التصديق. فثبت: أنْ حصول 
المقدّمات البديهيّة غير u$‏ (شراء 
40000 
مقدور 


3 المقدور هو الذي يكون للقادر فيه تأثير 

بالتحقیق وامّا بالابطال وعندکم هذه 
"E‏ العدمء ولا ub‏ للقادر 
القادر في إعطاء صفة 
الوجرد لتلك الماهيّات؛ قالمقدور | الوجود 
Ul,‏ موصوفيّة الماهيّة Cl, com uU‏ ما كان 


vov 


فهو غير ثابت حال العدم: فثبت أن الذي 
یمکن جعله مقدورًا استحال القول بکونه EU‏ 
في العدم» والذي يمكن القول DÉS‏ 
paul‏ استحال القول بکونه مقدورًا للقادر 
ob‏ 1 ۲۲) 


S‏ عبارة عن البقاء على العدم الأصلي؛ 
pia M Yo Le‏ أذ Dorn‏ مقدوزا 


فامتنع کرن العدم مقدورًا. 9b» Ju‏ 
العدم الاصل باق كما كان قبل ذلك» 
والباقي حال بقائه لا يكون مقدوژا: لا 


الترك عبارة عن بقاء الشيء على عدمه 
الاصلي والعدم Y GUI‏ يصلح أن يكرنا 
مقدورًا نظرًا إلى كونه عدمّاء ونظرًا إلى فزت 
cus (GU‏ أن Y Sz‏ يصلح أن $$ 
مقدورًا LII‏ فلم يكن القادر قادرا de dp‏ 
judi‏ ولا قدرة له على البرك EN‏ فثبت أن 
القادر له صلاحية التأثیر في الوجود ولیس له 
صلاحية اترك deed‏ بنقلب القادر موجبًا 
ولا يبقى بينه وبين الموچب فرق SEM‏ فهذه 
مجموع أسئلة الفلاسفة في هذا المقام. (آره 
۰۰ 


إن إبراهيم عليه السلام كان على مذهبنا 
(الرازي) في مسالة خلق الافعال؛ dé‏ لما 
عرف آنها ZI‏ عرف أنها ممكنةء وكان من 
المعلوم أن المصحح لمقدورية الله تعالى 

الامکان فعرف أن کل ممکن مقدور 

تعالى db‏ لا يقع بقدرة غيره» فعرف أن کل 
ممکن خرج من العدم إلى الرجود فلم يخرج 
إلا ce‏ فعلم أن خالقه ومرته ليس الفلك ولا 


مقدور 


الملك بل هو الله الواحد القهّار. © 
(AY‏ 

- لمّا عرف (إبراهيم عليه السلام) حدوث 
الأجسام عرف أنَّ مُه قادر» وعرف أله 
إنما صح منه أن يقدر على مقدور لكون ذلك 
المقدرر VEL‏ فعرف Bb‏ الامکان هو 
المصحّح للمقدوريّة: فعرف أله لو وجد لها 
آلهان لقدر كل واحد منهما على عين مقدور 
الآخر لکثه محال. لما أله يقتضي وقوع 
مقدور من قادرین من جهة واحدة وهو 
محال لاه يلزم استغناؤه JR‏ واحد منهما 
عن کل واحد منهماء y‏ كان ذلك باطلا 
كان القول بحدوث الأجام GU‏ للشرك من 
هذا الوجهء وهذه هي الأدلّة الدالّة على 
التوحيد المطلق ونفي الأضداد والانداد في 
cA‏ والصفات والأفعال» وهو الله تعالى 
وآحد في ذاته لا شريك له وواحد في صفاته 
لا-نظيرل له وواحد في الخلق والايجاد لا 
شبیه له. (ع۰ 039 14) 

- إن المقدور اما أن يكون GU‏ في العدم أو لا 
یکون» فان کا لم يكن للفدرة فيه تأثير 
EN‏ 9 إثبات الثابت محال وإذا كان 
كذلك استحال أن یکون suum‏ وا لم 
يكن EE‏ كان ذلك OÙ Gel‏ المقدرر غير 
ثابت» iue,‏ لا يمكنهم الاستدلال بكونه 
مقدورًا على كونه (EG‏ وهذا هو الجواب 
عن فولهم (المعتزلة) المعدوم مراد وكل مراد 
ثابت. eg)‏ ۰۵۰ ۱۷) 

- المقدور U]‏ أن يكون SU‏ في العدم أو لا 
يكون. ie‏ ۰۵۰ ۱۷) 

- آما البلخيّ نقد زعم أن الله تعالى لا يقدر 
على مثل مقدور العبد, OV‏ مقدور العبد Up‏ 


مقدور 


طاعة أو سفه أو عبثء وذلك على الله 
محال (TY IFT eo‏ 

ما آبو علي وأبو هاشم وأتباعهما فقد زعموا 
ol‏ الله تعالی قادر على Je‏ مقدور العبد ES‏ 
غير قادر على نفس مقدوره؛ EN‏ المقدور من 
شأنه أن يوجد عند توفره دواعي القادر» وأن 
يبقى على العدم عند Ay‏ صارقه» فلو كان 
مقدور العبد مقدورًا لله تعالی لكان إذا أراد 
الله تعالى وقوعه وكره العبد وقوعه يلزم أن 
يوجد uid‏ الداعي» وأن لا يوجد لتحقق 
الصارف وهو محال. (GO age)‏ 

زعم إمام pdt‏ 


القدرة والإرادة 


Bl‏ الله تعالى موجد للعبد 
ثم هما يوجبان وجود 


المقدور» وهو قول الفلاسفة ومن المعتزلة, 
قول أبي الحسن Gal‏ (مح» NO‏ 
à]‏ القادر إذا خرج مقدوره إلى pui‏ 
Ge‏ قادرًا على إيجاده بعينه. PEN‏ 
الموجود وتحصيل الحاصل محال. رالمحال 
لا قدرة عليهء فالمقدور بعد دخوله في 
الوجود لم يبق مقدورًاء لکنه بقي معلومًا بعد 
خروجه إلى الوجود. وصدق هذا النفي» 
والاثبات» يوجب التغاير بين العلم وبين 
القدرة. (مطل ۰۳ 0515 QU‏ 


إن الفرق بين الموجب والقادر: أن القادر هو 
الذي بص منه إيجاد هذاء بدلا عن JG‏ 
وبالضد. فلولا امتياز بعض هذه الماهيّات 
عن toán‏ قبل دخولها في الوجود؛ والا لما 


الماهيّات. متقدّمًا على de‏ القدرة بهاء 
ولا كان المقدور أثرًا لتلك القدرت. لزم 


Vos 


فإله لا تأثیر ل الا وقع الأثر به ولا 
يقتضي أن یکون تعبين تلك الماهیات؛ 
على کونه Cann‏ لها. فظهر الفرق. 
(مطل٤ء‏ 60۱۱5 


Ul‏ المقدور فليس إلا الممكن. فمراتب 
المقدورات؛ Ql‏ من مراتب المعلومات» مع 
él‏ لا نهاية لمعلومات الله ولمقدوراته. 
GRETA)‏ 


لما ثبت di‏ تعالی قادر على بعض 
المقدورات» وجب أن یکون ذلك الشيء» 
تما صار Cou‏ يمح آن يكوة مقدوژا له 
لامکانه. Uy‏ لو رفعنا الامکان» لبقي: V]‏ 
Ub‏ الامتناغ. وهما بحیلان 
وما يوجب امتناع کونه مقدورًا 
أن يقتضي صحة كونه مقدورًا فثبت 
m‏ المعنى الذي لأجله صار بعض الأشياءء 
rait‏ أن یکون مقدورًا لله تعالی هو 
الامکان. وبديهة العقل حاكمة OU‏ المفهوم 
من الامکان مفهرم واحد في جميع 
الممكنات» فرجب القطع بأنَ ما لاجله صار 
بعض الممكنات بحيث يصمٌ أن يكون 
مقدورًا لله تعالى؛ فهو قائم في جميع 
الممكنات. وإذا حصل الاشتراك في 
المقتضی؛ وجب حصول الاشتراك في الاثره 
فوجب القطع Dl‏ جميع الممكنات ب 
يصح أن تكون مقدورة لله تعالى. Dp‏ ثبت 
هذا وجب أن يكون الله قادرًا عليها el‏ 
0 كونه تعالى Lp‏ صفة من صفات ذاته 
وتلك الصفة: نسبة مخصوصةء بين ذاته 
المخصوصة؛ وبين المقدورات» وهو کونه 
بحيث يصح منه إيجادها. وهذه الصحة 
ليست Ul‏ قائمة بنفسهاء بل هي من باب 


Vos‏ مقدور من قادرین 


السب والاضافات. فتكون ممکنة لذاتهاء الله: يفضي إلى هذين القسمين الباطلین» 
ose‏ لها من مزتر» وذلك dt‏ هو ob‏ فيكون باطلا بهذا الطريق. CA ja)‏ ۲۰۸۰) 
الله تعالىء سراء قلنا: إن تأثير تلك الذات - احتج أصحابنا يهذه iM‏ عل كل 
في هذه الصحة ابتداءء أو بواسطة les‏ ظَئْو € (البقرة: ۲۰) على ان مقدور 
التقديرين فنسبة اقتضاء ذاته إلى حصول ‏ العبد مقدور لله تعالى ye‏ لابي علي وأبي 
القدرة على بعض الممکنات, كنسبة ذلك هاشم: وجه الاستدلال أن مقدور العبد 
الاقتضاء إلى البواقي. Cy‏ بيّنا إن کل شيء؛ وکل شيء مقدور لله تعالى Mie‏ 
الممكنات متساوية في صحّة المقدورية. Db‏ فيلزم أن يكون مقدور العبد مقدورًا لله تعالى. 
كانت النسبة متساويةء فلو اقتضت تلك نا 0۸۸۱ 

الذات الخصوصة» حصول الاقتدار على - اح IR S NT‏ 
بعضها دون البعض. مع UD‏ بيا أن النسبة à‏ ۰ على أن کدی 
متساوية En‏ يلزم رجحان أحد طرفي حال حدوثه مقدور لله dns‏ للممتزلة» فإنّهم 
الجائز على الآخر لا لمرجّح؛ وهو محال يقولون: الاستطاعة قبل الفعل محال» 
Us‏ بطل هذا باطل. cus UN‏ أن القول ,بر فالشيء تما يكون مقدورًا قبل حدوثه» وبيان 
eolit‏ فرع على إثبات كونه JS‏ )يرد لال الاصحاب أن SA‏ حال وجوده 
والثائي: أن يكون قادرًا على الكل. epi RE)‏ وكل شيء مقدورء وهذا الدليل 
هو الحق. لاله لما بطل ما عداه مح يقتضي کون الباقي مقدوژا ترك العمل به 
nex‏ وجب أن یکون هذا ات کشت درلا به في محل التزاع» لاله حال 
الحق. فثبت: آله تعالی قادر على er‏ البقاء مقدوره» على معنى dl‏ تعالی قادر على 
الممكنات. (مطل۰۸ 044 ؟) cul‏ “آنا Je‏ الحدوث: فستحیل آن 
5 1 يقدر الله على إعدامه لاستحالة أن يصير 
- لا معنى للمقدور الا الذي يكون 9“ ممدرمًا في ال زمان وجوده» فلم ببق إلا أن 
وتكوّنه بقع بتأثير القادر. وما كان كذلك٠‏ یکون ol‏ على إيجاده. YU)‏ ۲۳۰۸۱) 

كان VE dés‏ عن uU‏ قدرة القادر» 


والمتاخر عن ua‏ القادر gue‏ أن یکون هو 7 sai és‏ 
نه Uie‏ على تأثير القادر. فثبت 4 

الذي هو مقدور للعبد. والذي عو مقدرر d‏ إن مقدور العبد شيه: وكل شيء db‏ مقدور 

تعالی: لا fe‏ له ولا de‏ له قل . لقوله تعالی: pO X‏ کل کنر 

الدخول في الوجود. M‏ (البقرة: i 25١‏ مقدور العبد 

أن يقم فيه الامتيازء وکل ها لا Md Er LM‏ 


امتئع أن يقال: إن مته مقدور اللعيد ولا 
ش وشيء آخر مته مقدور لله ولا للعبد. مقدور من قادرين 
Ol cocus‏ القول Ob‏ مقدور العبد غير مقدور - لما عرف (إبراهيم عليه السلام) حدوث 


مقدور واحد لقادرین 


الأجام عرف da bi‏ قادر» وعرف أله 
U‏ صح منه أن يقدر على مقدور لكون ذلك 
المقدور «Re‏ فعرف أن الإمكان هو 
المصبّحح للمقدورية» فعرف أله لو وجد لها 
آلهان لقدر كل واحد منهما على عين مقدور 
الآحر لکته محال dU‏ يقتضي وقوع 
مقدور من قادرين من جهة واحدة وهو 
محال. لاله يلزم استفناژه بكل واحد منهما 
عن كل واحد منهماء UJ,‏ كان ذلك باطلا 
كان القول بحدوث الأجسام افیا للشرك من 
هذا الوجه» وهذه هي الأدلة SUN‏ على 
التوحيد المطلق ونفي الأضداد والأنداد في 
الذات والصفات والأفعال» وهو الله تعالى 


واحد في ذاته لا شريك له وواحد في صفاته 
لا نظير له وواحد في الخلق Sol‏ 
شیه له. QY ۲۹ D‏ 


مقدور واحد لقادرین 


D‏ من جوز وجود 


يلم أله ازم من ت 


ور واحد لقادرين لم 
d‏ الصارف في حق 


أحد القادرين عن الفعل أن لا يوجد الفعل 
لاحتمال أن يكون قصد غيره إلى إيجاده Le‏ 
لوجوده؛ وأيضًا الرجل إذا اعتمد على جسم 


ذلك الجسم المباين نما حصلت GR‏ 
الاعتماد وتأثير هذه المدافعت وأصحابنا 
أنكروا ذلك وهذه هي المسئلة المشهورة 
بمسئلة التولّد. QE ۰۲۵۴ CD‏ 


مقدورات 


- إن قولنا المقدورات أقلّ من المعلومات هو 


vot 


ol‏ العلم یلق بالراجب والممتنع والجائزه 


والقدرة لا تعلق لها بانجانزات. QD‏ 
(EE‏ 
ie -‏ الشيء مقطعه ومنتهای تال الازهري: 


ومنه يقال للمحروم محدود لاه ممنوع عن 
الرزق i Jus‏ حذاد لاه يمنع التاس 
من الدخول. des‏ الدار ما یمنع غیرها من 
الدخول فيهاء وحدرد الله ما يمنع من 
مخالفتهاء والمتکلمون as‏ الكلام الجامع 
المانع: dde‏ وستي الحديد: حديدًا لما فيه 
من المنعء وكذلك إحداد المرأة AN‏ تمنع 
من الزينة إذا عرفت الاشتقاق فنقول: المراد 
ن حدود الله محدوداته أي مقدوراته التي 


قذرها بمقادير مخصوصة وصفات مضبوطة 
(مفاه ۰ ۰۱۱۵ ۱۷) 


مقدورية الله 

> إنَ iie‏ صحة المفدوريّة هي الامكانء 
رالامکان حكم مشترك فيه بين کل 
الممکنات؛ وإذا كانت ALIE‏ مشتركة فيها كان 
الحكم كذلك فا کل الممكنات مشتركة في 
كونها بحيث Rum‏ أن تكون مقدورة له 
تعالى» والمقتضى لكونه قادرًا على المقدور 
هو ذاته» ونسبة الذات إلى الكل على 
b cz‏ اقتضت الذات كونه تعالى قادرًا 
على البعض وجب أن تقتضي کونه قادرا على 
db cus Qs‏ تعالى قادر على كل 
الممكنات. D‏ ۰۲۳۷ ۲۳) 

- إن إبراهيم عليه السلام كان على ad.‏ 

(الرازي) في مسألة خلق الافعال؛ 

عرف انها کشت عرف انها vie‏ وکان من 

المعلوم أن المصحّح لمقدورية الله تعالی هو 


vov 


الامکان. فعرف 5 كل ممکن مقدور لله 
تعالی d‏ لا يقع بقدرة غيره» فعرف 9 كل 
ممکن خرج من العدم إلى الوجود فلم يخرج 
الا ce‏ فعلم أن خالقه ومربّيه ليس الفلك ولا 
الملك بل هو الله الواحد القهّار. D‏ 
GAY‏ 
- لا شك ul‏ تعالی قادر على Gé‏ هذه الثمار 
ابتداء من غير هذه الرسائط ON‏ الثمرة لا 
معنی لها الا جسم pô‏ به طعم ولون ورائحة 
ورطوب والجسم قابل لهذه الصفات: وهذه 
الصفات متدورة لله تعالی ابتداء BN‏ 
المصخح للمقدورية اما الحدوث. أو 
الإمكانء Up,‏ هماء وعلى التقديرات 4B‏ 
يلزم أن يكون الله تعالى قادرا على لتق هذه 
الأعراض في الجسم ابتداء بدرن هله 
الوسائط. Les‏ يود هذا الدليل العقلي من 
الدلائل النقليّة ما ورد الخبر باه Era‏ 
نعيم أهل الجنة للمثابین من غیرد 
الوسائط الا Ub‏ نقول eu‏ على lis‏ 
ابتداء لا تنافي قدرته علیها بواسطة خلق هذه 
القوی المؤثّرة والقابلة في الاجام؛ وظاهر 
قول المتأخرین من المتکلمین إنكار ذلك ولا 
بد فيه من دلیل. (مفالاء ۰۱۱۰ ۲۲) 


مقربون 


- مراتب الأرواح بحسب القوة النظر؛ 
المقرّبرن وهم الذين تجلّت في أرواحهم 
بالبراهين اليقينية معرفة واجب الوجود بذاته 
وأفعاله وصفاته. وأصحاب اليمين وهم الذين 
اعتقدوا تلك الأشياء el‏ قویّا تقليديًا 
وأصحاب السلامة وهم الذين خلت نفوسهم 
عن العقائد الحقّة والباطلة. 


Gb‏ القسم 


مقول في جواب ما هو 


الرابع فهم الأشقياء الهالکون. (ل» 
QAM‏ 
- اعلم أن الکلام في حقيقة اليفاق لا بتخلص 
إلا بتقسیم نذکره فنقول: احوال القلب 


أربعة» وهي الاعتقاد المطابق المستفاد عن 
الدليل وهو العلم؛ والاعتقاد المطابق 
الستفاد لا عن الدليل وهو اعتقاد المقلد. 
والاعتفاد الغير المطابق وهو الجهل» وخلوٌ 
القلب عن كل ذلك. فهذه أقسام أربعة 
Ye)‏ ۵۸ ۲۲) 


متول ذ جواب ما هو 
اعلم: أن التقسيم الصحیح أن يقال: الكلي 
ما أن يكون تمام الماهيةء UJ,‏ أن يكون 
Ub XU) 3e‏ أن يكون Eje‏ عن 
الماهيّة. وههنا iuo‏ وهي Ol‏ ذلك الذي 
يكون جزء الماهيّة فهر في نفسه أيضًا ماهية» 
والذي يكون خارجا عن الماهيّة فهو في نفسه 
ولا منافاة بين کون الشيء 
باعتبار مخصوص ماهيّة» وبين كونه باعتبار 
آخر مخصوص جزء من ماهيّة آخری» أو 
Uu‏ عن ماهيّة أخرى. وإذا عرفت هذا 


LA‏ ماهيّة 


وأما الخارج عن الماهية فهر العَرّضي. إذا 
عرفت هذا فتقول: المسؤول عنه Lu‏ هو؟ U‏ 
أن يكون شخصًا واحدّاء أو أشخاصًا 
كثيرين. فإن كان الأول كان ذلك هو المقول 
في جواب ما هو بحسب الخصوصية. كما 


إذا قيل: ما زيد؟ لست أقول: من زيد؟ 


مقولات 


فیقال : à]‏ الحیوان الناطق . Ub‏ إن كان 
المسژول عنه بما هو أشخاصًا کثیرین 
أن یکون بعضها يخالف بعضًا بالما 
لا یکون كذلك. Q&A CUu)‏ 
- المقول في جواب ما هو مجموع أجزاء 
الشيء لا الجزء الذي به بشارك غیرء Sd)‏ 
Qv‏ 


مقولات 

- عدد المقولات وهي عند الحکماء المعتبرین 
عشره واحدة جوهر والتسع الباقية عرضی 
وهي: الكم والكيف والمضاف والاین 
والمتى والوضع وقد ES‏ النسبة والملك 
وقد LAS‏ بالجدة والقنية وله ol‏ يفعل وأن. 
پنفعل. (مب۰۱ ۰۱54 ۱۲) 


مقولات عشر 

- عدد المقولات وهي عند الحكماء ene‏ 
one‏ واحدة جوهر والسع SE UU‏ 
وهي: الکم والکیف والمضاف والاین 
والمتى والوضع وقد GLA‏ السبة والملك 
وقد LES‏ بالجدة والقنية وله أن يفعل ol‏ 
يتفعل. CU)‏ ۰۱34 ۱۲) 


ولا نسبة. وهو CAS‏ فلما ذکر لفظ الهيئة 


VoA 
في تعریف الكيفيّة. دل ذلك على أن کل‎ 
بي فهي هيئة. ولما ذكر بعد ذلك أله غير‎ 
ai Db ول علی‎ Lo وغل‎ LIN 
والنسبة داخلان تحت لفظ الهيئة. والا لما‎ 
احتيج بعد ذكر لفظ الهيئة إلى التنصيص على‎ 
إخراج ما يقتضي القسمة والنسبة. وإذا كان‎ 
لفظ الهيئة یتاول‎ Ól يدل على‎ ig كذلك‎ 
جميع الأعراض. فعلى هذا لفظ الهيئة ولفظ‎ 
العَرّض ولفظ الصفة يقرب من أن يكون‎ 
ألفاظًا مترادفة. فصار قوله كل هيئة إلى كل‎ 
)٤ 1١۹ وکل عَرّض. (شرا‎ de 


آن يفعل 

- مقولة أن یفعل . وهي عبارة عن تأثير الشيء 
في الشيء. وتاثير الشيء في اليء» يمتتع 
ol‏ يكون أمرًا مغايرًا لذات (UNT‏ إذ لو كان 
مغايرًا لكان ذلك المغاير لا أن يكون جوهرًا 
قاتا بنفسه» وذلك محال. UV‏ نعلم 
بالضرورة أن کون الشيء را في غيره ليس 
جوهرًا قائمًا بنفسه GL.‏ عن ذات الموثر 


وذات الاثر. Us‏ أن يكرن عرضًا قائمًا 
بذلك» dues‏ يكون مفتقرًا dee J|‏ 
يكون ممكنًا لذاته, یکون تأثیر الموثر 


في حصول تلك المؤثرية زائدًا عليها. ويلزم 


التسلسل. وهو محال. (شرا 64۱۱۰4 
مقولة أن aai,‏ 
- مقولة أن یفعل . وهي قبول الشيء للشيء. 


لو كانت امرا زائدّا. لكان ذلك القبول 
عرضًا. فتکون موصوقيّة ذلك المحلٌ بذلك 
القبول أمرًا زائدًا على ذلك القبول. ولزم 
التسلسل. aa)‏ ۰۱۱۰۸ ۲۲) 


Ve 


مقولة الأين 
- مقولة الأين. عبارة عن نسبة الشي» إلى 
مکانه. (شرا ۰۱۰۵ ۱۱) 


مقولة الکم 

- إن مقولة الكيف» ومقولة الکم» ومقولة 
النسبة عَرَهْنْء فيجب البحث عن مقولة 
DUI‏ وأقسامهء وعن أحكامه ولوازمه 
وتوابعه. OG)‏ 0۷۰۱۲ 


مقولة الکیف 
o] -‏ السواد والبیاض غيرء والاصوداد 
والابيضاض غیره فالسواد واليياض من مقولة 
الكيف» والاسوداد والابیضاض هو الحركة 
الاسوداد عبارة عن صيرورة الجيم 
ate‏ بالسواد. بعد إن لم يكن كذلك. slo)‏ 
المرصوفيّة المخصوصة هي الحركة-في: 
السواد» واتّصاف الجسم JADE eot eU‏ 
مغايرًا لنفس السواد. (شرلاء 2١045‏ 
- إن مقولة الكيف» ومقولة الك ومقولة 
النسبة AE‏ فيجب البحث عن مقولة 
Casa‏ وأقسامه» وعن أحكامه ولوازمه 
وتوابعه. (OY eM)‏ 


مقولة النسبة 

- إن مقولة الکیف» ومقولة الکم» ومقولة 
النسبة عَرَضْء فیجب البحث عن مقولة 
Sat‏ وأقامهء وعن أحكامه ولوازمه 
وتوابعه. OU)‏ 0۷۰۱۲ 


- في المقیت قولان: الاول: المقيت القادر 
على الشي». وأنشدوا للزبیر ابن عبد 


مكاشفة 


المطلب: 

وذي ضفن كففت التّفس عنه 
وکنت علی |ساته منت ةا 
الثاني: المقیت مشتق من القوت؛ يقال: 

dj‏ الرجل إذا حفظت عليه نفسه بما بة 

واسم ذلك الشيء هو القوت» وهو الذي لا 

فضل له على قدر الحفظ فا هو الحفیظ 


e 


الذي يعطي القي» على JE‏ الحاجة. (مفا۰۱۰ 


CARO 


مدلول علیها بكلمة زا 
على الكلمة الدالّة على أصل الذات؛ كقوا 
الانسان العالم والجوهر الحجر. ومن شأن 
[ae‏ القسم أن تصح الدلالة عليه بلفظ je‏ 


كما à‏ قولنا الانسان. وهو لفظ مفرد مقام 
ds‏ الجسم الحي الناطق. وينقسم إلى 
all‏ على لى Faut‏ . وهو القول الدال على 
الذات مقترنة بقیود دالّة على صفاته وقیوده؛ 
بحيث يتهي إلى قيود لا Ra)‏ المشاركة 
فيها. كقولنا: الدينار اليسابوري» العيني» 


المنقوش نقش كذاء الموضوع في الدار 
EH‏ في الخريطة الفلانية» في ناحية كذا 


من الدارء في حين كذا. وما ليس ما على 
الاطلاق. Jp‏ يصح أن يكون us‏ بالنسبة 
إلى ما فوق. EN‏ تجد استّا آخرء ابسط 
منه على الاطلاق. (۰۵ ۰۳۹ ۷) 


مكاشفة 
- المحاضرة حضور القلب عند الدلائل» وقد 
تكون البراهين متواترة» وهو نور السیر» ثم 


مکان 


یحصل بعد المکاشفة. وهو أن 
سيره إلى الله غير محتاج إل 
«qua gs‏ والفرق 
قبلها 4 كان في الحالة الأولى مختارًا في 
الانتقال من الدليل إلى المدلول Gi‏ في هذه 
الحالة op‏ انتقاله من الدلائل إلى حضرة 
الحق لا يكون باختياره بل كلما شاهد شيا 
انعكس نور عقله منه إلى حضرة الحق بغير 
اختياره» ثم بعد هذه الحالة مقام المشاهدت 
وهي عبارة عن توالي أنوار التجلي على قلبه 
من غير أن Mns‏ انقطاع» كما ESI‏ 
حصول توالي البروق في الليلة الظلماء من 
غير تخل الفرجة بين تلك البروق فان على 
هذا التقدبر يصير الليل كالنهارء iss‏ 
القلب إذا دام فيه شروق أنوار التجلي Axel‏ 
نهاره» وأشرقت أنواره. a ۰۱۳۹ QD‏ 

- المحاضرة كرؤية الشيء في اللوم» والمکاشقة 
كالشيء الذي يراه الرائي بين A ei‏ 
والمشاهدة كالشيء الذي يراه الرائي حال 
اليقظة» ثم كما أنّ الرؤية في اليقظة يختلف 
حالها بسبب القرب والیمد. وصفاء الهواء 
وظلمته. وكثرة الموانع وقلتهاء وقوة البصر 
وضعفه» فكذا هاهنا. (لوء ۱۴۹ QE‏ 


dise 
والمتمکُن‎ A إِنّ المکان لو كان عبارة عن‎ - 
منه تداخل ين وهو‎ qua آخر‎ ax له‎ 
بین‎ e فلائه يقتضي‎ Y4 Up محال‎ 
بين‎ AX 96 GE المثلين وهو محالء وإما‎ 
طرفي الاناء إذا كان ذراعًا واحدّاء فلو كان‎ 
بُعْدان أحدهما بعد المكان والثاني بعد‎ Em 
المتمكن لزم القول بکون الذراع الواحد‎ 


ve 

ذراعين وذلك محال» بهذه الوجوه 

فساد القول Sb‏ المكان هو (D. at‏ 
۱۳۰۱ 

- إن مرادنا بقولا أنّ الشيء الفلاني مختصصٌ 


بالمكان والجهة أنه يمكن أن يشار إليه إشارة 
حسية db‏ هنا أو هناك ولا شك أن العالم 
في المکان والجهة بهذا التفسيرء فلو كان 
الباري تعالى Lu‏ بالمکان والجهة بهذا 
التغسير لم يخل الحال من أحد أمرين: وهو 
iu‏ يكون الباري تعالى مماسًا للعالم أو 
محاذيًا له» Ul‏ أن يكون الباري تعالی مشارًا 
إليه بحسب الحن باه هنا أو هناك مع أله لا 
يكون مماسًا للعالم ولا Goo‏ له فهذا غير 
معقول. (آر» 4۲۱۰۱۰۸ 

E‏ الأين عبارة عن de‏ حقيفيّة تقتضي نسبة 
DU‏ المكان. والمتی عبارة عن صفة . 
تقتضي نسبة إلى الزمان» لكن المکان عرض 
Ouest‏ غير. فلا جرم كان الاين 
آقوی؛ والمتى أضعف. واش أعلم. (شر۳ 
فى (Y‏ 

- المكان مطابق للمتمكن. (مب۰۱ ۰۲۱۸ ۲) 


ü-‏ نعني (الرازي) بالمكان ما یتقل الجسم 
عنه والیه بالحركة ولا یشم مع ذلك الجسم 
الجسم آخر. Qo YYY Oe)‏ 


- المكان... له خواص أربع: الاولی أن 
يكون الجسم فبه» والثانية أن لا يسع غيره 
ane‏ والثالثة أله يفارق بالحرکة والرابعة أنه 


يقبل المنتقلات. (مب۰۱ )٩ ۲٤۹‏ 


المتمكن مفتقر إلى الفضاء الذي هو المکان» 
فلو كان وجود الفضاء الذي هو المكان ممتتع 


اكلا 


واحد Les‏ إلى الآخرء فيكون دورّاء وهو 
محال. أن الفضاء 
وفي ذاته عن المتمگن. 
موجب لذات المتمكن والا لا 
المتتکن. فیت: أنّ المکان 


عن الفتمکن؛ وغیر موچب له وما كان 


کذلك لم ge‏ وجوده Re‏ عنه فیلزم 
القطع dV‏ ¥ یمتتع رجود ال "mU‏ 
e‏ عن المتمکن. ولا معنى للخلاء الا 
ذلك. (مطله. 366 )٩‏ 


- المكان ile‏ عن الفضاء والحيز والفراغ 
الممتدٌ. CA ۰۱۸۱ CO)‏ 

o] -‏ ما هو معلوم عند كل أحد لحاجته إليه هو 
الزمان والمكانء NV‏ المكان فيه الأجسام 
والزمان فيه الأفعال. Yos)‏ ۰۱۵۷ ۲۳) 

- لما استدل الله بأحوال الارض وهي المکان 
الكلي استدلٌ بالليل والنهار وهو, إلزمات 
الكلي» فان دلالة المكان والزمان اة 
OV‏ المكان لا تستخني عنه الجواهر والزمان 
لا تستغني عنه الأعراضء لا كل HR‏ 
فهر في زمان. QV 8 C)‏ 

- نقول الرّمان ظرف الافعال كمه أن المكان 
ظرف الاعیان وكما Sl‏ جوهرًا من الجواهر 
لا برجد الا في مکان؛ فكذلك he‏ من 
الاعراض لا يتجتّد الا في زمان. AUD‏ 
(MN Yer‏ 

- کل مکان فهو de‏ ممكن مرگب من أفراد 
الأحيازء فیکون کل واحد منهما ممكنًا 
Ya) Lu,‏ ۰۲۰۵ 6۱۸ 


E 
الموجود إمَا أن یکرن كاملا أو مكتنيًا أو‎ - 


مکروه 


ناقضًا فالكامل هو الذي حصل له ما يمكن 
حصوله» والمكتفي هو الذي ليس كذلك لكن 
char‏ فيه قوّة لو خلت عن العوائق 
لاقتضت حصول تلك الكمالات» والناقص 
لا تحصل فيه تلك الكمالات ولا 
تحصل فيه قوی توجب حصول تلك 
الكمالات. rs)‏ ۰۵ ۲) 


هو أن 


E 
عن صرف الشيء عن وجهه‎ ile المکر‎ - 
)۱4 ۰11 الظاهر بطريق الحیلة . (مفا۰۱۷‎ 


- المكر في GI‏ عبارة عن السمي بالفساد على 
سبيل الاخفاء. (مفا۰۲۰ ۰۳۸ ۱۱) 


مگروه 
ال "هو الذي لا mua‏ فاعله. ولا 
تاركه. بفعله وتركه الذمّ بحالء كما ob‏ 


الجائز في مقتضيات العقول: هو ما لا يلزم 
من p «Ed‏ .أو i diss siegt‏ 
العقول. ثم هذا المتوشط. إن ترججح وجوده 
على عدمه پارتباط مدح وثناء يستحقّه فاعله» 
كان مندويًا. وان ترجح عدمه على رجوده 
بارتباط ثناء يستحقّه تاركهء بتركه. أو ترججح 
بحط مرتبة فاعله بفعله - مضاهية UJ‏ يزداد 
لفاعله في القسم المتقم - كان مكرومًا 
وان استوى طرفاه في التجرّد عن إستحقاق 
الثناء وحط المنزلة ورفعهاء فهو الباج 
Qvam‏ 


- سمّي RUN‏ والمکروه نقمة SY‏ یتبعه 
العذاب. (مفا ۰۱۲ Qe ۳٤‏ 


مکروه بالذات 


مکروه بالذات 

- المکروه بالذات هو الألم والتقصان: وفي 
الحقيقة لا فرق بيتهما على ما تم تقريره 
فالکمال محبوب لذاته بذاتهه من حیث اله 
کمال والتقصان مکروه بذاته لذاته من حيث 
dl‏ نقصان . (نفس» ۰۲۰ ۷) 


مكلف 

- ما الأحلام؟ نقول جمع حلم وهو العقل 
وهما من باب واحد من حيث المعنى. BN‏ 
العقل يضبط المرء فيكون كالبعير المعقرل لا 
يتحرّك من مكانه» والحُلم من الحلم وهو 
أيضًا سبب وقار المرء وثباته» وكذلك يقال 
للعقول النهي من النهي وهو المنعم: وفيه 
معنى لطيف وهو أن الخلم في أصل اللغة و 
ما براه النائم فینزل ويلزمه الفسل» وهو سيب 
البلوغ وعنده يصير الانسان ماکان 
تعالى من لطيف حكمته قرن الشهوة Vd‏ 
وعند ظهور الشهوة كمل العقل فأشار إلى 
العقل بالاشارة إلى ما يقارنه وهو hi‏ 
ليعلم db‏ نذير كمال العقل. SAGA)‏ 


OF YoY 


مكف ماص 

Ul -‏ المکلف العاصي فهو U]‏ أن يكون كافرًا 
أو غير کافره UT‏ الكافر فهو على قول أكثر 
الام ببقى de‏ في الثارء Ub‏ العاصي 
الذي ليس بكافر وكانت معصيته كبيرة فللامة 
فيه ثلائة آقوال. أحدها: قول من قطع بأنه 
لا بعاقب وهذا قول مقاتل بن سلیمان وقول 
المرجئة الخالصة. وثانيها: قول من A qi‏ 
يعاقب وهو قول المعتزلة والخوارج. 


vw 


وثالثها : قول من لم یقطع بالعفو ولا بالعقاب 
وهو قول آکثر الأمّة وهو المختار. QD‏ 
(fe FAA‏ 


a à eu a. à # m 


(المجادلة: CA‏ وحزب الله m.‏ تال تعالی 


BA جرب‎ à Y زب ار‎ Ad 
Bt (المجادلة: ۰۲۲ ولا شك‎ SA 
حزب الشيطان هو الذي يفعل ما يريد‎ 
الشيطان يأمر به. فلو صدرت الذنوب عن‎ 
من حزب‎ él الأنبياء لصدق عليهم‎ 
Sp لصدق علبهم قوله تعالی:‎ 
)۱٩ (المجادلة:‎ undi d 
ولصدق على الزهاد من آحاد الامَة قوله‎ 
A À DL à X ou 
يكون واحد‎ m یلزم‎ ma )۲۲ (المجادلة:‎ 
من آحاد الأمّة افضل بكثير من الأنبباء» ولا‎ 

شك في بطلانه. (ع۰ ١٩‏ ۱) 


mE pl: المکلفین ثلاث فرق‎ à - 


الاشارة بقوله Men‏ ع (الفاتحة: 
۷ وأهل المعصية وإليهم SUMI‏ بقوله 


لل في دين الله والکفر والیهم pu‏ 
بقرله Y»‏ اه («لفاتحه: ۷). 
vw ou)‏ ۲۵) 


مکون 
- أمَا المکوّن فیقرب من أن یکون Bts‏ 
للموجد. (مفاا» ۲۰۱۳۲) 


var 


ED 
الملا الاشراف من الناس: وهو إسم‎ - 
الجماعة؛ کالقوم والرهط والجيش» وجمعه‎ 

coul‏ قال الشاعر: 

JU,‏ لها الاملاء من كان معشر 

وع اقاویل الرجال سخا 

وأصلها من الملء» وهم الذين یملاون العيون 
هيبة ورواء» وقيل: هم الذين یملاون المكان 
إذا حضروا. )0 Ce‏ 
- قد ذکرنا GT‏ الملا عبارة عن القوم الذين | 
حضروا في المجلس فإنّه تمتلئ القلوب 
والعيون من مهابتهم وعظمتهم. OUR)‏ 
OY AVA‏ 


ملاء 
- الخلاء وكذلك الملاء المتشابه يمك Qi‏ 


m 


- الحدود المفترضة في الخلاء أو الملاء 
المتشابهين تكون متشابهة. (ش۰۱ CAVE‏ 


ملائكة 

- إِنَ المشهور عند الجمهور أن الملائكة 
مطهرون عن براعث Ml‏ وجواذب 
الخضب: ونوازع الوهم والخیال: فطعامهم 
توحيد الله تعالى وشرابهم الثناء على الله 
تعالی. Qr ۰۱۲۸ OU‏ 


D] -‏ الملائكة عقول مجرّدة» وأنوار صرفة» فلا 
جرم لا يصدر متهم إلا التسبيح والتحميد 
والتقدیس. وذلك هو القسم الأوّل من أقسام 
المخلوقات الموجودات» أعني الذي يكون 
له عقل وحكمة بلا طبيعة ولا Mu‏ 


uh 


والمقتضي لادخال القسم الأول في الوجود 
لا لادخال التفع من تقديسهم وتسبيحهم؛ بل 
المقتضي لذلك عموم الجود. (نفس: 
Meet‏ 


ملازمة 

- أمَا الملازمة فوجوهها كثيرة. لکنه تنحصر 
آصولها في ثلاثة أقسام: آحدهما: ملازمة 
السبب والمسیّب. والثاني: ملازمة الحال 
والمحل. والثالث: ملازمة الدلیل والمدلول. 
فالاول كتسمية المطر "سماء* في قولهم: إذا 
نزل السماء بارض فوم... ومن هذا 
الجنس: ملازمة الشيء لما إليه مآله. فان ما 
يؤول إلى حقيقة فهو في الحال مستعدٌ وتو 


cuis,‏ الأمر المؤذي لیب وان كان قد 
قفر أداؤه إليه على شرائط. Ul,‏ الملازمة 
ية مثل قولهم: سال الميزاب» وجری 
النهر. فيمكن عثه في القسم الأول. فان 
النهر والمیزاب؛ كل واحد منهما v‏ 
السیلان والجريان» Ga Jy‏ لما تصوّر شيء 
من ذلك. وأمًا ملازمة الدليل والمدلول» 
له إطلاق اسم الملم على الأصوات Su‏ 
cale‏ واسم القدرة على الأفعال العجيبة 
dun‏ علیها . om‏ ۳۲ ۴) 


الصائم في الصيف (ied‏ إذا اشتد عطشه 
وعظمت حاجته إلى شرب الماء البارد؛ وكان 
ذلك الماء البارد حاضرّاء والشارع يقول له: 
إشرب. والطبيب يقول له: اشرب. وعلم 
ذلك الشرب خالص التفع خالي عن جميع 


sb 

جهات الضرر؛ فههنا يجب انشرب. ویکرن 
الانسان کالملجاً إلى ذلك الشرب. (مطل۳: 
und‏ 


- الانسان إذا علم أن له في دخول التار 9[ 
عظيمًاء والشارع dy‏ له: لا تدخل od!‏ 
والعقلاء أطبقوا على منعه من الدخول في 
otl‏ وعلم ذلك الانسان أله لیس له في 
دخول النار منفعة في الدنيا ولا في الآخرة» 
ol,‏ له في دخولها أعظم المضار. فههنا 
يمتنع منه أن يدخل في النار» ويكون کالملجاً 
إلى أن لا بدخل في النار. (مطل۳: 


(vo Yo 

- الملجأ 
اللجأ مقصورًا مهمورّاء وأصله من abe‏ 
كذا يلجا لجا بفتح اللام وسكون الإ 
ومثله التجأ والجأته إلى كذاء اي im‏ 
مضطرا إليه. MU)‏ ۰۹۲ ۱۰) 


المکان الذي پتحضن فيه ومثله 


- المُلْحِد هو «bit‏ قال أهل اللغة هر من 
لحد وألحد إذا مال ومنه dg‏ تعالى: 
sb toj»‏ بلیثرت € de)‏ 
۴۳ والمُلجد المائل عن الذين» والمعنی 
ولن تجد من دونه ملجأ في البيان والزشاد 
(ONE ID‏ 


- يقال ألحد الحافر ولحد إذا مال عن 
الاستقامة فحفر في شق فالمُلجد هو 
المنحرف: ثم بحكم العرف اختمن 
بالمنحرف عن الحق إلى الباطل. AVR)‏ 
ANY‏ 


نلف 


ملزومات 
- إن الملزومات إذا تُصوّرت ei‏ معها 
لوازمها . (مب۰۱ 0۰:۳۰ 


- الملك له هيبة وسياسةء AU,‏ له 
ورحمةه واحتیاجنا إلى الرأفة والرحمة Aib‏ 
من احتیاجنا إلى الهية والسباسة. (مفااء 
TEY‏ 

- المُلك عبارة عن القدرت. فكونه (تعالی) 
Gb, JU‏ عبارة عن القدرة. (MUS)‏ 
(AYE‏ 


كبلك هو القدرة في وضع El‏ وفي 
وضع الشرع لا يثبت الا مضافاء أعني: لا 
يحقبقةلهِ وراء الاضافة. وفي الحقيقة العقليّة 
هو معنى ذو إضاقة. فمعناه اختصاص يثبت 
الشخص بآخرء اختصاصًا يتمكن به عن 
تصرّفات مخصوصة في ذلك الاخره عائدة 
فوائدها إليه. ويقال: 4j‏ المعنى الذي يتاتى 
له به التصرّف في محل مضاف إليه من تلك 
الجهةء على وزان القدرة Led!‏ 
المقدرر الحقيقي. (ك. ۷٥ء‏ ۱۷) 

- اعلم أن أهل اللغة يقولون: A‏ عبارة عن 
الربط والشد يقال: مَلَكْتَ العجين إذا OS‏ 
2 عجنه. ويقال: أملكوا العجين dB‏ 
أحذق الريقين» ومنه إملاك at‏ وهو 
ريطها بالعقد. cg)‏ 6۱۸۰۱۸۵ 

- قال أصحابنا dit‏ ليس إلا لله في الحقيقة. 
وذلك EN‏ الملك عبارة عن القد 
us‏ والقدرة العامة ليست إلا لله سبحانه 


Lac 


وتعالی؛ فلا مك الا à‏ سبحانه وتعالی. 
Gl‏ أن المبد هل يملك بالتمليك» فللفقهاء 
فيه اختلاف مشهور» والأصح أله لا يملك 
لا استقلاله بالتصرّف في الغير فرع عن كونه 
مستقلا في تفسهء BB‏ كان العبد لا استقلال 
له في نفسه وذاته RUP‏ كيف يكون له 
استقلال في أن يتصرّف في الغيرء رلذلك 
فان العبد يصير مسافرًا عندما ينوي مرلاء 
السفر» ويصير مقيمًا عندما ينوي مولاه 
RUNI‏ ولا یمن al‏ من أذا الشهادةء 
وقال تعالى: EEG Á LE‏ 
یر عل تیه B], (Vo Me‏ لم یقدر 
على شيء كيف يكون EG‏ بل الملك 
الحقيقي أثبت لبعض عبيده اختصاصًا پعض 
الأشياء. فذلك الاختصاص في الحقيقة Mj‏ 


ثبت بحكم المالك الحقيقن. QW D‏ 


الملك وهو عبارة عن نسبة الجسم إلى ai‏ 
له أو لبعضه منتقل بانتقاله كالتسلح AN,‏ 


والتنعل والتختم. (مب۰۱ ۱۰1۵ 


المحيط بانتقال المحاطة به وهو الملك 
لمع (o YY‏ 
alla‏ هو القدرةء LI,‏ هو القایر: فقوله 


على القدرة» رالمعنی إن قدرة GE‏ على 
كل ما یقدرون عليه ليست إلا باقدار الله 


تعالى فهو الذي 
ويملك كل مالك se‏ قال صاحب 
الكشاف مالك الملك أي يملك جنس الملك 


AG‏ راسخة 


las‏ فيه تصرّف الملاك فيما يملكون 
CAE Al)‏ 

à] -‏ ملكوت السموات عبارة عن ملك السماء؛ 
SUD‏ عبارة عن dy‏ وقدرة الله لا 
ترى» d Ud‏ بالعقل» وهذا کلام قاطع. 
(E fF onu)‏ 


ميك مطلق 


ala‏ المطلق هو الذي يستغني عن 
يستغني عنه غیره. (۰۵ ۰۹۸ ۲) 


مُلکات راسخة 

- ثبت في العاوم الحكمية أن كثرة الأفعال 
يبيب لحدوث الملكات الراسخة» وثبت 
Gt Et‏ حب التشبّه غالب على طباع الخلق 
(QA ۱۱۸۲ à Va):‏ 

gel op‏ على الاعمال المناسبة لهذه 
الاحوال توجب قزتها ورسوخها لما ثبت في 
المعقولات Ol‏ کثرة الافعال توجب حصول 
الملکات الرّاسخة: ولا شك أنه لما كانت 
لافعال توجب حصول تلك AI‏ 
الرّاسخةء وکل واحدة من تلك الأفعال حتی 
اللمحة واللحظة والخطور JUL‏ والالتفات 
الضعيف db‏ بوجب Ul‏ ما في حصول تلك 
الحالة في التقس» فهذا هو الحساب. 
(OW ۰۳۸ ie)‏ 

- اعلم أن الافعال على قسمین: منها ما یکون 
الداعي إليه طلب الخیرات الجسمانيّة 
الحاصلة في عالم الدنياء ومنها ما یکون 
الداعي إليه طلب الخیرات الروحانية التي لا 
بظهر کمالها الا في عالم الآخرة» وقد ثبت 
پالتجرية iis DP‏ الافعال سیب لحصول 


الملكات الراسخة: فمن غلب عليه القسم 
الاول استحکمت رغبته في الدنبا وفي 
الجسمانیات. فعند الموت یحصل الفرا 
مطلوبه على أعظم الوجوه ویعظم عليه 
البلاء. ومن غلب عليه القسم الثاني فعند 
الموت يفارق المبغوض ويتصل بالمحبوب 
فتعظم الآلاء والنعماءء فهذا هو معنى 
الکشب. ومعنى كرن ذلك الكشب Cep‏ 
للجزای فظهر بهذا أن كمال الجزاء لا 
يحصل إلا في يوم الفيامة» فهذا قانون كلي 
عقلی . (مفا۰۲۷ ۰4۷ ۲۱) 
- الانسان في أول اشتغاله بطلب LUI‏ یکون 
کمن حصل بعينه رد ضعیف» ثم كلما كان 
اشتغاله بتلك الاعمال اکثر كان de‏ إل 
الجسمائيّات أشدّ واعراضه عن CA. JE‏ 
أكمل» لما ثبت في علوم العقل أذ ijs‏ 
الأفعال توجب حصول الملکات, الراسخة 
الإنسان من الرمّد إلى Sap Ul‏ 
اعشی. فإذا واظب على تلك الحالة أيامًا 
أخرى انتقل من كونه أعشى إلى كونه أعمى» 
حسن موافق لما ثبت بالبراهين 
. (مفا۰۲۷ ۰۲۱۵ 0( 


- أنا Le‏ الذي لا يقتضي القسمة ولا 
التسبة. فهو الكيف. وهو إتا أن يكون من 
الأعراض المحسوسة بأحد الحواس الخمس 
- وهو إن كان Lp‏ بطيء الزوال ستي 
بالانفعاليات. وان كان ns‏ سريع الزوال؛ 
سمّي بالانفعالات - Up‏ أن ي 
الأعراض المختضّة بذوات الأنفس - فإن 
كان qn. EL,‏ ملكة» وان كان que‏ 


vu 


الزوال سمّي Us - Yu‏ أن یکون استعدادًا 
شديدًا نحو القبول - وهو اللاقوة - أو نحو 
اللاقبول - وهو القرّة - Ul‏ أن يكون عرضًا 
بخلاف هذه الأقسام. (شر۰۱ ٩۷‏ ۲۵) 

- ان الکیفیات الفانية إذا لم نکن راسخة 
شمیت Gb Ye‏ إنا صارت مستحکمة 
نیت ملکة. (مب۰۱ ۸۰۳۱۹) 


ملكة راسخة 

- کل من واظب على صناعة من الصنائع 
وحرفة من الحرف dh‏ مديدة صارت تلك 
الحرفة والصناعة ملكة راسخة وکلما 
كانت المواظبة علیها أكثر كانت ist‏ أقوى 
وارسخ. QU AAT Cl)‏ 


تلكوت 

lui ae En‏ فهر الغاية في المبالغة 
وذلك UN‏ ينا SE‏ الماك أبلغ من «EE‏ 
من حيث Di‏ المالك يفيد حقيقة Us lt‏ 
db a‏ لا يفيده» وأيضًا المُلك أبلغ من 
المالك من حيث له لا يرصف بالملك الا 
السلطان العظیم وأمًا المالك فاّه یوصف به 
كل أحدء رکل واحدة منهما أعظم من 
الأخرى من وجهء وقوله مالك الملك يشتمل 
على ما في كل واحدة من هاتين ١‏ 
معنى المبالغة؛ فان قوله 
کون aii‏ مملوكًا له das‏ على 
والسلطنة والقدرة مملوكًا له b‏ خالصاء 
وهو سبحانه «RE‏ والمتصرّف فيهاء وأمًا 
الملكوت فهر مبالغة في لفظ الملك 
كالرغبوت في الرغبة» والرهبوت في الرهبة 
QA og)‏ 


vw 


ملوم 

- أمَا الفرق بين المذموم وبين الملوم» فهو أن 
کونه مذمومًا معناه: أن يذكر له de SE‏ 
الذي أقدم عليه قبي es‏ فهذا معنى کونه 
مذمومّاء وإذا ذكره له ذلك فبعد ذلك يقال له 
d‏ فعلت مثل هذا الیعل» وما الذي حملك 
cale‏ وما استفدت من هذا العمل الا إلحاق 
الضرر بنفسكء وهذا هو اللّوم» فیت أن 
آول الأمر هو أن يصير ملمومّاء وآخره أن 
يصير ملومًا. (مفا١؟؛‏ ۰۲۱6 ۲۰) 


ممائلة 

- | المساواة لا يمكن تعريفها إلا Ql‏ اتحاد 
في الكمّية. والدليل عليه: 
وقع في الكمّية سمي بالمساواة وان وفع[ فپ 
الكيفية سُمّي بالمشابهةء وان وقع في الأضح 
EO 2‏ وان وقع gU.‏ 
pun‏ أن المساواة لا ینکن 
تعريفها إلا باتها اتحاد في الكمّية. والاتحاد 
في الكمّية لا يمكن تعريفه إلا بالکنية. فلو 
عرفنا المساواة بالكمّية» والكمّية بالمساواة 
لوقع الدور واه باطل. (شرك 6۱۹۰۱۰۷ 
الممائلة: هي المشاركة في الوصف 
الاخمن. ويقال: ها المساواة فيما يجب 
ويجوز ويتحيل. وفي الفقه: عبارة عن 
المشاركة في الغرض الأخصنٌ أو المساواة 
فيما يجب ويجوز ويستحيل في الغرض 
والفائدة المطلوبة. فعلى هذا قطع السر: 
وجب أن يعتضد فیه ممائلة لجناية السرقة» 
بمساواته للسرقة ومعادلته لها في الضرر 
والقبح الما عنها فيما يجب أن يذعي 
ويجوز ويمتتع. i‏ ۰7۰ ۰) 


أن الاتحاد إن 


ممتنع في ذاته 


ممتد 

- الممتد وستیت s UN i iE‏ بحسب 
تلاحق أجزائها وتعاقب أبعاضهاء فیکون 
قولنا في الشيء» à‏ امتد وجوده ex Li‏ 
حق الزمان والزمانيات» Ut‏ في حقّ الله 
تعالى فعلى المجاز. CM)‏ 2180174 


ممتنع 

- اعلم: ol‏ ثبوت المحمول للموضوع. تا أن 
يكون على سبيل الوجوب. أو على سبيل 
الامتناع» أو على سبيل الامكان. وهو أن لا 
يكون واجب الثبوت لذلك الموضوع؛ ولا 
واجب العدم له. والأول هو الواجبء 
والثاني هو الممتنع: والثالث هو الممكن. 
Oper‏ الممكن بحب الذات قد يكون دائم 
cdi‏ وقد يكون أكثريّ الثبوت» وقد 
يكون متساوي الثبوت» وقد يكون أقلّي 
ابوت" وقد يكون دائم العدم 
(TYA‏ 

- آما عبّاد 6 زعم أن ما علم الله أله يكون 
فهر واجبء وما علم آنه لا یکون فهو 
ممتنع» والواجب والممتئع غير مقدور. 


)۲۲ ۰۱۳۳ iu 
c 


A+) 


ممتنع .2 ذاته 

- (العدم) الواجپ منه هو الممتنع وجوده 
سواء كان ذانًا أو معنی في ذات أو Ye‏ 
لذات. والممتنع في ذاته. كشريك الاله 
تعالی - والمعنى الممتنع كالسواد والحركة 
للقدبم» والحال كالتحيّز والحجميّة والشکل 
وما يجري مجراه مما يجب نفيه عن القديم - 
تعالی. Grues ud)‏ 


ممتنع لذاته 


ممتنع لذاته 
- لا آدري ما الذي حمل "الشیخ" ( 
على آمثال هذه التطویلات العارية عن الفائدة 
في مثل هذا الکتاب الصغير (عبون الحکمت)؟ 
فالواجب أن یقال : لا إذا اعتبرنا Bab‏ الشيء 
مع قطع EN‏ عن وجودها وعدمها ووجود 
الموجد وعدمه UB‏ أن تكو الماهيّة لما 
هي هي موجبة للوجودء فيكون هو الواجب 
لذاته أو للعدم فيكون هو الممتنع لذاتف أو لا 
يوجب لا الوجود ولا العدم» فيكون هر 
الممكن لذاته. وهذا كلام مضبوط معقول 
شرت ۸۸ QA‏ 
الشي» UU]‏ أن یکون Cel‏ لذاته» أو Vans‏ 
لذاتهء أو ممکثا لذاته. Ul‏ الواجب لذاته Ap‏ 
حق محض لذاته. Ul,‏ الممتنع لذاته فهو bl‏ 
محض GL cell‏ الممکن لذاته db‏ لا FRA‏ 
وجرده على cede‏ إلا بإيجاد موجد. ولا 
يترججّح عدمه على وجرده إلا بإعدامة معت 
فعلى هذا الممكن إذا del‏ من حيث هو ih‏ 
b.‏ يكون معدومّاء بمعنی أله ليس له استحقاق 
الوجود والعدم من ذاته. وإذا كان كذلك» فكل 
ممكن فهر من حيث إنه هو هو باطل . وهالك. 
gy‏ قال - سبحانه - de, Y»‏ الا 
41435 (القصص: ۸۸) ولما كان كل ممكن 
فإنه يكون ممكنًا أبدّاء وکل ممكن فإنه من 
حيث هو هو يكون باطلا وهالكّاء لزم أن ما 
سوى الحق سبحانه - فهو مالك ul‏ ولهذا 
السبب قالوا: لا موجود في الحقيقة إلا الله 
uh)‏ ۱۲۸۲ 
ممکن 
- إن الممکن ما تكون ماهيّته قابلة للعدم 
والوجود على «dat‏ وما كان کذلك امتع 


VM 


رجحان احد الطرفین على الاخر الا لموثر 
مفصل. QD‏ ۳۰ ۲۲) 


- إن الاثر حال بقائه ممکن الوجود فلا i‏ له 


من موی فالشيء حال بقانه مفتقر إلى الموثر 
Li‏ قلنا أن الأثر حال du,‏ ممکن الوجود 
لأنْ المراد من الامکان کون تلك الماهيّة في 
نفها قابلة للعدم والوجودء وکرنها في 
نفسها غير متأبية من الأمرين» فتلك الماهيّة 
من حيث هي هي إن كانت متأبية من قبول 
العدم وجب أن تكون كذلك (d‏ وان كانت 
هویتها من حيث هي هي لا ub‏ عن dé‏ 
paul‏ كانت هذه الحالة حاصلة COS‏ فکانت 
ممكنة أبدّاء وأمًا bi‏ الممكن لا بد له من 
مور فهو ظاهر. واذا ظهرت المقدّمتان ثبت 
Ol‏ الممكن حال بقائه مفتقر إلى المؤثّر وذلك 
يقلح في أن الافتقار إلى المزثر لا يحصل 
إلا حال الحدوث. Qr ١۳۹ op‏ 


à‏ الله تعالی صفة قديمة واجبة الوجود 
فیجب تعلقها بکل ما بص أن یکون مفدووّا؛ 
وإلا نزم افتقارها في ذلك الاختصاص إلى 
uai I‏ لكن المصحّح للمقدوريّة وهو 
الامکان. فهذا يقتضي أن یکون کل ممکن 
الله تعالی. (آس۰ ۰۱9 ۱۱) 

كل ممکن فله حکمان: أحدهما أنه لا بذ له 
من علل جاعلة وأسباب موجدة» وثانيهما أنه 
یکون ممکن الزوال من طباعه إلا لمانع من 
ارج. فإذا قدرنا وضع الجسم وموضمه 
ممكنين كان انتقال الجسم عنه ممكنًا 
(ش۰۱ ۳۰۹۰( 

oj‏ الممكن إنما يبقى ممكنًا إذا اعثبرت 
حقیقته من حيث هي هي؛ وأما إذا لم تنظر 
إليها من هذا الاعتبار فربما لا يبقى ممكنًا بل 


۷۹ 


يصير Cel‏ أو ee‏ فانك لو أخذته bun‏ 
وجوده أو بشرط وجود سبه كان واجبًا لانه 
حال کونه موجودّا یستحیل أن یکون معدومًا 
لاستحالة الجمع بين الوجود والعدم» وحال 
حضور سببه الموجب له یستحیل أيضًا أن 
یکون معدومٌا. وحال کونه Lau‏ او عند 
حضور سیب عدمه یستحیل ایشا أن یکون 
موجودّاء ولکن کونه ممکنا لما هو هو لا 
ينافي كونه ub‏ أو ممتنمًا مع هذه 
الاعتبارات. (ش۰۱ QM‏ 


إن الممكن Y‏ يوجد الا لسیب. D‏ 
۷۰۹۰ 


لد الممكن مما صخ عليه الوجود والعدم 
فليس ذاته باقتضاء أحدهما أولی منها Lait‏ 
ت أن الممكن لا يجوز أن )3559 
وجوده من cu‏ ولما بطل ذلك dios‏ 
موجود بغيره. Ou)‏ ۸۰۱۹۵) 


D 


B]‏ كل ممکن محدّث OD‏ وجوده بعد عدمه 
بعدية بالذات لان الامر الذي یکون للشي» 
من ذاته قبل ماله من غیره قبلية بالذات لا 
بالزمان» وکل ما كان موجودًا بغیره db‏ 
Guen‏ العدم لو انفرد أو لا یکون له وجود 
لو الفرد وهذا يقتضي تقدّم کونه على کونه 
تقدّمًا بالذات. وهذا هو الحدوث الذاتي 
١ (11 ۲۳۱ au)‏ 

لا نسلّم (الرازي) SE‏ الممكن يستحق العدم 
من ذاتهه فان الذي يستحق العدم من فاته 
يكون ممتنعًا لناته» والممكن لناته لا یکون 
anas‏ لذاته بل الممكن يصدق عليه أنه لا 
يستحقٌ الوجود من ذاته لكن لا يصدق عليه 
أنه يستحقٌ اللاوجود من ذاته. والفرق بين 


die 


استحقاق الوجود وبين استحقاق اللاوجود 
ظاهر. Qm CU)‏ 

S -‏ الممكن لا يترججح أحد طرفیه على الآخر 
إلا Gare o2 cer!‏ 

ثبوت المحمول للموضوع. تا أن 

يكون على سبيل الوجوب: أو على de‏ 

الامتناع أو على سبيل الامکان. وهو أن لا 

یکون واجب الثبوت لذلك الموضوع» ولا 
واجب العدم له. والأول هو الواجب. 
والثاني هو الممتنع» والثالث هو الممكن. 
ثم إن الممكن بحسب الذات قد یکون دائم 
الثيوت» وقد يكون أكثريّ الثبوت» وقد 
يكون متساوي الثبوت» وقد يكون أقلي 
الثبوت» وقد يكون دائم العدم 
(Qi‏ 

لمكن ما لم یحصل لاحد طرفیه رجحان 
على الآخرء d‏ لا يوجد. فمحل هذا 
الرجحان C]‏ أن يكون هو ذلك الممكن أو 
غيره. والأول باطل M‏ هذا الرجحان UJ‏ 
حدث بعد إن لم يكنء كان صفة موجودة. 
فلو كان محلّ حدوثه هو هذا الممكن مع لا 
فرضنا أن حصول هذا الرجحان سابقًا على 
حصول الوجودء Ene‏ أن يكون حلول 
الصفة الموجودة فيه سابقا على صيرورته 
موجودًا في نفسه. وذلك محال. ولما بطل 
هذا وجب أن يكون محلّ هذا الرجحان هو 
غيره» ويجب أن يكون ذلك الغير ER‏ متی 
حصل فيه ذلك الرجحان حصل وجود هذا 
الممكن» ولا معنى للمؤثّر الا ذلك. (شر۳» 
m‏ 


[3 


NE) 


D‏ إبراهيم عليه السلام كان على مذهينا 
(الرازي) في مسالة خلق الأفعال؛ dp‏ لما 


مکی 


عرف أنْها D‏ عرف أنْها ممكنة» وکان من 
المعلوم أن المصحّح لمقدورية الله تعالى هو 
الامکان. فعرف أنْ كل ممكن مقدور لله 
تعالى فإله لا يقع بقدرة غيره» فعرف أن کل 
ممكن خرج من العدم إلى الوجود فلم يخرج 
إلا به فعلم ان خالقه ومرتيه ليس الفلك ولا 
الملك بل هو الله الواحد Soo!‏ 
GA Y‏ 


- من الناس من فسّر المطلق والممکن 
والضروريّ بتفسیر آخر فقال: المطلق هو 
الذي دخل في الوجود إِمَا في الماضي 
الحاضر» والممكن هو الذي يكون بحسب 
الاستقبال. والضروريي هو الذي يكون 
بحسب الأزمنة الثلاثة. ونحن لا QU‏ أن 
نراعي هذه الاعتبارات وان كان الأول اهر 
المناسب )9 QUA‏ 


- كل ممكن DU‏ وجوده غير ماهیته dle dA,‏ 
وجوه. آحدها أن الممکن إذا آخذته بشرط 
أنه موجود لم یقبل العدم فلم یصدق عليه 
الامکان الخاص بهذا الاعتبار: 
بشرط أله معدوم لم يقبل الوجود فلم بصدق 
عليه الامکان الخاص Lai‏ بهذا Que‏ 
وإذا أخذته من حيث اه هو مع dde‏ قيد 
الوجود والعدم صدق عليه الامکان الخاص 
فهويّته التي یصدق علیها الامکان الخاص 
مباينة لوجوده وعدمه المنافیین للامکان 
الخاص . وثانيها UL‏ نعفل ماهیته حال ذعولها 
عن وجودها فتلك الماهيّة قد حضرت في 
الذهن منفكّة عن الوجود الخارجي وحضرت 
في الخارج منفكّة عن الوجود الذهني فهي 
مغايرة لهذين الوجودين. وثالتها أن المزثر 
المباين لا تأر له في جعل الماهية مات وله 


وإذا أخذته 


كف 


تأثير في جعل الماهيّة موجودة فالوجود غير 

الماهيّة. ورابعها أله لو كان کون السواد 

موجودًا هو نفس كونه سوادًا لما بقي الفرق 

بين قولنا السراد وبين قولنا السواد موجود 

ويلزم أن لا يبقى الفرق بين التصور وبين 

التصدبق. وخامسها أن مفهوم الوجود واحد 
3b‏ لكان المقابل AU‏ المحض لا أمرًا 

واحدًا بل أمورًا كثيرة ied‏ يبطل الحصر 

العقلي. (۰۵ ۷۹ ۷) 

NI‏ نسبة الوجود والعدم إليه 

على Ru‏ وکل ما كان كذلك qu‏ 

رجحان أحد الطرفين على الآخر إلا المرجح 

والعلم به بديهي. (۰۵ ۰۸۱ QY‏ 

إن كل موجود سوي الواحد ممکن؛ وکل 
یکن مفتقر إلى المؤثر. (ل. ۰۹۵ 0۷ 

- کل ممكن dp‏ من حيث اه هو يقتضي أن لا 
يستحق الوجود من ذانه ويصدق عليه أله 
سح آلوجود من غیره وما بالذات قبل ما 
بالفیر فلا وجود سابق على الوجود. ومذا 
هو الحدرث OY AV D sl‏ 

الشيء الممکن من حيث هو موجود غير 
قابل ipia‏ وما لا à‏ العدم لا یکون 
موصوفا بإمكان الوجود. (مب۱» ۰۲۷ (o‏ 

- الممکن هو الذي لا يكون ré‏ 
والضروري هو الذي لا یمکن عدمه أو الذي 
لا يمكن وجوده. وإذا لم نجد شيئًا في 
تعريف كل واحد منها NL‏ سلب الآخرين عنه 
صار التعريف دوريًا. (مب۰۱ ۰۱۱۳ QE‏ 

à-‏ الممكن له أمران: أحدهما اله ليس في 
eb‏ اقتضاء الوجود ولا اقتضاء العدم 
وانیهما أن له حاجة في الوجود والعدم إلى 
الغير وحاجته إلى الغير معلولة لکونه في ذاته 


۷۷۱ 


غير vi‏ للوجود ولا للعدم. (مب۱؛ 
Qu‏ 

- الممكن ينقسم إلى ما یکون ممکن الوجود 
في ذاتهء والی ما یکون ممکن الوجود 

. وکل ما هو ممکن الوجود لشي» فهو 
ممكن الوجود في ذاته ولا ينعكس فإنّه رما 
يكون ممكن الوجود في ذاته ولا يكون ممكن 
الوجود لشيء؛ UE‏ واجب الوجود لشيء 
كالصور والأعراض أو ممتنع الوجود لشيء 
كالجواهر القائمة بأنفسها. (مب۰۱ ٩۰۱۲6‏ 

- إن الممكن ما لم يصر واجبًا لم يوجد. 
OU)‏ ۰۱۳۱ ۱۳) 

- كل ممکن db‏ لذاته de‏ العدم ومن غیره 
Guru‏ الوجود. وما بالذات أقدم Uo‏ 
بالغير» فالعدم في حقه أقدم من 3e!‏ 

تقدمًا بالذات فیکون Cue bou‏ ذإيًا؟ 
(مب۰۱ ۰۱۳۸ ( 

- إن الممکن mus‏ من ذاته AGLI‏ 
للوجرد والعدمء وهذه اللاإستحقاقية وصف 
عدمي سابق على الاستحقاق ES‏ الحدوث 
من هذا الوجه. (مب۰۱ 03154 611 

- الممكن لا deg‏ ولا يعدم الا يسبب 
مفصل. ce‏ 218335 

- الممکن حال بقانه لا يستغني عن الم 
Qv qu)‏ 

- الممکن U‏ أن یکون في الموضوع وهو 
العرضء أو لا يكون وهو الجوهر. (مح: 
que‏ 

- الممکن دائر بين الوجود والعدم. (مح» 
Mo MV‏ 

- إن قولنا الممکن قابل للوجود والعدم لا نعني 
به أن تلك الماهيّة متقرّرة حالة الوجود 


ممکن 


والعدم: بل نعني به أن الماهيّة لا يمتنع في 
العقل بتازها كما كانت ولا يمتنع في العقل 
بطلانها . (مح ۲۰۰۱۰۹) 
الممكنّ uie‏ إلى iat‏ 
استوى où‏ وما كان کذلث: 
المرجّح. tan)‏ ۱۵4 ۰) 
à‏ ثبت SE‏ الممكن كما اله محتاج إلى 
Py‏ حال حدوثه» فهو محتاج.إليه أيضًا 
حال بقائه» وکل ما سواه فهو محتاج إليه في 
جميع أوقاته» سواء كان ذلك حال 
الحدوث. أو حال البقاء. وكما gue d‏ 
إليه في جانب الوجود ففي جانب العدم أيضًا 
كذلك UU‏ ثبت Dl‏ الممکن ليس معدومًا 
بلذاته. بل xe‏ العدم عدم abi‏ ثبت بما 
إنا: E‏ الحق سبحانه وتعالى أشرف من 
dE‏ بحسب هذه الاعتبارات. SM)‏ 
[Di‏ 


à‏ الممكن» لا تفسير له إلا الذي یقبل 
الوجرد والعدم» من حيث هو هو. او اه 
الذي لا یلزم من uA‏ وجوده وفرض عدمه» 
من حيث هو هو محال. Ul,‏ الافتقار» فلا 
تفير له الا أله هو الاحتیاج والتوقف 
ul,‏ الموثر فلا تفسير ud‏ الا الأمر الذي به 
ولاجله يحصل ذلك الشيء. (مطلاء 


(TY AY 
الممكن هو الذي يكون نسبة الوجود إليه‎ 
العدم» ومتى اعتقدنا أن نسبة الوجود‎ Los 
ونسبة العدم إليه على التساوي» حكم صريح‎ 
العقل باه ینتم رجحان أحذ الجانیین على‎ 
الآخر الا لامر متفصل» والملم يان الأمر‎ 
ضروري» ومن آنکر ذلك‎ ges کذنك علم‎ 


ممکن 


فقد فارق متتضی عقله لسانًاء ویعود إليه 
ضميرًا. (مطل۰۱ 084 ) 

إن الممکن هو الذي تكون نسبة الوجود 
والعدم إليه على السوية» وكل ما كان 
كذلك» قضى العقل Gt‏ لا يترججح أحد طرفيه 
على الآخر الا لمُرجّح. Gala‏ أن هذا القدر 
كاف في gis‏ الحاجة إلى Cf‏ فييقى قيد 
الحاجة» محلوقا عن درجة الاعتبار 
Je)‏ ۱ء 60۰۱۲۸ 

| الحدوث لا يجوز أن یکون de‏ للحاجت: 
ولا جزء! من العلة ولا شرطًا لها والدلیل 
obe‏ الحدوث كيفيّة في الوجود: فهي 
على الوجود. المتوقف على تأثیر 
po‏ فيهء المتوقئف على احتياج الاثر إلى 
المؤتّر» المتوقف على de‏ تلك VERDE‏ 
وعلی جزء تلك GA‏ وعلی شرط تلك 
cibi‏ فلو كان الحدوت نفس"الملة بأو 
جزءها أو شرطهاء لزم تأخر deri C‏ 


عن نفسه بمراتب وهو محال. cus‏ مما 


ذکرنا: Db‏ الممکن إلى AE‏ سواء 
كان ذلك الممکن حادثًا أو CGU‏ (مطل۱ 
۹ ۳ 


لو تسلسلت الأسباب S‏ إلى غير 
النهاية» لكانت تلك الجملة من حيث V]‏ 
جملة ممكنة. ولكان كل واحد من آحاد تلك 
الجملة أيضًا ممكتاء وكل ممكنء فلا بد له 
من سبب مغاير ed‏ فلهذه الجملة سیب مغاير 
لها من حيث نها تلك الجملة: ومغاير لكل 
واحد من آحاد تلك الجملة. وكل ما كان 
مغايرًا لجملة الممکنات: وكان مغايرًا لكل 
واحد من آحاد الممكنات. فهو ليس بممكن» 
وکل موجود ليس ممكنّاء فهو واجب لذاته 


۷۷۲ 


وهو المطلوب. فثبت. بهذا الطریق: وجوب 
انتهاء جملة الممکنات إلى موجود واجب 


الوجود لذاته» وهو المطلرب. (مطل۱: 
Qro‏ 

إن كل مُحْدَث فهو ممکن الوجود لذاته وذلك 
لأ كل ما كان مُحْدَنًا فهو في الحال 


موجودء وقد كان قبل وجوده معدومًا. 
ونقول: لو لم تكن حقيقته قابلة للوجود لما 
وجد في الحال. ولو لم تكن الحق 


للعدم» لما كانت معدومة في الماضي. فيثبت 
ہما ذكرنا: ST‏ كل ما كان مدا 6 ماهیته 


قابلة للعدم» وقابلة للوجودء ولا معنى 
اللممكن إلا ذلك فيثبت: أن كل محدث فإنّه 
ممكن الوجود لذانه. (مطل۰۱ 0۲۰۱ Co‏ 


UL «A‏ أن یکون Gels‏ لذانه» أو ممتنمًا 
ای أو ممكنًا لذاته . UE‏ الواجب لذاته dj‏ 
جق_يحض لذانه. وأمًا الممتنع لذاته فهو 
JBL‏ محض لذاته. Gl,‏ الممكن لذاته dj‏ 
لا بترجح وجوده على cu‏ إلا بإيجاد 
m»‏ ولا ga‏ عدمه على وجوده إلا 
بإعدامه معدم» فعلى هذا الممكن إذا ET‏ من 
حيث هو هوء فإنْه يكون معدومّاء بمعنى أله 
ليس له استحقاق الوجود والعدم من ذاته. 
وإذا كان کذلك» JS‏ ممكن فهر من حيث 
dl‏ هو هو باطل. ومالك. ولهذا قال - 
سبحانه - Y‏ تنو Am‏ إلا رنه 
(القصص: ۸۸) ولما كان کل ممكن فإنه 
یکرن TR‏ وکل ممكن فإنه من حيث 
هو هر يكون باطلا ومالگا. لزم أن ما سوی 
الحق سبحاله - فهو مالك أبدًا. ولهذا 
السبب قالوا: لا موجود في الحقيقة الا الله 
Quim rue)‏ 50 


۷۷۳ 


- الممكن ليس له من فاته إلا عدم الاستحقاقء 
وله من ثبوت الاستحقاق 
cn‏ سابق على ما له من غيرهء Be‏ 
بالذات. (مطل6» ۰۱6 4) 

- إن الممکن ماهيّة لا Xs‏ عن مجموع 
الوجود والعدم» وان كان قد یعقل انفکاکها 
عن کل واحد منهما Ya‏ عن الآخر. فکل ما 
يقال هناك: فهو قولنا ههنا. وکذلك طبيعة 
العدد لا Jas‏ عن الفردية والزوجيةء مع أن 
طبيعته لا تقتضي أحد هذين الو 
tss‏ القول . (مطل٤ء‏ ۰۲4۸ ۱۲) 
D‏ الممكن هو الذي یکون دائرًا بين الوجود 
وبين العدم. فكما أن وجوده die‏ بوجود ما 
يقتضي الوجود. فعدمه JU‏ بعدم ذلك 
المؤثر Cp.‏ أن يقال اه eae ps‏ لد 
فذلك محال. لاه يقتضي, إِنا HE‏ 


وما له من 


الممكن واجبّاء Ul,‏ استغناء الموكن عن 
المؤثّر . وکلاهما محال. (مطل URS‏ 
- كل ممكن» فهر مفتقر إلى dd!‏ والشيء 
الذي يفتقر إليه كل الممكنات لا يكون 
ممكنًا. ولا لكان ذلك الممكن مفتفرًا إلى 
نفسه فثبت: أن جميع الممكنات مستندة في 
سلسلة الحاجة والافتقار إلى واجب الوجود 
ولا شك أنْ أفعال العبادء قسم من أقسام 
الممكنات» فوجب القطع بانتهاتها في سلسلة 
الحاجة إلى واجب الوجود لذاته. وهو 
المطلوب. (مطل۰۹ QTY‏ 

- الممکن من حيث هو هو معدوم. 
Qva‏ 

- الممكن إذا وجد من حيث هو لم يكن 
Gun‏ لا للوجود ولا للعدم من ذاته. فهذه 
الاستحقاقيّة مستحقّة له من ذاته. Ul‏ 


(rus) 


ممكن 


من الخارج» فالوجود له 
كالثوب المستعار له» وهو من حيث هو هو 
کالانسان الفقير الذي استعار ثويًا من رجل 
adr aue‏ لا يخرج بسبب ذلك عن 
كونه فقيرّاء كذا الممکنات عارية عن الوجود 
من حيث هي هيء Us‏ الوجود ثوب حصل 

بالعارية» Es‏ أنها IL‏ هالكة من حيث 
هي هي. (مفاه۰۲ CHAT‏ 


الوجود فوارد عليه 


إن القرآن ds‏ على انه تعالی أوّل لكل ما 
عدا والبرهان ds‏ أيضًا على هذا المعنی» 
لأا نقول كل ما عدا الواجب ممكنء وکل 
ممكن eni‏ فكل ما عدا الواجب فهو 
à‏ وذلك الواجب Jl‏ لكل ما عداه» 
إِيّما قلنا أنّ ما عدا الواجب ممکن» لاله لو 
جد شيئان واجبان لذاتهما لاشترکا في 
Loti‏ الذاتن. ولتباينا بالتعین» وما به 
المشاركة غير ما به المما فيكون کل 
واحد منهما do‏ كل واحد من جزأيه 
إن كان ax Cel,‏ اشترك الجزآن في الوجوب 
وتباينا بالخصرصية؛ فیکون کل واحد من 
ذينك الجزاین أيضًا مرکا ولزم JA‏ 
وان لم یکونا واجبين أو لم يكن أحدهما 
واجبّاء كان الكل edt‏ به أولى بأن لا 
يكون واجبّاء فثبت أن كل ما عدا الواجب 
ممكن. وکل ممكن EN eni‏ كل ممكن 
مفتقر إلى المؤتّرء وذلك الافتقار U]‏ حال 
الرجود أو حال العدمء فإِدًا كان حال 
الوجودء Ub‏ حال البقاء وهو محال لاه 
يقتضي إيجاد الموجود وتحصيل الحاصل 
وهو محال؛ OB‏ تلك الحاجة Up‏ حال 

حال العدم» وعلى التقديرين 
فيلزم أن يكون كل ممكن CEA‏ ثبت أن 


الحدرث أو 


ممكن آخمن 


کل ما عدا ذلك الواجب فهو Si‏ محتاج 
إلى ذلك راجیب dp‏ ذلك الواجب يكون 


Jo» المزثر من حيث‎ Dy ong 
مضاف إلى الأثر من حيث هو أثر والمضافان‎ 
معّا. والمع لا يكون قبل: ولا يجوز أن‎ 
تكون لمجرّد الحاجة لا المحتاج والمحتاج‎ 
إليه لا يمتنع أن يوجدا معّاء وقد بيّنا أن تلك‎ 
المعيّة ههنا ممتنعةء ولا بجوز أن تكون‎ 
ليس المطلوب من هذه‎ dl لمحض الشرف.‎ 
القبلية ههنا مجرّد أله تعالی آشرف من‎ 
القبليّة المكانية فباطلة‎ Ul, الممكنات»‎ 
LM على‎ tae pas وبتقدير بوتها‎ 

أمر زائد آخر وراء کون أحدهما فوق Si‏ 
بالجهت. UE Us‏ الزماني és jé‏ 
الزمان أيضًا ممکن ومخدث. 5I Cl‏ لقنت 
یا أن واجب الوجرد لا یکون کی 
tou Ub b‏ فلا nul‏ الامکان 
والحدوث فيه آظهر كما في غیره لا er‏ 
أجزائه متعاقبة» وکل ما وجد بعد العدم 
وعدم بعد الوجرد فلا شك أنه ممکن 
ومحدّث. (مفا٩۰۲ (o 0313١‏ 


ممكن أخض 

Ul -‏ الممكن الاخمن فنقيضه ليس بالامکان 
me‏ بل إِمَا واجب أو ممتنع أو ضروري 
بحسب الوصف أو بحسب الوقت (لء 
۱۳ 


ممکن بحسب الذهن 
- اعلم: ol‏ الضرورة والامكان قد يراد بهما 


VVE 


اعتبار حال الشيء في نفسهء وقد يراد بهما 
اعتبار حال الشيء في الذهن. أمّا الأزل فهو 
أن يكون ذلك المحمول لذلك الموضوع 
واجب الثبوت في نفسه من حيث هو هوء مع 
قطم النظر عن العقول والأفهام. Ub‏ الثاني 
فهر أن يكون المعتبر كيفية حكم العقل 
بذلك. فان حكم حكمًا جزمًا فذاك هو 
الضرورتي بحسب الذهن: وان توقف ولم 
يجزم بالحكم» فذاك هو الممكن بحسب 


الذهن. (شراء 0۷۰۱۳۵ 


ممكن خاص 
dl‏ الممكن الخاص هو الذي يصدق عليه dl‏ 
يمكن وجوده ويمكن عدمه» وإذا ثبت هذا 
قول کون العدم ممكنًا لا أن يكون Le‏ 
d‏ إلى المزثر Yi‏ يكون كذلك. فان كان 
الأول كان العدم الممكن المستمرٌ من الازل 
SM‏ محتاجًا إلى المرجح» es‏ 9 
الشي» حال استمراره قد یفتفر إلى Cp‏ 
وان كان الثاني فهو باطل لا ماه الامکان 
الخاص واحدة في جانبي الوجود والعدم» 
فان لم يكن في جانب العدم Eye‏ إلى 
المرجّح فكذا في جانب الوجود وجب أن لا 
يحوج إلى ph ues oe!‏ استغناء 
الممكن عن المؤثّر وهو محال. QD‏ 
(MA‏ 

Ul -‏ الممکن الخاص فنقيضه لیس بالامکان 
الخاص بل إمَا بالوجوب أو بالامتناغ (ل» 
0411[ 


ممکن عام 
-& أعمّ التضایا هو الممکن العام؛ وتحته 


۷۷۰ 


المطلق العام. ولي فيه آشکال. وذلك لان 
أن یکون الامکان 

up,‏ أن يكرن الامکان جهة 
à‏ كان الامکان محمولاء فهذه 
القضية في الحقيقة مطلقة عامّة لا نبنا 
محمولها - وهو ذلك الامکان - إلى 
موضوعهاء وما بنا كيفية ذلك الاثبات» ولا 
معنى للمطلق العام إلا ذلك. Gl,‏ إن كان 
الامکان جهة للحمل. فلا ol X‏ يكون 
المحمول هو ثبوت ذلك الشيء. مثلا: إذا 
قلنا بالإمكان العام: كل ح ب. فإذا لم يكن 
هذا الامکان محمولا كان المحمول هر نفس 
ol‏ الباء ثابت للجيم 
بشرط أن لا يكون ممتنع الثبوت له. وهذا 
الشرط كالهذيان. لا كل ما كان uhi GU‏ 
لم يكن ممتنع الثبوت id‏ فكان اعتبار Is‏ 
الشرط عيئًا. (شرا ١٤ا )٠١‏ 


cell‏ فيصير معناه: 


ممكن غير معتاد 

- ما كان مع جوازه ترجح vé, dé‏ 
pd‏ أسباب وجوده عادة. CS uni‏ 
غير معتاد. کالامور التي مهما وقعت: cM‏ 
بديعة عجيبة. مثل: خوارق العادات. (ك» 
Qun‏ 


ممکن لذاته 

- الموجود إن لم یقبل العدم فهو الله سبحانه 
وتعالى. وهو الواجب لذاته. وان قبل العدم 
فهو الممكن لذاته. وهو إمَا أن لا يكون قي 
موضوع وهو الجوهر: أو في موضوع وهو 
ell‏ (شراء ۹1 )٤‏ 

- لا أدري ما الذي حمل 'الشيخ' (إبن 


ممكن لذاته 


على أمثال هذه التطويلات العارية عن الفائدة 
في مثل هذا الكتاب الصغير (عيون الحكمة)؟ 
فالواجب أن يقال: انا Bb‏ اعتبرنا ماهية 
الشيء مع قطع النظر عن وجودها وعدمها 
ووجود الموجد Up codes‏ أن تكون تلك 
الماهيّة لما هي هي موجبة للوجودء فيكون 
هو الواجب لذاته أو للعدم فيكون هو الممتتع 
celi‏ أو لا يوجب لا الوجود ولا العدم» 
فيكون هو الممكن لذاته. وهذا كلام مضبوط 
معقول. (شر۰۳ QC AA‏ 

- كل مركب عن أمرين فصاعدًاء فإنّه محتاج 
إلى وجود جزنه. وجزؤه غيره. وکل مرگب 
فهو محتاج إلى غيره» وكل محتاج إلى غیره 
فهو ممكن لذانه. ولا شيء من الممكن لذاته 

من المركب في ذاته 
call‏ لذاته. (شر۰۳ QE‏ 

- الممكن لذاته معدومٌ لذاته موجود لغيره. D‏ 
(t1‏ 

- الواجب لذاته أو قبله فهو الممكن لذاته» 
وكل ما يقبل الوجود والعدم لذاته كان قبوله 
لهما على السوية إذ لو كان أحد الجانبين 
أرجح فذلك الجانب مع ذلك القدر من 
الرجحان إن كان مانّا من التقیض كان Cel)‏ 
لا ممكنّاء وان لم يمنع من النقيض فمع ذلك 
القدر من الرجحان يصح عليه الوجود تارة 
والعدم آخری. (۰۵ Q AY‏ 


اجب لذاته؛ فلا شيم 


- كل مرگب فإنه مفتقر إلى غیره» وکل مفتقر 
إلى غيره ممکن لذاته؛ فکل مرگب فهو ممکن 
لذاته . (ل۰ ۰۸۳ CE‏ 

- اعلم أن كونه تعالی مفزع الخلق اما ذاك 
لاجل ان الموجودات على قسمین واجبة 
لذوانها أو ممكنةء Ul‏ الواجب لذاته فهو 


ممکن لذاته 


الحق سبحانه وتعالی لا غيرء لأنّه لو فرض 
شیان كل واحد منهما واجب لذاته لما 
اشترکا في الوجوب: ولتباينا 
المشاركة عين ما به المبايئة ES‏ التركيب في 
ذات كل واحد منهماء وکل مركب فان مفتقر 
إلى غیره» وكل مفتقر إلى غيره فهو ممكن 
الذائه» فلو كان واجب الوجود أكثر من واحد 
لكان كل واحد منهما ممكنًا لذاته» وذلك 
محال. ثبت 9l‏ واجب الوجود لذاته واحده 
وکل ما سوى ذلك الواحد ممكن لذاته؛ وکل 
ممكن لذاته فهو محتاج؛ فا ما سوى الحق 
سبحانه وتعالى فهو محتاج إلى الحق سبحانه 
وتعالى في ذاته وصفاته. وفي جميع 
إضافاته + 


وإذا عرفت ذلك ظهر أنه سبحانه 
وتعالى مفزع الحاجات. ومن عنده Qe‏ 
الطلبات. (لوء (CM‏ 


- کل موجود فهو اقا واجب لذاته. ورسنک 

لذاته. وثبت أن الواجب لذاته NUI‏ 
أن کل ممکن لذاته فهو 
محتاج إلى الواجب لذاته» فهاهنا يلزم pbi‏ 
بان الواجب لذاته fé‏ عن کل ما سواه من 
جمیع الوجوی 9b‏ کل ما سواه فإله محتاج 
إلبه من جميع الوجوه: وإذا كان کذلك لزم 
القطع en‏ ذلك الواحد الواجب لذاته A‏ 
جمیع الموجودات. ومالكهاء وملیکها 
ومالك مُلكهاء وفي يده ملكوتهاء سبحانه هو 
الله الواحد القهّار. 9D‏ ۱۱۸۹ ۴) 


الواحد» وثبت 


الممكن لذاته هو الذي لا يلزم من DS‏ 
وجرده ولا من فرض عدمه من 
محال. CT (08 vc)‏ 


حيث هو 


- الممکن لذاته متساوي الطرفین £N‏ لا يجوز 


۷۷۹ 


أن یکون أحد طرفیه أولى من الآخر. (مح» 
Qu‏ 

رجحان الممکن لذاته سبوق بوجوب 
وملحوق بوجوب . (مح: (CR‏ 

إن الوجود أشرف من العدم» والواجب لذاته 
لا يقبل العدم البّة فهو موجود لذاته» 
وبرجوده يحصل الوجود لكل موجود» بل 
وجوده کالمنافي للعدم» Ul,‏ کل ما سواه 
NU‏ رالممکن لذاته إذا نظر إليه 
من حيث هو هوء وجد غير موجوده وکل ما 
سواه فا ذا اعتبر من حيث هو هو لم يكن 
موجودًا. وهو سبحانه إذا اعتبر من حيث هو 
هوء فهر الموجود. (مطل۰۱ ۰۳۸ ۷) 

لا شك في وجود موجود. وکل موجود Gb‏ 
أن تکون حتبقته مانعة من قبول العدم. Ul‏ 
lal‏ لا تكون. فالاول هو الواجب لذاته 
والثائيم هو الممکن لذانه 5 
الاعتراف بوجود مرجوده وثبت 9b‏ کل 
موجودء فهو Ub‏ واجب لذاته V,‏ ممكن 
لذاته» ينتج أن في الوجودء V)‏ مرجود 
واجب الوجود لذاته. Us‏ موجود لذاته 
ممكن لذاتهء كان الأول فهو المطلوب وان 
كان الثاني فتقول الممكن لذاته لا يترج 
أحد طرفيه على الآخرء إلا بِمُرجْح وذلك 
eti‏ إن كان واجب لذاته فهو المطلوب. 
وان كان ممكنًا لذاته عاد التقسيم الأول فيه 
Ub‏ أن يتسلسل أو يدورء وهما (ONG‏ 
Ub‏ أن ues‏ إلى أن ينتهي إلى موجود 
واجب الوجود لذاته وهو المطلوب. 
(مطل ۱ء ۷۲ ۷( 


os‏ آله لا بد مر 


- كل جسم فإله gu‏ خلزه عن نقض في 
الأعراض» وهي المقادير» والحصول في 


4M) ممکن‎ vvv 


الأحيازء والمقتضی لحصول هذه الأعراض یون ممكنًا Ml‏ وكل ممكن فإنه من حيث 
ليست هي الجسمیّة Y‏ لزم مساواة هو هو يكون باطلا وهالگاء لزم أن ما سوى 
a‏ للأجسام في هذه الصفات» الحق سبحانه - فهر مالك iE‏ ولهذا 
فالمقتضى لها غير ذواتها. فنقول: الجسم السبب قالوا: لا موجود في الحقيقة إلا الله. 
ممتنع الخلو عن هذه الصفات, وحصول هذه (مطل۰۳ 250747 
الصفات cie‏ على الفیر: فالجسم ممت à 5 ii‏ 

الجسم ممتع ‏ - الموقوف على الفیر: ممكن لذانه. (مطل4» 
Le lol‏ يفتقر إلى السبب المتفصل: وما ون بم 
كان كذلك كان مفتقرًا إلى سبب منفصل؛ 
فيكون ممکتا لذاته. (مطل۰۱ ۱۱۷۰ Qv‏ 


- القديم UL‏ أن يكونٍ Cols‏ لذاته» أو ممكنًا 
لذاته. فان كان (E Cel,‏ 
- اما بیان أن كل مرگب فهو ممکن» 296 كل العدم لان المراد من الواجب لذاته ما تكون 
مركب p‏ مفتقر إلى gm‏ وحيزه st‏ غير قابلة للعدم. وما كان کذلك: 
فكل مركب di‏ مفتقر إلى غيره وكل مفتقر ‏ امتنع العدم عليه. Gl‏ إن كان Eu‏ لذاته؛ 
إلى غيرءء فهو ممكن لذاته. ينتج أن کل فقول: كل ما كان CE‏ لذاتهه di‏ مزثر 
مركب ممكن لذاته. فقد بان: أنْ كل alls, iem‏ الموثی إا أن يكون فاعلا مختارّاء 
مرگب؛ E gas‏ كل جسم ممكن لو رتا أن يكون موجبا بالذات. والأرل باطل . 
أله لا شيء من واجب الوجود ممکن ...لا الفاعل المختار هو الذي يفعل بواسطة 
أن كل جسم ممکن:لذاته.. , القصد, والقصد إلى تكوين الشيء حال بقائه 
اله لا شيء من واجب الوجود اه" مسال بل القصد إلى التكوين: U‏ يمكن 
بجسم. (مطل ۲ء ۸۰۲۸ Ul‏ حال Us cede‏ حال حدوثه. وعلى 
الشيء تا آن یکرن US aa! dant Got,‏ ما بقع بلفاعل المختار؛ نهر 
ceti‏ أو میک لذاته. انا الراجب زان و خادث. والقديم ليس بحادث. فامتع Sed‏ 
Ge‏ محض لناته. Cl,‏ الممتع لذاته نهر القديم إلى الفاعل المختار. SE»‏ 
باطل محض لذاته» وأمًا السمکن لذاته dy‏ 6۱۶۰۲۹ 
لا pen‏ وجوده على cede‏ إلا بإيجاد -اعلم: DE‏ الموجود: Up‏ أن يكون واجبًا 
موجد. ولا يترجّح عدمه على وجودر إلا Up ieu!‏ أن يكون ممكنًا لذاته. Ub‏ 
پاعدامه معدم: فعلی هذا الممکن إذا PES‏ الواجب لذانه فهو الله جل جلاله. وأطبق 
حیٹ هو هوء dp‏ يكون معدومّاء بمعنى آنه المحفقون على آله يجب أن یکون» لا 
این له استحقاق الوجود والعدم من ذاته. Een ٠‏ ولا YU‏ المتحيز. UG‏ الممكن 
واذا كان كذلك. فكل ممكن فهو من حيث ٠‏ لذاته. CB‏ أن یکون قائمًا بالفس» وإمًا أن 
إنه هو هو باطل. وهالك. ولهذا قال - يكون QU‏ بالغير. والقائم بالتفس. U|‏ أن 
سبحانه - su X‏ لا 45 Gp VE‏ أن لا يكون متحيرًا. 
(القصص: LJ, (MA‏ كان كل ممكن cB‏ — والقائم بالغير. إمَا أن يكون cet Gl‏ 


ممكن لذاته 


Ut‏ أن يكون قائمًا بغير المتحيّر. فهذه أقسام 
أربعة. (مطل۷ 6۰۷ 

الممکن لذاته لا X‏ وأن یکون نسبة الوجود 
والعدم إليه على السویّت. إذ لو كان أحد 
الطرفين أولى به فإن كان حصول تلك 
qe RAUM‏ من طريان العدم عليه فهر 
واجب لذاته: وإن كان qe‏ 
حصول ذلك القدر من الاولوية 
وأخرى معدوما. فامتياز أحد الوقتين عن 
الآخر بالوقوع» إن لم یتوقف على انضمام 
مرجح إليه» لزم رجحان الممكن المتساوي, 
Al y‏ وان توقف على انضمامه إليه لم 
يكن الحاصل Yi‏ كافيًا في حصول 
الاولویت. وقد فرضناه (OUS‏ هذا خلف. 
ol cus‏ الشيء متی كان قابلا للوجزد 
والعدم» كان نسیتهما إليه على السويّة. Ver)‏ 
Qo Yo‏ 

إن كل ما سوی الموجود BEEN‏ 
d‏ وکل DEL‏ لذاته A‏ وکل 
مُخدّث فهر مخلرق لواجب open‏ 
والمخلوق لا یکون ولدّ!. QUY (EU)‏ 


OL -‏ الموجود إما واجب لذاته واما ممكن 


لذاته . آما الواجب لذاته فواحد فیکون کل ما 
سواه ممكنًا لذاته. والممکن لذاته لا يوجد 
إلا اد الواجب لذاته. وکل ما سوی 
الحق فهو اّما حصل بإيجاد الحق وتکوینه. 
OU)‏ 0۰۰۱۷۲ 

الممكن لذاته معدوم بالنظر إلى ذاته 
بإيجاد الحق . (مفا۰۱۷ ۱۱۷۳ ۲۲) 
إن ما سواه (الله) ممكن لذاته والممکن لذاته 
هو الذي تكون ماهيّته قابلة للعدم والوجود 
على السويّة. وكل من كان كذلك امتنع 


۷۷۸ 


رجحان وجرده على عدمه أو بالعکس, 
بتأثیر مُوجد مزر فیکون وجود کل 9 
الحق سبحانه بایجاده. وعدم كل ما سواه 
بإعدامه» فتأثيره نافذ في جمیع الممکنات في 
طرفي الايجاد والاعدام» وذلك هو السجود 
وهو التواضع والخضوع والانقياد. (MU)‏ 


ng 


الممكن لذاته Gs‏ العدم من ذاته والوجود 
من غیری والعدم هو الظلمة الحاصلة 
والوجود هو اللور. (مفا۰۲۳ ۰۲۲۹ Qo‏ 


ul‏ | القسم الأول (من الموجودات) وهو الذي 
يؤثّر ولا بتاثر En‏ فهو الحق سبحائه 
وتعالى لاله واجب الوجود لذاته ولحقيقة 
cds‏ وکلما كان Cel,‏ لذاته كان واجب 
الوْجود من جمیم اعتباراته ON‏ ذاته 
التتخصوصة إن كفت ذلك الایجاب وذلك 
السليرى دام ذلك الایجاب وذلك السلب 
لدوام ذاته» وان لم تكف ue»‏ یتوقف 
حصول ذلك السلب وذلك اب على 
اعتبار حال الغير» وتتوقف cip‏ على 
حصول ذلك الایجاب أو ذلك السلب 
والمتوّف على pl‏ على الغير ge‏ 
على الفیر» فحقيقته الموصوفة متوقفة على 
ذلك الغير الخارج» والمتوقّف على الغير 
ممكن لذاته» والممكن لذاته لا يوجد ال 
بايجاد الواجب لذاته» وللایجاد تأثير فهر من 
حيث أله de‏ بذاته لا يقبل الأثر عن 
uk‏ كان 
في كل ما سواه ویوجد کل ما 
ei‏ لغيره» والقائم بذاته المقوّم لغيره يكون 
في أعلى درجات القيام بالذات. واسم ما 
کرد بهذه الصفة هو صفة القيّرم» لأنه مبالغة 


هروش تزا d‏ 


wa 

dl c quali.‏ ا قاد الجن الحق هو سبحانه 
135 لا f‏ كان US‏ محضّا. (نفسء 
(vor‏ 

ممکن متساو 


- إِنا (الرازي) قد دللنا على أن الممکن 
المتساوي» يمتنع رجحان أحد طرفيه على 
الآخر من غير مُرجُح» إذا ثبت هذا 3 
بتقدير أن يكون أحد الطرفين راجحا كان 
الطرف الثاني مرجوححاء ولا كان حصول 
الرجحان حال الاستواء ممتنعًا» كان حصوله 
حال حصول المرجوحيّة أولى بالامتناعء وإذا 
كان الطرف المرجوح حال كونه مرجوحًا 
ممتنع الحصول» كان الطرف الراجح واجب 
الحصول» ضرورة X‏ لا خروج عن طرف 
النقیض . (مطل۰۱ ۰۱۲ ۲۲) 


ممکن الوجود 

- ممكن الوجود هو الذي لا یکون وجرده من 
cob‏ وکل ما لا يكون وجرده من ذاته V]‏ 
أن یکون وجرده من غیره أو لا یکون من 
غیره. فان كان وجوده من غيره نهر 
المطلرب. وان كان لا من ذاته ولا من 
غيره. ف 'الشيخ" up‏ سینا) لم یذکر في 
إبطال هذا القسم لا قوله: وما ليس له وجود 
لا عن ذاته ولا عن غيره فليس له وجود. 
ومعلوم ob‏ هذا ليس دلیلا على إيطال هذا 
القسم» بل هو إعادة لعين الدعوى؛: قلا 
یکون في ذکره فائدة الب . (شر۳» ۰٩۳‏ ۱۰) 


ممکن الوجود لذاته 
- واجب الوجود لذاته وهو الله سبحانه 
وتعالی. Us‏ الموجود الذي تكون حقیقته 


ممکنات 


من حيث هي هي قابلة للعدم فهو uM‏ 
بممكن الوجود لذاته وهو بحسب القسمة 
العقلية على ثلاثة أقام: et‏ والحال 
تي المتحيّر. والذي لا يكون Eee‏ ولا 
Yu‏ في المتحير. ob‏ ۰۳ ۲۳) 

- كل ima‏ منقسم» وکل منقسم ممکن الرجود 
لناته. فكل fma‏ فهر ممکن الوجود لذاته 
اك ۰۱۰6 ۱۱) 

- کل موجود فهر (ثا واجب الوجود لذانه؛ 
Ul‏ ممکن الرجود لذاته. وواجب الوجود 
لذاته واحد وهو dil‏ سبحانه وتعالی وما سواه 
ممکن» وکل ممکن فلا یمکن دخوله في 
الوجود الا بایجاد الله تعالی وتکوینه: 
والوجود نعمة» فالایجاد إنعام وتربية 
ما ۰۱۲ Goutte‏ 


E 

AUREZ‏ مستندة إلى الباري تعالی 
ONRE)‏ 

- | الممكنات مستندة في وجودها إلى سبب 
واجب الوجود بذاته» وراجب الوجود من 
جميع جهاته. (مب۰۱ QUOTE‏ 

à -‏ للممكنات إمكانًا في نفسها أو ماهيّاتها. 
rare a)‏ 

podido cu da 
الغيره : إن العفوتة توجب الحتى.‎ 
فيكون قابلا للوجود من غيره‎ ٠ 1e فالسبب‎ 
تغيّره» فیکون فاعلا لغیره. فالشيء‎ de وهو‎ 
الواحد قابل وفاعل ممًا. (مطل؟ء‎ 
(e FAY 

- 3 الممكنات التي يوجدها الله تعالى قسمان: 
أحدهما أمور لها أجزاء ملتئمة عند التتامها 


مملوك 


يتم وجودهاء كالانسان والحيوان والأجام 
النباتية والمعدبية. وكذلك الأركان 
والشموات» وسائر الاجسام. وسائر ما يقوم 
بالأجسام من الأعراض» فهي كلها مقترة له 
وحرادث: فإ أجزاءها توجد E‏ ثم يوجد 

فيها التركيب والالتتام ب i‏ 
Du‏ إلى الأجزاء والتركيب والأعراض . 
وثانيها آمور ليس لها أجزاء ومفاصل ومقادير 
امندادية» وهي Hm‏ الشريفة إل 
للأجسام» وقد أثبتها جميع الفلاسفة إلا قلیلا 
منهم» ووافقهم جمع من المتکلمین؛ وا c»‏ 
بها كثير ممن له قلب اب S OO‏ 
وأرباب المجاهدات: فتلك الأمور وجودها 
واحد ليس يوجد Y‏ آجزاء» dies QU‏ 
تلك الاجزاء بخلاف الاجسام والأعراف 
القائمة با إذا عرفت هذا قالوا ee‏ 
iae‏ > والار أرواح إبداعية & 
(مفا٩۰۲‏ ۰۷ ۱۲) 


E 


مملوك 


d -‏ تعالى يملك الأشياء قبل وجودها بمعنى 
أنه قادر على إخراجها من العدم إلى 
الوجودء ويملكها حال حدوثهاء وذلك B‏ 
عندنا القدرة UO]‏ تور في إحداث الشيء حال 
حدوثه لا قبل تلك الحالة. ثم ذلك الذي 
حدث إن كان قابلا 
لهاء بمعنى dl‏ قادر على Ul gla]‏ عند من 
يقول Db‏ البافي باق بالبقاء؛ 
يكون بخلق البقاء 
الاعدام بالقدرة جائ 
ob‏ لا يعدمهاء Ub‏ إن كان ذلك الذي 
حدث غير قابل للبقاء فهو تعالی مالك لها 


V "فابقازها‎ 


VA 


بمعنى X‏ قادر على إعادتها بعد عدمها 
فثبت من هذا أن كل ما سوى الله تعالى من 
الجائزات والممكنات فهو مملوك à‏ تعالی 
سواء كان معدومًا أو موجودًا. (لوء 
O18‏ 

ke 

- اختلق الناسن في صيغة emt COS‏ 
في المجارًا 


واي“ وا 


والاستفهام. فذهبت المعتزلُ؛ وجماعةٌ من 
الفقهاء: إلى أنها للعموم فقط؛ وهو 


المختار. وأنكرت il‏ ذلك. (محص۱: 


- صيغة من" وما" و 
ju du >‏ 
او “إلبعضٍ* up!‏ تقوا 


Jc‏ في المجازاة 


je p 
PME 


CZ‏ وهذا Jet jen‏ والتساء 
(محص۰۱ ۰۱۲۲ ۲) 

- إن كلمة "من" أصلها لابتداء الغابةء تقول: 

Jui ن البصرة إلى الكوفةء فقوله‎ n 


التخلیق للانسان حاصلا من هذه السلالة 
ونحن نقول بموجبهء AN‏ تعالی سوّى المزاج 
ga‏ ثم نفخ فيه «quU‏ فيكون dud‏ 
تخليقه من السلالة. (نفس» 690046 


من 
- نقول (الرازي) قيل هو (المنون) إسم للموت 
فعول من المنء وهر القطع والموت قطرع» 


VAY 


ولهذا gs‏ بمنون» وقیل المنون الدهر وریبه 
حوادثه . (مفا۰۲۸ ۲۵۵ (Y‏ 


منازعة 

- المنازعة من اللزع الذي هو الجذب: 
والمنازعة عبارة عن مجاذبة کل واحدٍ من 
الخصمين RM)‏ مصححة لقرله. أو محاولة 
جذب قوله ونزعه اه Le‏ پفسده. (مفا۰۱۰ 
GA toy‏ 


مناسية 
- المناسبةًء لا أن نکر في محل الضرا 
الحاجة أو التتمّة - فقالَ JI‏ - رحمه الله 
Ul UT‏ في محل الحاجقه أو ال ب 
فلا یجوژ الحکم فيها بمجرد المصلحة؛ الاثم 
يجري مجری وضع الشرع بالرآي. Wl‏ 
GUN‏ في رتبة الضرورة - فلا ید يكي 
إليه Saul‏ مجتهلٍ . (محص۰۲ ۰۲۲۰ ۲۷ 


مناسبة foi‏ من الصلحة 

- المناسبة أعمّ من المصلحة: وهي حالة 
إضافية تثبت بين أمرين معلومين» مستفادة من 
کون كل واحد منهما على Hen) e‏ 
لاجلها كان يلائم شيئًا آخر لا مطلقًا» بل من 
حيث کون ذلك للآخر على صفة أخرى» 
لأجلها كانت ملائمة للأول باعتباره أخذ من 
OB eui‏ القريب نسيب قریه لكون کل 
واحد منهما على حال. وهي رابطة القرابة 
مثل نسبة الأب إلى ابنه بالأبوةء والابن إلى 
الاب با إذا علم هذاء فقولنا: Sp‏ هذا 
الفعل يناسب هذا الحكم معناء: أله على 


جهة ووصف» وكذلك المفروض AUS‏ 


مناسبة el‏ من المصلحة 


على جهة ووصف لأجلها كان الفعل يستدعي 
ویتقاضی ارتباط هذا الحكم به؛ إِمَا لذاته إن 
كان في العقليّات. أو لوجوه be‏ إن كان 
ذلك في العاديّات: أو بواسطة الدعاء إليه 
والباعث cud]‏ إن كان ذلك في الشرعيًا 
آو في بعض أقسام المتعارفات. فيكون 
الارتباط بين الفعل المفروض وبين استحقاق 
إثبات المجعولء E‏ ولزم الاتيان به 
كقولنا: D]‏ القتل العمد العدوان يناسب 
استحقاق القتل. أي القتل الأول على صفات 
بها يستدعي استحقاق قتله. وتلك الجهات 
هي ما يقنضي الزجر de‏ سيا في صيانة 
الأرواح واستقاء الفوس. والقتل المستحقٌ 
على صفة يصلح بها لأن ینزجر المرء عن 
gat‏ الأول» والنعمة تناسب الشكر. أي هي 
Lu‏ صفة» والشكر على die‏ لأجلها 
يستدعي ويدعو إلى فعل الشكر. قفي جانب 
المستدعي المناسبة من حيث الاستدعاء 
والانتضاءء ومن جهة الحكم المناسبة مع 
العلّة من جهة الوفاء وقضاء لحكمته. وهكذا 
في الأمور العادية . B‏ بين النار والقطن من 
المناسبة عند الملاقاة ما ليس (ge‏ وبين 
الثلج. هي مستند iy‏ الاحتراق عليها حالة 
توفر الشروط. وفي العقليّات بين العلم 
وعالميّة محله وبين النظر الصحيحء والعلم 
المرئب cede‏ من الملائمة ما ليس بين العلم 
والقادرية» وما ليس بين التقليد أو الخبرء ما 
العلم الحاصل» وان كان الأول من de)‏ 
dui‏ والمعلول. والثاني من باب MU‏ 
ثم قد تكون هذه المناسبة في 
الأفعال الاختياريّة من جهة المصالح 
والأغراض» C‏ أو b‏ وإذا عرفت 


مناظرة 
المناسبة. عرفت منها المناسب: dB‏ 
ثيا ار ملازمة. (ك. ۰۵۱ ۸) 


ة: من النظر. وهو مذاكرة الاستدلال 
في وجه الدلالة أو الامارة المؤذية إلى العلم 
أو الظنْ. ولا یدخل في معنى المناظرة: 
المنازعة. DD‏ المتناظرین؛ قد یقصدان 
بمذاکرتیهما ظهور الحق على طریق الموافقة 
ENST)‏ 


منافق 

- إن النافقاء De‏ يحفره اليربوع في e‏ 
الارض. ثم à‏ يرف مما فوق الجحرء 

إذا رابه ریب دفع التراب برأسه وخرج؛ » 
للمنافق منافق لاله یضمر الکفر في باطنت 
فإذا فتشته رمی عنه ذلك SN‏ وتيك 
بالاسلام. QAAE Al)‏ 

ذکر حال المسر الذي یظهر الحق ویضمر 
الباطل وهو المنافق. (مفاه ۲ ۲1۰۲۳۰ 


متامات 


إا قد بينا: أن التفوس الناطقة آنواع 
وطوائف QS, ase‏ طائفة منها روح 
فلكي» هو العلّة لوجودها وهر Jin‏ 
باصلاح أحوالهاء رذلك الروح الفلكي 
کالاصل والمعدن والیتبوع بالنسبة إليهاء 
وستیناه بالطباع التامه فلا ي 
الذي Lex‏ في المنامات تارة. وفي اليقظة 
آخری» ues‏ سبيل الالهامات 6 هو 
ذلك الطباع التام. ولا qme‏ کون ذلك 
الطباع التام قادرًا على أن JEn‏ بأشكال 


VAY 


مختلفة» بحسب جسم مخصوصء هو af‏ 
في جميع أعماله. (مطل۸ 61۰۱۳۰ 


متدوب 
- الجائز: هو الذي لا mma‏ فاعله» ولا 
تارکه» du‏ وترکه RUP‏ بحال. كما Bb‏ 


الجائز في مقتضیات العقول: هو ما لا يلزم 
من فرضه Unie‏ أو dne‏ محال في 
العقول. ثم هذا المتوشط . إن تریح وجوده 
على عدمه بارتباط مدح وثناء يستحقّه (deli‏ 
وان ترججح عدمه على رجوده 
بارتباط ثناء يستحقّه eS‏ أو cer‏ 
بحط مرتبة deb‏ پفعله - مضاهية لما يزداد 
لفاعله في القسم المتقدّم - كان مكرومًا 
Jb‏ استوى طرفاه في التجرّد عن إستحقاق 
الثثاء وحط المنزلة ورفعهاء فهو المباح 
[nom‏ 


m 


NIE‏ هل 15 Gp‏ بو 
آم لا؟. وا 5 المراد من من الامر - 
كان هو Re di‏ المطلق - من jé‏ إشعار 
بجواز الترلإء ولا بالمنع من JA‏ -: فنعم 

وان كان هو الترجيح Gul‏ من TM‏ 
فلا. (محص۰۱ ۰۳۵۳ ۵) 


- المندوب هل 


بر واجبًا بعد الشروع فيه؟ 
فعند أبي ium‏ - رحمة الله عليه -: أن 
gs‏ يلرم بالشروع. وعند الشافعي - رضي 
الله cce‏ لا يجبٌ. لنا: قوله - عليه الصلاةٌ 
pod‏ -: 'الصائمٌ ER‏ أميرٌ نفيه: إن 
صا op‏ شاء day UN, s'il‏ 
DIEI‏ - فيما إذا نزی صومًا يجوز له ترا 
s‏ الشروع. Cua‏ ۱۳9۵ ۲) 


VAY 


منژه 
- الذي da‏ على أنه تعالی منژه عن X‏ 
والحجميّة وجره: الحجّة الأولى: لا شيء 
من واجب الرجرد لذاته بممكن الوجود 
di‏ ممکن الوجود لذاته» 
ينتج فلا شيء من واجب الوجود لذاته 
بمتحيّر. Gb‏ الصغرى فبديهيةء وأمًا الکبری 
فلان كل متحيّز مرگب» وکل مرگب ممكن 
oí‏ كل متحيّر ممكن لذاته. 


الذي يكون US US‏ على التدريج. (مفاا؛ 
(qe‏ 


-ما معنى المنشات؟ نقول فيه fü,‏ 

آحدهما المرفوعات من نشات السحابة إذا 
eet‏ 
المُحْدّئات الموجودات من أنشأ الله المخلوق 
أي QR ۱۰۳ YU) ade‏ 


ارتفعت» وانشا الله إذا رفعه 


منطق 

- المنطق تعلیم طرق الحدّ والبرهان. (ش۰۱ 
QA«Y‏ 

- بيان Sl‏ المنطق ما هو؟ اعلم: UE‏ إذا آدرکنا 
أمرًا من الأمورء فان لم نحکم عليه بحکم 
البق نفيًا كان أو Cup‏ فذاك هو التصوّر 

وان حکمنا عليه بحكمء نيا كان أو 

فذاك هو التصديق. والفرق بين 

والتصديق: هو فرق ما بين المركب 

والبسيط. وإذا عرقت هذا فنقول: Vj‏ أن 


التصور 


تکون جميع التصوّرات والتصدیقات. XR‏ 
عن الاكتساب - وهو محال - Ud‏ نعلم 
بالضرورة: Le Sl‏ بحدوث العالم ووحدة 
الصانع ليس بضروری. أو يكون Ges‏ وذلك 
الاكتساب لا يحصل باي طريق كان والعلم 
به ایشا ضروری. بل لا بڌ من شرائط 
خاصة. والعلم المتكفّل ببيان تلك الشرائط 
هو المنطق. (شراء ۳٤ء‏ ۷) 
أن المنطق هل هو علم ام f‏ 
Ba,‏ البحث iun Uy E‏ أن المنطق 
اما یبحث عن الاعراض العارضة 
للمعفولات الثابتة الثي لا وجود لها في 
الخارج فان کان المراد بالعلم ما يكون بح 
Le‏ له وجود في الخارجء لم يكن المنطق 
EN tle‏ وإن كان المراد بالعلم ما يكون 
E‏ عن كل ما له وجودء سواء كان في 
الكتارج أو في النفس» فالمنطق علم. 
[CRETE]‏ 
- القباس الشعريّ هو القول الملف من 
مقدّمات مخبلة. وتحقیق الکلام: إن نظر فيه 
من حيث dE‏ موزون أصيل الوزن. فهذا هو 
الموسيقى. وإن نظر فيه من حيث هو موزون 
بالاوزان المعتبرة في غرف العرب» فهذا هو 
المروض؛ وان نظر في من à Se‏ موف 
من آقرال تفيد تخیلا قائمًا مقام التصدیق 
والترغيب» فلذلك هو المنطق. 
۶" 


m 


منع 
- المنع: دقع مقصوه المحتج. iD‏ 6۱۰۲۳ 


- المنفعة: کل لذَّة أو سرور أو ما يؤدّي إلى 


متقعل 


أحدهما وهي pol‏ من المصلحة 
يكون شرع الضرر dés‏ صلاحًا 
ادن مضاز 
مربية cde‏ بحيث لا یمکن تحصیل تلك 
المنافع» ولا دفع تلك المضار دون تحمّله. 
وذلك قد يكون في ge‏ الأشخاص» كقطع 
cadi‏ لابقاء الجملت. die‏ خوف التآكل 
تكون المنفعة فسادًا إذا كانت By‏ إلى 
مفاسد زائدة. كأكل العسل في المرض الحارٌ 
الحاذ. ولا وجود خلفه. ولا مشروعيّة لضرر 
مطلق خالصء ولا لضرر معادل للتقع. (ك 
۱۱۰۴۳ 


يا لمنافع مرية ede‏ أو 


إنَا بيا ob‏ المنفعة عبارة عن st‏ أو 
السرورء أو ما يكون Gy‏ إلبهماء أو ال 
أحدهما. acts‏ عبارة عن الألم Spb‏ 
أو ما يكون مؤديًا إلبهما أو إلى أحدهما BE‏ 
عرفت هذاء فتقول: يجب أن تکونرالمتافم. 
والمضار مختلفة المراتب والدرجات بش 
كونه منافع ومضار. (مطل۰۳ ۰۲۹ ۳) 


منفعل 
- إن القوة ليست هي الفاعلة للفعل ولا 
المنفعلة للانفعال بل الفاعل هو الذات التي 
قامت القوة بهاء وكذا المتفعل . فالمُحرق هو 
jul‏ لا الحرارة» والمحرقة هو القطن لا 
القوة القائمة ce‏ ولكن xe‏ الذات إما 
للفاعليّة أو للمنفعلية لا بد وأن يكون لاجل 
هذه القوى القائمة بها. فهذه القرى تكون 
x‏ للذوات نحو الفعل والانقعالء أي 
يكون عللا لتهيّؤ الذات الفاعلية أو Vie‏ 
للمتفعلية . (ش21 ۰:۹۸ ۱۷) 


VAE 


إذا قلنا معدوم ومتفي وسلب واللائبوت 
واللاتحقّق. فهاهنا الاسماء موجودة 
والمسمیات معدومة» فکان الاسم غير 
المسمّى لا محالة. QUY C)‏ 

5 

- كل متحيّز منقسم» وكل منقسم ممکن الوجود 
لذاته» فكل متحيّر فهو ممكن الوجود لذاته 
Qt ob‏ 


- النقسم من کل الجوانب جسم 
۹« 


C» 


ريني المُنكر والمکروه نقمة dM‏ یتبعه 
الجذاب. (مفا۰۱۲ Qe TE‏ 


pe 

- آما البنهاج فهو الطریق الواضح. يقال 
نهجت لك الطریق وأنهجت لفتان. (MUS)‏ 
Qa‏ 


منون 

- نقول (الرازي) قيل هو (المنون) (سم للموت 
فعول من SE‏ وهو القطع والموت قطوع. 
ولهذا سمي بمنون» وقیل المنون الدهر وریه 
حرادته. (مفا۲۸: ۰۲۵۵ ۲۲) 


مهروب عنه Lt‏ 

- إن الاستقراء ds‏ على Bi‏ المطلوب بالذات 
هو اللذّة والسرور» والمطلوب بالتبع ما يكون 
وسيلة إليهماء والمهروب عنه بالذات هو 


۷۸۵ 


الالم والحزن؛ والمهروب عنه بالتبع ما یکون 
وسيلة الیهما . CU‏ ۸۵ 4۱۰ 


مهروب die‏ بالذات 


- إن الاستقراء do‏ على ان المطلوب بالذات 
هو اللذّة والسرور» والمطلوب بالبع ما يكون 
وسيلة إليهماء والمهروب عنه بالذات هو 
الالم والحزن؛ والمهروب عنه بالتبع ما يكون 
وسيلة إليهما. (مفا۰۱ ۰۸۵ )٠١‏ 


dett 

- المُهْمل لا يفيد العموم. مثل قولك: الانسان 
كذاء EN‏ ولك الانسان لا يفيد الا EU‏ 
والماهيّة لا تفتضي العموم (D‏ ۱0۰۱۰ 


مهندس الیاه 
من العلوم المناسبة لعلم الفراسة: حکم 
مهندس المیاه وستنبطها في البقاع السهليّة 
وا خراج الأنهار ورنعها إلى وجه 
الأرض. Op‏ هذه الصنعة فیما یعظم نفعها 
في عمارة البلدان وإحياء الموات من البقاع 
ولك N‏ لا بوجت في کل Ua‏ عن بقاع 


الأرض مياه تتصب من شواهق الجبال إلى 
بطون pum Ene) st‏ هناك إلى 
مستنبط المياه من قعور الأرضين. ولا بد 
لصاحب هذه الصناعة من حسن كامل وتخيّل 
قوي» والاصل الذي عليه مدار هذه الصتاعة 
معرفة ترب الارض Ul‏ وخواصها السهلي 
us‏ والجبلن والرملي والصخريٌ. (ف» 


[E 


موافقة الشيء 
مواد سماوية 


- المواة السماوية مختلفة بالنوع. 
A4‏ 


mi 


m 
يمكن تعریفها لا بأئها اتحاد‎ Y الساواة‎ o] - 
في الکنیة. والدلیل علیه: أن الاتحاد ان‎ 
وقع في الكتية سني بالمساوات. وان وقع في‎ 
الكيفية سمي بالمشابهة: وان وقع في الوضع‎ 


سمي بالموازاةء وان وقع بالماهيّة QUA‏ 
پالممائلة. فثبت: أن المساواة لا يمكن 


تعريفها إلا بأنها اتحاد في الكمّية. Ml,‏ 
الكتية لا يمكن تعريفه إلا با 
كفنا المساواة SL‏ والكمّية بالمساراة 
gi‏ الدور. db‏ باطل. (شرا ۰۱۰۷ OA‏ 


ob. 
(8l المواطن جمع مرطن؛ وهو کل موضع‎ - 


به الانسان لأمرء فعلی هذا: مواطن الحرب 
مقاماتها ومواقفها . QT ۰۲۰ C)‏ 


موافقة الشيء 


ی عبارة عن الانيان Le‏ 


UI m‏ الامر As‏ اقتضی دخول الفعل 
الوجود کانت sy‏ عبارة عمًا JR‏ 
ذلك الدخول: وادخاله في الوجود يقتضي 
تقربر دخوله في الوجود» موافقة الأمر 
عبارة عن فعل مقتضاه. (مفاع ۰۲ ۳۰۸۲) 


مواقعة 


مواقعة 
- إنّ مخالطة الشيء لغيره إذا كانت قوية LU‏ 
يقال لها مواقعة. (مفا۲۱ ۰۱۳۹ QA‏ 


موت 

- نقول النفس الانسانية عبارة عن ut‏ 
مشرتي» روحانيّ إذا تعلق بالبدن حصل ضوزه 
في جميع الأعضاء وهو الحياة؛ فنقول اه في 
وقت الموت ينقطع ae‏ عن ظاهر هذا البدن 
وعن باطنه وذلك هو الموت؛ وأما في وقت 
pal‏ 65 ينقطع ضوؤه عن ظاهر البدن من 
بعض الوجوه ولا ينقطع ضوؤء عن باطن 
البدن أن الموت والنوم من جنس 
واحدء الا أن الموت انقطاع تام کامل والنوم 
انقطاع ناقص من بعض الوجوه» BL‏ 
هذا ظهر Ob‏ القادر العالم الحکیم دب نعلق 
جوهر النفس بالبدن على ثلائة أوجه:.أخدها 
أن بقع ضوء النفس على جميع RI‏ لبق 
ظاهره وباطنه وذلك اليقظةء وثانيها أن eis‏ 
ضوء النفس عن ظاهر البدن من بعض الوجوه 
دون باطته وذلك هو النومء MU,‏ أن gén‏ 
ضوء النفس عن البدن بالكلية وهو الموت» 
قبت أن الموت والنوم يشتركان في کون كل 
واحد منهما توفيًا للنفس» ثم يمتاز أحدهما 
عن الآخر بخواص Rie‏ صفات be‏ 
ومثل هذا التدبير العجيب لا يمكن صدوره 
لا عن القادر العليم الحكيم. (مفا؟۲: 
(I AE‏ 


Ju à‏ واجب الحصول عند حصول كل 
المرجحات وممتنع الحصول عند اختلال قيد 


التقدير القادر حال 
بأسرها يجب Se‏ أن يصدر عنه الاثر 
أن لا يصدر» وحال ما لم توجد | 
بأسرها يجب عقلا أن لا يصدر عنه الاثر 
ويمتنع أن يصدرء وعلى هذا التقدير لا يبقى 
فرق EJ‏ بين القادر والموجب» بل الفرق أن 
شرائط التأثير في حق القادر سريعة التغيّره 
فإذا حصلت بعد أن كانت معدومة صار 
القادر واجب التأثی وإذا زالت بعد أن 


كانت موجودة صار ممتنع التأثیر» إلا أن هذا 
o‏ نما يعقل في حق من تكون مؤثريته 
موقوفة على شرائط منفصلة عن «b‏ والباري 
تعالى قبل تأثيره في غيره ليس موقوثًا على 
رشرائط متفصلة عن ذائه» لاله تعالى مبدأ لكل 
م سواه فلا یکون تأثیره فیما سواه موقوفًا 
A‏ شيء منفصل عنه» فلا جرم كان تأثیره 
في né‏ یخمن ذاته وذاته ممتنعة gl‏ 
كان تأثیره في غیره أيضًا ممتنع i‏ فهذا 
لسؤال القوي الذي عليه y‏ وبه 


امتياز ذلك الاثر عن 
موجبًا لذلك الأثر أولى من كونه Ces‏ 
لغيره» فيلزم أن يكون za‏ ماهيّة المعلول عن 
غيرها متقدّمًا على تأثير الموجب فيهء ولا 
كان تحققه بتأثير تلك العلة لزم تأخره عن 
فيلزمكم في الموجب ما الزمتم علينا في 
القادر . ob‏ ۱۹۰۱۳۲) 


- القرل بالموجب. و. موافقة السائل 
!5 في حکم EN]‏ وموجبهاء مع 


VAY 


استبقاء النزاع قي المسألةء أو في بعض 
صورها . )3 )١ ١1١۸‏ 


قال أهل الملل والتحل: pot‏ إمَا أن با 
مع جواز أن لا Py‏ وهو القادرء أو بزثر لا 
مع جواز أن لا پزثی» وهو الموجبء فهذا 
التقسيم يدل على أن ce JS‏ فهو لا 
قادرء Ul‏ موجب. ثم عند هذا قالوا: 
القادر هو الذي يصح منه أن ب 
لا iy‏ أخرى» بحسب الدواعي المختلفة 
هذا ملخّص الكلام في الفرق بين القادر وبين 
الموجب. (مطل۰۳ Y‏ 


الفرق بين القادر وبين الموجب حاصل من 
وجهین: الاول: b‏ القادر حال حصولا 
الداعية الجازمة في d‏ يجب صدور SES‏ 
الاثر عنه. مع كونه Ule‏ بكونه مصدرًا لفلف 
الأثرء والمرجب ليس کذلك. مور 
الثاني: إن الموجب بالطبع موصوف بصفة 
واحدة موجبة لا أثرًا واحدًا ولا mu‏ نلك 
الصفة وتلك الطبيعة ES‏ ولا يختلف حالها 
في الایجاب. Gl‏ القادر حال حصول 
الداعية الجازمة في قلبه» فإنه يجب صدرر 
ذلك الأثر عنهء إلا أن تلك الداعية سريعة 
الزوال» سريعة الانقراض والانقضاه وعند 
Ji‏ الداعية Ant‏ يزول ذلك الأثر 
المعيّنء des‏ حصول الداعي إلى Le‏ ذلك 
الفعمل» يصير مصدر LAM‏ ذلك الأثر 
والانسان إذا جرّب نفسهء واعتبر أحوال dé‏ 
e$,‏ علم بالضرورة: أن الأمر كما 
oU‏ فان إذا حصلت الداعية الخا 
الجازمة عن القيودء والمعارض في قليه» 
صار LE‏ إلى ذلك الفعل. Bb‏ فرت 


موجب 


تلك الداعيةء صار تاركًا لذلك الفعل 
Qv ۰۵٩ LY au)‏ 


ذکرنا في باب اللواعي والصوارف: $T‏ 
الفرق بين الموچب. وبين المختار من 
EN E‏ الموچب لا شعور له بما 
يصدر عنه LÉ‏ والقادر المختار هو الذي 
يحصل له الشعور بالآثار الصادرة عنه 
والثاني أن الواحد منًا حال كونه متساوي 
القدرة والارادة بالنسبة إلى وجود الفعل 
وعدمه» dp‏ یمتع أن يصدر عنه الفعل, 
رالعلم بذلك ضروريّء Ul‏ إذا حصلت 
الداعية القويت. والارادة الجازمت وانضتت 
إلى اصل القدرةه صار مجموع القدرة مع 
الداعية الجازمة موجبًا للفعل لا تلك الداعية 
آللچازمة موجبًا للفعل. لا Db‏ تلك الداعية 
الجازمة ليست واجبة الدوام والبقاء» بل 
سريعة_التبدّل والزوال؛ Ul,‏ الطبيعة الموجبة 
له باه غير متبدلة. فهذان الوجهان من 
الفرق معقول بين القادر وبين الموجب. فاما 
إن أريد بالقادر él‏ حال كونه متساوي النسبة 
إلى الفعل والترك يكون مصدرًا للفعل فهذا 
معلوم الفساد في بديهة العقل. (مطل4» 


(e VY 


S]‏ الفرق بين الموجب والقادر: أن القادر هو 
الذي يصحّ منه إيجاد هذاء بدلا عن ذاكء 


Laits‏ فلولا امتياز بعض هذه الماهيّات 
عن بعض» قبل دخولها في الوجودء NL‏ لما 
صح أن يقال: له يقدر على إيجاد هذا بدلا 
عن ذاك فهذا يقتضي أن يكون تین تلك 
الماهيّات: Vie‏ على تعلق القدرة de‏ 
Us‏ كان المقدور Ni‏ لتلك القدرت لزم 
كونها متأخّرة عن تلك القدرة. GE‏ الموجب» 


موچب بالذات 


فد لا تأثير لهء لا ei‏ الأثر e‏ ولا 

يقتضي أن يكون تعبين تلك الماهیات» سابقًا 
s‏ كونه مقتضيًا لها. فظهر الفرق 
(مطل٤ء (o OM‏ 


ug‏ يؤر فيه مع 
وجوب أله Up d‏ أن يؤثّر فيه لامع 
وجوب أن بزره بل مع جواز أن يؤثر 
والقسم الأول هو الموجب بالذات. والقسم 
الثاني هو الفاعل المختار. 
بالذات» فكالنار الموجبة للتسخين» والماء 
الموجب . vl,‏ الفاعل بالاختيار فمثل 
کون الواحد متا فاعلا لافعاله الاختيارية 
(شر۳. 6۱۹۰۱۲۵ 


i‏ الموجب 


موجد 

à] -‏ العبد جاهل بکنه أفعالهء والجاهل بالشية 
لا يكون موجدًا له» فالعبد غير موجد JUAN‏ 
Cui‏ بل موجدها هو الله تعالی؛ فالواهب 
في الحقيقة هو الله تعالی (لر» ۱۰۰۲۳۲) 

- إن الموجود Ub‏ أن يكون واجبًا لذاته أو 
ممكنًا لذاته» والممكن لذاته لا يترجّح عدمه 
على وجوده» ووجرده على عدمهء ال 
بترجيح الواجب لذانه. وقد فزرنا هذه النكتة 
في باب الدلائل العقلية. فيثبت: أله تعالى 
هو الخالق والموجد Ando‏ ) 
الممکنات. ولمّا كان فعل ال 

الممكنات» وجب دخوله في هذه 

ES ED أن ظاهر قوله سبحانه:‎ ics 

€ (الرعد: )١١‏ قد تأكد بهذا البرهان 


(8 YA CA le العقلي القاطع.‎ 


NA^ 


- ثم نقول (الرازي): كونه (الله) موجذا UI‏ أن 
يكون معناه دخول ل الأثر في الوجود. أو يكون 
» والأوّل باطل Jis EN‏ دخول 
هذا الأثر في الوجود بکون الفاعل موجدًا 
لب ألا تری أله إذا قیل: لمّ Les‏ العالم؟ 
قلنا: لاجل أن الله أوجدهء فلو كان کون 
الموجد موجدًا له معناه نفس هذا الأثر لكان 
JN‏ بالموجدية يقتضي تعليل 
وجوده نفسهء ولو كان معللا بنفسه لامتتع 
إسناده إلى الغير» فثبت أن تعليل الموجدية 
بوجود الأثر يقتضي نفي الموجدیة. وما 
أفضى بوته إلى نفيه كان des OU‏ 
تعليل الموجدية بوجود الاثر jeu Dé‏ 
فوجبٍ أن يكون کونْ الموجد موجا VA‏ 
late‏ لكون الفاعل قادرًا لوجود AMI‏ 
أن التكوين غير المكوّن. ٠۴١ C)‏ 4) 
الاسم الأول EURO‏ 
B‏ 


تعلیل وجود 


وهو الموجد 
Qv Fo C)‏ 
اعلم أن الصفات الاضافيّة على أقسام أحدها 
كونه معلومًا مذكورًا ARA. VLL‏ فيقال: 
با نها السبح JR‏ لسان؛ يا ها الممدوح 
عند كل إنسان. يا V‏ المرجوع إليه في كل 
حين Ul, ub‏ كان هذا النوع من 
الاضافات غير متناه كانت الأسماء الممكنة 
لله بحسب هذا النوع من الصفات غير 
متناهية. وثانيها كونه تعالى فاعلا للأفعال 
صفة إضافيّة محضة بناء على أن تكوين 
الأشياء ليس بصفة زائدة» إذا عرفت هذا 
بالمخير عنه UL‏ أن یکون مجرّد كونه موجِدّاء 
أو AI‏ عنه كونه موجدًا للنوع الفلاني 
لأجل الحكمة الفلانية: Ul‏ القسم الأول - 
وهو اللفظ QUII‏ على مجرّد كوه موجدًا - 


۷۸۹ 


فههنا Bull‏ تقرب من أن تکون مترادفة مثل: 
الموچد. والمحدث: والمکژن والعشی؛ 
qual‏ والمخترع: salud salt‏ 
والفاطر: والبارین؛ 
متقاربة» ومع ذلك فالفرق حاصل ui‏ 
الاسم الأول - وهو الموجد - فمعناء الموثر 

في الوجودء UL,‏ المحث نمعناه الذي جعله 
FA‏ بعد أن كان معدومّاء وهذا Gal‏ 
من منطلق الایجاد. وأمًا المکون فیقرب من 
أن یکون مرادقا للموجد. Ub‏ المنشی 
فاشتقاقه من التشوء cells‏ وهو الذي یکون 
تیلا تلیلا على التدريج» وأا المبدع فهو 
الذي يكون دفعة واحدة» وهما كنوعين تحت 
جنس الموجد. والمخترع قريب من Igel‏ 
guai ul‏ فبقرب أن يكون إسمًا لمن GE‏ 
بالفعل على سبيل التكلف. رأنا ge gud‏ 
عبارة عن التقدير» وهو في حق الله Ge‏ 
برجم إلى اليلم» Ul,‏ الفاطر فا d‏ 
الفطر وهو i‏ ویشبه أن يكون معناه هو 
الاحداث دفعةء Ul‏ الباری فهر الذي بحدثه 
على الوجه الموافق ball‏ یقال: بری 
القلم إذا آصلحه وجعله موافقًا لغرض soit‏ 
فهذا بیان هذه الألفاظ الدالّة على کونه 
موجدًا على سبيل العمومء Gl‏ الألفاظ الدالة 
على إيجاد شيء بعینه AG‏ أن تكون غير 
متناهية . ٩۰۱۳5 OU)‏ 


- أقول: الفطر هو الشق» وكذلك GE‏ 
فالشيء قبل أن دخل في الوجود كان معدومًا 
محضًا Cy‏ صرقاء والعقل يتصوّر من العدم 
ظلمة متصلة لا إنفراج فيها ولا انفلاق ولا 
انشقاق. فإذا أخرجه المبدع الموجد من 
العدم إلى الوجودء SG‏ بحسب التخيل 


موجود 


oasis‏ شق ذلك العدم وفلقه. وأخرج ذلك 
المحدّث من ذلك الشقّ. فبهذا التأويل لا 
يبعد حمل الفالق على الموجد AME,‏ 
ced‏ (مفا۱۳ ٩۰‏ ) 


موجد بالقصد والاختیار 

- الموجد بالقصد والاختیار لا À‏ وأن یکون 
متصؤرًا ماهيّة ذلك الشيء الذي بقصد إلى 
إيجاده. cus‏ أن المؤثر في الالم dé‏ 
دراك ولا معنى للحي الا ذاك؛ قبت أله 
سبحانه حيّ. (لوء ۰۳۰۸ ۱۳) 

موجه 

si =‏ وهو أن pie‏ بشيء يقتضي المدح 
e‏ آخره كقول العتبي ز 
és‏ من الاعمار HU‏ رَد 

منت الثنیا Ait‏ خَالِدُ 

ار البيت مدح بالشجاعت وآخره Xe‏ 
الُرجة. Lu)‏ 600۲۹۲ 


موجود 

- في أن وجود الله تعالی هل هو نفس حقيقته 
آم لا. المذاهب الممكنة في هذه المسئلة لا 
تزيد على ثلاثة. أحدها قول من يقول إطلاق 
لفظ الموجود وعلى ممكن الوجود ليس 
بحسب معنى واحد بل بحسب مفهومين» 
وهذا هو قول أبي الحسن الاشعري eb‏ 
الحسين البصري وأتباعهما. والقول الثاني 
هو أن وقوع لفظ الموجود على الواجب 
وعلى الممكن بحسب مفهوم واحدء لا 
ذلك المقهوم غير مقارن لشيء من الماهيّات 
بل هو وجود مجزد. b‏ يتميّز عن سائر 


Apr 


الوجودات بقيد سلبي وهو أنه غير عارض 
لشيء من الماهيّات» ووجودات الممکنات 
آرصاف عارضة لماهّات الممکنات» Mas‏ 
القول هو اختبار أبي علي بن سينا في جميع 
كتبه. والقول الثانث وهو أن وقوع لفظ 
الموجود على الواجب وعلى الممكن بحسب 
مفهوم واحدء وذلك المفهوم صفة عارضة 
لماهية الحق سبحانه وتعالی وتقدّس وا 
المخصوصةء وهو المختار عندنا (الرازي) 
وعند طائفة عظيمة من علماء الأصول. D‏ 
Que‏ 

- قولنا: موجود. ما یناقض العدم: فهذا 
المفهرم المناقض للعدم pl‏ یصدق على 
جمیع الموجودات. (أسرء 4۱۰۰۱۸۰ 
À]‏ ليس کل موجود يجب أن يكون hd‏ 
وشبيه» وه ليس يلزم من نفي النظير وال 
نفى ذلك الشيء. (أسء 4٩۰۱۷‏ 

- إن عدم النظير والمساوي لا dE m.‏ 
بمدم الشي»۰ فظهر فساد قول من يقول أله لا 
یمکتنا أن نعقل وجود موجود لا يكون متصلا 
بالعالم ولا منفصلًا عنه الا | وجدنا له 
نظیرّا. D‏ عندنا المرصوف بهذه الصفة لیس 
إلا اش quu‏ ويا أنه لا يلزم من عدم 
النظیر والشبیه عدم الشيء. (أسء ۰۱۸ ۱۱) 

- کل موجود: CL‏ واجب ولا ممکن. واذا لم 
يكن واجبًا كان ممكنًا لا محالة. (شاء 
Qi‏ 

- لفظة الموجود غير واقع على الموجودات 
بالاشتراك اللفظي. (ش۰۱ ۰۱۳۱ ۳۰) 

- كل موجود Viu D]‏ حاله Gp‏ أن یکون 
بحیث لا يصح العدم عليه لما هو أو يصح 
والارل هو الواجب لذاته والثاني هو 


vas 


الممکن. فكل موجود إما واجب Us‏ 

ممکن. (ش۰۱ ۰۱۹6 QV‏ 
- الموجود: U‏ أن یکون Le‏ محضًا أو 
الخيرية غالبة فيه أو الخيرية والشرّية فيه 
۶ أو يكون شرًا 


محضًا. (ش۰۲ ۷۸ ۳۲) 


أن یکون amm‏ أو 3e‏ قي 
o‏ أو لا ken‏ ولا Ye‏ في 
المتحيّز. وهذا التقسيم أمر لاحق للموجود 
من حيث أله موجود. Op‏ الموجود إن كان 
واجبًا فهر في أرّل العقل يحتمل كل واحد 
من هذه الأقسام satt‏ وان كان ممكنًا 
فكذلك. وهذا يدل على BE‏ الوجود لکونه 
موجودًا: مستعدٌ OÙ‏ ینقسم إلى هذه الاقسام 
CRE‏ 

-اللوجود uj‏ أن یکون de‏ فقطء أو معلولا 
فقط , أو de‏ ومعلولا Le‏ بالنسبة 
numo‏ أو لا de‏ ولا معلولا EN‏ 
(شر۳ Grece‏ 

الموجود |ّا أن يكون بالفعل من جميع جهاته 
واعتباراته - وذلك هو واجب الوجود 
والجواهر المجرّدة الروحانيّة - Ul;‏ أن يكون 
بالقرّة من كل الجهات. وذلك محال. Yp‏ 
لكان بالقرّة في كونه بالقرّة. pas‏ جرا 
وذلك محال. Up‏ أن یکرن بالفعل من بعض 
الوجوه. وبالقوة من سائر الوجوه. (شر۳؛ 
Qt‏ 

الموجود U‏ أن یکون كاملا او ms‏ أو 
ناقضًا. فالكامل هو الذي حصل له ما یمکن 
حصوله» والمكتفي هو الذي ليس کذلك لکن 
حصلت فيه قوّة لو خلت عن العوائق 
لاقتضت حصول تلك الکمالات؛ والناقص 


vai 


هو أن لا تحصل فيه تلك الکمالات ولا 
تحصل فيه قوی توجب حصول تلك 
الکمالات. Yu)‏ ۱۰۵) 

- الموجود إنَا أن یکون واحدًا أو كثيراء أو 
يدخل في الواحد "الهو هو" والمساواة 
والمشابهة والموازاة والممائلة والمطابقة. 
وفي الكثير مقابلاتها . (شر۳» (co‏ 

- الموجود ما أن يكون Ge us‏ 
Qo‏ 

- إن الموجود U]‏ أن لا يكون له J5l‏ وآخرء 
أو يكون له اول وآخرء أو لا یکون له آول 
ویکون له آخر . والعلماء قالوا: هذا محال. 
oV‏ ما ثبت قدمه استحال عدمه. أو لا یکون 
له آخر ویکون له SE‏ (شر۳, Qo‏ 
الموجود لا أن يكون بسیطا أو مركي 
(ose Y 2)‏ 
الموجود | أن یکرن واجبًا Su‏ 
وبطريق آخر: LI‏ أن يكون غنيًا أو Dt‏ 
وبطریق آخر: وهو أن الموجود Up‏ ان يكون 
حنًا أو باطلًا. (شر۳ Qr co‏ 

- الموجود اما أن یکون قديمًا أو محدنًا 

ويدخل فيه نفس الأول والأبد والأولية 

والآخرية وما فيها من الاشکالات. S)‏ 

[Um 

الموجود مّا أن يكون قار الذات أو متقضي 

الذات. وقد يقال: الموجود U|‏ أن یکون 

Gu‏ في الذات أو في الصفات وني 

الاضافات أو يكون m‏ في الذأت وفي 

الصفات وفي الإضافات» أو يكون في 

الذات GU‏ في بعض هذه الأقسام ومتغيرًا في 

بعضها . Tu)‏ ا ۴) 

- الموجود Ub‏ أن يكون متناهيًا أو غير متناه. 


WD 


موجود 


ونذكر هنا: أن التناهي قد يقال على طریق 
السلب» وقد يقال على طریق العدول: 
وأيضًا: فغير المتنامي UE‏ أن يكون في ذائه 
أو في QT pb‏ 

الموجود U‏ أن يكون موصوفًا أو صفةء أو 
لا موصوفا ولا صفة. (شر۳» 205 ۱۱ 
الموجود CE‏ أن يكون Ute‏ أو (GU;‏ ولا 
YT‏ يكرن كذلك. لکت يكون GE. U‏ أو 
up «bu;‏ أن لا یکرن مكانًا ولا Co;‏ ولا 
Gto‏ ولا زمانيًا. وهذا تقسيم شريف يحتوي 
على علم كثير. (شر۰۳ ۱۳۰۲ 

الموجود US‏ أن يكون صعب الادراك؛ أو 
سهل الادراك. والذي يكون صعب الادراك. 
Ul‏ أن یکون کذلك لغاية ظهوره وقوة نوره - 
us‏ لا تقری على إدراك الشمس أعين 
الخفانیش. ومن هذا الباب عجرًا لعقول 
البشرية عن معرفة الحق سبحانه - Up‏ أن 
بكو کنلك لغاية خفائه - كما في 
الموجودات الضعيفة التي تكون من باب 
النسب والاضافات. (شر۰۳ QA‏ 
الموجود تا أن يكون موجود النظير - ومثاله 
ظاهر - أو عديم النظير. وهذا القسم واجب 
الاعتراف به. والا لزم الدور. ues‏ هذا لا 
يبعد إثبات موجود لا يشبهه شيء. وبهذا 
الطريق يبطل القول بإلحاق الغائب بالشاهد 
والقول wb AL‏ العقليين. (شر۳؛ 
Guy‏ 

الموجود Uj‏ أن تکون حقيقته مستقلة 
بالمعلوميّة» أو لا تكون كذلك. فان كان 
الأول Up‏ أن يكون غيًا عن محل يحل فيه 
- وهو الذوات - أو محتاجًا إليه - وهو 
الصفات - Ul,‏ الذي لا تكون حقيقته مستقلة 


var موجود‎ 


بالمعلومية. نذلك هو اليب والاضافات. ‏ . المرجود ele‏ لکانت حقيقة واجب الوجود 
[OUO‏ لذاته مركبة. وذلك محال. الحجّة الثانية: لو 
الموجود U‏ أن يكون موجودًا في الا كان الموجود جنسًا لما ces‏ لكان امتیاز 
id‏ أو في اللفظ أو في الکتا كل واحد من تلك الأنواع عن غيره بفصل. 
: الموجود في الأنمان. هو وذلك الفصل یکون موجودّاء ON‏ الفصل 
موجود في E‏ لان المرجود الذهني جزه من ماهيّة النوع» والمعدوم لا یکون 
5 جزء! من ماهيّة النوع. فالفصل لا يكون 
Tant‏ معيّة. فيكون الموجود في الذهن» ٠‏ معدومّاء فیکون موجودّاء فيكون الجنس 
موجودًا في العين. فما الوجه الذي يمتاز به جزءًا من ماهيّة الفصل. فيفتقر امتياز ذلك 
الموجود الذهني عن الموجود العيني؟ وأ الفصل عن النوع؛ إلى فصل آخرء ويلزم 
الموجود في اللفظ والكتابة فذاك مجاز من التسلسل. وهو محال. الحجة الثالثة 
القول. ومعناه: الألفاظ الدالّة. والكنايات المفهوم من الوجوديّة إن كان مفتقرًا إلى 
dan‏ بسبب الوضع والاصطلاح un)‏ الموضوع X‏ يكون عرضّاء وان كان جنسًا 
۰۷ لما تحته» eX‏ العرض مقوّمًا للجوهر. 
وهر محال. وان كان GR‏ عن الموضوع؛ ثم 
کان «le‏ لزم کون الجوهر جزةا من ماهيّة 
العرض. رذلك محال. لاد المجموع 
nie!‏ من الجوهر والعرض؛ لا یحصل في 
المرضوع: بل الحاصل في الموضوع: هو 
أحد جزءيه. فأمًا الجزء الثاني وهو الجوهر 
dp‏ يكون موجودًا في الموضوع. فیکون 
ض هو ذلك الجزء فقطء Ul)‏ هذا الجزء 
7 " 6 خارج عن ماهيّة الجزء الاخر. (شركاء 
- الق الحکماء على أن لفظ الموجود يفيد  QuAY‏ 
معنى واحذا في جميع آقسام الموجودات 
(شر۳. QU cor‏ 
Ol‏ الموجود ليس جنسًا لما تحته: À God‏ 
الاولی: لر کان الموجود tee‏ نما ی JS‏ موجود سوی الواحد case‏ 
لكان واجب الوجود لذاته dio‏ تحت ممكن مفتقر إلى المزثر. (۰۵ 4 ۷) 
الجنس. وکل ما كان داعلا تحت الجتس ‏ - ها هنا قوم من الجهّال یجوزون الاتحاد 
كانت حقيقته مرگبة. فلو كان الموجود شريّة إذا استنارت بأنوار 
جنساء لكان واجب الوجود لذاته داخلا العاقل بالمعقول. 
تحت الجنس كانت حقيقة un‏ فلو كان وعند da‏ الاتحاد يصح لذلك العارف أن 


الموجود UO]‏ أن يكون موجودًا بوجوي ga‏ 
غيره» أو موجوا لوجود هو نفسه Xu‏ 
حاصل. کقولنا: الواحد موجوده 
موجود. والثاني حاصل. والا لزم SEAT‏ 
والموجود الذي یکون موجودًا بوجود هر 
انفسه: هو الوجود. (شر۳: ۰۷ ۱۷) 
- الموجود UE‏ أن یکرن جوهرًا أو عرضًا 
شرا ۲۱۰۷ 


- إن كل موجود فهو من حيث هو أله موجود 
(ل؛ ۰۸۵ CA‏ 


۷۹۳ 


يقول أناء كما نقل عن الحسین بن منصور 
«لحلاج) él‏ قال أنا الحقء وعن أبي يزيد 
(البسطامي) أنه قال سبحانيء الا أن القول 
بالاتحاد باطل» M‏ عند حصول الاتحاد إن 
بقيا فهما ol]‏ لا cael)‏ وان عدما فالحاصل 
شيء ثالث غيرهماء وان بقي أحدهما رفني 
الآخر en‏ الاتحادء ON‏ الموجود ليس هو 
نفس المعدوم. (لوء ۱۹۰۱۰۸) 


- إل الموجود تا واجب وهو الحق سبحاته» 
وإما ممكن وهو الخلق؛ وكمال العبودية في 
حضرة الحق أن یصبر العبد مكاشقًاء فان 
الحكم والأمر له. لا لغيره 
OV A:‏ 

- كل موجود فهو Gb‏ واجب لذانه» Ul‏ سمکن 
لذاته. و: الراجب NN ed‏ 
الراحد. وثبت Sb‏ كل ممکن لذاته ail‏ 
محتاج إلى الواجب لذاته» فهاهنا dép‏ 
SU‏ الواجب لذاته غنئٌ عن كل ما سواه من 
جميع الوجوه. ob‏ كل ما سواه dp‏ محتاج 
إليه من جميع الوجره؛ وإذا كان كذلك لزم 
القطع Dl‏ ذلك الواحد الواجب لذاته مك 
جميع الموجودات: ومالكهاء ومليكهاء 
ومالك مُلكهاء وفي يده ملکوتهاء سیحانه هو 
الله الواحد القهّار. (لوء Q ١1۸۹‏ 

Ul -‏ اللغة: فهي ol‏ من قال: المعدوم ليس 
بشيء؛ قال الموجود: هو الشيء فهما نفظان 
مترادفان. فإذا كان موجودًا كان شيئًا. ومن 
قال المعدوم شيء قال الشيء ما بمح أن 
يعلم ویر عنهء فكان الموجود آخمن من 
الشيء» وان صدق الخاص صدق العام» 
فثبت db‏ تعالى VLL‏ بالشيء. (لوء 
(1e Tov‏ 


یه 


anas 


- يمكننا أن نقسم الموجود إلى الواجب 
والممكن. (مب۰۱ Q8‏ 

D -‏ كل موجود: فا أن يكون في شي» Up‏ 
أن لا يكون في شيء. (مب۰۱ ۰۱۳۷ ۲) 

- إن الموجود يستحيل أن يكون بالقوة من کل 
وجه والا لكان في وجوده أيضًا بالقوة ولكان 
في كونه بالقوة أيضًا بالقوة ف 

حاصلة وغير حاصلة وذلك محال. (مب۱: 

۷ 


- أمَا الموجود الذي لا یکون حركة ولا في 
الحركة فهو لا یکون في الزمان بل إن اعثر 
ثباته مع المتغيّرات فتلك s‏ هي AME‏ 
باته مع الأمور ۱ فتلك المعيّة 
بهي السرمد. EVE!‏ 


- يمكن تقسيم الموجود إلى الواجب 
التممكن. (مح؛ ۰4۷ ۱۳) 


فإمًا أن یکون له حقق بوجه من الوجوه Us‏ 
أن لا يكون. فالاّل هو الموجود والثاني هو 


المعدوم» وعلی هذا لا واسطة بر 
ge)‏ ۲ 0( 

- الموجود: Up‏ أن يكون واجب الثبوت لذاته 
وهو الله UL cuis‏ أن يكون ممكن الوجود 
لذاته وهو كل ما عداه. (مح» 8.00( 
الموجود مقول على الواجب والممكن 
بالاشتراك اللفظي فقطء وإذا كان كذلك فام 
لا يجوز أن یکون الوجوب i‏ 


على الواجبین بالاشتراك cui‏ فقط . de)‏ 
۲۷۸ 


بین القسمین. 


- الموجود UL‏ أن یکون قديمًا أو حديئّاء Vb‏ 
القديم فهو لا أول لوجوده وهو الله سبحانه 


apt 


وتعالی» iei‏ ما لوجوده أول وهو ما 
عداء. gà)‏ 7۷ ۱۰) 


- لا شك في رجود موجودء وکل موجود فنا 
أن تكون حقیفته مانعة من قبول العدم» وإمًا 
أن لا تكون. فالأول هو الواجب لذاته 
والثاني هو الممكن لذاته. des‏ لا بذ من 
الاعتراف بوجود موجودء وثبت 9b‏ كل 
موجودء فهو Up‏ واجب Ub cU‏ ممكن 
bi coi‏ في الوجود. Up‏ موجود 
واجب الوجود لذاته. Ub‏ موجود لذاته 
ممکن لذاته. إن كان الأول فهو المطلوب؛ 
وان كان الثاني فقول الممكن لذاته لا DEA‏ 
أحد طرفيه على الآخرء إلا pe‏ وذلك 
pet I‏ إن كان واجب لذاته نهو المطلوب 
وان كان ممكنًا لذاته عاد التقسيم الأول Las‏ 
ol Ub‏ يتسلسل أو cux‏ وهما محألان؟ 
Ub‏ أن ues‏ إلى أن ues‏ إلى pr‏ 
واجب الوجود لذاته وهو VOV)‏ 
(مطل۰۱ ۷۲ 6) 

- إن بديهة العقل حاكمة OU‏ المراد من کونه 
yes‏ كونه محضلا في [o UR‏ 


في الأعيان» وهذا المفهوم لا بأن 
يكون ذلك DE‏ المحم واجبّا أو 


ممكناء أو Gto‏ أو LU‏ كما ét‏ كان 
المعقول من الحجميّة: التحيّز والامتداد في 
الجهاتء لم يختلف ذلك باختلاف كونه 
لطيمًا أو Les‏ أو حارًا أو باردّاء وكما أنّ 
بديهة العقل حاكمة OV‏ المفهوم من الحجميّة 
أمر واحدء فكذلك حاكمة بأن المفهوم من 
الحصول والتحقق أمر واحد لا يختلف 
باختلاف الحقائق. (مطل۰۱ ۰۲۹۲ ۱) 


- إِنْ بديهة العقل شاهدة بان المعقول من کونه 


vat 


واجب الوجود لذاته ينافي المعقول من کونه 
ممکن الوجود لذاته وبالعکس. ly‏ 
المعقول من کونه حجمّا fee‏ ينافي 
المعقول من کونه موجودًا ge‏ فجميع 
Lt i‏ متغايرة» وصريح 
المعقول من کونه موجودّا 
محضلا في الأعيان» لا يناقض Et‏ من هذه 
الاعتبارات ولا ينافيها. وذلك du‏ على أن 
كونه موجودّاء مفهوم مغاير لهذه الاعتبارات 
المخصوصة باقي مع كل واحد منها. وذلك 
Du‏ على أن المفهوم من كونه موجودًا 
مفهومًا واحدًا لا يختلف باختلاف هذه 
الصور. (مطل۰۱ (o ۲۹٤‏ 

إن الماهيّة Eu!‏ من حيث لها هي. عبارة 


تقبايرة لكونها موجودة أو معدومة. (مطلا 
CRAN‏ 


vule I)‏ المثلث من حيث ende dj‏ فهذا 
الاعتبار من حيث eph À‏ مغاير لکونه 
موجودّاء أو لكونه معدومًا. والدليل: | 
المفهوم من لفظ الموجود ومن لفظ المعدوم 
مغاير للمفهرم من لفظ المثلّث. بدلیل: ét‏ 
يصح تعفل الموجود وتعقل المعدوم حال 
الذهرل عن تعقّل معنى المثلّث. وكذلك 
يحصل ایشا ht Jis‏ من حيث ede d‏ 
مع الذهول عن كونه موجودًا أو عن کونه 
معدومًا. فظهر بهذا Db‏ كونه un Un‏ 
ومرجودّا أو معدومًا غير. Ul,‏ الاحتمال 
الثاني وهو أن يقال: à‏ كونه Eu‏ نك عن 
المرجود وعن المعدومء فهذا محال DS‏ 
الشيء لا أن يكون له حصول في الاعیان» 
ub‏ أن لا يكون له حصول في الاعیان» 
وكونه خاليًا عنهما أمر محال في العقل 


يلف 


فالحاصل: أنّ كونه مثلنًا مغاير لكونه موجودًا 
أو معدومّاء ولکنه يمتنع أن عنهما ممًا 
وإذا عرفت هذا فنقول: إذا فرضنا أن Rue‏ 
من الحقائق. وماهيّة من الماهيّات كانت de‏ 
لوجود نفسهاء فعلّة الوجود هي تلك الماهيّة 
من حيث هي هي لا كونها موجودة ولا 
كونها معدومة؛ Jm‏ يصدق أن يقال: le‏ 
ذلك الوجود لا موجود ولا معدوم؛ ويصدق 


أيضًا أن يقال: المبدا موجود وهو m‏ 
الموجودات بكونه موجودًا. (مطلاء 
(UMA‏ 


- ان الموجود قد يراد به ما قبل الوجدان 
وعلى هذا التقديرء فالموجود بجري مجری 
المعلوم. ومنه قوله تعالی: parc‏ 
«e$‏ (النساء: QE‏ وقد يراد به كونه اا 
في نفسه ina‏ في ذاته. (مطل۰۳ ATEN‏ 


- اعلم أن الموجود VI‏ أن يكون محر Wb‏ 
أذ Up » ea deis‏ أن لا يكون 
[pem‏ ولا UT Ye‏ المتحيّر 
ol Up‏ يكون قابلا للقسمةء وهو الجسم 
ولا أن لا یکون وهو الجزء الذي لا يتجراء 
عند من يقول بإثباته. Ul,‏ الحال في المتحيّز 
فهو الأعراض القائمة بالأجسام والجوا 
ct Je)‏ 8( 

اعلم: SE‏ الموجود. Up‏ أن يكون Cb‏ 
Up codd‏ أن يكون CES‏ لذاته. Ub‏ 
الواجب لذاته فهو الله [je‏ جلاله. وأطبق 
المحتقون à‏ علق à‏ يجبا .أن ou‏ لا 
dum‏ ولا Ye‏ في | ن 
لذاته . Cp‏ أن یکون قائمًا بالضی. M In‏ 
یکون قائمًا بالغیر. والقائم بالفس. Up‏ أن 
یکرن Up Yee‏ أن لا یکون متحيرًا. 


موجود 


والقائم بالغير. إِمَا أن یکون LU‏ بالمتحيّرء 

Ul‏ أن يكون قائمًا بغير المتحيّر. فهذه أقسام 

أربعة. (مطللاء ۷ 4) 

إن الموجود اما أن يكون Cel,‏ لذاته أو 

ممکنا لذاته» والممكن لذاته لا یترجح عدمه 

على eyes‏ ووجوده على عدم إلا 
بترجيح الوا وقد قرّرنا هذه النكتة 
في باب الدلائل العقلية. ف اه تعالى 
هو الخالق والموجد والمقدّر لجميع 
الممکنات. UJ,‏ كان je‏ العبد من جملة 

الممكنات» وجب دخوله في هذه القضية. 
ت: أن ظاهر قوله سبحانه: اله PSE‏ 
€ (الرعد: ON‏ قد تأكّد بهذا البرهان 
العقلي القاطع . AJ)‏ 230118 

UL aye dic‏ واجب ولا ممکن؛ والممكن 
PES‏ المتحيّر؛ أو لا متحيّز 
ولا حال في المتحيّر؛ Ul‏ هذا القسم الثالث 
sx‏ به قليل» Us‏ يحصل الشمور 
بالقمين الأولين. CO)‏ ۰41 ۱۱) 

- اطلاق لفظ الموجود على الله تعالی یکون 
على وجهین: احدهما: كونه معلومًا مشعورًا 
به» والثاني: كونه في نفسه ثابثًا مت 
TODA i)‏ 

- اعلم أن الموجود إما أن يكون واجبًا لذاته؛ 
وا أن يكون Cena‏ لذاتی UT‏ الواجب MJ‏ 
فهو الله تعالى فقطء Ul,‏ الممكن لذاته فهو 
كل ما سوى الله تعالى وهو العالّم. (مفااء 
Qro ۸‏ 

- لا راسطة بين الموجود والمعدرم» واحتجٌ 
آصحابنا RUM md‏ قوله تعالی: M»‏ 
on S ud‏ كد ل ex‏ (لانعام: Q8‏ 
gus‏ قرله تعالى: d$ ds ue YR‏ 


موجود 


وَعْهَةْ4 (القصص: ۸۸) والستتی deb‏ في 
المستثتی منه فیجب أن یکون شيئًا. (مفا۲: 
Go AY‏ 

à‏ الموجود اما واجب لذانه وإما ممکن 
لذاته. Ul‏ الواجب لذاته فواحد فیکون کل ما 
سواه ممكنًا لذاته. والممکن لذاته لا يوجد 
إلا بإيجاد الواجب لذاته. وكل ما سوى 
الحق فهو اما حصل بإيجاد الحق وتكوينه 
(مفا۰۱۲ AVY‏ ( 

اعلم DE‏ الحق هو الموجودء والموجود 
قسمان: ei‏ يقبل العدم وهو حق يمكن أن 
يصير باطلاء pis‏ لا یقبل العدم فلا یمکن 
أن يصير باطلا وذلك هو الحق الحقيقي» 
وإذا كان راجب الوجود لذاته er‏ ۷ 
يقبل العدم كان أحق الموجودات بأن و 
de‏ هو هو وكان أحق الاعتفادات ml‏ 
الأذكار بان يكون حمًا هو اعتقاد شرق وذكر 
وجوده» بهذا أن وجرده هو الحق ني 
الموجودات واعتقاد وجوده هو الحق في 
الاعتقادات. وذکره بالثناء والالهيّة والكمال 
هو الحق في الأذكار. Q3 YA C812‏ 


à]‏ الموجود إما أن يكون غنبًا عن المزثر أو 
لا يكونء فان كان CR‏ عن المؤثّر فهر 
الموجود الواجب لذاتهء SB‏ لا معنى 
للواجب لذانه الا الموجود الذي لا حاجة به 
إلى غيره. وان لم يكن ER‏ عن Xp‏ فهو 
محتاج» والمحتاج لا بد له من المُحتاج 
إلبه» وذلك هو الصانع المختار. MU)‏ 


(fo AF 
أن يكون أزليًا وأبدي‎ U] الموجود‎ 
أن يكون لا أزليًا‎ Up uuu, الله سبحانه‎ 


ولا أبديًا وهو عالم الدنيا مع كل ما فيه من 


van 


المعادن والتبات والحیوان وهذا Qu‏ 
up qui‏ أن Oy ous‏ لا أبديًا وهو 
e‏ 


m 


الوجود. ON‏ ما ثبت قدمه امتتع 
Ub‏ أن لا یکون jl‏ ولکنه یکون 
أبديّاء وهو الانسان والملك» ولا شك أن 
هذا القسم آشرف من القسم الثاني والثالث» 
وذلك يقتضي کون الانسان أشرف من أكثر 
مخلوقات الله عالی. (مفا !۰۲ ۰۱4 ۲۲) 


- في شرح مرتبة الانسان من مراتب 
الموجودات: إعلم أله یمکن وصف الموجود 
بوجوه ES‏ وبحسب كل راحد منها یظهر 
مرتبة الانسان من مراتب الموجودات. 
التقسيم الارل: أن یقال: المخلوقات على 
أربعة أقسام: الاول: الذي له عقل وحكمة» 
ليس له طبيعة ولا شهوة» وهم GE‏ 
Jui‏ صفتهم "هم لا يعصون الله ما أمرهم» 
ويخافون ربهم من فوقهم: ويفعلرن ما 
uy‏ . الثاني: الذي ليس له عقل ولا 
حكمة» وله طبيعة ms‏ وهو سائر 
الانسان. الثالث: الذي 
ولا حكنة ولا طبيعة ولا 
ولما 
في الوجود لم يبق من 
الأقسام سوى ال ا . الرابع: 
aj qi‏ لحل كت ا نی 
وشهرة وذلك هو الانسان. (نفس: ۳ 4) 


الموجود إِمّا أن يكون موجودًا JUN‏ له ولا 
آخر له» وهو الخالق تعالى وتقس. او 
موجودًا له il‏ وله آخر وهو الدنياء أو 
موجودًا له ار ولا آخر i)‏ وهو الارواح 
لبشرية والدار ال » وأمًا الرابع وهو الذي 
لا أوّل له وله آخرء فهذا ممتنع في الوجود 


الحیوانات سوی 
ليس له عقل 
شهوة. وهي الجمادات والثبات. 
دخلت هذه الأقام م 


۷۹۷ 


ON‏ ما ثبت قدمه امتنع عدمه. وإذا ثبت هذا 
ظهر من المشابهة بين الأرواح البشرية وبين 
الدار الآخرة أكثر ما بينها وبين الدنياء وظهر 
أن العبد كان كفوًا للآخرة لا كفوًا للدنياء 
والكفاء: في co‏ فيجب أن تکون 
رغبة الانسان في السعادات الروحانيّة 
الأخرويّة أكثر من رغبته في السعادات 
العاجلة . (نفس» Qui‏ 


موجود آزلي أبدي 

B] -‏ کل ما كان واجب الوجود لذاته كانت 
حقيقته غير قابلة للعدم» وكل ما كان كذلك» 
d‏ يجب أن يكون موجونًا ازلا وأبدًا. ! 
كان معدوتا في الازل أو سيصير PNG‏ ? 


الأبدء à‏ تكون ciim‏ قابلة للعدم؛ وقي 
فرضنا أله ليس کذلك. فثبت أن كل ما Be‏ 
واجب الوجود لذاته. dB‏ يجب أن يكوت 


قديمًا ازا باقیا سرمدیّا . (مطل۰۱ TA‏ 


من والموجود الخارجي متساویان 
في الطبيعة النوعية . (ش۰۱ GA‏ 


موجود 2 الذهن 

- إن الموجود في الذهن آخمن من مطلق 
الوجود» فالموجود في الذهن یصتّق عليه اله 
موجود. فلا يصدّق عليه حي أله لیس 
بموجود. QTY iD‏ 


موجود لا 3 موضوع 

- ليس المراد من قولنا: الموجود لا في 
موضوع هو أن یکون موجودًا بالفعل» بشرط 
أن یکون لا في موضوع. بل المراد: أنه 


موجودات 


tale‏ متی وجدت في الاعیان كانت لا في 
موضوع. إذا عرفت هذا فتقول: Ul‏ الباري 
dp uu‏ لا يلزم أن يكون d‏ لاد 
وجوده عين حقيفته» وقد شرطنا في كوله 
جوهرًا: أن يكون وجوده مغايرًا لحقيقته. 
anu)‏ 6۹۰۱۲ 


موجود لیس Je‏ 

- أمَا الجمهور en‏ من العقلاء Vall eli‏ 
على أن إثبات موجود ليس re‏ ولا حال 
في المتحيّر. وليس في العالمء ولا في 
خارج العالم: ليس معلوم الامتناع في بديهة 
العقل: بل الأمر في إثباته ونفيه موقوف على 
الدليل. op‏ دل الدليل على SUP‏ وجب 
القضاء به. الا وجب التوقف في إثباته 

وهذا القول هو الذي نذهب یه 

وتتول به. (مطل۲ 6۱۰۰٩‏ 


e 


موجودات 
- اعلم ol‏ كونه تعالی مفزع الخلق نما ذاك 
لاجل D‏ الموجودات على قسمين واجبة 
لذراتها أو ممکنت GE‏ الواجب لذاته فهو 
الحق سبحانه وتعالی لا غيرء لاه لو فرض 
واحد منهما واجب لذاته لما 
اشترکا في الوجوب. ولتباينا بالتعیین؛ وما به 
ce Ra‏ ما ان فيقع التركيب في 
ذات کل واحد منهماء وکل مركب À‏ مفتقر 
إلى غيرهء وکل مفتفر إلى غیره فهو ممکن 
لذاته: فلو كان واجب الوجود أكثر من واحد 
لكان كل واحد منهما ممكنًا لذاته» وذلك 
محال Sus‏ واجب الوجود لذاته واحد. 
وکل ما سوى ذلك الواحد ممكن لذاته» وکل 
ممكن لذاته فهو محتاج؛ فإذًا ما سوى الحق 


شيئان کل 


ل 


موجودات 


سبحانه وتعالی فهو محتاج إلى الحق سبحانه 
وتعالی في ذاته وصفاته. وفي جميع 
إضافاته؛ وإذا عرفت ذلك ظهر أنه سبحانه 
وتعالى مفزع الحاجات. ومن عنده نيل 
الطلبات. (لوء ۱۱۱۹ 6۳ 


اعلم: ob‏ الموجودات بحسب القسمة 
العقلية» على أربعة أقسام: V‏ ما أن ت 
ولا تتای بوجه من الوجوه. Ub‏ أن تفیل 
الأثر» ولا esas‏ أن يؤثّر Ut EX‏ أن توثر 
uu uy‏ واتا أن لا توثر ولا fs‏ البئة 
فهذه أقسام أربعة» لا مزيد عليها. (مطللاء 
Gor‏ 


إن مراتب الموجودات ثلائة: مزر لا 
وهو الاقوی» وهو درجة الفاعل. Pl‏ 
LU‏ الاضعف: وهو درجة Shi‏ 
وثالث یزثر باعتبار À‏ باعتپار وهو 
المتوسط. وهو درجة المضاف/ إت 
والحرکات LA‏ ثلاثة: آقراها الضمة 
واضعفها الفتحة وأوسطها الكسرةء فألحقوا 
كل نوع بشبيهه» فجعلوا الرقع الذي هو أقوى 
الحركات للفاعل الذي هو أقرى الاقسام 
والفتح الذي هو أضعف الحركات للمفعول 
الذي هو أضعف الأقسام dis‏ الذي هو 
المتوسط للمضاف إليه الذي هو المتوسط من 
الأقسام. (مفاك Qr cor‏ 


المعلومات قسمان: المعدومات 
والموجودات» والمعدومات منها معدومات 
يمتنع وجودها. ومنها معدومات لا یمتتع 
وجودهاء والموجودات أيضًا قسمان: 
موجودات يمتنع عدمهاء وموجودات لا يمتنع 
عدمهاء وكل واحد من هذه الأقسام الأربعة 


MAL 


له احکام وخواص» والکل معلوم لله تعالی. 
o 089)‏ ۲۲) 


الموجودات 
وساثر لا 
ویتأثر عن شيء» فالمؤثر الذي لا p‏ 
الله سبحانه وتعالی» Jedi,‏ الذي لا يؤر 

هو الجسمء dj‏ ذات قابلة للصفات المختلفة 
والآثار المتنافية» وليس له خاصية الا القبول 
فقط. Ul‏ الموجود الذي يؤثر تارة ويتائر 
use‏ فهي الموجودات الرّوحانية. وذلك 
لانها إذا توجّهت إلى الحضرة الالهية صارت 


على ثلاثة آقسام: x‏ لا 


قابلة للآثار Landi‏ عن مشيئة الله تعالى 
وقدرته وتکرینه وإيجاده. وإذا ترجّهت إلى 
عالم الأجسام اشتاقت إلى التصرّف فيهاء 


¥ عالم الأرواح Ju‏ لعالم الأجسام. وإذا 
حرفت هذا: فالقلب كلما ترجه إلى مطالعة 
الم الأجسام حصل فيه الاضطراب والقلق 
والميل القديد إلى الاستيلاء عليها والتصرّف 
فيهاء UT‏ إذا توجّه القلب إلى مطالعة الحضرة 
الالهية حصل فيه أنوار الصمدية والاضواء 
الإلهية. QUY ۰۸٩ au)‏ 


قد ثبت في العلوم العقليّة أن الموجودات 
على ثلاثة أقسام: À‏ لا يقبل الأثر وهو الله 
سبحانه وتعالی وهو أشرف الموجودات 
Js‏ لا يؤر وهم عالم الأجسام وهو اخس 
الموجودات؛ وموجود یزثر في شيء Em‏ 
عن شيء آخر وهو sco de‏ وذلك 
Pim‏ الاثر عن عالّم كبرياء اه ثم ui‏ 
ور في عالم م الاجسام» واعلم ol‏ الجهة 
التي باعتبارها تقبل الاثر من عالم كبرياء الله 
غير الجهة التي باعتبارها تستولي على de‏ 


۷۹۹ 


الأجسام وتقدر على التصرّف فيها. MA)‏ 
(Te‏ 

- اعلم أن الموجودات على ثلائة آقسام: موثر 
لا یقبل الأثرء وهو الله سبحانه وتعالی وهو 
أشرف الاقسام» ومتأثر لا بزره وهو القابل 
وهو الجسم وهو أن الاقسام» وموجود 
یقبل الأثر من القسم الأول» ويور في القسم 
الثاني وهو الجواهر الروحائيّات المقدست, 
وهو المرتبة المترسطة. (مفا۰۲۷ ۰۱64 QA‏ 

- اعلم 1 الموجودات بحسب القسمة العقلية 
على أربعة أقسام لأنها: ١‏ - لا أن À‏ 
ولا يتأثر EMI‏ بوجه من الوجوهء ۲ - Us‏ 
أن یار ولا يؤر بوجه من الوجوه: ۳ - 
Up‏ أن يؤثر Up - ٤ an jb,‏ أن لا 
يؤر ولا یار الب dg‏ أقسام Saut‏ 
مزید علیها . (نفس: QY Y‏ 


موجوديّة 
اد المفهوم من الموجودية أمر واحد أله 
يمكننا تقسيم الموجود إلى الواجب لذاته 
وإلى الممكن لذاته» ومورد التقسیم مشترك 
بين القسمين» وهذا يقتضي أن يكون المفهوم 
من جرد قدرًا مشتركًا on cios ba‏ 
QA 4‏ 
- الموجوديّة صفة للموجود والأثر قد لا يكون 
صفة له. مح ۲۷۰۱۲۱) 


موسیقی 

- القياس Gant‏ هر القول المولف من 
مقدّمات مخبلة. وتحقيق الکلام: إن نظر فيه 
من حيث آنه موزون أصيل الوزن. فهذا هو 
الموسيقى. وإن نظر فيه من حيث هو موزون 
بالأوزان المعتبرة في غرف العرب» فهذا هو 


موصوفيّة الماهيّة بالوجود 


العروض» وان نظر فيه من حيث d‏ مؤلف 
من أقرال تفيد 


(Ot ۸ 


موصوفيّة الماهيّة 
- إن الوجود له ماهيّة. ف 
للقادر تأثیر في الماعيّة 
تأثير في الوجود. 


ipe‏ بتع أن m‏ أمرًا 
ابا duy‏ عليه وجوه. | ol‏ اتصاف 
الماهيّة بالوجود لو كان G6 ILE‏ مغائرًا 
للماهيّة والوجود لما كان جرهرًا مستقلا 
بنفسه قائمًا بذاته» بل كان صفة من صفات 
[pA‏ يكون اتصاف تلك الماهيّة 
جلك الصفة زائنًا على الماهيّة وعلی تلك 
بالصفة ویلزم منه التسلسل. D‏ حك Qo‏ 


موصوفيّة الماهيّة بالوجود 

- | قولکم (للنحويين) نفي الماهيّة غير معقول 
باطل. فإنّك إذا قلت: السواد ليس بموجود 
ax‏ نفيت الوجودء لكنّ الوجود من حيث هو 
وجود «DL‏ فإذن الماهيّة المسمّاة 
بالوجود» وإذا كان كذلك صار نفي الماهيّة 
أمرًا معقولاء Gb‏ عقل ذلك فلم لا يجوز 
إجراء هذه الكلمة على ظاهرهاء فإك إذا 
قلت: السواد ليس بموجود فك ما نقيت 
الماهيّة؛ وما نفيت الوجود Lis LU‏ نفيت 
Dies‏ الماهيّة بالوجودء فتقول: موصوفية 
الماهيّة بالوجود. هل هي أمر مغاير للماهيّة 
وللوجود أم لا. فإن كانت مغايرة لهما كانت 
تلك المغايرة ماهية» Ol‏ قولنا: السواد 


Quo»‏ لتلك الماهيّة المستاة 
8 بیج یعود الکلام المذکور 
و إن قلنا: |9 موصوقيّة الماهيّة بالوجود 
ليست أمرًا مغايرًا للماهية وللوجود امتنع 
توجیه النفي إليهاء وإذا امتنع ذلك بفي التفي 
VI ee‏ إلى أي ماهيةء Ub‏ إلى الوجودء 
EU AE Qa a‏ 
نفيهاء واذا كان الامر کذلك go‏ قولنا : 

إله إلا الله S‏ وصدا من غير 
Grace cub‏ 

لا يقال: لا إذا قلنا السواد ليس بموجود فا 
ما نفینا الماهیق وما نفینا الوجودء ولكننا 
LE‏ موصوفية الماهيّة بالوجود. UM‏ نقول 
موصوفية الماهيّة بالوجود هل هي أمر مغاير 
للماهيّة والوجود ام لا؟ فان كانت ie‏ 
لهما كان لذلك المغاير ماهيّة. got,‏ 
السواد ليس بموجود CE‏ لتلك BU‏ 
À‏ يعود الكلام المذکوره HO‏ 


الماهيّة قابلة uu‏ فثبت أن على التقديرين 
لا بد من القطع Db‏ الماهيّة تقبل النفي» 
ومتى كان الأمر كذلك لم يكن بنا حاجة إلى 
ذلك الإضمار Et‏ فصح أن قولنا لا إله الا 
الله يفيد المقصود بظاهره من غير حاجة 
(gt‏ إلى الاضمار. (لوء Go ٠۳١‏ 


موضوع 

- المنطقيّون سمّوا الوجوب والامتناع والامکان 
بالجهات. الکلام فيه: أن هذه 
المفهرمات الثلائة ليست ماهيّات al.‏ 
بأنفسها قائمة بذواتها. UB‏ نعقل موجودًا 
يكون في نفسه سوادًا أو بياضًا أو حجرًا أو 


Ae 


ce‏ لکن لا dis‏ موجودًا یکون في نفسه 
مجرّد أنه وجوب أو امتناع أو إمكان. والعلم 
بذلك بدبهي. وإذا عرفت هذا فتقول: Ub‏ إذا 
أسندنا أمرًا إلى آمر بالنفي أو بالاثبات» 
فاحد الأمرين هو الموضوع والثاني هو 
المحمول. وذلك الاسناد هو الارتباط. ثم 
إن ذلك الارتباط يجب أن يكون Up‏ على 
سبيل الوجوب أو الامتناع أو الامكان. وهذه 
المفهومات الثلاثة صفات لذلك الارتباط» 
CAS‏ من کیفیاته» ونعت من نعوته. May‏ 
هو المراد من قولنا: إن هذه المعاني جهات 
للقضايا. (شرا» 64۰۱۳۰ 


إن الموضوع هر الذات القائمة بالنفس» 
والمحمول حکم من احکامها وحالة من 
Cu gts‏ ۰۱4۵ ۷) 

3" اجزاء العلوم البرهانيّة ثلائة: 
ente eet‏ والمبادئ والمطالب. Ul‏ 
ذلك العلم 
. وقد علمت: OE‏ العَرّض 
الذاتی ما هو؟ ومثاله: المقدار للهندسة. فان 
المقصود من علم الهندسة: البحث عن 
الأعراض الذاتيّة للمقدار. Ul,‏ المبادئ. 
فهي المقدّمات التي بها يمكن إقامة البرهان 
على المطالب. وهذه المققمات ما لم تصر 
مسلمة. dp‏ لا يمكن إثبات المطلوبات بها . 
وتلك المقدّمات لا يمكن تسليمها إلا بعد 
تصرّر موضرعاتها ومحمولاتهاء ولا تحصل 


تصوّراتها إلا بذكر حدودهاء فالمبادئ هي 
otis‏ القسمان: أحدهما: الحدود المُعرّقة 


لماهيّة موضوع العلم» ولماهيّة موضوع 
المقدّمات ولماهيّة محمولاتها. والثانی: تلك 
المقدمات. (شراء 6۸۰۲۱۸ 


لثم 


- أجزاء العلوم البرهائيّة ثلاثة. المبادىء 
والموضوعات والمطالب: UL‏ المبادی» فهي 
الحدود والمقدّمات التي تزّف منها قیاساته 
وتلك... UT:‏ الحدود فمثل الحدود التي 
تورد لموضوع الصناعة وأجزاثه وأعراضه 
الذائيّة: Ub,‏ الموضوع فهو الأمر الذي 
يبحث في ذلك العلم عن الأحوال العارضة 
له من حيث اه هو (ل: 6۱۱۰4۵ 

القابل من جهة أله بالقوة قابل td‏ هيولى» 
ومن جهة أله بالفعل حامل uM‏ موضوعا 
بالاشتراك اللفظي بينه وبين الذي هو جزء 
رسم الجوهر وبين الذي هو في مقابلة 
المحمول» ومن حيث كونه مشترگا بين 
الصور يُسمّى مادة وطينة» ومن حيث أنه آخر 
ما ينتهي Jp‏ التحليل qni‏ اسطقكا 5j‏ 
معنی هذه اللفظة ابسط من أجزاء المركب» 
ومن جهة أله JU‏ ما wi‏ منه التركيتتة 
utl‏ عنصرًاء ومن حيث انه Miti ael‏ 
الداخلة في الجسم uni‏ ركتا. 
[um‏ 


(مب۱ 


موضوع المنطق 

- موضوع المنطق: المعقولات الثابتة من حيث 
di‏ كيف يمكن ترتیبها إلى RS‏ 
المجهولات. (شرا 240 )١4‏ 


ان هو الدلالة التي تفيد إزالة | 
بعد أن كانت الشبهة حاصلة. فانفرق Sb‏ 
pe ou‏ في أي معنى كانء Ul,‏ الهدى 
فهو بيان لطریق Ai‏ ليسلك دون Jub‏ 
Ul, e‏ الموعظة فهي الکلام الذي يفيد 
الزجر Ue‏ لا ينبقي في طریق ال 


الدين» 


مولى 


فالحاصل أن البيان جنس تحته نوعان: 

الكلام الهادي إلى ما بنبغي في 

الدين وهو الهدى. الثاني: الكلام الزاجر 

Le‏ لا ينبغي في الدين وهو الموعظة. 
Y sai)‏ ۲۲) 

UL -‏ الموعظة: فهي إشارة إلى التنفير عن 

3 أحوالها في الدار الآخرة. 
CAU)‏ كك 


أحدهما: 


موعظة حسنة 

- الحجّة إما أن تكون Lie Wo‏ بقينية Tab‏ 
ils‏ عن احتمال التقيضء Ul‏ أن لا تكون 
كذلك» بل تكون Be‏ تفيد الظنّ الظاهر 
والاقناع الکامل» فظهر بهذا التقسيم انحصار 
آلحجج في هذه rds‏ الثلاثة. أولها: 
ul‏ القطعيّة | وذلك 
هو المستى بالجكمة وهذه آشرف الدرجات 


XP‏ قال الله في 
X PN‏ أبن Œ‏ 
۹ وانیها : الامارات 


ظنيّة والدلائل الاق وهي الموعظة 
الحستة. وثالثها: الدلائل التي یکون 
المقصود من ذكرها إلزام الخصوم وإفحامهم» 


وذلك هو الجدل. CH)‏ ۲۰۱۳۹) 


مولی 

- المولى هو الوليَ والناصی والعشیر الصاحب 
والمعاشرء واعلم أن هذا الوصف بالرژساء 
أليق ES‏ ذلك لا يكاد يستعمل في الأوثان. 
(V ۰۱۵ n)‏ 

- تقول المولى ورد بمعنى السيّد vb‏ 
والناصر . (مفا۲۸ («0s‏ 


ميثاق 

ميثاق 

- اعلم Ol‏ الميثاق إنما يكون بفعل الأمور التي 
توجب الانقياد والطاعة. (مفا۳: Qui‏ 


يسر 

- الميسر هو قمارهم في الجزرر. ON)‏ 
QE eva‏ 

میقات 

- الفرق بين المیقات وبين الوقت» ان الميفات 


ما قذّر فيه عمل من الاعمال والوقت وقت 
للشي» فترة مقذر أو لا. Ot)‏ ۲۲۷ ۷) 


- لا aue‏ إلى اکتساب الیل إلى الشيى إلا 
پاکتساب أسبابه» ولیست هي إلا deam‏ 
العلم Le‏ فيه من المنافع» ثم هذا العلم لا 
يوجب هذا الميل الا عند 3e‏ الب 
سائر الشواغل» Bp‏ غلبت شهوة النكا. 
يعتقد في الولد غرضًا صحيحًا لا عاجلا ولا 
آجلاء لا يمكنه أن يراقع على نة الولد بل 
Y‏ يمكن الا على m‏ قضاء الشهوة JOH‏ 
هي إجابة الباعث ولا باعث الا الشهوة 
فكيف ينوي الولد؟ فثبت أن EN‏ ليست عبارة 
عن القول باللسان أو بالقلب بل هي عبارة 
عن حصول هذا qui‏ وذلك أمر die‏ 
بالغيب فقد یتیتر في بعض الأوقات. وقد 
یر في بعضها itu).‏ ۵( 


جازم 
- تفسير الدواعي: هو أن الانسان إذا علم أو 


AY 


أو EET‏ له في الفعل الفلائي 


مصلحة رأجحة» فعند حصول أحد هذه 


ات يحصل في قلي ميل جازم إلى 
. فان كانت أعضاؤه سليمة» عند 
سر لك ال في بس مه 


eb Jul‏ إن علم» 
في الفعل الفلاتي مفسدة راجحته Au)‏ 
rd‏ هذا العلم: أو الاعتقادء أو الط 
یحصل في قلبه نفرة جازمة عن ذلك الفعل 


فان كانت أعضاؤه سلیمة» ترنّب على حصول 
تلك النفرة؛ مع سلامة الأعضاء: التزك. 
وهذا هو المراد بالداعي. (مطل۰۲ ٩‏ ۷) 


Ji‏ الطبيمي إثنان: الثقل وهو المیل 
الإفلء والخفة وهي الميل الصاعد. (ش۰۱ 
(rv ۶‏ 


of Lis,‏ المیل الطبيعي آضمف كان المي 
الیل del‏ 


فلو قثرنا جسمّا خاليًا عن المدافعة الطبيعية 
وعن مبدتها كان الميل القسري الذي يحصل 
القوة» فتكون تلك الحركة في 


QUA OUS 


- كلما كان الميل الطبيعي أضعف كان المیل 
القسري أقوى رکانت الحركة القسرية أسرع. 
فلو تذرنا Que Le‏ عن المدافعة الطبيعية 
وعن میدنها كان الميل القسري الذي يحصل 
فيه في غاية القوت فتكون تلك الحركة في 
غاية السرعة. ١ )۲ ۰۸۲ UD‏ 


0 


تار 

- لما os‏ (إبن سینا) أن القوی العَرّضية الأولية 
التي بها يحصل التفاعل بين الأركان الأربعة 
الحرارة والبرودة والرطوبة واليوسة» شرع 
بعد ذلك في بيان OE‏ الأجسام الموصوفة 
بتلك الكيفيات. فالبالغ في الحرارة بطبعه هو 
ol‏ والبالغ في البرودة بطبعه هو الماءء 
والبالغ في الميعان هو الهواء والبالغ في 
الجمود هو الأرض. (ش۰۱ 1٠١‏ ) 

- مدا النار هو اصل الشعلةء والشيء في أصله 
ومنبعه يكون آقوی منه في تخي دل 
الموضع. (ش۰۱ MO ١۱۱۹‏ 


نار بسيطة 

- إن الثار البسيطة غير ملونة ولا be‏ 
ما تصير مرنية إذا تعلقت بجرم أرضي ينفعل 
بالضوء عنها. (ش۰۱ ORAN‏ 


تاسخ 

- الناسخ: هو الطريق المبين إنهاء مدّة الحكم 
بشرط التراخي. وعند آخرين: هو إزالة مثل 
الحكم الثابت بالخطاب المتقدّم» على وجهء 
لولاء لدام. وهذه عبارة اختارتها طوائف 
المعتزلة. فعلى هذا. الناسخ: هو الطريق 
الدالٌ على زوال مثل الحكم الثابت بالخطاب 


المتقدّم على وجهء لولاء لكان ابا به. D)‏ 
Quan‏ 
- قال بعض أصحابنا: النسخ: رفع الحکم 

لثابت بالخطاب المتقتّی على وجه لولاه 
تراخيه عنه. والناسخ: هو الخطاب 
الدال على رفع الحكم الثابت بالخطاب 
الأول على وجه لولاه لدام» مع التراخي. 
um‏ ۰:۱ ۱۷) 


ناصية 


- التاصية عند العرب منبت AI‏ في مقدّم 
الراس. ويستّى ADI‏ الثابت هناك ناصية 
باسم منته. واعلم b‏ العرب إذا وصفوا 
JUL Cua‏ والخضوع. قالوا: ما ثاصية 
فلان الا بيد فلانء أي dl‏ مطيعٌ له js ox‏ 
L4‏ اخذت بناصيته فقد تهرته» وکانوا إذا 
St‏ الاسیر وأرادوا اطلاقه Del‏ عليه 
cali loi‏ لیکون ذلك علامة لقهره. 
QUT OA)‏ 


ناطق 
- الناطق : كونه قادرًا على إعلام غیره بما في 
قلبه من الأحوال والعلوم. (شرلاء QUY‏ 


يجب أن لا یکون عالمًا بالمطلوب. 
SV‏ النظر طلب وطلب الحاصل محال. 
Qi og)‏ 


ab 
معنى النافلة في اللفة ما كان زيادة على‎ - 


الأصل. (مفا۰۲۱ 6۱۹۰۳۰ 


A+ 


ناقص 

ناقص 

- الموجود إِمَا أن يكون كاملا أو مكتفيًا أو 
ناقصًا. فالكامل هو الذي حصل له ما يمكن 


ideam‏ والمكتفي هو الذي لیس كذلك لكن 
حصلت فيه Y‏ لو خلت عن Gui‏ 
لاقتضت حصول تلك الكمالات» والناقص 
هو أن لا تحصل فيه تلك الكمالات ولا 
تحصل فيه قوى توجب حصول تلك 
الكمالات. Y ux)‏ ۵ ) 


نأي 

- معنى النأي في Gt‏ البعد» والاعراض عن 
الشيء أن يوليه عرض وجههء والتأي 
بالجانب أن يلوي عنه عطفه ويوليه ظهره 
Fo M)‏ 14( 


نبا 
- النبأ الخبر الذي له شان. (vtl)‏ 4) 


تبات 
- ثبت ob‏ الاصل في الاغذية هو النبات» 
والنبات اما يتولّد من امتزاج الأرض بالماء 
وهو الطين اللازب وإذا كان الامر كذلك فقد 
ظهر أن كل الخلق de‏ من الطين 
اللازب» Dp‏ ثبت هذا فنقول إن هذه 
الاجزاء التي منها تركب هذا الطين اللازب 
ls à‏ تعالی قادر ce‏ ; 
القابليّة والقادرية واجبة البقاء فوجب بقاء هذه 
الضحة في کل الاوقات وهذه بیانات ظاهرة 
واضحة» Ub‏ اللازب فقيل اللاصق. وقيل 
اللزج وقيل الحتد. وأكثر أهل اللغة على أن 
الباء في لازب بدل من الميم يقال لازب 
ولازم. فاد ۰۱۲۵ (vo‏ 


- التبذ أصله الطرح والالقاء والانتباذ افتعال منه 
وانتبذت LAS‏ يقال جلس نبذة من 

الناس وة بضم النون وفتحها أي ناحية» 
وهذا إذا جلس قريب منك حتى لو نبذت إليه 
E‏ وصل ed]‏ ونبذت الشيء رميته» ومنه 
LE‏ لاله يطرح في الاناء dois‏ منبوذ 
فصرف إلى فعيل» ومنه قيل للقيط منبوذ AN‏ 
برمي به ومنه النهي عن المنابذة في البيع 
وهو أن يقول: إذا نبذت إليك هذا الثوب أو 
(مفا۰۲۱ 


الحصاة فقد وجب البيع 
1.140( 


E 
فرع على‎ ent لا شك 5 القول بإثبات‎ 
الفاعل المختار. فمن نازع في‎ out اقل‎ 
لا يجوز له الخوض في‎ dp كلك الاصل»‎ 
اپات_الپزات البثة. بل يجب عليه الشروع‎ 
العالم‎ dj ني تلك المسألة. وأمًا من سم أن‎ 
لا مزر‎ d فاعل مختار» فنقول: لا نذعي‎ 
لاخراج شيء من العدم إلى الوجود, ال‎ E 
ذلك الواحد. وإذا ثبت هذاء فقد بطل القول‎ 
بوجود موثر آخر سواه سواء قيل: له‎ 
کوکب. أو فلك. أو عقل» أو نفسء أو‎ 
AJ) روح علوي» أو روح سفلى.‎ 
ar 
اعلم أنّ القائلین بالنبوّات فریثان: آحدهما:‎ - 
ظهور المعجزات على‎ D] الذين يقولون:‎ 
بقوله‎ dani p يده» يدل على صدقه. ثم‎ 
على تحقيق الحق» وإبطال الباطل. وهذا‎ 
القول هو الطريق الاول؛ وعليه عامة أرباب‎ 
الملل والنحل. والقول الثاني: أن نقول: لا‎ 
أن القول في الاعتقادات ما هو؟‎ Yi نعرف‎ 


في الأعمال ما هو؟ ناذا عرفنا 
إنسانًا يدعو الخلق إلى الدين 
الحق. Si b,‏ لقوله أثرًا EU‏ في صرف 
الخلق من الباطل إلى الحق» عرفنا أله g‏ 
صادق: واجب الاتباع. وهلا الطريق أقرب 
إلى العقل. والشبهات فيه أقلَ. (مطل4: 


Gier 


آمر النبرّات. وقد علمت Bl‏ كمال حال 
في حصول أمور 
النظريّة وثانيها 
gb,‏ قدرنه على 
لغيره. ورابعها: قدرته 
العملية التي لفیرهه ولا 
مت ol‏ كمال حاله في القوتين مقدّم على 
في هاتين iP‏ 

ف من El‏ 


العملّة. فهذا البيان يقتضي أن يقع الابتداء 
آولا بشرح فوته النظرية. CU,‏ بشو قوط 
العملیة. SC,‏ بكيفية حاله في القدرة على 
تكميل القوة النظريّة التي للناقصين ورابعها: 
كيفية حاله في القدرة على تكميل القوة 
العملية التي للناقصين» فإذا ظهر کماله في 
هذه المقامات الأربعة» ium‏ يظهر أنه بلغ 
في صفة النبرّة والرسالة إلى الغاية القصوی 
[Gm‏ 


تبوة 

dj -‏ محمدًا عليه السلام Si uel]‏ وظهرت 
المعجزة على وفق دعواهء dés‏ من كان 
aus‏ كان رسولا حمّاء ينتج أن 
صلی الله عليه وله وسلم رسول الله 
(أر» ۰۳۰۶ ۲) 


ba‏ على كل واحد منها Rm‏ على 


الآخره Rue,‏ يكون UL‏ 
وبخوارق العادات: LE‏ ممكنًا 
۹ ۱۳) 

- اعلم الرسالة عبارة عن 
دعوة الخلق من الاشتفال بالخلق» إلى خدمة 
الحق. ومن الاتبال» على الدنیا» إلى الاقبال 
على الآخرة. فهذا هو المقصود الأصلي. الا 
of‏ الناس لما كانوا حاضرين في الدنياء 
ومحتاجين إلى مصالحهاء وجب أن يكون له 
خوض في هذا QUI‏ أيضّاء بقدر الحاجة. 
(مطل۰۸ [GT‏ 

)عم آنا its‏ أن الرسول هو الذي یعالج 
etj‏ البشرية» ویقلها من الاشتفال بغیر 
لل تعالی» إلى الاشتغال بعبادة الله تعالی 
لاک المراد من الرسالة والنبوّة: هر هذا 
المعتی؛ فكل من كان صدور هذه الفوائد عنه 
أكثر ces‏ وجب القطع Db‏ رسالته أعظم 
وأكمل. (مطل۰۸ OY‏ ۷) 

- إن CAE iyUb‏ صختها على المعجزات 
والذلائل. Ce ۱٤١ ema‏ 


بالمعجزات 
Ca)‏ 


أن حرفة الك 


e 
«og» Uu] وأن یکون‎ À Y کل نبت‎ - 
)٩ ۱۰ c Tl) ویقتدی به.‎ 
على کونه رفیع القدر عند‎ Da كونه نيا وهو‎ - 
24 ۰۲۳ الله تعانی . (مفاه۰۱‎ 


يحتاجون إلى انسان 
الواجبة على ذلك القدر من الجناية كم هي؟ 


نجاة 


ولا معنى للنبي لا الانسان الذي يقدّر هذه 
الأمور وين لهم هذه الأحكام. SMS).‏ 
۱۳۹۲ 


فمعناه کونه رفیم القدر عند الله 
وعند الناس. وأي رفعة آعلی من رفعة من 
جعله الله واسطة بينه وبين عباده. (مفا۲۱؛ 
(Yo YF‏ 


- قوله تعالی: لن آله لا ین أن LE‏ بو 
با (الساء: 4۸) 
فهذه الآية صريحة في أن النجاة لا تحصل 
بدون الایمان بلا إله إلا اش وتحصل مع 
الایمان بلا إله إلا الله . (أسرء ا 5) 


نجاسة 

- النجاسة: هي الحالة DE‏ بالتقزب_إلى 
المعبرد بالمتصف بها أو معها. we ja‏ 
النجاسات الحكميّة والحة رالمراد 
بالتقزب: ما تخصّص بصورته لتعظیم المعبود 
وما ألحق به» لیدخل تحته مسن المصحف 
وحمله» ویخرج تسليم الزكاة إلى الفقیر من 
المحدث؛ Op‏ صورة التسليم فيه غير 
متخضص بالتفزب؛ فان تسليم الزكاة ty‏ 
في الصورة متشابهان. بخلاف الصلاة. )42 
Qon‏ 


- الطب في اللغة قد يكون بمعنى الطاهر 
والحلال یوصف باه طیّب. لان الحرام 
یوصف db‏ خبیث ۰ والطيّب في الاصل 
هو ما Jens‏ به ویستطاب ووصف به الطاهر 


^n 


والحلال على جهة التشيه» DM‏ النجس 
تكرهه اللفس فلا تستللّه والحرام غير de‏ 
ON‏ الشرع یزجر عنه. Gt col)‏ 

الشيء القذر من الناس ومن كل 
e‏ ورجل چس وقوم آنجاس. ولغة 
آخری رجل نجس وفرم نجس وفلان نجس 
ورجل نجس وامرأة نجس. واختلفوا في 
تفسير کون المُشرك نجسّاء نقل صاحب 
الكثاف عن ابن عباس أن أعيانهم Les‏ 
كالكلاب والخنازيرء وعن الحسن من صافح 
مشركًا توضّأء وهذا هو قول الهادي من أثمة 
الزيدية» وأما الفقهاء فقد افقوا على طهارة 
[uno‏ 


- التجس الث 


E 
والملة والشرعة‎ GUN اليجلة في اللغة معناها‎ - 
إذا كان‎ US والمذهب» يقال: فلان ینتحل‎ 
apa, ونحلته كنا أي دینه‎ «4 


(۰ ۸۰ sa) 
ندب‎ 

- الوجوبٍ jue‏ عن الندب: 

ED‏ الوجوب بجواز الترك. 


(محص ا (OV‏ 


نذر 

- التذر ما يلتزمه الانسان بإيجابه على نفسه 
يقال : ينذر» وأصله من الخوف BN‏ 
الانسان اّما يعقد على نقسه خوف التقصير 
في الأمر المهم عنده» وأنذرت القوم إنذارًا 
بالتخويف» وفي الشريعة على ضربين: مفسشر 
وغير مفسّرء کالمفتر أن يقول: لله Ge ge‏ 


^v 


رقبة» ge ds‏ حجّء فههنا يلزم الوفاء به 
ولا یجزیه غيره وغیر المفگر أن یقول: 
cox‏ لله أن لا Us qul‏ ثم یفعله: أو 
يقول: à‏ علي نذر من غير تسمية فیلزم فيه 
ilis‏ يمين. (مفالاء 61۰۷۰ 


نسء 

- أنسأ الله اجله ونسأ في اجله» أي أخر وزاده 
وقال عليه الصلاة والسلام: "من سره eu‏ 
في الاجل وا في 391 fus Jedi‏ 
والباقون بض النون وکسر السین وهر من 
النسيان» ثم الأكثرون حملوه على النسيان 
الذي هو ضة الذكر» ومنهم من حمل DES‏ 
على الترك على dim‏ تعالى؛ D SSD‏ 
AP‏ (طه: (ie‏ أي Ag‏ 
YT Yu)‏ ۹( 

- نسات الابل عن الحوض Lui‏ لا 
آخرتها وانساته (نساء إذا آخرته pee‏ 
النسيئة والنسء» ومنه: Lol‏ الل فلانًا أجلهء 
ونأ في أجله. )٠٤ ٠٥١ on)‏ 


نسب وإضافات 

- الموجود Up‏ أن تكون حقيقته مستقلة 
بالمعلوميّة» أو لا تكون كذلك. فان كان 
الأول abere) Up‏ يحل فيه 
- وهو الذوات - أو محتا 
الصفات - Ul,‏ الذي لا تکون 
بالمعلوميّة. فذلك هو CSN‏ والاضافات 
(شر۳» 4٩۰۷‏ 


- ثبت في علم المنطق أن الوجوب والامتناع 


والامکان كيفيّات لنسب المحمولات إلى 
الموضوعات» مثلا إذا قلنا الانسان يجب أن 
یکون حیوانّا: قالانسان هو الموضوع 
والحیوان هو المحمول» وثبوت الحیوان 
للانسان هو النسبة وهي المستاة بالرابطة» ثم 
هذه النسبة موصوفة بالوجوب» Mas‏ 
الوجوب كيفية لهذه النسبة وهذا كلام حق 
معقول. QA Y ob‏ 


في إبطال التسلسل: إعلم أنه حصل في هذه 
المسألة أنواع من الدلائل: البرهان الاول: 
إا لو فرضنا کون كل ممکن؛ معلولًا لممكن 
osi‏ لا إلى ae‏ لزم کون تلك الأسباب 
والمسيّبات مرجودة دفعة واحدة بأسرهاء بناء 
على المقدّمة التي بيتاهاء وهي أن السب لا 
وان يكون موجودًا حال وجود الْسبّب» 
وان ثبت هذاء فنقول: مجموع تلك الأسباب 
os‏ ممكن الوجردء والدليل عليه 
| ذلك المجموع مفتفر في تحققه إلى e‏ 
كل واحد من تلك الآحاد وكل واحد من 
تلك الآحاد ممكن» فالمجموع مفتقر إلى 
الأسباب الممکنة» والمفتقر إلى الممكن 
أولى بالإمكان. ثبت Db‏ ذلك المجيوع 
ممكن الوجود cilii‏ وکل ممكن قله ye‏ 
فذلك المجموع له مؤّر. فتقول: المؤثّر في 
ذلك المجموع» Ub‏ يكون نفس ذلك 
pA‏ أو أمرًا داخلا فيه أو Vel‏ 
خارجًا عنه. فهذه آقسام ثلائة Y‏ مزید 
عليها. GE‏ القسم الاول: وهو أن يقال |3 


ذلك المجموع cuil de‏ فهذا باطل من 


وجوه: الأول: d‏ لا معنى لقولنا له Xe‏ 
الوجود نفسه؛ الا أله غير محتاج إلى الغیر» 
وقد دللنا على أن ذلك المجموع ممكن 


نسبة الجسم المتناهي الأجزاء 


جع حاصل هنا الكلام إلى أن 
من یاه فیکون هذا رجوعًا 
إلى المقدمات السالفة. من Si‏ الممکنات, 
هل تتوقف على السبب آم لا؟ 
نتكلّم في هذا المقام بعد إثبات أن الممكن 
... الثالث: إن المعلول 
مفتقر إلى cab‏ فلو كان الشيء الواحد de‏ 
لنفسه لزم كونه مفتقرًا إلى نفسه. والافتقار 
إلى الشيء نسبة؛ والنسبة لا تحصل إلا بين 
الامرین. فامًا الشيء الواحد بالاعتبار 
oe Ul‏ فيمتنع كونه eme‏ إلى نفسه. Vl‏ 
القسم الثاني وهو أن يقال: de‏ ذلك 
المجموع فرد من آفراد ذلك المجموع: فهذا 
أيضًا باطلء لا كل ما كان de‏ للمجموخ» 
وجب كونه Xe‏ لجمیع آحاد ذلك المجهرع: 
ولا As‏ أن أحد آحاد ذلك المجموع رهر 
ذلك الواحدء الذي فرض كونه de‏ ذلك 
يلزم في ذلك الواحد كونه 
نا أن ذلك محالء ويلزم 
منه أيضًا أن يكون de‏ لعل نفسه وذلك 
يوجب الدور» وقد با dt‏ محال» فثبت ان 
هذا القسم أيضًا باطلء ولا بطل هذان 
القسمان, ثبت أن de‏ ذلك المجموع يجب 
أن يكون أمرًا خارجًا عن ذلك المجموع» 
والخارج عن مجموع الممكنات لا يكون 
ممكنّاء والموجود الذي لا يكون ممکتًا لذاته 
يكون واجبًا لذاته» فثبت بهذا البرهان وجوب 
انتهاء جميع الممکنات في سلسلة الحاجة إلى 
موجود ار لذاته» وهو المطلوب 
(مطل۰۱ ۰۱1۲ QT‏ 


bs 


لا بد له من سیب 


نسبة الجسم التناهي الأجزاء 

| ة الجسم المتناهي 
الاجزاء إل إلى الجسم الذي هو عند الخصم 
غير متناهي الأجزاء نسبة متناهي المقدار إلى 
متناهي المقدار» وثبت بما مضى أن ازدياد 
المقدار والحجم بحسب ازدياد التأليف 
والنظم» وجب أن يكون نسبة آحاد الجسم 
الملف من الأجزاء المتناهية إلى آحاد 
الجسم المؤلّف من الأجزاء الغير المتناهية 
نسبة تناو إلى عدد غير متناه وذلك 
فثبت ob‏ القول بكون الأجسام 
المتناهية المقادير غير متناء العدد يؤذي إلى 
المحال فيكون القول به باطلا وهو 
المطلوب. (ش۰۱ ۰۱۲ ۳۲) 


النسخ: بيان ik‏ انقطاع الحکم بدلالة 
ET a‏ “عند بعض الاصولین . (۰۵ ٩۰8۱‏ 
- قال بعض أصحابنا التسخ: رفع الحکم 
الثابت بالخطاب المتقذی على وجه لولاه 
لدام تراخيه عنه. والناسخ: هو الخطاب 
الدال على رقع الحکم الثابت بالخطاب 
الأول على وجه لولاه لدام» مع التراخي 
Qu‏ 
- اللسخ عبارة عن رفع الحکم بعد ثبوته. أو 
عن انتهاء زمن ذلك الحکم. (مطل۳» 
۳ 
- الشرائع على تسمین: عقلية لا تقبل النسخ. 
وحاصلها يرجع إلى ما ذكرناه في قوله عليه 
السلام "التعظیم لامر ال والشفقة ge‏ 
خلق ان" ولما كان طريان النسخ علیهما 


محالا. لا جرم قال: Wi SES GER‏ 


A4 


Aem à‏ سوم 2X Ses em‏ إلا 
á‏ يوء €&r$‏ (آل عمران [n p‏ 
القسم الثاني. وهو الشرائع الوضعيّة. وهي 
الأحوال القابلة للنسخ - فالفائدة في النسخ: 
of‏ الانسان إذا واظب على آمر من الأمور 
مدّة مديدة» صار ذلك كالمألرف المعتاد؛ 
E‏ بتلك الأعمال Ci‏ والعادةء لا 


للاخلاص والعبادة. فیحسن ابدالها بفیرها؛ 
إزالة لهذه الحالة التي ذکرناها. (مطل۸: 
[uu‏ 
- قلنا gi‏ التي تشتمل علیها ساثر الكتب 


كانت sie‏ بتلك الاوقات ومنتهية في هذا 
الوقت بناء على 5b‏ النسخ بیان انتهاء il‏ 
dms catal‏ لا يكون بين القرآن وبين 
ساثر الكتب اختلاف في الشرائع. NU)‏ 
OEY‏ 

- النسخ في أصل اللغة بمعنى ابطال, الشيء 
(مفا (o ۰۲۲٩‏ 


- النسخ» عبارة 


عن Jil‏ والتحویل فإذا کتبت 


Gs‏ عن كتاب m‏ بعد حرف قلت 
نسخت ذلك الكتاب. كأنك نقلت ما في 
ناه 


الاصل إلى الکتاب الثاني 
(Yt NE‏ 


He فالناسخ كالغاية فكيف يكون‎ ui 
(YY ۰۱۱۵ (مفا۰۲۱‎ 


يسك 


- السك هو التعبّده يقال للعابد ناسك ثم 
سمي الذبح نكا والذبيحة نسيكة ve‏ 
أعماله الحجّ مناسك. iU‏ 035 ۱۷) 


نشر 
- ان السك مأخوذ من النسك وهو العبادة. 
OE TE Uma)‏ 


نسيء 

- النسيء del‏ من الزیاد: نبا في 
الاجل Ub‏ إذا زاد «a‏ وكذلك قیل oJ‏ 
النىء لزيادة الماء فيه» ونسأت المرأة 
حبلت» جعل زيادة الولد فيها كزيادة الماء 
في اللبن» وقيل للناقة: نسأتهاء أي زجرتها 
لیزداد سيرهاء وکل زيادة حدثت في شيم 
فهو نيء. CT ۰۵۵ CU‏ 


نسیان 

جد إنّ النسیان يجيء بمعنى SN‏ قال الله تعالی: 
cl‏ تکهر CES‏ كنأ یاه بت dis‏ 
(لاعراف: ۰۲۵۱ i)‏ ۱۹۰۹۹ 

CV AF EG) هو‎ di - 

آنا آلنيان فلاء لاله عبارة عن إزالة العلم 
عن القلب» والقیطان لا قدرة له عليه» وإلا 
لكان قد أزال معرفة الله تعالى عن قلوب بني 
آدم. 6٩۰۱45 CAU)‏ 


نشر 
- إن مطالب مسئلة المعاد اربعة: أوّلها 
تخریب العالم الأصغر وهو الانسان. والثا 
كيفيّة عمارته بعد تخريبه وهو البعث والحشر 
والنشرء والمطلوب الثالث تخريب 
العالم الأكبر وقد بيّنا بالدليل العقلي m‏ 
ul,‏ الوقوع فلا يمكن أن يؤخذ Y)‏ من 
القرآن. قال الله تعالی في صفة الارض "n‏ 


SE uA E GA JG‏ (إبراهيم: 
CEA‏ ... المطلوب الرابع: وهو أنه تعالی 


m 
كيف یر هذا العالم الکبیر بعد تخرييهء‎ 
المعتمد في هذه المسئلة هو أله‎ ol واعلم‎ 
"d تعالی عالم بجمیع الجزتیات‎ 
على جمیع ا فیکون لا محالة قادرًا‎ 
opus I" والنار وعلی‎ EI على خلق‎ 
الثراب والعقاب إلى المطيعين والمذ:‎ 
تفاصیل تلك الافعال فلا يمكن معرفتها‎ Ul 
Qr ۱۳۰۱ الا من القرآن والأحادیث. (أر»‎ 
مسألة العشر والتشر من المسائل‎ Sb اعلم‎ - 
الدين» والبحث عن هذه‎ Bee المعتبرة في‎ 
أن بقع عن إمكانها أو عن‎ U المسألة‎ 
BU الامکان فيجوز الباته‎ Ub وقوعهاء‎ 
بالعقل» وبالقل آخری. وأمًا الونرع فلا‎ 
سبيل إليه الا بالتفل» وان الله ذكر هاتين‎ 
DH) المسألتين في كتابه وین الحق فيهما.‎ 
Km 


تادر 


نشز 

- النشوز يكون من الزوجین وهو كراهة کل 
واحد منهما صاحبه؛ واشتفاقه من النشز وهو 
ما ارتفع من الأرض» ونشوز الرجل في حق 
المرأة أن پعرض عنها ويعبس وجهه في 
وجهها ويترك مجامعتها ويسيء عشرتها. 
Og)‏ ۰59 ۱۱) 


نشوز 

- اما النشوز فهو معصية الزوج والترفع عليه 
بالخلاف وأصله من قولهم نشز الشيء إذا 
ارتفع» ومنه يقال للارض المرتفعة: GE‏ 
ونشر. (مفا۰۱۰ Qu‏ 

- المراد بالتشوز إظهار الخشونة في انقول أو 
الفعل أو فیهما . Uo M)‏ ۲۱) 


لم 


تنص 
- اللص: ,: كل كلمة أو كلام dea‏ بإفهام مراد 
المتكلّم مته بنفسه. وهنا حله. وتیل: له 
الذي يفيد معنى على القطع. بحيث لا یتبل 
تأویلا. والاول أولى. . بل هو الصحيح. 3B‏ 
ما من لفظ موضوع لمعنی» إلا gas‏ 
التجوّز فیه» فيراد به غير ما وضع له لضرب 
من الشبه والرابطت؛ إلا فيما استثنيناه. وذلك 


كلفظ "الانسان* و"القرس' و'السماء* 
tuts‏ و'الاب' و"الايبن". D‏ 
(quet‏ 

نصب الامام 


جرد نصب الامام يتضمّن اندفاع ضرر لا يندع 
M‏ بنصبه» ردفع الضرر عن اللفس واجب 
قير الامکان. وهذا يقتضي أن يجب على 
المقلام أن ينصبوا إمامًا لانشسهم. OD‏ 
[un‏ 
- بیان él‏ لا يجب على الله نصب الامام 
والخلاف فيه مع الاسماعيليّة والاثنا pie‏ 
على ما شرحناه. فنقول الدليل على أله غير 
واجب d‏ لو وجب على الله نصب الامام 
لكان الواجب Ub‏ نصب إمام يتمكن المكلف 
من الرجوع إليه والانتفاع به في 
أو الواجب نصب إمام سواء كان كذلك أو 
لم يكنء والقسمان باطلان فالفول بالوجوب 
(G9 s‏ ۰۲۸ ۲۱) 


li Y‏ (الرازي) DE‏ نصب الإمام للف 
بيانه هو أن اللطف الذي قرّرتموه (الشريف 
المرتضی) ما يحصل من نصب إمام قاهر 
سانس يرجى ثوابه ويخشى عقابه» وآنتم لا 
تقولون بوجوب نصب مثل هذا الامام» أن 


eo‏ ودنيا 


AN 


الامام الذي لا بری له في الدنيا أثر ولا خبر 
فلا شم أله لطف الب فلا الامام الذي 
يمكن بیان كونه Ul‏ لا توجبون وجودهء 
والذي توجبون وجوده لا يمكن بيان كونه 
bia kj‏ الاستدلال. ctt D‏ ۱۷) 


نصر 
- النصر: المعوئة على ja‏ خاصة. SM)‏ 
[LUE‏ 


= إسم للماء القليل» أي ماء كان 
(YA avr)‏ 


نظر 

di -‏ تعالی 22 rof xc‏ (القيامة: QU‏ 
فقرل النظر إن كان هو اثرزية قالعطلوپ 
حاصل؛ وان كان عبارة عن تقلیب "AS‏ 
إلى جهة المرئي فتقول هذا في حق الله تعالی 
محال فوجب حمل لفظة النظر على الرؤية 
إطلاًا للفظ السبب على EU‏ 5 النظر 
سبب للرؤية ولأنّ المقصود من تقليب الحدقة 
تما هو الرؤية. (آن ۰۲۰۸ ۲۳) 

- النظر : هو الفکر الذي يطلبٌ به من قام بهء 
Ule‏ أو غلبة ظنّ. ویقال أيضًا: هو ترتیب 
اعتقادات أو ظنون ليتوضّل بها إلى الرقوف 
على أمر باعتقاد أو ظَنْ. a)‏ ۰۲۰ ۲) 

- النظر ترتيب تصديقات لبتوضل بها لى 
تصديقات أخر. (مح؛ ۰۳۸ ۳) 

- التظر المفيد ela‏ موجود. (مح» ۰۳۸ QV‏ 

- إن النظر sus‏ للعلم بالمدلول ومشروط 
بالعلم بالدليل. (مح» ۸۰ ۸) 


نظر 


- النظر والفكر عبارة عن ترتیب مقدّمات Ede‏ 
أو ظنية he‏ بها إلى تحصيل علم أو SE‏ 
مثاله | حضر في عقلتا أ هذه الخشبة قد 
متها النار» وحضر أيضًا 9b‏ كل 
متتها النار فهي محترقة» حصل من مجموع 
العلمين الأولين علم ثالث بكون هذه الخشبة 
محترقة. فاستحضار العلمين الأوّلين لاجل 
أن يتوصّل بها إلى تحصیل هذا العلم الثالث 
هو النظر. (معء 6۱۱۰۲۰ 

- النظر قد يفيد العلم؛ EN‏ من حضر في عقله 
Bf‏ هذا العالم cue‏ وحضر أيضًا أن كل 
متغيّر ممکن؛ فمجموع هذين العلمين ینید 
العلم oU‏ العالم ممکن» ولا معنى لقولنا 
النظر يفيد العلم الا هذا. (مع: ۰۲۰ ۱۷) 

VINE‏ العلم ب y‏ النظر 
ul‏ والطلب حال حصول المطلوب 
محالم ويناقي الجهل به لأنّ الجاهل يعتقد 
ce LU s‏ وذلك الاعتقاد يصرفه عن 
الطلب. ie‏ 2418133 


- إن الدين الحق لا سبيل إليه إلا بالنظرء 

والنظر لا معنى له الا ترتيب المقذمات 
٠‏ وتلك المقدّمات إن 
ت إلى مقتمات آخر ولزم 
الدور» أو التسلسل؛: Ga,‏ باطلان فوجب 
انتهاء النظريّات بالآخرة إلى الضروریّات؛ 
ol us,‏ المقدّماث يجب انتهاژها إلى 
الضروريّات فترتيب المقدّمات يجب التهاؤها 
UA‏ إلى ترتيب تعلم صحته بضرورة العقل 
وإذا كانت النظريات ia‏ إلى مقامات تعلم 
صحتها بضرورة «id!‏ وإلى ترتيبات تعلم 
صحتها بضرورة العقلء وجب القطع بان 
العفل السليم لا يغلط لو لم يعرض له سيب 


نظر صحیح 
من خارج؛ [nn‏ إذا عرض له سبب خارجي؛ 
قهناك يحصل الغلط فثبت أن ما بالذات هو 
الصواب وما بالعرض هو الخطاء وما 
بالذات أقدم مما بِالعَرّض بحسب الاستحقاق 
وبحسب الزمان أيضّاء هذا هو الأظهرء 
قبت أن الارلی أن يقال: كان الناس ام 
واحدة في الدين الحق. ثم اختلفوا بعد ذلك 
لأسباب خارجية وهي البفي والحسد؛ نهذا 
دليل معقول ولفظ القرآن مطابق له فوجب 
المصير إليه. C)‏ ۰۱۲ ۱۵) 
- التفكّر طلب المعنی بالقلب وذلك DM‏ فكرة 
القلب هو المسمّى بالنظ والتعقل في الشيء 
والتائل فيه والتدّر له. Sb us,‏ الرؤية 
بالبصر حالة مخصرصة من الانکشاف 
والجلاء» ولها de‏ وهي تقليب Ga‏ 
جهة المرئي: Ub‏ لتحصيل تلك Rd‏ 
مره فكذلك الرؤية irait‏ وهي 
المسقاة بالعلم والبقين حالة موم 
الانكشاف والجلاء ولها مقدّمة وهي HE‏ 
حدقة العقل إلى الجوانب» طلبًا لذلك 
الانکشاف والتجلي» وذلك هو المستی بنظر 
العقل وفکرته» فقوله تعالی: Sp‏ اه 
(لاعراف : CAE‏ آمر بالیکر adt, its‏ 
والترژي لطلب معرفة الاشیاء كما هي عرفانًا 
حقيقيًا تام . (o evo sole)‏ 
لفظ التظر للعلم الحقيقي الذي لا 
يتطرّق الشّك إليه. QY cot (VU‏ 
Gl -‏ العلوم الكسبيّة فهي التي لا نکون حاصلة 
في جوهر الفس ابتداء بل لا بد من طریق 
یتوضل به إلى اكتساب تلك العلوم: وهذا 
الطریق على قسمين: أحدهما أن يكلف 
الانسان تركب تلك العلوم البديهية التظرية 


à‏ است 


AW 


حتی uei Jose‏ إلى استعلام 
المجهولات. وهذا الطریق هو المستی 
بالنظر والتفكر والتدبّر والتأمّل Ga‏ 
والاستدلال: هذا النوع من تحصيل العلوم 
هو الطریق الذي لا يتم إلا بالجهد والطلب. 
pud‏ الثاني أن يسعى الانسان بواسطة 
الریاضات والمجاهدات في أن تصیر القوی 
الحسية والخبالية ضعيفة فاذا ضعفت قويت 
القوة العقليّة وأشرقت الأنوار الإلهية في 
جوهر العقل. وحصلت المعارف وكملت 
العلوم من غبر واسطة سعي وطلب في Fa‏ 
والتأئل» وهذا هو المستی بالعلوم اللدنبة. 
(مفا۰۲۱ 1۰ 4( 

eb‏ الدلائل على أن JEN‏ عبارة عن تقب 
اليحدفة نحو المرئي التماسًا لرزیته. فلّا 
كانت الرؤية من توابع النظر ولوازمه QU‏ 
أجرى على الرؤية لفظ JE‏ على de‏ 
إطلاقة)إسم السبب على المُسَبب. (مفا٩۲‏ 
۶ ۱۳) 


نظر صحیح 
- النظر الصحیح: هو الفکر الذي بطلع الناظر 
على الوجه الذي ds‏ عليه الدلالة أو 
الأمارة. وقيل: À‏ ترتيب علوم أو gb‏ 
بحسب العقل. لیتوضل بها إلى علم أو ظن 


Loire 49) 

نظر فاسد 
- النظر الفاسد لا يولّد الجهل ولا يستلزمه عند 
الجمهور متا ومن المعتزلة وقيل: 4 قد 
وهو الحق عندي لا Di‏ كل من اعتقد 


أن العالم قديمء وكل قديم ستفن عن 


Aw 


gai‏ فمع حضور هذين الجهلین استحال 
أن لا يعتقد أنّ العالم SX ae ge‏ وهو 
جهل. qu)‏ ۰4۳ ۱۳) 


نظر .و أكتاف الضأن والعز 
- النظر في أكتاف الضأن والمعز فإنّه قد يوجد 
فيها إذا قوبلت بشعاع الشمس خطوط 


مخصوصة وأشكال مخصوصة يستدل بها 
المتفزسون على ام à‏ من أحوال 
العالم الأكبر» وهي الحروب الواقعة بين 


الملوك وأحوال its LE‏ رمزلاء 
الذين يعتبرون هذا العلم LÉ‏ يستدلون به 
على الاحوال Sal‏ للانسان الْمُعيّن. (ف: 


Quer 


نظریات 
B‏ كل تصديقء فلا بد فيه من DES‏ 
أحدهما: تصوّر الموضوع. والآخر: تصوّر 
المحمول. إذا عرفت هذا فنقول: لا أن 
يكون مجرّد حضور هذين التصوّرين في 
الذهن» مستقلا بإيجاب أن يحكم الذهن 
بذلك التصدیق, أو لا يكون. والأول: هو 
والثاني: هو النظریات. Jt,‏ 
لا إذا تصورنا أن الواحد ما هو؟ 


کر d‏ ومتال الثاني لا إذا تصوّرنا: أن 


العالم ما هو؟ ol,‏ الحاوث ما هو؟ لم 
مجرّد حضور هذين التصوّرین؛ مرج جزم 
الذهن OG‏ العالم حادث؛ أو ليس بحادث 
Ul‏ التصدیقات 


إذا عرفت هذا فتقول: 


إن حضراء US‏ موجبین لذلك 


التصورین . 
التصديق - رالانسان لا قدرة له في تحصيل 
ذينك ea!‏ 
له في استلزامهما لذلك التصدیق. بل إن 


لتصوّرین - وعند حضورهما فلا قدرة 


لكان عند حضور ذلك التصدیق 
واجبًا. وان لم يحضر إلا وا منهماء کان 
حضور ذلك التصلیق is.‏ أذ 
الإنسان لا na‏ له ZH‏ على التصدیقات 
البديهية. Ul,‏ التصدیقات النظریة. فلا قدرة 
له أيضًا على شيء منها. SN‏ تلك 
البدیهیّات. إن كانت مستجمعة للأمور 
المعتبرة في استلزام تلك النظریات؛ كان 
حصول تلك النظريات عقيب تلك البديهيات 
واجبًا . فلم يكن للانسان قدرة عليها. وإن لم 
ارك مستجمعة للامرر المعتبرة في ذلك 
et quim‏ كونها مستلزمة ln‏ 
النظريائت. والممتنع Y‏ قدرة علیه. (مطل٩»‏ 


(autre 


حضرا 


di 
اللظم عبارة عن توخي معاني التحو فیما بين‎ - 
4٩۰۹۲ uu) uS 
ليس النّظم الا أن تضع کلامك الوضع الذي‎ - 
وتعمل على قوانینه‎ ep يقتضيه علم‎ 
وأصوله. وذلك أن تنظر في وجوه كل باب‎ 
في الخبر إلى الوجوه الني‎ ES وفروقه.‎ 
تراهاء في قولك: زيد منطلق» ومنطلق زيدء‎ 
وزيد المنطلقء‎ cuj وينطلق‎ à وزيد‎ 
وزيد هو المنطلق» وزيد هو‎ eu والمنطلق‎ 
منطلق. وفي الشرط والجزاء إلى الوجوه التي‎ 
9b تراهاء في قولك: إن تخرج أخرجء‎ 


نعمة 


ide des‏ وان تخرج Ub‏ خارج. وأنا 
خارج إن خرجت. US‏ إن خرجت خارج. 
وفي الحال إلى الوجوه التي تراهاء في 
قولك: جاءني زید مسرغا: وجاءني pm‏ 
وجاءني وهو pa‏ أو هو مسرعء وجاءني 
قد أسرعء وجاءني وقد أسرع. فتعرف لكل 
واحد موضعه» وتجيء به حيث ينبغي» وتنظر 
في الحروف التي تشترك في معنىء ثم بنفرد 
JS‏ واحد منها بخصوصيّة في ذلك المعنی 
تفع كلا من كلك يخاي مب نحو أن 
تجيء ب "ما" في ux‏ الحالء وب "لا" إذا 
اردت : نفي الاستقبال» وب *إنْ' فيما يتردّد 
بين أن یکون وبين الا یکون: وړ * 
غلم أله کائن. وتنظر في الجمل» فتعرف 
موضع الفصل bé‏ من موضع الوصل .ثم 
LS dus‏ حقه الرصل مرضع Ve Ul‏ 
موضع cell‏ وموضم الفاء من موضع Mt‏ 
وموضع "او" من موضع ps‏ 
'لكن' من موضع CS‏ وتتصرف في 
التعريف والتتکیر» والتقدیم والتأخیر في 
الكلام» وفي الحذف والتکرار: والاضمار 
والإظهار» فتصیب JS‏ ذلك مكانه 
وتستعمله على al‏ وعلى ما ينيني له 
du)‏ ۰۲۷۷ ۱۰) 


تعمة 


- الدلیل على أن الایمان نعمة: أن لفظ التعمة 
den‏ في صور uS‏ 


ولا à‏ من جملها 


فوجب جعل اللفظ حقيقة فيه. ولأنا إذا قلنا: 


AM 


إن الله تعالى اعطی فلانًا نعمة. لم يفهم الا 
ما ذکرناه. Ic‏ أن لفظ النعمة اسم لكل 
أمر منتفع به» خالي عن جمیع جهات 
المضرّة. والایمان کذلك. فوجب أن یکون 
نعمة. (مطلة. 1۷١‏ 1) 

- النعمة لا تكون كاملة إلا عند اجتماع أمور 
ثلاثة: أحدها: أن تكون منفعة» والانتفاع 
بالشيء مشروط trus‏ مدركاء وكونه حا 
مدرگا لا يحصل إلا بإيجاد الله تعالى» 
وثانيها: أن المنفعة لا تكون نعمة كاملة الا 
إذا كانت خالية عن شوائب الضرر iei‏ 
وإخلاء المنافع عن شوائب الضّرر لا يحصل 
الا من الله تعالى. وثالئها: B‏ المنفعة لا 

عمة كاملة إلا إذا كانت آمنة من خوف 

الانقطاع وهذا الأمر لا يحصل الا من الله 

Js‏ إذا ثبت هذا LU‏ الكاملة لا 

تحصل إلا من الله تعالى» فوجب أن لا 
aee‏ الکامل إلا الله تعالى. (M)‏ 
QS‏ 

- حد التعمة أنّها المنفعة المفعولة على جهة 
الاحسان إلى الغيرء ومنهم من يقول: المنفعة 
الحسنة المفعولة على جهة الاحسان إلى 
الغيرء قالوا Lily‏ زدنا هذا OM‏ التعمة 
يستحقّ بها الشكر وإذا كانت قبيحة 

یتح بها الشكرء والحق أن هذا الفيد غير 

Qo YA معتبر. (مفا۳:‎ 


نفاق 
- اعلم أن الکلام في حقيقة اليفاق لا يتخّص 
إلا بتقسیم نذکره فنقول: أحوال القلب 


أربعة» وهي الاعتقاد المطابق المستفاد عن 
الدلیل وهو العلم؛ والاعتقاد المطابق 


Ale 


المستفاد لا عن الدليل وهو اعتقاد va‏ 
والاعتقاد الغير المطابق وهو الجهل: و 
القلب عن كل ذلك. فهذه أقسام أربعة. 
ers)‏ ۰۵۸ ۲۰) 


5 
- يقال: استنفرٌ QUE‏ الناس لجهاد العدو 
ففروا یفرون DE‏ ونفورًا؛ إذا حتهم ودعاهم 
e‏ ومنه قول النبي صلی الله عليه وسلم 
"'إذا استتفرتم فانفروا" وأصل النفر الخروج 
إلى مکان لامر واجبء واسم ذلك a‏ 
ol‏ يخرجون النفيره ومنه فولهم: فلان لا 
في العير ولا في التفیر .012 6۱۹۰۵۹ 
s‏ ۳ عشيرة الرجل وأصحابه الذين يقرمون. 
فا 


CU‏ عنه وینفرون معه 
Un‏ 


نفرة 
à -‏ الفرح قد ينبعه الضحك, لما أنّ الحرارة 
توجب تمدّد العضلات؛ والحزن والخرف قد 
يتبعهما البکاء. بسبب b‏ الررح إذا انحصر 
في geb‏ القلب» استولى البرد على ظاهر 
cai‏ والبرد يوجب AA‏ والتكثيف 
b],‏ استولى هذا التقبيض على جرم SEU!‏ 
انعصر منه شيء من الرطوبات وسال إلى 
العينين. وذلك هو البکاء. فهذا هو الحكم 
الأكثري في هذا الباب. وإذا عرفت هذا 
فنقول: d]‏ ما لم يحصل اعتقاد أله خير أو 
شرٌ أو gu‏ أو ضارّء لم تحصل الرقبة 
وما لم یحصل هذان الأمران لم 
تحصل هذه الأعراض SL‏ في جوهر 


النفس - أعني الغضب والشهوة Co‏ 


افر 


والخوف والحزن والخجل - بل حصول هذه 
الأعراض في جوهر النفس يوجب حصول 
التغيّرات المزاجية المذكورة في جوهر البدن. 
(شر ۲ ۰۲۷4 Qv‏ 


نفس 
- اعلم أنْ مرادنا من لفظة اللفس هو v‏ 
الذي يشير إليه كل انسان بقوله Ub‏ حين 
آنا فعلت Ul,‏ ادرکت. إذا عرفت هذا ns‏ 
العقلاء اختلفرا في e‏ الفس؛ وضبط 
تلك المذاهب أن يقال الذي بشير إليه کل 
واحد بقوله آنا Up‏ أن يكون جسمًا أو 
جسمائيًا أو لا ble‏ أو يكون مركبًا من 
هذه الأقسام تركيبًا Gu‏ ار ثلائبّاء فان كان 
“جسمًا فذلك الجسم ما أن يكون هذا هو 
اليكل المحسوس أو جسم حاصل في 
تداخله . فالقول الأول هو اختيار طائفة عظيمة 
من تکمین الا أنه ضعيف du,‏ على 
ضعفه وجهان. الارد: اي أعلم ببداهة 
عقلي اني الآن هو الذي كنت موجودًا قبل 
هذا اليوم بعشرين سنة وهذا الهيكل 
المحسوس الموجود ليس هو الذي كان 
موجودًا قبل بعشرين سنةء EN‏ اجزاء 
هذا الهیکل مت بالسمن والهزال وتا 
بساثر آنواع التحللات من العرق وإنفصال 
الفضلات من الدمامیل وغيرهاء ولأنه محتاج 
إلى الغذاء والغذاء عبارة عمّا يصير بدلا لما 
Jis‏ من البدنء وكيف لا يكون كذلك 
والبدن حار رطبء والحار إذا عمل في 
الرطب أصعد عنه الأجزاء البخارية وحلها؛ 
ثبت ol‏ هذا الإنان هو الذي بعينه كان 


ER 
موجودًا قبل هذا الیوم بعشرین سنةء‎ 


هذا الهیکل ليس هو الذي كان موجودّا قبل 


نفس 
ذلك» ثبت قطمًا OL‏ الانسان ليس عبارة عن 
هذا الهيكل. Qr ۰۲56 ob‏ 
- لفظ النفس في حق الله تعالى ليس إلا الذات 
والحقيقة D €i à dy‏ 
(Y‏ کالتأکید Ot‏ على مزيد المبالفة» فان 
الانسان إذا قال جعلت له الدار ail‏ 
وعترتها لنفسي فهم منه المبالقة. (اس. 
(Or Me‏ 
- اللفس ليست عبارة عن البدن ولا عن المزاج 
وإنها واحدة. (ش۰۱ (Y‏ 
إن للنفس فوّتين المحرّكة والمدركة. QD‏ 
Quam‏ 1 
- إن التقس ليست بمزاج من وجهین: الأول 
آن المزاج قد یمانع حال الحركة الارادية في: 
جهة حرکتها وذلك في وقت الاعياء فال 
النفس تحاول تحريك العضو إلى جهة 
والعزاج یمانع کون تلك الحركة سبريعة بفي 
الجهة الني تحاول الفس تحريك العو V‏ 
الثاني أن المزاج قد يمانع الفس عن 
نفس الحركة التي تفعلها وذلك في الرعشة 
66 النفس تحرّكها إلى فوق والمزاج يحرّكها 
إلى أسفل لما في العضو من الجرهرين 
الثقيلين: ii‏ تترگب الحركة من مقتضى 
المزاج ومن مقتضی النفس. OUS‏ 
Qin‏ 
ial‏ ليست هي الجسم ولا مزاج الجسم 
ولا ما يتبع مزاج الجسم من الاعراض: بل 
ههنا شيء حافظ جامع لأجزاء العناصر pe‏ 
على المزاج. (ش۰۱ ۰۱۲۷ ۲۵) 
- إن النفس لما كانت le‏ لتلك القوی 
(المستقلة بنفسها). كان بين النفس وبين تلك 
القرى علاقة السببية والمسبية» وتلك العلاقة 


كلم 


سیب Gi‏ انفعالات تلك القوى إلى النفس 
انفعالات النفس إلى تلك القوى 


[IPTE 


- إن النفس هي المدركة بجميع الادراکات. 
oun‏ ۰۱۵۲ ۲۳) 

- إن للنفس تصرّفات في الصور المخزونة في 
الخیال وفي المعاني المخزونة في الذاکرت» 
ولکن ذلك التصرّف ليس لها ابتداءء فان 
الفس لا تدرك الجزئيات فكيف يتصرف فيها 
بل تصرّفها في تلك الصور والمعاني إنما 
يكون باستخدام | 
يستخدم القوة المفکرة. وإذا عرفت ذلك 
فقول 5 تصرف النفس في الصور والمعاني 


الجزئیتین على هذا الوجه یکون سبًا لان 
كصير النفس مستعدّة لقبول الصور العقلية على 
الجرهر المفارق. وإنما قلنا لد ذلك التصرّف 


سبب لحدرث هذا الاستعداد لأن بين ذلك 
IUE‏ وبين ذلك الاستعداد مناسبة 
مخصوصة. والدليل على تلك المناسبة أنّا 
نجد هذه المناسبة من أنفسناء فاّا نجد من 
أنفسنا UL‏ منى تفكّرنا حصل لنا عقيب Ki‏ 
العلوم» Jai‏ ذلك على أن تصرف النفس في 
تلك الجزئيات استخدام ERI‏ سبب لان 
يحدث لها ذلك الاستعداد. (شا 
(GM‏ 

- النفس الني هي صاحبة الارادة الكلية لحركة 
Bp eat‏ أرادت الحركة الكلية حصلت 
الحركة الجزئية لاجل تخصّص القابل. 
(ش۰۱ 6۱۲۰۱۸۲ 

- لا نعني بالنفس إلا ذلك الجوهر المجرّد 
الباقي. (brun‏ 


u-‏ قوله (إبن سینا) كل جسم متحرّك فحركته 


AW 


RS من سبب من خارج ویستی حركة‎ VA 
في نفس الجسم إذ الجسم لا‎ 
يتحرّك بذاته. فتلخيصه أن يقال الجسم‎ 
من شيء‎ Y يستحيل أن يتحرّك بذاته بل‎ 
أن يكون‎ vp آخر بُحركهء وذلك المُحرّك‎ 
أن يكون موجودًا فيه.‎ UJ, خارجًا عن ذاته‎ 
والاول هو الحركة القسريّة. وتا الثاني وهو‎ 
أن يكون ذلك المحرّك موجودًا فيه فهو الذي‎ 
قوله‎ Ub متحرّكًا من تلقاء نفسه.‎ gn. 
على جهة واحدة‎ Ent وذلك السبب إن كان‎ 
على سبيل التسخير فیستی طبيعة وان كان‎ 
محرگا حركات شتى بإرادة أو غير إرادة أو‎ 
SUE محرا حركة واحدة بإرادة فیستی‎ 
CON) 


À]‏ الفس شيء واحد. وذلك الشي۱۰ هو 
الموصوف بكرنه GU‏ وبکونه مرکا 
بالاختيار» وهذا هو الحق. wc XN‏ 
القرّة المُذركة شیگا والقوة المُحركة CE‏ 
وهذا الذي أدرك لم بح DI‏ وهذا الذي 
SERE‏ فلا يكون هذا التحريك 
تحریگًا با 
ٻڌ من الاعتراف بوجود شي» راحده یکون 
هو SINE‏ ویکون هو SU‏ بالاختیار. 
وهو المطلوب. QA ۰۲۱۸ C22)‏ 


- اللفس: هو ذو اللفس. وهو كل ذي ریح؛ 

الا أن في إطلاق العلماء مخصوص 
بالإنسان. فالنفس على هذا: هي الذات 
abad‏ لأنْ qae‏ ويدرك ويقدر على 
التصرفات بحسب الفكرة والتدبیر: إن لم 
يكن عائق يعوقه. )18 ۰۵٩‏ ۷) 


يار. وهو محال. فثبت: آله لا 


- إن النفس غير لأني قد أكون شاعرًا 


i 


LEZ‏ آنا حال ما أكون غافلا عن الجسم. 
ub‏ وجب أن لا يكون جمًا. (ل» ۰۰0۷ 
النفس لا معنی لها V]‏ المشار إليه بقولي آنا. 
(vow un‏ 

إن الفس تدرك الجزئیات. (VJ)‏ 
إذا ثبت استغناء الفس عن البدن في ذاتها 
وجب أن لا تموت عند موت البدن. (ل» 
(NN‏ 

اللفس جوهر قائم بالذات لا محل له. (لء 
m‏ 

النفس. قال تعالی: C WAR‏ فى تقیی ول 
نله ما à‏ نیت (الماندة: OA‏ والنفس 
قد يراد به الجسدء وذلك في حت الله تعالی 
محال 
s a‏ بهذا اللفظ في حق الله تعالی. 
(مطل۰۳ Qr‏ 

قد نا في المنطق: Of‏ الكلي قد يراد به 
GT‏ المنطفيّ» وهو نفس الكليّة» وقد يراد 
به الكل العقلي وهو مجموع الماهيّة مع قيد 
كونها كليّة. وقد يراد به الكليَ الطبيعي؛ 


وقد يراد به الذات والحقيقة. وهو 


وهي نلك الماهيّة التي يمكن أن يحكم العقل 
عليهاء بکونها كليّة. رکلامنا في هذا المقام 
في بیان SEM Sb‏ الطبيعي مدرك بالقرة 
الحساسة. UE‏ الكليَ المنطقي والعقلي فلا 


حاجة إلى ذكرهما في هذا الباب. ثبت بما 


مدركًا للكليّات الطبيعيّة. (مطل۰۷ ۰۵۳ )٠١‏ 
٠‏ واصحابه: إلى $6 
النفس واحدة وتنبعث منها قوى مختلفة 
كثيرة» بحسب الأفعال المختلفة. وهذا هو 
الحق الذي لا شك فيه. (مطل ۰۷ 03184 4) 


نفس 


à‏ القلب هو العضو الرئيسي المطلق لساثر 
الاعضای راد النفس ub‏ به أولاء 
وبراسطة ذلك التعلّق تصير de‏ بسائر 
الأعضاء. وهذا هر مذهب 'أرسطاطاليس* 
وأتباعه من القدماء والمتأخرین 


Ve Een‏ الأؤل بالقلب. 
النطفيّة الحکیمت» وتعلقها Ji‏ بالدماغ 
وهذه الأعضاء الثلائة. کل واحد منها digne‏ 
والمختار 
والحق هو القول الأول 

[m (مطل۰۷‎ 


بنفسه. منفرد بخواصه وأفعاله 


أن هذا باطل. 


إنا (الرازي) قد بنا بالدلائل اليقينية أن لغم 
واحدة. وإذا ثبت هذاء وجب أن 33 
العضو الرئيسي: هر القلبء Ml‏ 
التجربة والقياسء أمَا التجربة: فهي أن أكثر 
أصحاب التجارب: يشهدون بان dX‏ عضو 
يتخلّق من البدن» هو القلب. وما القياس 
فمن وجهين: الأول: إن المني جسم مركب 
من الطبائع الأربعة» والهوائية والنارية QU‏ 
عليه. والدليل عليه: أن بیاض الرطوباتء 
Li‏ يحصل بسبب اختلاط الأجزاء الهوائيّة 
بهاء كما يكون في البرده فوجب أن يكون 
بياض المني لهذا السبب. ويتأكد ما ذکرناه 
بأ المني إذا ضر به البرد ور وزاك 
بياضهء مع أن البرد أولى بالتكثيف. وذلك 
du‏ على أنّ بياضه. UJ‏ كان لاجل أنه 
اختلط به أجزاء كثيرة من الأجزاء التاريّة 
والهوائيةء فلما ضر به البرد فارقته تلك 
الأجزاء النارية والهوائيةء فزال بياضه. وإذا 


AIA 


ثبت هذا فنقول: إنه تعالى قدر بحكمته: أن 
الاجزاء الأرضية والمائيّة الموجودة في 
المني» تصير مادة للأعضاءء وأمًا الأجزاء 
الهوائية والنارية التي في المني» فإله تعالى 
يجعلها مادة للارواح GUAM‏ الا أن تلك 
الأجزاء الكثيفة واللطيفة تكون مختلطة بعضها 
بالبعض في أول الأمرء لكن الجنسية de‏ 
الفمّ. فلا جرم تنضمٌ الأجزاء اللطيفة بعضها 
إلى البعض» والأجزاء الكثيفة بعضها إلى 
البعض. Lis‏ كان اللطيف سريع التحلل» 
اقتضت الحكمة الالهبة جعل تلك الأجزاء 
اللطيفة في وسط ذلك الجسم» وجعل تلك 
الأجزاء الكثيفة محيطة بهاء وصونًا لها. 
وعند هذا يصير جرم المني كالكرة 
المستديرة» ويكون باطن تلك الكرة مملوءًا 
مي تلك الاجزاء اللطيفة الهرائيّة (XUI,‏ 
یکون ظاهرها y‏ من تلك الأجزاء 
assi‏ وذلك الموضع الذي صار موضمًا 
لتلك الأجزاء اللطيفة» هو الموضع الذي إذا 
استحکم صار قلبًا. فلهذا السبب قال أهل 
التشريح: "ول الاعضاء cae‏ هو القلب» 
وآخرها Ups‏ هو القلب". (مطللاء 
Qin‏ 


ين یقرلون: الانسان عبارة عن جوهر 


اير لهذا البدن. فالکل آطبقوا على 


أن الفس باقية بعد موت البدن» ولما با 
أن النفس جوهر مجرّدء كان قرلنا: 


galt 
النفس باقية بعد موت البدن مفرعًا على هذا‎ 

الاصل. (مطل۷ء ۲۱۳ )٤‏ 
الحجّة الأولى على بقاء اللفس بعد موت 
البدن: أن نقول: قد ثبت Of‏ النفس الناطقة: 
جوهر ليس بجسم ولا في جسم البتة. ويمتنع 


AN 


أن یحصل بيه وبين الاجسام قرب أو بعد أو 
مناسبة. وليس بينها وبين هذا البدنء إلا أن 
هذا البدن محل تصرّف ذلك الجوهر في منزل 
عمله ودار مملكته. كما Bb‏ الرجل امین 
يكون ساكنًا في دار Lans‏ فيهاء فإذا 
خرجت تلك الدار وخرجت عن الصلاح 
والسدادء لم يلزم موت ذلك المتصرّف 
وبطلانه. وهذا يجري مجرى العلرم 
الضروريّة. LI,‏ والشبهة إِنْما يتولّد v‏ 
ol‏ الوهم يسبق إلى أن ذلك الشيء حال في 
هذا البدن» وساري فيه. فيسبق oio‏ 
الرهم أنه يجب موتها بموت البدن. Ul,‏ إن 
Uds‏ جوهرًا e‏ لیس بينه وبين هذا البدن 
مناسبةء لا بالقرب ولا بالبعد» ولا بوجه من 
وجوه المناسبة. الا من وجه واحدء وهو Vl‏ 
ذلك البدن كان دار مملكة ذلك الم 
ومحل تصرفه» ثم dp‏ خربت هذه UR‏ 
فالعلم الضروري حاصل SV‏ هذا Y M‏ 
يقتضي عدم ذلك الجوهر؛ ولا يبر Ve‏ من 
آحواله فهذا لبيان أنه لا بلزم من موت البدن 
موته. (مطل۰۷ ۰۲۱۳ ۱۱) 


إن العلوم UE‏ نظريّة Ub‏ ضروريّة. وقد ذکرنا 
مرارًا: آله لا بد من الاعتراف بالعلوم 
الضروريّة» والا لزم التسلسل والدور: وهما 
محالان. d:‏ لا X‏ من الاعتراف 
بالعلوم الضرورية والبديهيّة. وأجلى انعلوم 
البديهيّة وأقواها وأكملها ما يحكم به صريح 
الفطرة» وبديهة العقل. إذا عرفت هذاء 
فنقول: كل واحد يعلم بالضرورة: أله هو 
الذي رأى المبصرات؛ وسمع المسموعات» 
وذاق المطعومات: ولمس الملموسات؛ 
وأدرك المشموماتء وتصورّر المتخيّلات» 


تفس 
واستحضر المذكورات والمنسيّات» واه هو 
الذي بُحرّك يده إلى الأخذء des So‏ 
إلى المشي. ولو نازع منازع في کون الانسان 
موصوفًا بهذه الصفات» Gl,‏ بهذه الافعال. 
لكان ذلك التراع Uil,‏ في أظهر العلوم 
الضرورية. وذلك يدل على BÀ‏ صريح الفطرة 
شاهدة DU‏ الانسان هو الموصوف بهذه 
الصفات» وهو الفاعل لهذه الأفعال. UJ,‏ 


كان الإنسان عبارة عن النفس» وجب أن 
تكون الفس هي الموصوفة بهذه الصفات؛ 
وهي LUN‏ بهذه الأعمال. (مطللاء 
Tov‏ 14( 


اعلم أن اللفس عبارة عن ذات الشيء؛ 
و وهويته» وليس عبارة عن الجسم 
CE UI‏ الاجزاء لأن کل جسم مرگب» 
کل مرگب ممکن؛ وکل ممکن محدث 
[tam‏ 

Var‏ لا تدعو الا إلى الدنیا واللّات 
المحسوسةء رالعقل لا يدعو الا إلى خدمة 
الله وطاعته والاعراض عن المحسوسات؛ 
وكان بين الحالتین تضاد وتناف» ولذلك db‏ 
العلماء ضربوا المثل في مظان تطلب الدنیا 
والآخرة quali‏ وبالضدّين» وبالمشرق 
والمغرب» وبالليل رالنهار. OM)‏ 


Qvam 


ES à‏ عبارة عن الذات» يقال نفسن الشيء 
d,‏ بمعنى واحد. (مفا ۰۱۲ ۰۱۳۵ (Y‏ 

ظاهر الآيات الكثيرة Ju‏ على أن الانسان 
P‏ ۰ لا عن البدنء ds‏ أيضًا 


عبارة 


AY’ نفس‎ 


نو ب JD AE‏ عمران: OS‏ فاليلم ‏ حضرره مرجبًا تامًا في جزم الذّهن بإسناد 
الضروريّ حاصل DU‏ بدن المقتول ميت» بعضها إلى بعض بالنفي أو الاثبات» de‏ 
والنصن Do‏ على أله حيء فوجب أن تکون إذا حضر في الذهن SE‏ الواحد ما هوء Ds‏ 
ا مغايرًا لهذا البدن الميت الإثنين ما هو كان حضور هذين 
وأا التفس كانت موجودة البدنء التصوّرين في الذهن de‏ تاقة في جزم الذهن 
فلان قوله تعالى في هذه الآية IP‏ بِأنَ الواحد محكوم عليه di‏ نصف الاثنين» 
جنک (الأنعام: Ce‏ يدل على ما قلثاء وهذا القسم هو عين العلوم البديهيّة. 
لان cL‏ إلى الموضع ما يحصل لو کان (مفا۰۲۰ CAS‏ 

ذلك الشيء فد كان هناك قبل ذلك 
(مقالاك ۲٩‏ 10( 


- في دلائل مليتي النفس من ناحية العقل» 
تج القوم (الفلاسفة) بوجوه بعضها 
- الکمالات (gi‏ فاعلّم DE‏ لها قوي وبعضها ضعيف. والوجوه القويّة بعضها 

قوتان: إحداهما: استعدادها لقبول صور قطعية وبعضها إقناعية» فلنذکر الوجوه 

الموجودات من عالم الغيب» وهذه ١‏ القطعية: الحجّة الارلی لا شك أن الانسان 
جوهره فإما أن یکون جوهرًا متحيرًا أو غير 
e‏ والاول باطل فتعيّن qur‏ والذي 
ی Je ud‏ على di‏ يمتنع أن يكون جوهرًا متحيرًا 
الثانية للنفس: استعدادها للتصرف في اجا آنه لو كان کذلك لكان کونه متحيرًا غير تلك 
هذا العالم» وهذه الفرّة هي Wed SEE‏ ولو كان كذلك لكان كل ما علم 
بالقرّة العمليّة؛ وسعادة هذه القوة في su‏ الانان ذاته المخصوصة وجب أن يعلم كونه 
بالاعمال الصّالحة؛ وأشرف JUN!‏ ©تحيرًا بمقدار مخصرص وليس الأمر کذلك؛ 
الصالحة هر عبوديّة الله تعالی. QUE)‏ فوجب أن لا يكون الانسان جوهرًا متحيرًا. 
[ALFA AA)‏ (مفا۰۲۱ ۰۸۵ ۲۰) 


- إن التفس كانت في ميدا الخلقة خالية عن - إن جوهر النفس عبارة عن s quel‏ 
جميع udi‏ إلا أله Jus‏ خلق الت نورانية» علوية العنصرء قدسيّة الجوهر؛ وهي 
والبصرء pal BU‏ الطفل Er‏ مرة بر تسري في البدن سريان الضوء في iod!‏ 

وسريان الثار في الفحمء فهذا القَذْر معلوم. 


QU ۰۲۲۸ مفاكك‎ 


مرة بعد أخرى إرتسم 


vun DOE 
eU كالشعلة بانسبة إلى الشمس» والقطرة‎ J القول في سائر الحواس: فيص‎ 
لحضور ماهيّات المحسوسات  إلى البحرء والتعلقات الجسمانية هي التي‎ Le الحواس‎ 
في النفس والعقلء ثم إن تلك الماهيّات على تحول بينها وبين الملائكة. (مفالااء‎ 

قسمين: أحد القسمين: ما يكون نفس 6۱۳۰۱۲۳ 


AYY 


- في البحث عن ماهية جوهر النفس: إعلم Si‏ 
الد إلبه كل أحد بقوله: “آنا 
“أنا أنصرف" و"آنا سمعت* Vy‏ 


Us‏ فعلت" شيء غير هذه البنية 
EM‏ المحسوسة» Jus‏ عليه المعقول 
والمنقرل. ex)‏ ۲۰۲۷) 
المراد من التفس ما إليه يشير کل أحد إلى 
ذاته المخصوصة بقوله: "انا"» وكل أحد 
يعلم بالضرورة إذا أشار إلى ذاته 
المخصوصة بقوله: 'أنا" Sp‏ ذلك المشار 
إليه واحد غير متعدّد. فان قيل لم لا يجوز 
أن يكون ذلك الشيء المشار إليه واحدّاء لا 
dl‏ مركب من أشياء كثيرة: قلنا: له لا حاجة 
بنا في هذا المقام إلى إبطال هذا السؤالء بل 
نقول المشار dj‏ بقوله: CUP‏ معلوظ 
بالضرورة إِنّه شيء واحدء GU‏ أن WU»‏ 
الواحدء هل هو واحد مركب من ve‏ 
کثيرة» آم هو واحد في نفسه à,‏ وله 
وحفيقته مما لا حاجة إليه في هذا المقام 
uuu) EN‏ ۰۲۷ ۱۳) 
- هاهنا ألفاظ أربعة: وهي النفس والعقل 
os‏ والقلب. وقد تذكر هذه الألفاظ 
ويراد بها جوهر النفس» وقد تذکر والمراد 
منها غير ذلك. وأمّا النفس فقد يذكر ويراد 
بها الأخلاق الذميمة» والعقل يذكر ويراد به 
العلوم الضرورية» والروح يذكر وير 
العضو المخصوص المحسوس» فلتكن هذه 
الاصطلاحات معلومة ثثلا بقع الخبط VM‏ 
اشتراك الالفاظ . (نفسء ٩۰۷۸‏ 


1 


- لس قد يراد به بدن Gil‏ وقد يراد به ذات 


التّيء وحقیقتی فالتمس الأولى هي الجثة 


نفس إنسانية 
والبدن. والثانية عينها وذاتها. Sede)‏ 
0411 


نفس إنسانية 

- اللفس الانسانية التي لها أن تعقل جوهرا له 
قوی وکمالات فمن قواه ما له بحسب حاجته 
إلى تدبير البدن وهي EID‏ 
العقل العملي وهي الني ينبسط الواجب فيما 
يجب أن يفعل من الأمور الانسائية Be‏ 
لول بها إلى أعراض اختيارية من مقدّمات 
أولية وذائعة وتجريبية» وباستعانة بالعقل 
النظري في الرأي الكلي إلى أن ينتقل به إلى 
الجزئي. ومن قواها ما لها بحسب حاجنها 
إلى تكميل جوهرها Se‏ بالفعل» فأرلاها 
قوة استعدادية لها نحو المعقولات وقد 
بنيها قوم عقلًا هيولانيًا وهي 
اتعشكاة. ویتلرها قوة أخرى تحصل لها عند 
ear‏ المعقرلات الأول لها فين á‏ 
آلثواني : إما بالفكرة وهي الشجرة الزیتونة ۳ 
كانت VEG‏ آو بالحدس فهي زیت أيضًا 


إن كانت أقوى من ذلك فتسمّى عقلا بالملكة 
وهي الزجاجة وال البالغة We‏ قوة 
قدسية بکاد زيتها يضيء. ثم یحصل لها بعد 
ذلك فوة وكمال: Ul‏ الكمال db‏ يحصل لها 
المعقولات بالفعل مشاهدًا متثلا في الذهن 
وهو نور على cog‏ وأما القوة o‏ يكون لها 
أن یحصل المعقول المكتسب بالمفروع منه 

المشاهدة متی شاءت من غير افتقار إلى 
اکتساب وهو المصباح» وهذا الکمال یستی 
عقلا de‏ وهذه qni St‏ عقلا 
بالفعل. والذي يُخرج من انعلكة إلى الفعل 
التام ومن الهيولاني أيضًا إلى الک هو 
العقل JUI‏ وهو النار. (ش۰۱ ۰۱۵۳ (Qo‏ 


نقس Xu‏ 
- المراد من الفس (الانسانیة): الشيء الذي 
إليه کل واحد بقوله ru‏ نفس کل 
شيء ذانه وحقیفته . وذات الانسان هو الشيء 
الذي يشير إليه بقرله vh‏ فعلت" و'أنا 
آبصرت" و'أنا عقلت" Ur,‏ غضبت* وهنا 
بقة: وهي أن الشيء الذي يشير إليه كل 
واحد بقوله "آنا" مغاير للشيء الذي يشير 
إليه كل واحد إلى غيره بقوله oi‏ وذلك 
UN‏ إذا أشرت إلى نفسي بقولي 'أنا" 
فالمشار إليه ليس هو البدن ولا جزء من 
أجزاء البدن "I‏ حال ما أكون شديد 
الاعتمام بتحصیل |دراك أو بتحصیل فعل؛ 
nes b‏ ما أقول 
کذا. وعندما أقول هذا یکون المشار | 
uus‏ * حاصلا في ذهني لا qne‏ 

^ في تلك الساعة أكون غافلا ie‏ 


د 


اي فعلت US‏ وقلت 


5 
وعن جميع أجزاء بدني. وهذا bue de‏ 
الشي» الذي أشير إليه بقولي "أنا' مغاير لهذا 
البدن ولجميع أجزاء البدن. وأمًا الذي أشير 
إليه بقولي tool‏ فليس لا هذا ۱ 3 
المشار إليه بقولي "آنت" ئيس الا ما 
ببصري. وما فاك إلا هذا 
المخصوص. وكذلك OB‏ الانسان إذا مات 
: إلى نفسه بقوله "آنا" لم 
ببق. US‏ الذي كنت أشير إليه بقولي "هو" 


الجسم 


يقة ترى العقلاء یقولون 
آنه ما بقي وه هلك. 
يقولون: db‏ هو هذا الجسد الموضوع هنا 
فقولهم: هلك وما بقي؛ بریدون به ذلك 
الشيء الذي يشير إلى نفسه بقوله tub‏ 
وقولهم هذا الجسد هو ذلك LONE‏ 


وقد 


ا 


یریدون 


AYY 


به ذلك الشيء الذي كان غيره يشير إليه بقوله 
هو*. )2 QY Y‏ 


- ظاهر کلام “الشيخ 
تسمية اللفس الان 
اللقب من غير 
وعندي: أنه ليس الأمر كذلك» بل هو إسم 
يفيد فائدة معقولة. وبيانه: أن AUI‏ للشيء 
أحدهما: الذي يدرك 1 
يمكنه أن یعرف غيره آنه أدرك ذلك الشيء 
وهذا حال جميع الحيوانات العجم. MB‏ قد 
تدرك آموژا كثيرًا مما یلائمها أو ینافرها 
SI,‏ لا یمکنها أن تعرف غبرها أحوال تلك 
المُدرّكات. والقسم الثاني الذي يدرك شيئًا 
ثم يمكنه أن يعرف غي أدرك ذلك 
وهنا هو dp UND‏ إذا Sat‏ 
ls‏ أمكنه أن يعرف غیره اله أدرك ذلك 
الشيء. وأمكنه أيضًا أن يعرف غيره أحوال 
َك“ المدرك . ثم 81 هذا التعريف له طرق 
كثيرة: منها النطق والعبارة» ومنها الاشارة» 
ومنها الكتابة. إلا أن أكملها هو النطقء فلا 
جرم جعلوا النطق عبارة عن کون الانسان 
قادرًا على أن يعلم غيره ما في قلبه من 
الاحرال المختلفة دالاساکات 
فظهر بهذا أن وصف النفس الانسانية بان 
ناطقة لیس بمحض اللقباء ٠‏ پل هو إسم يفيد 
هذه الفاندة. (شركاء ۲۷۰ (Xo‏ 
النفس الانسانية لها قوّتان: عاملة وهي القوة 
التي باعتبارها ju‏ البدنء وعاقلة ولها 
مراتب. فآزلها كونها مستعذة لقبول الصور 
العقلية وهذه المرتبة مسمّاة بالعقل الهيولاني. 
وثانيها أن تحصل قيها التصوّرات 
والتصديقات البديهية وهي العقل بالملكة 


m 


AY‏ تفس إنسانية 


وهذه المرتبة مختلفة بحسب LIS‏ تلك صاحبها واستحضرها بمجرّد تذكر وتوجه 
ات وبحسب كيفية قوة النفس على الذهن إليهاء أو تکون تلك النظریات حاضرة 
الانتقال منها إلى المطالب. QUU,‏ أن بالفعل حاصلة بالحقيقة حتی كان ento‏ 
يحصل الانتقال من تلك المبادئ UI‏ ينظر إلبها. فالتفس في الحالة الاولی شتر 
المطالب الفكرية البرمانية الا أن تلك الصور ‏ عقلا بالفعل وفي اند الثانية GL‏ عقلا 
لا تكون حاضرة بالفعل بل تکون بحيث B]‏ مستفادًا . 5 أحوال مراتب الفس الانسانية 
شاء الانسان أن یستحضرها فعل ذلك oies‏ أريع. (مب۰۱ 6۲۰۰۳۹۰ 

المرتبة هي العقل بالفعل. ورابعها أن تکون 
تلك الصورة العقلية حاضرة بالفعل ینظر إليها 
صاحبها وهي المسمّاة بالمقل المستفاد. SJ)‏ 
۷۲ 


إن الس gy‏ شيء واحد وثبت o‏ ذلك 
الشيء هو ابر والسامع والشام والذائق 
واللامس Xa Jie‏ والمتذگر 
والمشتهي والغاضب» وهو المرصوف بجميع 
oj‏ النفس الانسانية قابلة للتصورات Web,‏ الادراکات لكل المدرّكات. وهو الموصوف 
دائم الفيض. (مب۰۱ GT‏ بجميع الأفعال الاختياريّة والحركات 
mmus 35‏ الاراديّة. (منا۰۲۱ ٤۷‏ ۲۵) 
- إِنَّ النفس الانسانية قابلة لادراك BU‏ 
الاشیای فلا يخلو اما أن تکرن خالین( ge‏ بقوّل التفس الانسانية ee‏ عن PE‏ 
كل الادراکات أو لا تکون خالية. فان ES‏ 
خالية مع أنّها تکون قابلة لتلك SSI‏ في جع الأعضاء وهر bu‏ فتقول إله في 
فهي كالهيولى التي ليس لها إلا طبيعة — وقت الموت ينقطع تعلقه عن ظاهر هذا البدن 
الاستعداد GLAS‏ في تلك الحالة Sue‏ وعن باطنه وذلك هو الموت. وأما في وقت 
هيولائياء وان لم تكن خالية فلا يخلو: Up‏ النوم 6 ينقطع ضرزه عن ظاهر البدن من 
أن يكون الحاصل فبها من العلوم الأوليّات بعض الوجوه ولا ينقطع ضوؤه عن باطن 
فقط . أو يكون قد حصلت النظريات مع البدنء ثبت أن الموت quio‏ من جنس 
ذلك. فان لم تحصل فيها الا الأولتات التي واحد إلا آذ الموت انقطاع تام كامل والنوم 
هي الآلة في اكتساب النظریات تى في انقطاع ناقص من بعض الوجوه» وإذا ثبت 
تلك الحالة عقلا بالملکة ی لها ٠ ius‏ هذا ظهر أنَّ القادر العاللم الحكيم js‏ تعلق 
الاکتساب S,‏ الا ثم ان النفس في جوهر اللفس بالبدن على ثلاثة أوجه: أحدها 
هذه المرتبة إن تمتّزت عن سائر النفوس بكثرة أن يقع ضوء الفس على جميع أجزاء البدن 
الاولیات وسرعة الانتقال منها إلى النتانج + وباطنه رذلك اليقظة» vns‏ أن يرتفع 
شمیت قوة قدسية والا فلا. وأمًا ان كان قد ضوء الفس عن ظاهر البدن من بعض الوجوه 
حصل لها مع تلك الأول ات تلك النظريات دون باطته وذلك هر النومء WC,‏ أن پرتفع 
أيضًا فلا يخلو: إِمَا أن تکرن تلك النظريات ضوه النفس عن البدن بالكلية وهو eli‏ 
غير حاصلة بالفعل ولکنها بحال Hue‏ فثبت أن الموت والنوم يشتركان في کون كل 


واحد منهما Gy‏ للفس؛ ثم یمتاز أحدهما 
عن الآخر بخواص معيّة في صفات SER‏ 
ومثل هذا التدبير العجيب لا يمكن صدوره 
لا عن القادر العليم الحكيم. OUR)‏ 
AE‏ 14( 

اعلم أن التفس الانسانية لها قوى JEU‏ 


وقوى ler‏ وقوى QU‏ (نفس 
(TYE‏ 

LN! ll Gb -‏ لها قوّتان: نظرية 
وعمليّة. e ee Le id‏ 
باعتبارها ي 


الكليّة المجوّد: 


البدن. والقیام باصلاح مهماتهء فهذا القول 
في ضبط القوی النفسائيّة. Shell,‏ 
الفلاسفة فرّعرا هذه الاقوال على VA‏ 
فاسندوا كل فمل على حدة إلى قر 
حدة. ثم زعموا ob‏ بعضها قوی ELLE‏ 
وبعضها قوی Giles‏ أما نحن فقد أثبتنا في 


جملة كتبنا أن جميع هذه الادراکات لجوهر 
الفس وجميع هذه الافعال لجوهر الفس؛ 
وكل عضو من أعضاء البدن فهو آلة النفس 
بحسب فعل حاص من أفعالها. فآلة الفس 
في الأبصار هي العین. وفي السماع هو 
الأذنء وفي النطق هو اللسان. (نفس 
١‏ 


- النفس الجسمانية غير مستقلّة باقتضاء 
التحريكات الغير المتناهية» بل هي تتفعل عن 
العقل المفارق إنفعالات غير متناهية وبوساطة 
تلك الانفعالات تقوى على أفعال غير 
متناهية. (ش ۰۲ 74 ۸) 


AYÉ 


نفس العارفین 

- النفس الناطقة إذا راضت القوی البدنية 
صارت القوى البدئية موافقة لها iden‏ 
خلفها سواء احتاجت إلى تلك الموافقة أو لم 
تحنج. ثم إذا اشتد الجذب اشتة الانجذاب» 
ومتى انجلبت هذه القوی البدنية إلى متابعة 
النفس الناطقة لم pus‏ لأفعالها فلا جرم 
وقعت هذه الأحوال الطبيعية في حق 
العارفین. (ش۰۲ 1۲١‏ ۸) 


- کل حال في محل يصدر عنه أثر في ذلك 
المحل. فذلك الحال: اما أن یکون له شعور 
Le‏ يصدر عنه أو لا یکون. رکل واحد من 
كزين القسمین فإنه اما أن يصدر عنه m‏ 
ule‏ ترتیب واحد أو لا على ترتیب واحد 
فحصل ههنا أربعة أقسام: الأول أن یصدر 
عت اثر على ترتيب واحد لا مع شعرر وهو 
الطبيعة؛ والثاني ما یصدر عنه الأثر c‏ 
الشمور وهو اللفس الفلكية. والثالك ما 
یصدر عنه الاثر لا على تیب واحد مع 
الشعرر وهو القوة الحيوانية» والرابع ما 
يصدر عنه الأثر لا على ترتیب واحد لا مع 
الشعور وهو القوة النباتية. (ش۰۱ 6۱۱۰۷۷ 
- التفس الفلكية عالمة بجميع ما يحصل في 
هذا العالم من الجزئيات. (ش۰۲ 44۰۱۲٩‏ 
- القوة التي يصدر عنها فعل واحد على سنة 
واحدة مع الشعور بذلك الفعل وذلك هر 
التفس الفلكية. (مب۰۱ QE TAY‏ 
- بیان صفة النفس الفلكية : کلام الشيخ الرئيس 
في أكثر eus‏ يدل على أن التفس اله z‏ 
المباشرة لتحريك جسم السماء: قوة جسمائية 


بي ذلك الجسم. X‏ قال في 
وفي "الشفا "نسبة النقس 
الفلكيّة إلى جسم الفلك» كنسبة النفس 
الحيوانيّة التي لنا إلينا' وذكر في 
الاشارات" : OU‏ له مع ذلك Ui‏ ناطقة. 
نشبتها إلى جسم الفلك» zs‏ التفس الناطقة 
التي لا إلينا' وأيضًا: pm eg‏ 
e‏ على حدة» فعلى هذا الطريق وجب أن 
يحصل لكل فلك أمور ثلاثة: النفس 
والنفس الناطقة» والعقل المجرّد. 
نقد gi‏ على إثباتها 
بان قال: laut‏ القریب لهذه الحركة: إرادة 
Bl,‏ كان کذلك وجب أن يحصل 
لذلك المبدا : علوم جزئية. وإذا كان Lis‏ 
وجب أن تکرن تلك القوة tte‏ 
Ve)‏ ۳۱۳۱۹ 
- المختار عندي (الرازي): أن التفی, الفلكية 
جوهر مجرّد عن الجسميّة وعلانقها > رمع 
هذاء Gp‏ موصوفة بالادراکات الجزئئة» 
والإرادات الجزئيّة. وكذلك UR‏ موصوفة 
بالادراکات الكليّة. والإرادات الكليّة. فهي 
عارفة (ly‏ وقاصدة بهذه الحركات: عبادة 


uj‏ وخالقها ومدبرها. وعلى هذا التقدينه 
ag‏ زالت الشكوك والشبهات. (مطللاء 
(roo‏ 

نفس قدسيّة 


- إن القوى العقلية قسمان: منها ما يكون في 
ate‏ الكمال «ausi‏ ويكون مخالقًا لسائر 
القوى العقليّة بالكمٌ والكيف . UT‏ الكم فلان 
حصول المقدّمات البديهيّة والحسية والتجرية 
أكثرء ul,‏ الكيف فلا تركيب تلك 


المقدّمات على وجه ینساق أمر FSI geh‏ 
أسهل وأسرع. إذا عرفت هذاء فنقول: مثل 
هذه النفس القدسيّة والقرة العقلية Epp‏ 
تستغني في معرفة حقائق الاشیاء عن gii‏ 
والاستعانة بالفیی إلا أن Je‏ هذا في غاية 
الندرة والقلة. UT‏ القسم الثاني: وهو الذي 
لا يكون كذلك فهو يحتاج في اكتساب 
العلوم الفكرية في أن يبقى مصونًا عن الخلل 
رالزلل. (نفسء ۳٠ء )٤‏ 


نفس كلية 

- اعلم: أن كلام القوم مشعر e‏ أثبتوا لكل 
فلك روخا كليّاء يدير ذلك الفلك. راثبتوا 
أيضًا: أرواحًا كثيرة متشعّبة من ذلك الاصل. 
EE‏ أثبتوا للمرش En‏ هو النفس 
sm‏ التي يسري آثرها في جميع الأجسام 
الموجوّدة في داخل هذا الفلك. وهو 
المسمی بالروح الأعظم. ثم أثبتوا آرواخا 
كثيرة متشعّبة منها وم بأجزاء الفلك 
الاعظی وبأطرافه. كما أنّ النفس الكلية 
المدبّرة للبدن شيء واحد ثم À]‏ انشعبت عنها 
قوى كثيرة» كل واحدة منها يتعلق بجزء من 
أجزاء البدن. مثل: أله حصل في كل عضو 
جاذبة تليق بهء وماسكة تليق به ورعاية تليق 
به وكذا القرل في سائر القوى. والقرآن 
العظيم pi‏ بهذا المعنی؛ چیث قال تعالى: 
Un e Eua Gi pmo‏ ۳۸) 
قالمراد بالروح: اللفس الفلكية المدبّرة لكل 
جسم العرش» وأمًا الشُعب المنفصلة منهاء 
المتعلّقة بأجزاء العرش وأبعاضهاء فهي 
المراد من قوله تعالی: ^ xcii‏ 


علقت ین حول dA‏ 


نفس مباشرة للتحريك 


(الزمر: (vo‏ وإذا هذا البحث في الفلك 
الأعظم» فاعرف de‏ في سانر الأفلاك. 
(مطل۰۷ ۳۸۷ ۷( 


نفس مباشرة للتحريك 

- إن النفس المباشرة للتحريك إنما تباشر ذلك 
التحريك للتشبّه بالعقل. فهي من حيث إنها 
تباشر الأفعال الجزئية وتدركها ol X Y‏ 
تكون جسمانبةء ومن حيث إنها تشتاق إلى 
التشبّه بالعقل مجرّدة. (ش۰۱ ۱۰۱۸۷) 


نفس ناطقة 
- النفس الناطقة جوهر بسيط مع ul‏ قابلة 


للصور العقلية ومبصرة في البدن. NU)‏ 
(PI MEA‏ 
- النفس الناطقة لها قوتان: |حداهما Adas‏ 


والاخري نظرية. آما PI NES‏ 
لها الأجل كونها DA ipn‏ وهو المسقاة 


الرأي الجزني الذي يجب أن یفعله "m‏ 


ليترضل بذلك الفعل إلى أعراض اختيارية» 
وذلك الاستنباط إنما يكون من مقدّمات أولية 


وذائعة وتجريية وباستعانة من 


ال انظري في gl‏ الكلي 


) ۰۱۵4 OD بالفعل.‎ 


- النفس الناطقة وهي الجوهر الذي یکون 
مجرّدًا بذاته رلکنه يكون محرّكًا للفلك Gas‏ 
له ستکمل به. (ش۰۱ ۱۸٤‏ ۸) 

Dj -‏ النفس الناطقة باقية بعد الموت 
۷۰۷ 


AT" 


التي هي محل الصور 
العقلية غير حالّة في الجسم ولا تعلّق لها 
البدن في ذاتها وجوهرها بل تعلقها به ليكون 
هو آلة لها في اكتساب الكمالات. (ش۲: 


(A oV 
إن النفس الناطقة في ذاتها وفي تعقلها‎ - 
لمعقولاتها غير محتاجة إلى شيء من الآلات‎ 


البدنية. (ش۰۲ ٠٥۸‏ ۳) 

- النفس الناطقة داخلة تحت جنس الجوهر» 
فتکون النفس الناطقة مركبة من الجنس 
والفصل. (ش۰۲ 0 CE‏ 

ul -‏ اللفس الناطقة فهي من البسائط الغنية عن 
المحل. (ش ۰۲ 1١‏ ۸) 

بج النفس الناطقة إذا راضت القوی البدنية 
,© القوي البدنية موافقة لها 
ule‏ سواء احتاجت إلى تلك الموافقة أولم 
تحتج م ثم إذا es!‏ الجذب اشن الانجذاب» 
cuil ins‏ هذه القوى البدنية إلى متابعة 
النفس الناطقة لم pus‏ لأفعالها فلا جرم 
وقعت هذه الأحوال الطبيعية في حق 


العارفين. (ش۰۲ ۰۱۲ 9( 
الفس التاطقة في افعالها عن البدن 
فتکرن C‏ في ذاتها ee‏ (۰۵ 4۱۹۰۱۰۸ 


مقزمات فلا تبلع کثرنها إلى أن تساوي 
أفاعيلها الغير المتناهية. (مب۰۱ )٩۰۳۵۲‏ 


والإدراكات jen‏ 
الادراکات جرهر مفارق مجرّد عن 
ولواحقها. (مب۰۱ 0204 ۲۱) 


الكلية والأنوار العقليّة: الا أله فد ثبت عندنا 


m ۸۷ 


بحسب البراهین العقلية: وبحب ٠‏ واشراق العنصر فهي الس النّاقصة البليدة 
المکاشفات العلوية؛ أن جواهر الارواح ‏ التي لا يمكنها تحصیل المعارف والعلوم الا 
البشربة مختلفة بالماهيّات؛ فمنها ES‏ بمتوشط quM‏ يحتال في ieu, ede‏ 
3 والقسم الأول بالنسبة إلى القسم الثاني 
وخسيسةء ومنها عظيمة المبل إلى عالم بالنبة إلى الأضواء الجزئية: وکالبحر بالنسبة 
الروحائيات وعظيمة الرّغبة في الجسمانيات إلى الجداول الجزئيّة» وكالروح الأعظم 
فهذه الأقسام d$,‏ واحد من بالنسبة إلى coo‏ الجزئيّة. SYN)‏ 
المقامات قابل للاشد والاضعف والأكمل ۰ QE‏ 
والأنقص» فإذا GË‏ أن كان جوهر التمس - النفس الناطقة الانسانية لها قرّتان عاملة 
التاطقة جوهرا مشر شديد olas Y!‏ وعالمةء Ul‏ القرّة العاملة فأشرف ما يصدر 
لقبول الأضواء العقلية واللوائح الالهيةء فهذه ‏ عنها طاعة Ul, st‏ القرّة العالمة فأشرف ما 
التقس في حال الصفر لا يظهر منها هذه يصدر عنها معرفة الله . Q0 0114 YA)‏ 

الأحوالء EN‏ الفس الناطقة اّما تقوی على 
آفعالها بواسطة استعمال الآلات الجسدانيةء نفع 
ومثه الالات في حال الضخد uale OA‏ إسم 0 والسرور وما يفضى إليهما أو 
الزطوبات مستولية عليهاء فإذا كبر اال لل ) أحدمما. va)‏ 640۱۷۲ 

واستولت الحرارة الغريزيّة على البدن نضلجچت" 

تلك الرّطوبات Lb,‏ واعتدلت» فک 

تلك الآلات البدنية صالحة OM‏ تستعملها ىت راجح 

الس الانسانية» وإذا كانت النفس في La‏ آنا التفع المحض فوجوده ممكن معقول» بل 
جوهرها شريفة فعند كمال الآلات ادن موجود. والنقع الراجح كثير الوجودء 
تكمل معارفها وتقوى أنوارها ريعظم لمان والمصلحة الراجحة كذلك. (reor e‏ 

(o M CAU. الأضواء فيها.‎ 


نفع deu‏ 
- جواهر النقس الناطقة مختلفة بالماهيّة: فقد - UL‏ قولك (النصراني): إن عيسى عليه السلام 
رفع إلى et‏ وهو حي إلى الآن وإلى 
قيام الساعة. وكون محمد مدفونًا Ea‏ في 
3 بطن الارض: فذلك وان كان X‏ على 
الاستعداد لقبول الجلايا القدسية والأنوار أفضليّة عيسى من وجه واحد ES‏ دليل على 
لته فلا جرم فاضت de‏ من de‏ ينا مستد صلی الله عليه وسلم من 
الغيب تلك الأنوار على سبيل الكمال وجوه متعددة» وذلك أن أفضليته ما تعتبر 
والتمام» وهذا هو المراد بالیلم gall‏ .. بالنقع المتعدي لا بالتقع القاصره فعيسى 
ul‏ النفس التي ما بلقت في صفاء الجوهر عليه السلام وان كان في ذلك dedi‏ الرفيع 


فلا جرم كانت آ, 


تفع محض 

الا أن نفعه قاصر على تفهء ثم ما کفی 
ذلك حتی | حالته تلك Lee‏ لکفر 
التصاری حتی اتّخذوه A‏ 
عليه السلام فان موته ودقنه في الارض 
کفی أن یکون ie,‏ للعالمین SE‏ بلط على 
من أعرض عنه عذاب الاستتصال كما Hé‏ 
على الامم الذين اعرضوا قبلنا LS‏ كان 
بين أظهرنا حتى ِنْ زيارة فبره کل عام 
صارت دعوة منه بالنظر إلى من نظر إلى 
قبره» والتبرك لمن NE‏ بحرمه وحضرته 
(منظ ۰11 ۱۲) 


5 سنال‎ Lis 


qum 


نفع محض 
- ما الفع المحض فوجوده ممكن معقول. بل 
موجود. والنفع الراجح كثير الوچزد: 
والمصلحة الراجحة كذلك. (ك ۰۰۳ (b‏ 


تفل 
- إن الاتفال ما هي فنقول qz‏ والنافلة 
ما كان زيادة على الأصلء pu eun‏ 
أنفالاء ON‏ السلمین 1429 Hu‏ على سائر 
الامم الذين لم تحلّ لهم الغنائم» وصلاة 
التطوّع نافلة لأنها زيادة على الفرض الذي 
هو الأصل. (مفاه۰۱ ۰۱۱6 ۳) 


تفوس 

à‏ أحوال الفوس مختلفة في هذه الأحوال 
اختلانًا جوهريًا ذانيًا لا يمكن إزالته ولا 
تبديله» وإذا كان كذلك quel‏ من التقس 
الغليظة الجاهلة المائلة بالطبع إلى Juil‏ 
الفجور أن تصير Ux‏ مشرقةٌ بالمعارف 
الالهية والاخلاق Laut‏ ولا ثبت هذا 


AYA 


كان تكليف هذه اللفس بتلك المعارف اليا 
والأخلاق الفاضلة جاريًا مجرى تكليف ما لا 
" بهذا البيان: أن التعيد من 
سعد في بطن e‏ والققي من شقي في بطن 
uci‏ وان التفس الطاهرة بخرج WU‏ من 


us‏ قليل الغا والخيرء كثير 
والشّر. ۱٤١ cU)‏ £( 

- إن التفوس على ثلاثة آقسام: ناقصةء وکاملة 
لا تقری على تكميل cea‏ وكاملة تقوی 
على تكميل الناقصين فالقسم الأول العوام 
والقسم الثاني هم الأولياء والقسم الثالث هم 
الأنياء. (مفا۰۲۷ 6٩۰۱۲۵‏ 

S‏ النفوس على ثلاثة أقسام: فأعلاها درجة 
الجوجهين إلى العالم الالهي المستغرقين في 
تلك الأنوار الصمديّة والمعارف الالهية ... 
Eu‏ الرسطى هي النفوس التي لها 

العالمين» فتارة تترقى إلى العالم 

الأعلى بالعبودية والخضوع. وتارة تنزل إلى 
العالم الاسفل بسیب التدبير والتصرّف؛ وهم 

أصحاب الميمنة والمقتصدون. 

A‏ هم المتوجهون إلى العالم الأسفل» 

المتوغّلون في طلب li‏ وهم اصحاب 

الشمال والظالمون. (نفسء (YS‏ 


لتفات إل 
التفات إلى 


والدرجة 


نفوس ناطقة 

Ul -‏ الفوس الناطقة 65 الابدان كانت شرائط 
في حدوثها لانها كانت في جوهریتها غنية 
عن تلك المواد ولهذا لم تنطبع فيها اصلا. 


(مب۰۱ ۰۱94 0) 


- افق الاکثرون على b‏ النفوس | 


AY4 


البشريّة: جواهر مجرّدة عن الجسميّة: وعن 
الحلول في الجسمء إلا E‏ 
الایدان dt‏ سبيل التدبير والتصرّف 
(مطل۰۷ C5‏ 

نفوس ناطقة 


- إن التفوس الناطقة البشرية متساوية في التوع 
أي هي متساوية في تمام الماهية. (ش۲: 
۱ ۳ 

- آقول : العقلاء اختلفوا في 
البشرية هل هي مختلفة بالماهيّة أم لا؟ منهم 
من قال نها مختلفة بالماهية وان اختلاف 
آفعالها واحوالها لاجل اختلاف جواهرها 
وماهيّاتهاء ومنهم من قال إِنْها متساوية في 
الماهية واختلاف أفعالها لاجل اخختلافا 
أمزجتها. والمختار عندي (الرازي) هو o‏ 
الأول. (مفا۲۱ ۰۳۱ Qv‏ 


ol‏ التفوس الناطقة 


نفي واثبات 

- العقل ما استحضر ماهيّة اللفي والالبات الا 
وجزم بأنّه لا واسطة بينهماء فالمراد من 
الائبات كل ما له ox WV) es‏ 
نفسه» وباللفي ما gis Y‏ له ولا تمن له 
ولا تخشص له EN‏ في نفهء إذا عرفت 
هذا فتقول تلك الواسطة إن كان لها GA‏ 
وتخصّص بوجه ما كان داخلا في Uy‏ 
وان لم يكن لها ds‏ وتخضص اصلا كان 
داخلا في طريق النفي فثبت أنه لا واسطة 
پینهما. tA ob‏ ) 

- لا واسطة بين النفي والائبات. 
(ne‏ . 

- قال ol)‏ الصابوني) وکیف هذا الیان فقلت 
له (الرازي): dll‏ تقول السواد يصح أن يرى 


Cu) 


فهذه ELA‏ غير معللة بکونه سوادًا بل هي 
ile‏ بکونه موجودّاء فان كان کونه سوادّا 
عين کونه موجودّاء كان مورد اللفي والاثبات 
أمرًا واحداه ومن جوّزه كان UU‏ عن 
العقل. Ul‏ إن قلنا إن كونه سوادًا مغاير 
لكونه موجودًا فهذا OE‏ المتغايران إن Uis‏ 
موجودين لزم قيام العرض بالعرضء وهذا 
عندك مُحال باطلء وان كانا عدمين 
محضين» وهذا LA‏ محال لاله ejl‏ أن يقال 
السواد الموجرد عدم محض ds‏ صرف» 
وإن كانا لا موجودين ولا معدومين فهذا 
يقتضي إثبات واسطة بين الموجود والمعدوم 
وذلك هو المحال» Ub‏ ذكرث دليل الوجود 
في مسئلة الرؤية وكنت غافلا عن هذا المعنى 
ثبت ذاك» وحين قلت صحة 
ارز السراد ليست لكونه سوادّا بل لكونه 
موجر5ا مع أك ما عرفت التمییز بين هذء 

all‏ كنت قد جمعت بين النفي والاثبات 
على مورد cael‏ والعلم بفساد هذه القضية 
من أفوى العلوم الضرورية؛ وفقدان العلم 
الضروريّ يدل على فقدان العقل. (مناء 
QA‏ 


اوعن هذه all‏ 


m 
العکس: وحقيقته: انتفاء الحکم عند انتفاء‎ - 
على العموم؛ وعدم العکس وجود‎ ill 
الحكم مع انتغاء العلة» كما أن النقص وجود‎ 
)۲۰ ۰۲۲ a» المعنىء ولا حكم.‎ 
code المعلل‎ de التقض: وجرد ما‎ - 
)4 037 e تخلف الحكم عنها.‎ 


5 شي» موجود مشار إليها وهي لا 
تنقسم» ومتی كان الأمر کذلك كان القول 


بالجوهر الفرد لازمًا. UL‏ قولنا النقطة شيء 
موجودة يشار إليها لا تنقسم فهذا لا يتم الا 
ots‏ آمور. الأول: إن النقطة شيء موجود 


هذا متمق عليه إلا انا نقول الدليل عليه أن 
الخط متناه بالفعل: وإذا كان atm‏ بالفعل 
كانت نهايته موجودة بالفعل» ولا معنى 
للتقطة إلا نهاية الخطء فثبت DD‏ القطة 
يء عبارة 


موجودة بالفعل. فان قيل: نهاية الشي: 
عن انقطاعهء وانقطاع الشيء عبارة عن اله 
في وما بغي منه شيء ال وعدم ال 
كيف يكون Cl‏ موجودّا. قلنا: نحن نعلم 
بالضرورة Ob‏ المقدارین إذا تماسًا wp‏ 
يتماشان بطرفيهماء فلو كان طرف الشي» 
نفس العدم لكان معنى El‏ هو أن عدم 


هذا مماس pad‏ ذلك وهذا غير مقرل 
فعلمنا ol‏ طرف الشيء يستحيل أن يكون 
نفس العدم. ۲٠١ 0D‏ ۷) 

- النقطة لا يمكن أن تكون 
وكذلك الخط لا يكون قائمًا بذاته. (ش۰۱ 
(Yé F4‏ 


- النقطة شيء ذو وضعء لا جزء له: کلام 

مشتمل على قيود ثلاثة: القيد الأول: له 

Jt I‏ عليه: bi‏ الخط Li‏ يلقى 
. فلو لم تكن النقطة موجودة» 
لكان الموصوف بالملاقاة عدمًا محضًا. وه 
باطل في بديهة العقل. وبهذا يظهر فساد قول 
من يقول: النقطة لا وجود لها إلا في 
الوهم. UN‏ نقول: الملاقاة حاصلة في 
الأعيان. والملاقاة Gi‏ حصلت على النقطةء 


dl: ۴‏ ذات وضع. والمراد 
منه: ji‏ اله يمكن الاشارة الحسّية إليها. والعلم 
البديهي حاصل DU‏ طرف الخطء يمكن 


النقطة عبارة عن طرف الخط. فتقول: طرف 
الخط . إن كان فيه طول وعرض» فهو 
سطح. فلا يكون طرمًا للخط . وان حصل فيه 
الطول فقطء كان خطًاء ولا Gb oS‏ 
للخط. وإن لم Jan‏ فيه لا طول ولا 
A‏ كان غير منقسم | إذ لو كان 
نقسمًاء لكان أحد قسمیه مبايئًا عن الآخر» 
خلب الاشارة الحسّية. mmy‏ يكون مقدار 
ذلك المجمرع» أزيد من مقدار أحد نصفيه. 
يحصل الطول والعرض. والثالث: إن 
iii‏ عبارة عن طرف الخط . قهذا الطرف. 
إن كان منقسمّاء حصل فيه نصفان» ue,‏ 
لا يكون كل واحد من هذين النصفين» طرثًا 
للخط : بل طرف الخطء هو النصف الآخر 
منه. وحيتئلٍ الذي فرضناه بأنّه طرف الخطء 
ما كان i‏ للخط. وذلك محال. ثم إن 
ذلك النصف. إن كان منقسمًا عاد البحث 


موجود» مشار إليه بحسب الحن: غير 
منقسم. وإذا ثبت هذاء فنقول: هذا الشيء. 
تا أن يكون جوهرًا أو عرضًا. jet,‏ أن 
يكون عرضّاء فبقي أن يكون جوهرًا. ولا 


AY 


معنى للجومر الفرد إلا ذلك. 
۵ ۱) 


E 


نقلة 
- تقریر الحركة في الأين» 2 المسمّاة 
إعلم: الجسم ل في حير 

في ذلك js‏ لا de‏ 
التفاوت. وذلك ZN‏ نا أن يكون Le‏ 
Ub ed‏ أن لا يكون حاصلا فيه؛ ولیس بين 


لا لم بق في ذلك pe "MT‏ 
ذلك التمکن ما بقي في ذلك المكان كيا 
أنه لا واسطة بين هلين 
القسمين EN‏ وإذا ثبت هذا وجب أن يكوت 
حدوث هذا الحصول. وحدوث اللاحصول 
دفعة. ولا يمكن أن يكون ذلك de‏ یل 


کان, فثبت 


التدريج EN‏ وإذا عرفت هذا فنقول 
الجسم ما دام يكون حاصلا في ذلك Sedi‏ 
dp‏ لا يكون متحرّكًا. فإذا صار Y‏ حاصلا 
فيه فحدوث هذا اللاحصول اما يكون دفعة 
ففي الآن الذي هو أول آنات اللاحصول؛ لا 
à‏ وأن يكون قد حصل في جز آخر. ثم 
الكلام فيه كما في Les MA‏ يرجع 
حاصل الکلام إلى أن الحركة e‏ عن 
حصولات متعاقبة في أحياز متلاحقة. وهذا 
هو المراد من قولنا: الحركة عبارة عن 
الحصول الأول في الحيّر الثاني. وهذا كلام 
معقول مفهوم. (شرا QV‏ 

- اما قوله p‏ ): والحركة التي من أين 
إلى أين Las uni‏ فهذا منه إشارة إلى أن 


نکال 


هذه الحركة لست عبارة عن الحصول في 
ا الثاني: بل هي عبارة عن الانتقال من 
الأين الأول إلى الأين الثاني. 
CAR‏ 


Yu) 


cux‏ باثرها مستندة إلى die‏ الرسول 
فكل ما يتوف العلم بصدق الرسول على 
الملم به لا یمکن إثباته بالنقل والا لزم 
الدور . UT‏ الذي لا يكون كذنك JS‏ ما كان 
خبرًا بوقوع بما لا عقلا وقوعه. کان 
الطريق إليه gall‏ لیس إلاء وهو Up‏ العام 
كالعاديّات» أو الخاصّ كالكتاب (XL,‏ 
والخارج عن القسمين يمكن إثباته في الجملة 
باعل والنقل Uo‏ (مح» )١4:48‏ 


nes 


لیر ثقرة في ظهر النواة منها تنبت النخلة, 
Ma)‏ ۰۵۵ 1( 


نکال 

Ul -‏ النكال ... إله العقوية الغليظة الرادعة 
للناس عن الاقدام على مثل تلك المعصية 
واصله من المنع والحبس ومته التكول عن 
اليمين وهو الامتناع منهاء ويقال للقيد 
sot‏ وللجام JE‏ أيضًا نكل لما فيهما 
من المنع والحیس. (مقالاء 219117 

- التكال إسم لمن جعل نالا لغيره» وهو 
الذي إذا رآه أو بلغه خاف أن يعمل sde‏ 
وأصل الكلمة من الامتناع؛ ومنه النكول عن 
اليمينء وتیل للقيد نكل EM‏ يمتعء فالیکال 
من العقوبة هر أعظم حتى يمتنع من سمع به 


نکر 
عن ارتكاب مثل ذلك الذنب الذي وقع 
te‏ وهو في العرف يقع على ما 


يفضح به صاحيه ويعتبر به غبره» والله أعلم. 
(مفا۳۱ EY‏ ۱۳) 


NK 
النكر ما آنکرته العقول ونفرت عنه النفوس‎ - 
فهو أبلغ في تقبیح الشيه من الامر.‎ 

)۲۰ ۱۰۵ C) 


- النكف» يقال ما عليه في هذا الأمر من نكف 

ولا وكف. والنكف أن يقال له سوء» 
واستتکف إذا دفع ذلك السوء عنه. (مفا۰۱۱ 
Qi.‏ 


نمط 
- النمط ضرب من البسط . (ش۰۱ ۰۲ ۲۱۷ 


نمو 
- النمو عبارة عن ازدیاد الجسم في مقداره 
بسبب نفوذ أجزاء شبيهة به فيه» وذلك بقتضي 

اتصال النامي. (ش۰۱ Cat‏ 

- إذا ازداد الجسم بسبب إتصال جسم آخر به 
Up‏ أن تكون الزيادة مداخلة في أجزاء المزيد 
عليه أو ue‏ بطبیعته. Ub‏ أن لا تكون 
كذلك. فالأول هو النموّ وضده هو الذبول 


وربما يشبه ذلك بالسمن والهزال. (مب۰۱ 
9۷۳ 

نهار 

- النهار: وهو مذة طلوع الشمس. والليل فهو 


مدّة غروبها . ولا ثبت أن الشمس طالعة أبدًا 


على ael‏ نصفي الأرض» وغاربة عن التصف 


۸۳۲ 


الثاني منها ابذا. إلا أن أحوال طلوعها 
وغروبها بالسبة إلى نصفي الأرض مختلفةء 
بسبب كون الأرض كرة. لا جرم كان نهار 
كل موضع من الأرض غير نهار الموضع 
oo‏ وليل كل موضع» غير ليل الموضع 
الآخر. (مطلة. (o ٠٠١‏ 


ie 
)۲ 10 Ou) النهاية نهاية لذي التهاية.‎ - 


- النهاية إضافة عارضة للسطح. ( 


9۰۰ 


نهاية الشيء 
- نهاية الشيء عبارة عن حله وطرفه, 
(rt yf‏ 


a) 


تهج 
الهج الطريق الواضح. (ش۰۱ QV Y‏ 


3 6 النهي pue‏ الخبرء em‏ 
ds -‏ عليه الصلا والسلام: “لا 
B‏ * (سئن الترمذي» 

کاب A"‏ باب ما جاء في إكراه اليتيمة» 
D‏ ۰۱۱۰۹ 1۱۷ ۰ بلفظ E‏ 
في نفسها. وسنن الدار قطني» ves‏ 
التکاح» ۲۲۹/۳ ۰ بلفظ : لا تتکحوا الیتامی 
حتی تستأمروهن. ومسند أحمدء ۱۳۰/۲ . 
بلفظ "هي يتيمة ولا تتکج الا باذتها" رورد 
حدیث آخر "ل۷ تنکح البكر حتی تستأمر" في 
صحیح البخاري» کتاب الحیل). معناه لا 
تتکحوها إلى غاية استشمارٍها . Ul,‏ الثاني - 


Arr 


فكقوله - صَلَى لله عليه dos do‏ : لا 
تكح المرأةٌ المرأة ولا تكح des La‏ 
(محص۱: كف ۷) 
- الامر m Lb‏ ۰ والنهي طلبٌ 33i‏ فا 
كان النهي - - هو Li - galet del‏ 
(ovs oma Cub MESI‏ 
- صيغة p‏ - هي à ie‏ النهيء بل المرا: 
اد الامر بالشيء e NUN‏ من 
duh‏ الالتزام . (محص۰۱ ۰۳۳۹ 4) 
ظاهرٌ النمي m‏ (محص۰۱ [IT‏ 
gli‏ قد يراد منه التکراژ - وهو SE‏ عليه ر 
وقد يراد منه P‏ الواحدةٌ؛ كما يقرل 
الطبيبُ للمريض الذي شرب الدواء: "لا 
تشرب الماءء ولا تاکل اللحمٌ" - أي في 
(tiv‏ 


هذه الساعة . (محصاء 
- التهي لو De‏ على الفساد - u Ile d‏ 
Tm‏ أو بمعنا E‏ الوجهین 
-: فوجبٌ S‏ لا Bu‏ على SOC‏ 
(محص۰۱ ۰۸۸۸ ۲) 

tui -‏ عن الأشيايء (تا أ يكون Cg‏ عنها - 
على الجمع» أو عن الجمعء Lol‏ عنها - 
على CAN‏ أو عن ULL adl‏ النهي عنها - 
: أنْ dy‏ انناهي 
لا تفل مثا. ولا -o‏ 
فيكون ذلك موجبًا للخل عنهما أجمع. ثم 
تلك الأشياء التي اوجبَ E‏ عنهاء ان 


النهي . وا 


- عند من يجوز التكليفٌ بما Y‏ یطاق it;‏ 


- بیتها‎ me" pP E! P? 


في جواز db‏ النهي» رالا: 
مَنْ لا يجوّز تكليف ما لا بُطاق؛ 4 
يجري مجرى نهي الهاري من شاهق der‏ عن 
الصعود. Gl,‏ النهي عن الأشياء - على 
ل “لا تفعل 
هذا إِنْ فملت ذلك ولا تفعل ذلكَ إن فعلت 
هذا“ وذلك بان یک کل وا - منهما - 
مفسدة Xe‏ وجوو E‏ وهذا Ex‏ إلى 
ue‏ عن الجمع ب Gb.‏ هی عن 
Qa‏ - 5 منه شيئا 
الإنسانَ عن أن يفعلَ شيئاء Meus‏ بدلا عن 
غیروه A,‏ جم التمي عن يقصِد بو 
البدل؛ وذلك غير PORTE‏ 
عَنْ ان as‏ أحَدَهُمًا دونَ الآخرء لکن C‏ 

وهذا النهي جائرٌ - ]8 مک الجمع؛ 
وبر جاتر Yu‏ على dj‏ من لا يجوز 
de‏ ما لا LSU‏ رالله أعلم. dos)‏ 
لاحم 


- بين أن في تلك الآيا لأولي النهي» 
أي JAN‏ العقولء رترب أن Gb‏ مزية 
على العقل» رالتهي لا يقال لا فيمن له عفل 
يتتهي به عن القبائح . (مفا۰۲۲ ۰۱۳۲ (YY‏ 


تور 

- إن التور up‏ أن يكون جسمًا أو 
جسم والجسم محدث VA dis‏ 
مُخدثة. cuu)‏ ۱۵۰۱۲۲) 


- اعلم أن لفظ النور موضوع في اللغة لهذه 
الكيفية الفائضة من الشمس والقمر والنار 
على الأرض والجدران وغیرهما. ENT)‏ 
فا 


نوع 


Gl -‏ التور فهو عبارة 
nm onu‏ ۱۱) 


عن الهداية والمعرفة. 


ل أن یکون له D gets‏ 
فذلك pj‏ إن ss‏ 
تلك المادة إن كانت لمادة أخرى لزم 
التسلسل. (ش۰۱ ۰۰ ۳۷) 
- الجنس هو كمال الجزء المشترك. رالفصل 
هو كمال الجزء المميّز» pro‏ هر المجموع 
الحاصل من هذين الجز إذا ثبت هذا 
وجب أن يكون الفصل ممتارًا عن النوع. 
وامتبازه عنه ليس الا لاجل أن الفصل هو 
أحد هذين الجزءين فقط. والنوع هو مجسع 
الجزءين فيكون امتياز الفصل عن الع د 
عدمي. وهو عدم الجزء الآخر فلو| كان 
الامتياز بالقيد السلبي» يوجب التركيب» لزم 
أن يكون كل فصل مرب 
التسلسل. Ou»‏ ۲۰۰۷۷) 
اعلم: 9b‏ النوع يقال بالاشتراك لمعنین: 
آحدهما ما ذكره "الشیخ" (إبن سینا) ههنا . 
وهو النوع المضاف؛ ومثاله: الانسان 
والحیران. Li‏ آمران کلیان مقولان في 
جراب ما هو؟ والانسان آخصن من الحبوان؛ 
لا جرم كان الانسان Uy‏ بالاضافة إلى 
الحيوان. والثاني: النوع الحقيقي. وهو 
JE‏ المقول على كثبرين لا يخالف بعضها 
بعضاء الا بالعدد في جواب ما هو؟ وهو 
أيضًا کالانسان. dp‏ كي مقول على 'زيد 
و “عمرو" ولا یخالف آحدهما الآخر الا 
بالعدد. (شرا ۸٤‏ 4) 
- بيان النوع: المشهور أن الکلیات us‏ 


وذل ك بک 


۸۳4 


وهي: الجنس والفصل والنوع والخاصة 
والعَرَضْ. رالنوع الذي هو أحد هذه 
الخمسة: هو النوع الحقيقي لا المضاف SN‏ 
البحث ههنا عن الكلي الذي يكرن محمولاء 
والنوع المحمول هو النوع الحقيقيء Ub‏ 
المضاف À‏ موضوع لا محمول. QUE‏ 
۸۶ ۱۳ 

- يقال لفظ النوع على کل واحد من الحقائق 
المختلفة التي تحت الجنس (ل: 08 9) 

ي يقال عليه وعلى غير الجنس 


- إن كان النوع مضايفًا لشيء؛ ثم لم تكن 
الاضافة الجنية التي للمفروض جسًا له 
متعلقًا بذلك الشيء؛ فليس المفروض Le‏ 


لمر بجنس. مثل أنه: إن كان الضّعف يقال 
پالقباس إلى التصف: ثم فرض كثير 
الآضعاف جنا للضعف ولم Goo de‏ 
CELA ON‏ 

usb نوع‎ 


- النوع gu‏ هو gs‏ يحمل عليه des‏ 
غیره الجنس GB She‏ (۰۵ ۰ ۱۷) 


نوع ge‏ 
- التوع: إمَا أن لا یکون فوقه نوع وتحته نوع 
وهو النوع العالي. Ul,‏ أن يكون فوقه نوع؛ 
ولا يكون تحته ipu‏ وهو النوع السافل 
المستی بنوع الأنواع. Ub‏ أن يحصل فوقه 
نوع وتحته نوع وهو النوع المتوسط. Up‏ أن 
لا يحصل فوقه نوع ولا تحته نوع وهو مثل 
الوحدة والنقطة وسائر الماهيّات البسيطة 
واعلم: أن هذه المراتب ما تقع في النوع 


^re 


المضاف. Ul‏ النوع الحقيقي فليس له الا 


مرتبة واحدة. (شرا: ۰۸۵ ۲۳) 


نوع حقيقي 

- اعلم: JU, pull MI‏ بالاشتراك لمعنیین: 
أحدهما: ما ذکره "الشیخ" (إبن سينا) ههنا. 
وهو النوع المضاف: ومثاله: الانسان 
والحيوان» GS‏ آمران كليان مقولان في 
جواب ما هو؟ والانسان أخصنَ من الحبوان؛ 
لا جرم كان الانسان y‏ بالاضانة إلى 
الحيوان. والثاني: النوع الحقيقي. وهر 
الكلي المقول على كثيرين لا بخالف بعضها 
بعضّاء الا بالعدد في جواب ما هو؟ وهر 
أيضًا كالإنسان. JS dp‏ مقول على "زید* 
و one‏ ولا يخالف أحدهما DINAN‏ 
بالعدد. (شر۰۱ ۸٤‏ 5( 

- بيان النوع: المشهور ts ue SE‏ 
وهي: الجنس والفصل والنوع والخاصة 
والعَرفن. والنوع الذي هو أحد هذه 
الخمسة: هو التوع الحقيقي لا المضاف لأن 
البحث ههنا عن الكلي الذي يكون محمولاء 
والترع المحمول هو النوع الحقيقي: V‏ 
المضاف ep‏ موضوع لا محمول. (شرا؛ 
(1e Ao‏ 

- الكلي الذي يصدق de‏ على موضوعه تا 
أن لا يكون خارجًا عن الماهيّة أو يكون. 
والاول تا أن يكون تمام الماهية وهو التو 
الحقيقي » أو جزء الماهيّة. وهو ام 
تمام الجزء المشترك؛ وهو الجنسء أو تمام 
الجزء الم وهو الفصل. Cl‏ الخارج VB‏ 
أن يكون مختضًا بنوع واحد. وهو الخاصة 
أو لا يكونء وهو Dé‏ العام 


وهذا 


نوع متوسط 


ES ويبقى‎ d pl e mE 


- اکل لمقول في جواب ما MAP à‏ 
مقولاً على كنبرين مختلفين بالماهية وهو 
الجنس» أو بالعدد فقط وهو النوع الحقيقيٌ 
Gu‏ 


pl-‏ الحنيتن فهو e‏ الذي یکون مقولاً 


على أشياء غير مختلفة الماهيّة في جواب ما 
هو (ل: 1545) 
نوع Je‏ 


- النوع : لا أن لا يكون فوقه نوع emo‏ نوع 
وهو النوع العالي. Ul,‏ أن يكون فوقه نوع؛ 
لا يكون تحته نوعه وهو pel‏ السافل 
unu‏ بنوع الانواع. وإمًا أن يحصل فوقه 
نوع وتحته نوع وهو اللوع المتوسط. وا أن 
بقل 65 نوع ولا تحته نوع وهو مثل 
الوحدة والقطة وسائر الماهيّات البسيطة 
واعلم: BT‏ هذه المراتب ما تقع في الخ 
المضاف» Ub‏ النوع الحقيقيَ فليس له الا 


مرثية واحدة. (شراء ۰۸۵ ۲۱) 


- النوع: نا أن لا يكون فوقه نوع وتحته ipn‏ 
وهو النوع العالي. Ul,‏ أن 0,8 فوقه نوع؛ 
ولا يكون em‏ نوع» وهو Qu‏ الساقل 
المستی بنوع الأنواع. Ub‏ أن يحصل فوقه 
نوع وتحته نوع وهو النوع المتوسط. ولا أن 
لا aes‏ فوقه نوع ولا تحته نوع وهو مثل 
لنقطة یات البسيطة 


نوع مضاف 


المضاف. Ul‏ اللوع الحقيقي فليس له الا 


مرتبة واحدة. (شرا: ۰۸۵ ۲۳) 


- اعلم: أن اللوع يقال بالاشتراك لمعیین: 
أحدهما: ما ذکره "الشیخ" (إبن سينا) ههنا 
وهو النوع المضاف» ومثاله: الإنسان 
والحيوان» ul‏ أمران cds‏ مقولان في 
جواب ما هو؟ والانسان أخصن من ال 
لا جرم كان الانسان نوعا بالإضافة إلى 


الحيوان. والثاني: النوع الحقيقي. وهو 
الكلي المقول على کثبرین لا يخالف بعضها 
EET‏ بالعدد في جواب ما هو؟ وهو 


أيضًا کالانسان. dp‏ كلي مقول على "زید* 
و «عمرو" ولا يخالف أحدهما Shu‏ 
بالعدد. )11,2 ۵۸4 (o‏ 

بيان اللوع: المشهور uit Di‏ خمسة 
وهي: الجنس والفصل والتوع DE‏ 
LAS‏ والنوع الذي هر أحد هذه 
الخمسة: هو النوع الحقيقي لا المضاف BN‏ 
البحث ههنا عن الكلي الذي يكون محمولاء 
والنوع المحمول هو النوع الحقيقي, Ub‏ 
المضاف dp‏ موضوع لا محمول. (شراء 
0۳۷۳۰۸۰ 


نوع مضاف ونوع حقيقي 
- النوع المضاف والنوع ! 
عموم وخصوص. Ul‏ أن dh‏ المشاف قد 
يوجد خاليًا عن gen‏ 


الماهیات البسيطةء فان f‏ البسيطة 3 


۸۳۹ 


تکرن due‏ على أشخاص كثيرة بالعدد. فهي 
تکون Uy‏ حقيقيًا. ume‏ كونها Uy‏ 
Lua‏ والا لكانت داخلة تحت الجس. 
والداخل تحت الجنس مركب. فيلزم کون 
البسيط مركبًا. هذا خلف. )1,5 ۸ 4) 


نوم 

- إن النوم مائع للحواس الظاهرة عن أفمالها 
وقد يكون أيضًا We‏ للفس الناطقة عن 
أفعالهاء وذلك B]‏ اشتغلت النفس الناطقة 
بإعانة القوة الهاضمة على Las‏ الغذاء. 
(ش۰۲ ۳۱۰۱۳۳) 

- نقول التفس الانسانية عبارة عن qur‏ 
dote‏ روحانن Bl‏ تعلق بالیدن حصل ضوژه 
ele‏ الأعضاء وهو الحياة» فنقول اه في 
اوقت الموت ينقطع تعلقه عن ظاهر هذا البدن 
وعن_ياطنه وذلك هو الموت؛ وأما في وقت 
آلنوم db‏ ينقطع ضوژه عن ظاهر البدن من 
بعض الوجوه ولا ینقطع ضوؤه عن باطن 
soul‏ قبت أن الموت واللوم من جنس 
واحد إلا ن الموت انقطاع تام كامل والتوم 
انقطاع ناقص من بعض الوجوه» وإذا ثبت 
هذا ظهر أنَّ القادر العام الحكيم go‏ تعلق 
جوهر النفس بالبدن على ثلاثة أوجه: أحدها 
أن بقع ضوء النفس على جميع أجزاء البدن 
ظاهره وباطنه وذلك اد وثانيها أن يرتفع 
ضوه اللفس عن ظاهر البدن من بعض الوجوه 
دون باطنه وذلك هو النومء وثالثها أن يرتفع 
ضوء التقس عن البدن بالكلية وهو الموت؛ 
فبت أن الموت والنوم يشتركان في کون کل 
واحد منهما تیا للنفسء ثم يمتاز أحدهما 
عن الآخر بخواص Le‏ في صفات ie‏ 


۸۳۷ 


ومثل هذا التدبير العجيب لا يمكن صدوره 
لا عن القادر العليم الحكيم. SUUE)‏ 


(FY YA 


- إن co gU‏ والعمل Dub, je‏ 
أفضل من طاعة العلانية. CEU.‏ ۰۵ ۱۱) 

- ثبت أن الثية لا EN dis‏ عن الفعل؛ فيدعي 
ol‏ هذه EU‏ أفضل من ذلك العمل» وببانه 
من وجوه. E‏ المقصود من جمیع 
الاعمال تنوير القلب بمعرفة الله وتطهیره Le‏ 
سوى dl‏ والنيّة صفة القلب؛ والفعل لیس 
صفة القلب» وتأثر صفة القلب آقوی من 
تأثير صفة الجوارح في القلب. فلا gun‏ 
المزمن خير من عمله. وثانيها أله لا gem‏ 
للنبة إلا القصد إلى إبقاع تلك الأعمال Aes‏ 
المعبود وانيقادًا ad‏ وإتما يراد JUNE‏ 
لیستحفظ التذگر a Le ent‏ 
والقصد الذي في القلب بالنسبة إلى 
کالمقصود بالسبة إلى الوسيلة؛ ولا شك ii‏ 
المقصود آشرف من الوسيلة. رالثها أن 
القلب آشرف من الجسدء نفعله آشرف من 
ju‏ الجسد: فکانت الثيّة أفضل من العمل 
[LES]‏ 

- لا طریق إلى اکتساب المَيْل إلى الشيء الا 
باكتساب edel‏ ولست هي الا تحصيل 
العلم Le‏ فيه من المناقع» ثم هذا العلم لا 
يوجب هذا الميل إلا عند sis‏ القلب عن 
سائر الشواغل» فإذا غلبت شهوة التكاج ولم 
يعتقد في الولد غرضًا صحيحًا لا عاجلا ولا 
ofer‏ لا يمكته أن يراقع على E‏ الولد بل 


هداية 


هي إجابة الباعثء ولا باعث إلا الشهوة 

كيف بنوي الولد؟ فثبت أن الب ليست عبارة 
عن القول باللان أو بالقلب بل هي عبارة 
عن حصول هذا الميلء وذلك آمر gie‏ 
بالغيب فقد بتیتر في بعض الأوقات. وقد 
il‏ في بعضها . CEU‏ 6۲۹۰۲ 


Ala 


SL -‏ الهائة والقوس لا حقيقة لهما» بل هما من 
باب الخیالات. (شر۲؛ 4۱۱۱۲۰۱ 


هبة 

- اعلم OE‏ الهبة عبارة عن التمليك بغير عوض؛ 
QU Jur‏ مبالغة. إذا عرفت هذا فتقول الهبة 
Y‏ )تحصل الا من الله تعالى في الحقيقة؟ 
ولك ان الهبة لها رکنان آحدهما التمليك» 
والآخركبغير عوض» اما التمليك فلا يصح 
من العباد. (لو» ۱۲۳۲ ۳) 


هداية 
- لتحصيل الهداية طريقان: أحدهما طلب 
المعرفة بالدليل als‏ والثاني: 
الباطن والرياضة. ۰٩ CM)‏ 14) 
- الهداية إما أن pon‏ المراد منها الدّعرة أو 
اللالة ار تحصیل الملم فيهء رالاولان 
باطنان e ma GN‏ المكلفين» 
فوجب حمله على الوجه الثالث؛ وذلك 
يقتضي SU‏ الهداية والاضلال من الله تعالی 
Qiu)‏ 


Ul -‏ الهداية فالمراد Wu‏ السعادات الحاصلة 
بتجلي انوار عالم القدس والکبریاء في 


هدی 


com‏ البشرية وهذا هو السعادة الروحائية. 
(مفا۰۱۱ QE‏ 


- إن Magi‏ ليست Y]‏ من الله تعالی. ولا 
يمكن حمل Rd‏ الهداية على التمكن وإزاحة 
الأعذار ونصب الدّلائل. OM‏ كل ذلك كان 
حاصلا. فالهداية التي كان يطلبها (ابراهیم) 
بعد حصول تلك الأشياء لا ol i‏ تكون 
زائدة عليها. ۵٩ (TIU)‏ 6۱ 


2 تعالی عن Jul‏ الجتة bi‏ الوا p‏ 
és OX ul‏ (الأعراف (tn‏ وقا 
PES.‏ معنى GA‏ € 54 
dl ۳‏ اعطی القُدرة. وضم إليها ال 
الجازمة» pem Les‏ القُدرة وتلك الذاعية 
موجبًا لحصول تلك الفضبلة. dp‏ لو Duel‏ 
dll‏ وما خلق تلك الداعية لم (ak,‏ 
الأثر» ولو خلق الله الدّاعية المعارضة جك 
لسائر الدواعي الصارفة» لم SN are‏ 
أيضًا. UT‏ لما ale‏ المدرت. وخلق الداعية 
الجازمت. وكان مجموع القدرة مع الذاعية 
المعينة موجبًا للفعل كانت الهداية حاصلة في 
الحقيقة بتقدير الله. (مفا4 ۰۱ ۸۰ ۲۷) 


- اعلم dl‏ يشبه أن یکون Gé‏ عبارة عن 
تركيب القوالب والأبدان» والهداية عبارة عن 
إيداع القوى المدركة والمحرّكة في تلك 
الأجسام» وعلى هذا التقدير يكون JA‏ 
دما على الهداية. (مفالاك ۰24 ۲۸) 


- الهداية ليست إلا عبارة عن الدعوة وإيضاح 
الأدلة EN‏ تعالى قال في صفة محمد صلّی 
اله عليه وسلم: 4o‏ ليع Xe db‏ 
,€ (الشورى: (OY‏ (مغا۷ 
اتکی 


۸۳۸ 


هدی 

- في حقيقة الُدی: الهُدى عبارة عن الدلالة. 
(مفا۰۲ ۰۱٩‏ ۲۷) 

- في الهدی وجوه: أحدها المراد منه کل دلالة 
وبيان فیدخل فيه دلیل العقل وکل کلام dg‏ 
على نبيّ» وفیه تبیه على عظم نعمة الله تعالی 
على آدم وحواء فكأنه قال وان أهيطتكم من 
الج إلى الارض ad‏ آنعمت علیکم بما 
يؤدّيكم مرّة أخرى إلى الجتة مع الدوام الذي 
لا ينقطع. (مفا۳: QUON‏ 

- إن البيان هر الدلالة التي تفيد إزالة الشبهة 
بعد آن كانت: الشبهة حاصلةء فالفرق ان 
البيان fu‏ في أي معنی کان» Ul,‏ الهدی 
فهر بیان لطريق الرشد لیسلك دون طریق 
آلغن. Ul,‏ الموعظة فهي الکلام الذي يفيد 
الزیر Le‏ لا ينبغي في طريق الدين» 
فالحاصل 
res‏ الکلام الهادي إلى ما بنبغي في 
الدين وهو الهدى. الثاني: الكلام الزاجر 
Le‏ لا ينبغي في الدين وهو الموعظة. 
(مفاف ۰۱۲ ۲۱) 

- الهدی معروف وهو الدّلالة. 
(ut‏ 


أن البیان جنس تحته نومان 


Uu 


- الييّنة والهدی واحد. (VEU)‏ 0 ۲۷) 

- الهدی هو طریق النجاة والخلاص. (منا؛۲؛ 
QU IFA‏ 

- المراد بالهدی الدلالة. (مفاء ۰۲ ۰۱۷۷ QU‏ 

- إن الهدى هو الصراط المستقیم الموصل إلى 
الحق والضلال خلافه . (مفاه ۰۲ ۰۲۵۷ (VE‏ 

- الفرق بين الهدی رالذکری أن الهدی ما 
يكون دلیلا على الشيء ولیس من شرطه أن 
i‏ آخر كان معلومّا ثم صار du‏ 


Ar^ 


Ul,‏ الذکری فهي الذي يكوا 
أنبياء الله مشتملة على هذین القسمین بعضها 
دلائل في أنفسهاء وبعضها مذکرات لما ورد 


في الكتب الالهيّة المتقدّمة. YU)‏ 
0۱۷۷ 

هذا 
j| -‏ كلمة "هذا" في أصل اللغة للاشارة إلى 


الشيء الحاضرء والشيء الحاضر لا بكرن 
إلا شيئًا Eo‏ فكلمة هذا في اصل 
للاشارة إلى الشيء. pe TU)‏ 
- الهضيمة النقيصة؛ ومنه هضيم الکشح أي 
ضامر البطن ومنه طلعها هضيم أي DX‏ 
بعضه ببعض» ومنه انهضم طعامي. ANT)‏ 
QY M‏ 


هو هو 
إن الهو هر يستدعي الاتحاد من وجه 
والمغايرة من وجه آخر. QUY Oca)‏ 


هواء 

- الهراء الخلاء الذي لم تشفله الاجرام ثم 
جعل o,‏ فتیل: قلب فلان هواء B]‏ كان 
oe‏ لا ما٩۱ QE‏ 


هويّة الانسان 

- هوية الانسان لیس Ub ium‏ لم يكن 
جسمّا لم يكن من الامور التي يدرك الحمن 
ولا بالقوة التي يشبه Qoi‏ وما يناسبه من 
الخيال. (ش۰۱ ۱۰۱۲6 


colis‏ نکب هیئات 


الموجود الذي یتأثر ولا يؤثّر فهو الهیولی+ 
فقد Ro‏ عندنا أنَّ هيولى هذا العالم 
الجسماني هو الأجزاء التي لا تت 
غيرنا هيولى الأجام موجود ليس بمتحیّل 
وصورتها هي iudi‏ والحجميّة. إذا عرفت 
هذاء فتقول: تلك الأجزاء من حيث هي هي 
ولا باردة ولا رطبة ولا يابسة 
ولا مجتمعة ولا مفترقة. بل هي قابلة لهذه 
الصفات ولهذه الأحرال. وتلك الأجزاء 
uti‏ عند بعضهم est!‏ وليس فيها إلا 
مجرّد القبول والطاعة والانقیاد. ولمًا كان 
الوجود بإعطاء الجود لا يصح إلا من 
المرجود؛ وکان القبول Ju,‏ لا يحصل Np‏ 
ند حصول العدم» لا جرم JS‏ في الکتاب 
AN‏ “الله QA!‏ وأنتم 
عرفت هناء فقول: إن الوجود أشرف من 
لدم Lal‏ السبب كان أشرف الموجودات 
المؤثر الذي لا ce‏ وهو الله سبحانه 
وتعالى» وأخشها JEU‏ الذي لا بزثر وهو 
الهیرلی 


GO ux) 


بئات النفس 

- كما Sp‏ أحوال البدن في الجمال والصحة 
على اقسام ثلاثة: أحدها الفائق في الجمال 
والصحةء والثاني المتوسطء والثالث القبيح 
والمريض» والاول والثاني ينالان من السعادة 
العاجلة قسطًا وافرًا أو معتدلا أو یکونان من 
أهل السلامة. فكذا حال النفس في هيآتها 
ثلائة: أحدها الغاية في كمال العلم وحسن 
الخلق» والثاني الخالي عن العقائد الحقة 
والباطلة والأخلاق الجيّدة والرديئة» والثالث 


الموصوف بالاعتقادات الباطلة والأخلاق 
الرديئة. فالقسم الأول ينال السعادة العظمی؛ 
والقسم الثاني فهو من أهل السلامة ونيل حظ 
ما من الخیرات الاجلة. والقسم الثالث 
صاحب الشقاوة الکبری. (ش۰۲ LAT‏ ۲۳) 


الهيئة: والمراد من الهيتة: الصفة. وعلی هذا 
التقدیر فكل عرّض نهو هيئة من الهیثات 
والدلیل على e‏ ما ذکرناه: نك تعلم Bi‏ 
العَرّض محصرر في ثلائة أقسام: ما بقتضي 
القسمة وهو الكقية. وما يقتضي النسبة وهو 
المفرلات XL‏ وما لا qu‏ لا قسمة 
وهو الكبفبة . Lb‏ ذكر لفظ AH‏ 


ولا نسبة 


والسبة داخلان تحت y, E hd‏ لما 
احتيج بعد ذكر لفظ الهيئة إلى التنصيص على 
إخراج ما يقنضي القسمة والسبة. وإذا كان 
كذلك فهذا du‏ على أنّ لفظ الهيئة يتناول 


جميع الأعراض. فعلى هذا لفظ الهيئة ولفظ 
p"‏ ولفظ الصفة يقرب من أن يكون 
ألفاظًا مترادفة. فصار قوله كل RA‏ إلى کل 
صفة وکل عرّض. (شراء ۱۰۱۰۹ 


- ]6 الهیات النفسانية قد تکون مبادی لحدوء 
الحادثات في الابدان مع کون التفس 79 
لها. (ش۰۲ Que‏ 


Af 


هیولی 
- إن الاتصال الجسمي موجود في محل وهو 


المستی بالهيولى. OUS‏ ۱۷ء Q‏ 


- ان الهیرلی Mus Y‏ عن الصورة. OUS‏ 
44( 

- إن الهيولى لا تنفرد عن الجسمية. (ش۰۱ 
۲۳۹ 

- إن الهیرلی إنما تكون SUNT‏ إليها لاجل 
الصورة الجسمية المقارنة لها. (ش۰۱ 
۳۱۹۳۹ 

- | الهیولی إمَا أن یکون شيئًا له وجود أو لا 


يكون كذلك. فان لم تكن لها في نفسها 
وجود» امتنع كونها جزءًا من ماهيّة الجسمء 
5N‏ المعدوم لا يكون جزءًا من الموجود. 
کان كان لها في نفسها وجود dd‏ يصدق 
عليها ها موجودة il‏ ويصدق عليها 
uil‏ ,قابلة للصور والأعراض 
qe‏ 


v» 


- إِنَ do!‏ من حيث هي هي موجود مجرّد 
نتم أن يكون boy‏ 


nci‏ ی فتکون 
الجسمية من حيث آنها هي. جسميّة بالفعل» 
ومن حيث انها هي» قابلة للحصول في الحيز 
والشكل بالقوة. فهذه الجسمية شيء واحد 


في 


مع أنْها بالفعل في وجود نفسهاء وب 
سائر الصفات. (شر۰۳ 037 ۸) 
- فساد القول بالهيولى: هو أن الهیولی هو 
الشيء الذي Jui‏ والانفصال. 
Vis‏ عبارة عن کون الجسمين وا 
في حیزین بحيث لا Galen‏ الث. 
والانفصال عبارة عن وقوعهما في حيّزين 


۸:۱ 
dos Ve‏ ثالث. فنقول: الاتصال 
والانفصال کل منهما لا يعقل الا للشيء 
الذي يكون مختضًا بالحیّل وحاصلا في 
المكان والجهة. وكل ما كان كذلك فهر 
جسم فلو كان للجسم هيولى لکان 
ذلك الهيولى عين الجسم. وذلك محال 
فکان إثبات الهیولی للجسم محالا. (شر۳ 

OYY 
لما عرف حدوث الجسم عرف لا محالة‎ - 
هيولاء لو كانت قديمة‎ OY حدرث هيولاه؛‎ 
لکانت في الازل قابلة للصورء لأنّ قابليتها‎ 
لها لازمة لماهيتهاء ولو حصلت القابلية في‎ 
93 الأزل لكان المقبول صحيح الوجودء‎ 
على‎ ge القابلية نسيبة» وإمكان النسب‎ 
جال‎ VU إمكان المنتبين» لكنّ المقبول‎ 
ممتنع الوجود في الأزل فكانت القأبلية‎ 
کذلك. فكان القابل كذلك. فكان الكل‎ 

QUA (p) كذلك.‎ 

- الهيولى dus Y‏ عن الصورة الجسمية 
tél‏ أيضًا لا dis‏ عن صورة آخری 
Qo or‏ 

oj -‏ الهیولی لا تتقرّر بالفعل الا مع ال 
Ge or)‏ 

- إما Bi‏ تکرن الصورة de‏ لهیولی أو الهبوا 
de‏ للصورة: أو تكون كل واحدة منهما de‏ 
للاخری أو لا تکون واحدة منهما de‏ 
للأخرى. (ل۰ ۰۵۳ ۲۱) 

QV etu) الهیولی قابل.‎ - 

- القابل من جهة d‏ بالقوة قابل ue‏ هیولی؛ 
ومن جهة أنه بالفعل حامل uM‏ موضوعا 
بالاشتراك اللفظي بینه وبين الذي هو جزء 
رسم الجوهر وبين الذي هر في مقابلة 


(ل» 


هیولی 


المحمول» ومن حيث کونه مشترکا 
الصور ES‏ مادة وطينة» ومن حيث أنه آخر 
ما بتهي إليه التحليل یی 5p Lt‏ 
معنى هذه اللفظة أبسط من أجزاء المركب» 
ومن جهة dl‏ أؤّل ما qii‏ منه التركيب 
unl‏ عنصرًاء ومن حيث اله أحد المبادئ 
الداخلة في الجسم UV‏ 
(Moon‏ 

الجرهر V‏ أن يكو في المحل وهو الصورة 
أو یکرن محلا وهر الهيولى أو o‏ من 
الصورة والهيولى وهو الجسم. ( 
[mz‏ 


D 


5 الهیولی قابلة للصورة. Up‏ أن یکون 
كونها قابلة تلصورة: عين تلك الذات؛ أو 
pl‏ زائد عليه. والأول باطل. لان ذات 
Jui‏ جرهر قائم بالنفس» والقابلية io‏ 
نة فوجب التغاير. وإذا ثبت التغاير. 
idis‏ هذا القبول لا يجوز أن يكون عدميًا 
لأنه نقيض اللاقبول» وهو عدم ونقيض 


العدم: وجود. فيثبت: أن القبول صفة 
موجودة» مغايرة لتلك الذات. (مطل4» 
[n‏ 


بق جمهور العفلاء» على أن هذه الاجسام 
العظيمة المحسوسةء لا بد لها من هيولى. 
الا eg!‏ اختلفوا في أن تلك الهيولى ما هي؟ 
ul‏ القائلون بإئبات الجزء الذي لا يتج 
اتفقوا على أن مادة حصول هذه الأجسام 
هي تلك الأجزاء التي لا Ub es‏ 
القائلرن بحدرث الجراهر s‏ فقد 
تفقوا على dl‏ تعالی يخلق هذه الجواهرء د 
يؤلفهاء ثم يركبها . 2 
هذه الأجسام العظيمة. Ul,‏ القائلون بقدم 


هیولی 
هذه B uem‏ فقد اختلفوا. منهم من قال 
لها كانت » واقعة في الخلاء» من 
الأزل إل إلى الوقت الذي جمعها الله. وخلق 


منها هذا العالم. ومنهم من قال: لها كانت 
مجتمعة. ثم له تعالى فرّقهاء fas‏ بعضها 


عن البعض. وجعل بعضها فلك وبعضها 
ثارًا وهواءًا وغيرها. ولفظ القرآن مشعر 
في قوله تعالى: X»‏ 3 

JG‏ مک 

۰ ولفظ أول التوراة مشعر 


بالقول الأول. فهذا dg‏ 
کل من قال: إن السموات رالارض Xanh‏ 
بسبب التركيب والشکل. قديمة بحسب 
الهيرلى. COUR.‏ 1۹۹ 4) 


هو الذي اختاره 


enu‏ في الك اسل حمل م 
والمختار عندي (الرازي): أن القول بإثبات 


الهیرلی - بهذا التفسير - باطل. Le)‏ 
QT‏ 

احتخ القائلون بإثبات الهیولی على صحته من 
وجوه: الحجّة الأولى: وهي التي عليها 
Les (Oum‏ يصولون: أن قالوا: ثبت 


بالدليل أن الجسم البسيط شيء واحد في 
نقسه» كما أنه واحد عند الحنّ. Sl,‏ القول 
بتركيب الجسم من الأجزاء التي لا Ves‏ 
باطل. سواء كانت تلك الاجزاء متناهية x‏ 


AEY 


غير متناهية. وهذا هو المراد من کون الجسم 
Le‏ | عرقت هذاء فنقول: الجسم في 
تفه متصل. ولا شك di‏ قابل للانفصال 
فتقول : قابل هذا الانفصال. U]‏ أن یکرن هو 
الاتصال. أو غيره» والاوّل باطل. BV‏ 
القابل يجب أن يبقى مع القبول. والاتصال 
لا یفی EN‏ مع الانفصال. فامتنع أن يكون 
القابل للانفصال هو الاتصال. فلا à‏ من 
الاعتراف بوجود شيء سوى الاتصال. یکون 
لهذا الانفصال الطارئ» ولذلك 
الاتصال الزائل» es‏ ثبت: أن الجسم 
مرب من الاتصال» ومن شيء آخر dé‏ 


ذلك الاتصال. وهو المطلوب. (مطلاء 
(vn.‏ 
Ju‏ (إبن سینا): "الجسم لا شك di‏ موجود 


بالفعل. ولا شك أنه فابل للصور 
والاعراض. والشيء الواحد لا یمکن أن 
Host‏ في الفعل ولا في القرّة ما . بناء 
على أن البسيط لا یصدر عنه أثران» فوجب 
کونه En‏ من جزءین. آحدهما: عنه له 
القزة. والثاني : عنه له الفعل . والذي عنه له 
igi‏ هو الهيولى. والذي عنه له الفمل هو 
الصورة» فوجب کون الجسم e‏ من 
الهیرلی والصورة" . (مطل1» (OY‏ 

- الموجود الذي یتأثر ولا يؤثّر فهو "الهیولی" 
وقد عرفت في کتاب "الهیولی" : أن هیولی 
العالم الجماني. هي الاجزاء التي لا Vez‏ 
وعند الفلاسفة: هیولی عالم الأجسام موجود 
ليس (gent‏ وصورتها هي الحجميّة 


ولا ZR‏ فهو الهیولی 
فقد صح عندنا أن هیرلی هذا العالم 


۸۳ 


الجسماني هو الاجزاء التي لا Ge‏ 
غیرنا هیولی الاجسام موجود لیس eme‏ 
وصورتها Roe ied‏ 
هذاء فتقول: تلك الاجزاء من حيث هي هي 
ليست حارّة ولا باردة ولا رطبة ولا يابسة 
ولا مجتمعة ولا مفترقت. بل هي قابلة لهذه 
الصفات ولهنه الأحوال. وتلك الاجزاء 
uri‏ عند بعضهم الهيئات: وليس فيها إلا 
مجرّد القبول والطاعة والانقیاد. D,‏ كان 
الوجود بإعطاء الجود لا يصح إلا من 
الموجودء وكان القبول والتاثر لا يحصل الا 
عند حصول العدم؛ لا جرم قبل في الكتاب 
الإلهي: “الله الغني وأنتم ال 
عرفت هذاء فتقول: إن الوجود أشرف من 
m‏ ولهذا السبب كان أشرف Bab pe pt‏ 


di‏ عرفت 


À‏ الذي لا يزثر ور 
الهیرلی. (نفس: QT‏ 


هیولی آولی 
- الهیولی الاولی. فعند بعضهم: هي الاجزاء 
التي لا تتجزاء وعند آخرین: ذات قائمة 


بنفسها jeu‏ فيه الجسمية فيتولّد من ذلك 
القائم وذلك القبول: ذات الجسم. (مطل7: 
(ra‏ 


هيولى خالية 
- ان الهيولى الخالية إذا لم تكن مشارًا إليها 
ولم تكن في حير Ses‏ إستحال أن تحصل 
ین عند حلول الجسمية فيها لان 
حصولها فيه على التعيّن لو كان للجسمية أو 
ما يلازمها وجب حصول كل الأجسام فيه 


هيولى الكل 


وان كانت لأمر غير لازم لجسميته أمكن 
حصول الجسمية عاريًا عن ذلك المخصّص» 
dh‏ يجب أن لا يحصل في حير ER‏ 
Gies)‏ 


هیولی الصناعة 

- هيولى السناعة. فهي کل جسم يعمل see‏ 
وفيه للصانع صنمة. کالخشب للنجارین: 
والحدید للحادین “والتراب والماء 
والغزل للحاكةء والدقيق للخّازین. 
هذا القياس فكل صانع لا بد له من جسم 
يعمل منه وفيه: صنعته. قذلك الجسم هو 
الهیرنی لذلك الشيه. راما الأشكال 
والنقرش التي يعملها الصانع في ذلك الجسم 
تي الصور. Ju)‏ ۵ ۱۰) 


هيولى الطبيعة 

تار الطبيعة: فهي الثار والهواء والماء 
والارض. وذلك bi‏ كل ما تحت فلك القمر 
من الکائنات أعني المعادن والنبات والحيوان 
Ul‏ يتكوّن من هذه الأربعة» والیها يستحيل 
عند الفساد. Qe CJ‏ 


هيولى العناصر 
- هيولى العناصر ليست de‏ لصورها. 
EU‏ 


au) 


هیولی الكل 

- هيولى الكل: فهو الجسم المطلق الذي منه 
يحصل جملة العالم الجسماني - أعني 
الأفلاك والكواكب والأركان الأربعة 
والمراليد الثلاثة. Jl)‏ ١ء‏ ) 


هیولی مجردة 


هیولی مجرّدة 

- یستحیل أن تکون الهیرلی المجرّدة نقطة وإلا 
لکانت النقطة قائمة بذاتها لکن ذلك محال. 
AUD‏ ۲۰۳۹ 


هیولی وصورة 
- لما ثبت ob‏ الهیولی والصورة متلازمان 


Aff 


Dies‏ وعدمًا. فاما أن تکون الهیولی محتاجة 
إلى الصورة من غير عكسء أو الصورة 
محتاجة إلى الهيولى من غير عكس» أو تكون 
كل واحدة منهما محتاجة إلى الأخری: أو لا 
تكون ولا راحدة منهما محتاجة إلى 
الاخری. (ش۰۱ ۰4۷ QN‏ 


و 


واجب 
- اعلم: أن ثبوت المحمول للموضوع؛ انا أن 
يكون على سیل الوجوب» أو على سبيل 
الامتناع» أو على سبيل الامکان. وهو أن لا 
يكون واجب الثبوت لذلك الموضوع» ولا 
واجب العدم له. والأول هو الواجب؛ 
والثاني هو الممنتعء والثالث هو الممكن 
ثم نْ الممكن بحسب الذات قد يكون دائم 
الثبوت. وقد يكون GS‏ الثبوت. وقلا 
يكون متساوي الثبوت» وقد يكون El‏ 
الثبوت» وقد يكون دائم العدم. 
QV WA‏ 

- اعلم : أن المعتاد العشهور في الکتب: تفسیر 
الواجب بما یکون ضرورتي الوجود. ثم 
الضروري قد یکون ضروريًا دنه وقد يكون 
ضروريًا لا دائمًا. فلا أدري ما الفائدة في 
تعيين هذا الاصطلاح؟ (شر۳: ۰۸۷ (Y‏ 

- الواجب: ما IS‏ تاركه بتركه HI‏ على 
بعض الوجوه. كما SE‏ الواجب في 
العقليّات: هو الذي يلزم من فرضه معدومًا: 
محال في العقل. (۰2 ۰۲۶ ۱) 

- إِنّ الواجب قد یکون Cel,‏ لذاته وقد یکون 
ly‏ لغیره. QU OY! OC)‏ 

- وقوع لفظ الراجب على الواجب بالذات 
والواجپ بالغیر بالاشتراك gi‏ 


God 


3» 


ie) 
ج‎ 


- أما db ots‏ زعم أن ما علم الله dl‏ يكون 

فهر واجب» وما علم d‏ لا يكون فهو 
ممتنعء والواجب والممتنع غير مقدور. 
[uu‏ 


- (لراجب) ينقسمٌ إلى "معن" الى 


واجب بذاته 
- إن الواجب بذاته هو الذي تکون ذاته كافية 
في حصول الوجود. (شر۰۳ ۲۰۸۸) 


وب بغيره 

- الواجب بغيره هو الذي لا نكون ذاته كافية 
في حصول الوجود؛ بل لا بد من شيء آخر 
[ay a‏ 


واجب على الأعیان 

- الراجب على الاعبان: هو ما يستحقٌ 
السکلف بتركه Ri‏ مطلقاء غير ملفت فيه 
إلى غيره من المكلّفين. (۰2 ۰۲۷ QV‏ 


واجب على الكفاية 

- الواجب على الكفاية: هو الواجب الذي 
یتحق المكلّف بتركه ال مشروطًا 
بإعراض سائر المكلفين عن القيام به. فكل 
ما كان على هذه الصفةء فهو الذي يكون 
على حال» لو اعترض AR‏ على فعله» 
استحق العقوية» على بعض الوجوه. وهو 
إعراض غيره من المكلفين. فهذا هو الواجب 


Ato 


واجب لذاته 


على الکفاية. وما ذکرنا من de‏ الواجب 
المطلق» یشمل هذه الأنواع کلها. i)‏ 
[AL ra‏ 
واجب لذاته 


أن بقال 


am n‏ معا 
یکون En‏ في نفسه لا یکون موجودا 
لا یکون موجودًا استحال احتباج غ 
في الوجودء فد الامکان pes‏ إلى شيء 
uis‏ فذلك المُعيّن zb‏ 
الممكنات Gp‏ أن لا يكونء لا جائر oi‏ 
يكون من الممكنات وإلا لكان إمكان ذل 
الشيء يحوجه إلى نفسه» des‏ إيكون 
موجدًا لنفسه. وکل ما كان al le pe‏ کان 
Cel‏ لذاته» فيكون الممكن لذاته AA,‏ 
وهو محال» ولما بطل أن يكون ذلك الشي 
من الممكنات ثبت أنه واجب لذاته 


8 
$ 


الامکان یحوج جمیع الممکنات إلى آلموجود 
الواجب لذاته. فیکرن الراجب لذاته هر 
المبدأ لرجود جمیع العمکنات وهو 
المطلوب . C‏ ۰۲۳۸ ۱۷) 
- إن كل ماهية متركبة عن آمور فانها مفتقرة إلى 
كل واحد من أجزائها غيرهاء فكل ماهية 
متركبة فهي مفتقرة إلى غيرها. وا 
إلى غيره فهو ممكن. فكل ماهية متركبة فهي 
ممكنة. ولا شيء من الواجب لذاته بممكنء 
فالواجب لذاته لا يكون مركبًا اصلا. (ش۱: 
Me t4‏ 


à -‏ تعالى ليس بجسم OY‏ كل جسم ففيه كثرة 


ما افتقر 


Aft 


ولا شيء من الواجب لذاته فيه کثرة آما 
الصفری فبيانه من وجهین الأول أن کل جسم 


فإنه pis‏ بحسب | إلى الاجزاء 
CARE)‏ 
- الموجود إن لم یقبل العدم فهو الله سبحانه 


وتعالی. وهو الواجب لذاته. وان قبل العدم 
فهر الممکن لذاته. وهو U|‏ أن لا یکون في 
مرضوع وهو الجوهر» أو في موضوع وهو 
[SED‏ 
- لا آدري ما الذي حمل "الشيخ' (إبن سينا 
على أمثال هذه التطویلات العارية عن الفائدة 
في مثل هذا الكتاب الصغير (عيون الحكمة)؟ 
فالواجب أن يقال 
الشيء مع قطع النظر عن وجودها وعدمها 
كرو جود الموجد وعدمی Up‏ أن تكون تلك 
AQUI‏ لما هي هي موجبة للرجودء فيكون 
هو الواجب لذاته أو للعدم فیکون هو qu‏ 
naro‏ لا يوجب لا الوجود ولا العدم» 
فیکرن هو الممكن لذاته. وهذا کلام مضبوط 
معقرل. )2 Y‏ 4۱۹۰۸۸ 


إا إذا اعبرنا ماهيّة 


- الواجب لذانه هو الذي تكون حقيقته كافية 
في وجوده. QUART T)‏ 

الواجب لذانه أو قبله فهو الممكن لذات 
وكل ما يقبل الوجود والعدم لذاته كان قبوله 
لهما على السوية إذ لو كان أحد الجانبين 
أرجح فذلك الجانب مع ذلك القدر من 
الرجحان إن كان مائعًا من كان واجبًا 
لا ممكنّاء وان لم يمنع من القیض قمع ذلك 
القدر من الرجحان يصح عليه الوجود ثارة 
والعدم آخری. QUA «i‏ 

- اعلم أن کونه تعالی مفزع الخلق الما 36 
لاجل أن الموجودات على قسمين واجبة 


۸:۷ 


لذواتها أو ممكنةء GE‏ الوا لذاته فهو 
الحق سبحانه وتعالی لا غير» لأنه لو فرض 
شینان كل واحد منهما واجب لذاته لما 
اشترکا في الوجوب» ولتباينا بالتعيين؛ وما به 
المشاركة عين ما به المبايئة فيقع التركيب في 
ذات كل واحد منهماء وکل مرگب db‏ مفتقر 
إلى غیرهه وكل مفتقر إلى غيره فهو ممكن 
لذاته» فلو كان واجب الوجود أكثر من واحد 
لكان كل واحد منهما ممكتًا لذاته» وذلك 
محالء فثبت أن واجب الوجود لذاته واحده 
وكل ما سوى ذلك الواحد ممكن لذاته: وكل 
ممكن لذاته فهو محتاج؛ فا ما سوى الحق 
سبحانه وتعالى فهو محتاج إلى الحق سبحانه 
وتعالى في ذاته وصفاته» وفي جميع 
(ضافاته؛ وإذا عرفت ذلك ظهر أنه bee‏ 
وتعالى مفزع الحاجات؛ ومن عنده أت 
الطلبات. (لوء CE 1١۹‏ 


كل موجود فهر لا واجب لذانه» Ub‏ 
لذاته. وثبت Bb‏ الواجب لذاته ليس 
الواحدء وثبت b‏ كل ممكن لذاته فهر 
محتاج إلى الواجب لذاته» فهاهنا يلزم ét‏ 
بن الواجب لذاته غنيٌ عن كل ما سواه من 
جميع الوجوه؛ Do‏ كل ما سواه db‏ محتاج 
إليه من جميع الوجوهء وإذا كان كذلك لزم 
القطع oU‏ ذلك الواحد الواجب لذاته مك 
جمیع الموجودات ومالكهاء ومليكهاء 
ومالك مُلكهاء وفي يده ملكوتهاء سبحانه هو 
الله الواحد القهار. (لوء ۲۰۱۸۹) 


يقال واجب الوجود لذاته» وما كان راجا 


واجب لذاته 


آمر آخر سواه» فلم يكن بقاؤه صفة قائمة به 
ug)‏ لمعم 

- الشيء الواحد لا يكون واجبًا لذاته ولغيره 
OY oo ogo) `‏ 

- الواجب لذاته لا يترگب عن غيره. seo‏ 
(le ۷‏ 


- الواجب لذاته لا بترگب عنه غیره. (محء 
[0v‏ 

الواجب لذاته لا یکرن وجوده زائدًا على 
e) a‏ ۱۵۷ ۲۰) 


- الواجب لذاته لا يجوز أن یکون وجوبه زائدًا 
qu) ae‏ ۵۸ ۷) 

- الواحپ لذاته واجب من جميع جهاته 
6٩۰۵۹ ig)‏ 

لراجب لذانه لا بصخ عليه العدم 
Go Lo‏ 


c») 


الواجي لذاته يجوز أن تعرض له صفات 


ذاته (A04 e)‏ 
- ان الواجب لذاته لیس إلا هو cQ)‏ وکل ما 
EUM‏ محتاج إلى المزن 
فيلزم S‏ كل ما سواه فهو محتاج إليه» وهو 
GE‏ عن كل ما سواهء فوجب أن يكون هو 

آشرف الموجودات. (مطل۰۱ ۰۳۷ ۱۰) 

- إِنْ الوجود آشرف من العدم» والواجب لذاته 
لا يقبل العدم VUE‏ فهو موجود لذاتهء 
وبرجرده يحصل الوجود لكل موجود: بل 
وجوده كالمتافي للعدمء Ul,‏ كل ما سواه 
dp‏ ممكن لذاته» والممكن لذاته إذا نظر إليه 
من حيث هو هوء وجد غير موجودء وکل ما 
سواه SE‏ اعتبر من حيث هو هوء لم يكن 
موجودًا. وهو سبحانه إذا اعتبر من حيث هو 
هوء فهو الموجود. (مطل۰۱ YA‏ ) 


واجب لذاته 


- لا شك في وجود موجود» وکل موجود فان 

أن تکون حقيقته مانعة من قبول العدم» Ub‏ 

أن لا تکون. فالارل هر الراجب لذاته. 
هو الممكن لذاته. des‏ لا بدّ من 
الاعتراف برجود Db muy ep‏ کل 
موجود. فهو U]‏ واجب لذاته Ub‏ ممکن 
لذاته» ينتج أن في opt‏ ما موجود 
واجب الوجود لذاته. Ub‏ موجود لذاته 
ممکن لذاته. إن كان الأول فهو المطلوب 
وان كان الثاني فقول الممكن لذاته لا يترججح 
أحد طرفيه على الآخرء الا pit‏ وذلك 
et I‏ إن كان واجب لذاته فهو المطلوب 
وان كان ممكنًا لذاته عاد التقسيم الأول فيه 
فإمًا أن يتسلسل أو يدورء Las‏ محالان» 
Ub‏ أن ues‏ إلى أن يتهي إلى مرجد 
واجب الوجود لذاته وهو المطللونا 
gba‏ ۷۲ 5) 


- لو تسلسلت الأسباب والمُسيّبات إلى “غير 
النهاية» لكانت تلك الجملة من حيث نها 
جملة ممكنة. ولكان كل واحد من آحاد تلك 
الجملة أيضًا ممكنّاء وكل ممكن» فلا di‏ 
من سبب مغاير له» فلهذه الجملة سبب مغاير 
لها من حيث M]‏ تلك الجملة» ومغاير لكل 
واحد من آحاد تلك الجملة: وكل ما كان 
مغايرًا لجملة الممكنات» وكان مغايرًا لكل 
واحد من آحاد الممکنات؛ فهو ليس بممکن: 
وکل موجود لیس ممكنّاء فهر واجب لذاته 
وهو المطلوب» قثبت. بهذا الطریق: وجوب 
انتهاء جملة الممکنات إلى موجود واجب 
الوجود لذاته وهو المطلوب. (مطل۱: 
[A FAT‏ 


- إذا فرضنا الأسیاب As‏ متسلسلة: إلى 


AEA 


غير النهاية» فالموجود هتاك ليس إلا آحاد 
تلك الذواتء والا کون بعضها ULL‏ 
بالبعضء UE‏ آحاد الذوات فهي بأسرها 
ممكنة الوجود. فلو دخلت في الوجود من 
غير مور يؤر قبهاء كان هذا قرلا [Cz‏ 
الممكن لا لمزثره وهو محال Ul‏ تعلق 
بعضها بالبعض فهي أحوال اعتباريّة عارضة 
لتلك الذوات؛ والعارض للشيء مفتقر إلى 
المعروض: رمعروضات هذه ig V‏ لیست 
إلا تلك الآحاد» وهي بأسرها se‏ فهذه 
الأحوال الاعتباريّة والإضافيّة مفتقرة إلى أمور 
هي ممكنة الوجودء HU‏ إلى الممكن 
أولى بالامكان. فهذه الأحوال الاعتباريّة 
بأسرها ممكنة الوجود» إذا عرفت هذا 
فتقول: b‏ تلك الآحاد بأسرها ممكنة الوجود 
لذأواتهاء واستناد بعضها إلى بعض أحوال 
1 عارضة لتلك الآحادء وهي بأسرها 
ایشا ESS‏ الوجود» فجملة هذه الموجودات 
ممكنة الوجود في ذواتهاء وممكنة الوجود في 
جميع اعتباراتهاء والممكن لا بد له من مؤثر 
يؤثر فبه» ويجب کون ذلك المؤثّر مغايرًا 
لهاء على ما ثبت ol‏ كل ممكن فلا بد له من 
مزثر فيثبت di‏ جملة هذه الممكنات مفتقر: 
إلى Za‏ مغاير لهاء والمغاير لكل الممكنات 
لا يكون ممكنّاء فثبت افتقار جملة الممكنات 
إلى موجود يؤثّر فيها ويكون ذلك مغايرًا 
لمجموعهاء ولكل واحد من آحادهاء رذلك 
هو الموجود الواجب لذاته» وهو المطلوب. 
Quaere‏ 


١لطم(‎ 


- الشيء LI‏ أن يكون Gels‏ لذاته» أو ممتنعًا 
لذاته» أو ممكنًا لذاته. ما الواجب لذاته فاّه 
حق محض لذاته. وأمًا الممتنع لذاته فهو 


^f^ 


باطل محض لذاته» Ul,‏ الممکن dé cub‏ 
لا يترجّح وجوده على عدمه إلا بایجاد 
موجدء ولا P‏ على وجرده إلا 
بإعدامه معدم» فعلی هذا الممكن إذا عد من 
حيث هو هو B‏ يكون CU gae‏ بمعنی أنه 
ليس له استحقاق الوجود والعدم من ذاته 
وإذا كان كذلك. JS‏ ممكن فهو من حيث 
إنه هر هو باطل. وهالك. ولهذا قال - 
سبحانه - de ve X»‏ إلا €um‏ 
(القصص: (A‏ ولما كان كل ممکن فانه 
یکون ممكنًا aM‏ وکل ممکن فانه من حيث 
هو هو یکون باطلا ٠ Guy‏ لزم أن ما n‏ 
الحق سبحانه - فهر مالك رلهذا 
السبب قالوا: لا موجرد في الحقيقة لا الله 
(مطل ۰۳ [Uni‏ 


القدیم ما أن ous‏ واجبًا لذاته» أو مک 
لذاته. فان كان Gi,‏ لذاتع امتنم. عليه 
العدم . ON‏ المراد من الواجب لذاته ما 956 
حقيقته غير فابلة للمدم. وما كان کذلك. 
ce‏ العدم عليه. Ul,‏ إن كان ممكنًا نذاته» 
فنقول pO‏ 
وذلك المزثر: U]‏ أن يكون فاعلا مختاژا؛ 
Us‏ أن يكون موجبًا بالذات . والاول باطل 
ON‏ الفاعل المختار هو الذي یفعل بواسطة 
القصد. والقصد إلى تكوين الشيء حال بقانه 
محال. بل القصد إلى التكوين: اما يمكن 
إا حال Up code‏ حال حدوثه. وعلى 
التقديرين» فكل ما يقع بالفاعل ‏ فهر 
حادث. والقديم ليس بحادث. فامتتع إستاد 


القديم إلى الفاعل المختار. sé)‏ 
(MT ۷‏ 
- اعلم: أل الموجود: إِمَا أن يكون Ceo‏ 


dre واجب‎ 


لذاته Ub‏ أن o,‏ ممكنًا لذاته. Ub‏ 
الواجب لذاته فهر الله je‏ جلاله. es‏ 
él P‏ يجب أن یکون؛ Y‏ 


یکون قائمًا بالغير. رالقائم olv] Net‏ 


یکون متحيّرّاء Ub‏ أن لا یکون dE.‏ 


والقائم بالغير. SEU]‏ يكون قائمًا بالمتحيز 
وا أن يكون قائمًا بغير المتحيّر. فهذه أقسام 
أربعة. (مطللاء ۰۷ ) 

= الموجود ما واجب Us d‏ ممکن 
لذاته. آما الواجب لذانه فواحد فیکون کل ما 
سواه ممكنًا لذاته. والممکن لذاته لا يوجد 
إلا بایجاد الراجب لذاته. وکل ما سوی 
of‏ فهو اما حصل بإيجاد الحق وتکوینه 
ovt)‏ 4۰۱۷۲) 


- إن الموجود اما أن يكون غنيًا عن المؤثر أو 
گر فان كان Ge‏ عن المؤثّر فهو 
الموجود الواجب لذاتهء db‏ لا معنى 
للواجب إذاته إلا الموجود الذي لا حاجة به 
إلى غيره. وان لم يكن غا عن المزثر فهو 
cpu‏ والمحتاج لا X‏ له من QE‏ 
إليه» وذلك هو الصانع المختار. (مفاواء 
104( 


واجب مضيّق 

- الواجب المضيّق: هر الفعل الذي لو آخلی 
المکلف زمانه Up ud Aa‏ بالوضع أو 
بالعارض» SEE Gt‏ المفروض الذي لا 
یفضل زمانه المقدّر cele‏ والصلاة المفروضة 
في آخر وقتها؛ وان كان تعيين هذه بحسب 
الحال والوقت. وذلك لموجب الوضع 


La‏ الاستحقاق. وکالفانتة إذا تذگرها من 
كان El‏ بتأخیرها . )3 ۰۲5 ۲۵) 


واجب مطلق 

- الواجب على الکفایة: هو الواجب الذي 
Gare‏ المکلف بترکه qui‏ مشروطًا 
پاعراض ساثر المکلفین عن القيام به. فكل 
ما كان على هذه الصفةء فهر الذي يكون 
على حال» لو اعترض المکلف على فعله: 
استحق العفوبة» على بعض الوجوه. وهو 
إعراض غيره من المكلفين. فهذا هو الواجب 


على الكفاية. وما ذكرنا من de‏ الواجب 
المطلق» يشمل هذه gp‏ كلها. )4 
QN‏ 

واجب موسع 

- الواجب الموسّع: هر الفعل الذي ems‏ 
تارکه پترکه بعينه: الذم - على HN‏ 
لك ۰۲۷ (o‏ 

واجب الوجود 


- واجب الوجود معناء أله الموجود الذي لا 
يقبل العدم. D‏ ۰۲۱۸ ۲۳) 
واجب الوجود يستحيل أن یکون نوعًا تحته 
آشخاص لأن آشخاص النرع الواحد إنما 
تتکثر إذا كانت مادية ... ولما 
الأشياء الواجبة أن تکون got‏ استحال أن 


استحال في 


يكون الواجب نوعًا تحته أشخاص. (ش۰۱ 
(ro YA‏ 


- واجب الوجود إذن غير منقسم اصلا. 
(ش۱ ۲۰۹ ۴۷( 

- قال dp‏ سينا) فواجب الوجود لا يشارك 
شيا في معنی جني ولا نوعي فلا بحتاج 


Aes 


إلى أن یتفصل عنها بمعنى فصلي أو عرضي 
بل هو یتفصل بذاته» فذاته ليس لها ie‏ إذ 
لیس لها جتس ولا فصل. AD‏ 
QA‏ 

- الصانم الواجب الرجرد غير مختلف النسب 
إلى الأوقات والاشیاء الكائنة عنه كوتًا أوليًا . 
(ش ا ۲6۱ ۳( 

- إن واجب الوجود يستحيل أن يصدر عنه أكثر 
من معلول واحدء وذلك المعلول الواحد لا 
يمكن أن يكون جسمًا أو Gee‏ ولا لكان 
de‏ لسائر الممكنات وقد بطل ذلك» فلا بد 
وان يكون المعلول الأول جوهرًا Ua‏ وان 
يكون سائر العقول بتوشط ذلك العقل ol,‏ 
تكون الأجسام بتوشط تلك العقول. (ش۰۲ 
4( 
sn ali‏ إمَا أن يكون بالفعل من جميع جهاته 
واعتباراته - وذلك هو راجب الوجود 
والجواهر المجرّدة الروحانيّة - Up‏ أن يكون 
بالقزة من كل الجهات. وذلك محال. Yb‏ 
لكان بالقّة في كرنه بالقّة. pes‏ جرا 
وذلك محال. UL‏ أن يكون بالفعل من بعض 
الوجوه» وبالقوة من سائر الوجوه. ux)‏ 
(uet‏ 


- إن واجب الوجود لكونه واجب الوجود لیس 
بعرض لا كل عرض محتاج إلى المح ولا 
شيء من الواجب لذاته محتاج. (ل» 
CN‏ 

- (واجب الوجود) ليس بمادة ولا صورة لأنّ 
کل واحدة منهما مفتقرة إلى الأخرى ولا 
اشيء من الواجب بمفتقر. (ل: ۸۷ CE‏ 

- (واجب الوجود) لا یقبل 3 
هو هو إن كان كافيًا في ثبوت شيء أو عدمه 


لاه من حيث 


۸۰۱ 


وجب أن يدوم ذلك الثبوت أو العدم بدوام 
ذاته. (ل۰ Co «AV‏ 

- (واجب الوجود) أزلي آبدي EN‏ من حيث 
هو هو موجود فیکون موجوتًا أبدّاء وله لو 
قبل العدم لتوقف وجوده على عدم سیب 


الوجود) à‏ في ذاته فرد إذ لو كان 
لكان مفتقرا إلى جزئه وجزؤء er‏ 
فیکون مفتقرًا إلى الغير فيكون ممكنًا. iJ)‏ 
Qr AV‏ 
- واجب الوجود واحد إذ لو كان أكثر من 
واحد لکانا مشترکین في الوجوب ومتباينين 
في التعيّن وکل واحد منهما مرگب لا فرد 
AY J)‏ ۱۷) 
(واجب الوجود) ليس بمتحیّز 9M‏ كل xu»‏ 
منقسم بحسب RISE‏ على ما ثبت .في نفي 
الجزه وينقسم بحسب الماهية الی/ اناد 
والصورت ولا شيء من المتفم بفرد. sd)‏ 
AY‏ 14( 
(واجب الوجود) لا يمكن تعریفه لا تعريف 
الشيء بنفسه محال لامتناع کون العلم به 
Cie‏ على العلم به ولا بجزنه ON‏ الفرد لا 
جزء له» فلا يمكن 
[qi‏ 
(واجب الوجود) ليست ماهيّته المعيّنة نفس 
الوجود SN‏ الوجود من حيث Kb‏ هو إن 
اقتضى أن يكون عارضًا للماهية وكل وجود 
كذلك» وإن اقتضى اللاعروض وكل موجود 
كذلك. (لء ۱4۰۸۸ 
- (واجب الوجود) لو je‏ في ذاته صفات 
لكانت تلك الصفات إما واجبة لذاته فيكون 


1 


یغه بجزئه ولا بالخارج 


واجب الوجود 


واجب الوجود أكثر من واحد أو RR‏ 
لذاتها فتكون واجبة به فتكون ذاته فاعلة لها 
وقابلة لهاء وذلك ممتع EN‏ الفرد لا یکون 
قابلا وفاعلا ممًا. (۰۵ ۰۸۹ ۲) 


- إن التغيّر في صفات واجب الوجود محال. 


Gu) 

- واجب الوجود يعقل ذاته لاله مجرّد عن 
المادة فتکون له ذاته. id)‏ 4۲۰۰۱۱۱ 

< واجب الوجود هو البرمان على الكل ولیس 
شيء غیره یکون برهانًا علیه. (مب۰۱ 
OY ۳۳۴‏ 

- مدر العالم إن كان واجب الوجود فهو 
المطلوب. وان كان جائز الوجود إفتقر إلى 
It‏ آخره Up‏ أن يدور أو يتسلسل أو ينتهي 
إل واجب الوجود وهو المطلوب. (محء 
at‏ 
إن واچ الوجود واحد بمعنى أن ماهینه غير 
مركبة من ote VI‏ وبرهانه à‏ كل مركب 
dp‏ مفتقر ) إلى تحقق كل واحد من 
آجزانه وجزؤه غیره» وکل مركب فهو متقرّم 
بغیره» والمتقزم بغيره لا يكون متقوّمًا ب 
فلا يكون 055 وقد بيّنا بالبرهان أله «ess‏ 
واذا ثبت dt‏ تعالى في s‏ واحده فهذا 
الأصل له لازمان: أحدها أن واجب الوجود 
واحد بمعنى أله ليس في الوجود شيئان کل 
واحد منهما واجب لذاته إذ لو فرض ذلك 
لاشتركا في الوجوب وتباينا في col‏ وما 
به المشاركة غير ما به المباينة» فیلزم کون 
كل واحد منهما في ذاته مرکا من sole‏ 
وقد بيا أنه محال. اللازم الثاني أله لما 
امتنع في حفيقته أن تكون مرک من جزأين 

امتنع كونه متسه DN‏ كل متحيّز فهو 


«sl 


واجب الوجود لذاته 


iue de اد الترکیب‎ es 
LS ليس بمتحيّر امتنع‎ : 
الجهةء لاه لا معنى للمتحيّر الا ما يمكن أن‎ 


يشار إليه إشارة me‏ وإذا ثبت أله لير 


بمتحيّز وليس في الجهةء امتنع أن يكون له 
أعضاء وحركة وسكون. (مفالاء 6۱۸۰6 
اعلم Bi‏ الحق هر الموجوده والموجود 
قسمان: قسمٌ يقبل العدم وهو حق يمكن أن 
يصير باطلاء وقسم لا يقبل العدم فلا يمكن 
أن يصير باطلا وذلك هو الحق الحقيقي. 
وإذا كان واجب الوجود لذاته Sr‏ 3 
يقبل العدم كان أحق الموجودات بان يكون 
طا هو هر وکان ES‏ الاعتقادات: وأحق 
الاذکار بأن یکون حًا هو اعتقاد ثبرته وذکر 
وجوده» ثبت بهذا أن وجوده هو الحا 
الموجودات واعتقاد وجوده D Sp‏ 
الاعتفادات. وذكره بالثناء والالهية usd,‏ 
هو الحق في الأذكار. )82( 76۸ 
- واجب الوجودء وهو الذي لا يكون وجوده 
بموجد ومنه كل وجود. (مفا٩۰۲‏ ۲۶۰۱۷) 
- إن واجب الوجود لذاته عام الفيض. 
OETA‏ 


"m 


واجب الوجود لذاته 
- واجب الوجود لذاته وهو الله سبحانه 

وتعالى؛ وأمًا الموجود الذي تکون حقیقته 

من حيث هي هي قابلة للعدم فهو MÀ‏ 
بممكن الوجود لذاته وهو بحسب القسمة 
العقلية على ثلاثة آفسام: المنحیّز: والحال 
في المتحيّزء والذي لا يكون مت 
Ye‏ في المتحير. Ver ob‏ 


- مرادنا من قولنا واجب الوجود لذاته الموجود 
الذي یکون (Meu, Gd, nay Mana‏ 


A6Ÿ 


وهذه صفات تکون im Y‏ للماهیّات فلا 
تکون واجبة لذواتها. QE ۰۳۹ OD‏ 


الاستدلال على وجود واجب الوجود بإمكان 
الذوات فنقول: لا شك Bb‏ الحقائق 
والماهيّات موجودة. وكل موجود Up‏ أن 
تكون حقيقته قابلة للعدم أو لا تكون كذلك» 
فان لم تقبل حقيقته العدم لما هي هي كان 
ذلك الموجود هو واجب الوجود لذاته وهو 
المطلوب۰ فإن كانت حقيقته قابلة للعدم 
فنقول كل موجود تكون حقيقته قابلة للعدم 
dU‏ تكون نسبة حقيقته إلى الوجود والعدم 
على السوية. وكل ما كان كذلك لم يكن 
وجوده b‏ على عدمه الا eg el‏ وذلك 
المرجح لا بد وأن یکون موجودّاء ثم ذلك 
ez di‏ إن كان ss‏ عاد الکلام فيه ویلزم 
bl‏ الدور Ul,‏ التسلسل» وهما محالان فلا 
x‏ من الانتهاء إلى واجب الوجود لذاته 
Qo tuyi‏ 


واجب الوجود لذاته: ومعناه الحقيقة التي لا 
تكون قابلة للعدم بوجه من الوجوه. واعلم 
أن القدم غير الوجوب. فالقدم هو الدوام من 
الأزل إلى الابد. Ub‏ الرجوب فهر نفي 
قابلية العدم» واعلم أله ليس في الأسماء 
الواردة في التسعة والتسعين ما يشعر بهذا 
sus go: el sus À eM‏ 


کون me‏ مستقلًا بذاته» وذلك هو کونه 
واجب الوجود لذاته. (لوء ۰۳۵۹ (Y‏ 


البحث عن معنی فولنا: ]0 واجب الوجود 
لذاته: إعلمء أله يمكن تفسیره بأمور ثلاثة: 
أحدها 


أنه الذي يستحق الوجود من ذاته 


Aor 


وانیها: أنه الذي لا يقبل العدمء أو أله 

الذي لا يصح عليه العدم. وثالتها: 

وجوده de‏ سبب منفصل فهذه وجوه 

(مطل۰۱ ۱۲۸۱ ۳) 

- قولنا واجب الوجود لذاته. وذلك يفيد À‏ 
يستحقّ الوجود من ذاته المخصوصة. ولذاته 
المخصوصة» وقریب من هذا Rl‏ قولنا 
پالفارسية : "خداي" أي بنفسه وجد. وذلك 
هو اللفظ المطابق لقولنا: واجب الوجود 
لذاته. (مطل۳ (E ۲٤۷‏ 


- الذي بزثر ولا Je‏ اف نهر الله 
وتعالی . والدلیل Wide‏ 
للاته. وکل ما كان Cel‏ لذاته کان واجب 
الوجرد في جمیع صفانه السليية وائبوتية, 
والدلیل عليه : أن ذاته المخصوصة إن EX‏ 
كافية في حصول ذلك الایجاب. أو أذلك. 
eua‏ يلزم أن يدوم ذلك الایجاب: gs‏ 
السلب بدوام ذاته. فحينئٍ يمتنع وفوع 


واجب 


في شي» من صفاته وان لم تكن ذانه كافية 
في حصول ذلك الايجاب وذلك ub‏ 
duod‏ يتوف حصول ذلك الایجاب: وذلك 
السلب على اعتبار حال الغير» ولا شك SL‏ 
هويته موقوفة على حصول ذلك الايجاب أو 
ذلك السلب والموقرف على الموقوف على 
الغير. موقوف على الغير. والموقوف على 
: ممكن لذاته فواجب الوجود لذاته» 
ممكن الوجود لذاته هذا خلف. فثبت: أن 
الحق سبحانه وتعالی؛ واجب الوجود لذاته» 
وواجب الوجود في کل صفاته BR‏ 
والسلبيّة وکل ما كان «ais‏ فهو لا يقبل 
Cet eve) EN‏ 


الأثر من الغير 


- قولنا *واجب الوجود Ie]‏ ومعناء أذ 


واجب الوجود لذاته 


هي الموجبة لوجوده» وكل ما 


كل ما كان واجب الوجود d‏ 
وجب أن يكون قديمًا USE‏ ولا ینعکس؛ 
فليس كل ما كان us‏ أزليًا كان واجب 
الوجود cell‏ لأله لا یمد أن يكون الشيء 
معلا dé (Xd xh de‏ يجب كونه 
5j‏ 64 بسبب de as‏ كذلك» فهذا 
الشيء يكون أزليًا أبديًا مع d‏ لا یکون 
واجب الوجود (dI‏ وقولهم بالفارسية 
"خداي" معناه أله واجب الوجود ad‏ لاد 
قولنا "خداي" كلمة مركبة من 
الفارسية إحداهما: خود Lay‏ 


في 
ذات الشيء 
ومعتاه 
بای فقولنا "خداي" معناه dl‏ بنفسه جا 
رم SU]‏ إلى أنه بنفسه وذاته جاء إلى 
آلرجرد لا بغيره» وعلى هذا الوجه فيصير 
ed e‏ "خداي" أنه «MJ‏ كان 
موجودًا. (ACA OU)‏ 


cà‏ وحقيقته والثانية قولنا "آي" 


کل مرجود فهو U|‏ واجب الوجود لذاته» 
Uls‏ ممکن الوجود لذاته. وراجب الوجرد 
لذاته واحد وهو الله سبحانه وتعالی وما سواه 
ممكن وکل ممكن فلا یمکن دخوله في 
الوجود إلا بایجاد الله تعالی وتكوينه» 
والوجود نعمة» فالایجاد إنعام وتربية 
(مفا۰۱۲ Qoo‏ 


أمَا القسم الأول (من الموجودات) وهو الذي 


لذاته كان واجب 
الوجود من جمیع اعتباراته OM‏ ذاته 
المخصوصة إن كفت ذلك الایجاب وذلك 


واجبات 


السلب. دام ذلك الایجاب وذلك الب 
لدرام «b‏ وان لم 
حصول ذلك السلب وذلك الایجاب على 
اعتبار حال الغير» وتوف هويّته على 
حصول ذلك الایجاب أو ذلك السلب: 
والمتوقف على المتوقُف على الغير Ape‏ 
على الغير» فحقيقته الموصوفة متوثقة على 
ذلك الغير الخارج» والمتوقف على الغير 


ممكن لذاته. والممكن لذاته لا يوجد الا 
بإيجاد الواجب لذانه. وللإيجاد تأثير فهو من 


غيره؛ كان قائمًا بنفسه. ومن حیٹ Du d‏ 
في كل ما سواه ويوجد كل ما يغايره Mj‏ 
elis‏ لغيره» والقائم بذاته المقوّم لغيره يكون 
في أعلى درجات القيام بالذات؛ Det‏ 
یکرن بهذه الصفة هو صفة الیرم لانه|مبالقة 
من القيام فثبت أنه لما كان الحق هو ARI‏ 
vie‏ لا fs‏ كان Lay aee US‏ 
QV‏ 


واجبات 

- اعلم OE‏ الواجبات على قسمین: حقرق الله 
تعالی. وحقوق العباد: Ul‏ حقوق الله تعالی 
فمبناها على المسامحة S‏ تعالی غني عن 
العالمین. وأما حقوق العباد فهي التي يجب 
الاحتراز عنها . (مفاا» ۱۲۳۷ 0) 0( 


واحد 
- في بیان أن صانع العالم سبحانه وتعالی 
واحد ... الاله هو الذي ي 
المقدورات. ولو فرضنا ألهين واراد آحدهما 
حركة زید والآخر سکونه Up‏ أن يحصل 
المرادان وهو محال أو لا يحصل مراد واحذ 


Aot 


Les‏ وذلك SN «te CAT‏ المانع لكل 
واحد منهما عن حصول مراده ليس هو مجرّد 
کون الآخر قادرّاء بل حصول مقدور الآخرء 
p‏ لا que‏ حصول مراد هذا إلا إذا حصل 
مقدور ذلك ولا يمتنع حصول مراد ذلك الا 
إذا حصل مقدور هذاء فلو حصل مراد کل 
واحد منهما لحصل مقدور كل واحد متهما» 
Led‏ يرجع هذا القسم الثاني إلى القسم 
الأول وقد ét US‏ محال؛ أو يحصل مراد 
أحدهما دون الآخر وهذا أيضًا محال. (أر» 
OF ۲۱‏ 
إن الواحد من جميع الوجره لا يفعل إلا فعلا 
واحدًا إلا عند تقدد آلات كما في افعال 
النفس الناطقة أو عند تعدّد المواد كما في 
العقل_الفعال. Li,‏ الله تعالى فهو المبدأ 
الجميع الممكنات فلا تكون مؤثّريته بواسطة 
f‏ آر مادة فظهر الفرق. (ش۰۲ ۵۵ CA‏ 
عم OT‏ الراحد قد يُراد به نفي الکثرة في 
الذات» وقد يراد به نفي Lait‏ والند. (لوه 
QM‏ 


- اعلم الفرق بين الواحد والاحد من 


وجوه. الاول: أن الراحد اسم لمفتتح 
العددء فیقال: واحدء DX, dU,‏ ولا 


يقال أحدء cott]‏ ثلائة. والثاني 
في النفي e‏ من واحد؛ e‏ ما في الدار 
واحد؛ بل coU] ua‏ ما لو قال ما في 
الدار أحد بل فيها إثنان؛ كان خطأ. الثالث: 
إن لفظ الواحد يمكن جعله وصمًا لاي شيء 
أريد؛ Res‏ أن يقال: رجل واحدء وثوب 
ولا m‏ وصف شيء في جانب 
الإثبات بالأحد إلا الله الاحد+ فلا يقال 
رجل uml‏ ولا ثوب أحد؛ فكأنه تعالى 


: إن أحدًا 


del 


Aca 


استأثر بهذا النعت. أما في جانب النفي؛ فقد 
يذكر هذا في غير الله فبقال. ما رایت Sel‏ 
الأحد والواحد كالرحمن والرحيم» قد 
يحصل فيه المشارکت. وكذلك الأحد قد 
اختمن به الباري سبحانه» UT‏ الواحد فحصل 
فيه المشارکة. ولهذا السبب لم یذکر الله 
dm‏ لام التعريف في أحدء فقال: D‏ 

e s‏ (لاخلاص: ۱) وذلك لأنه 
Js 0 ad abe‏ 
معرفة» فاستغنى عن التعريف . 
آخر: وهو أن يكون قوله Ab‏ (الاخلاص: 
)١‏ مبتدا وأحد خبره؛ فله خبران أحدهما 
قوله اللهء والآخر قوله أحد؛ والغرض من 
ذكرك أحد على سبيل التنكير» التذكير والتبیه 
على كمال الوحدائيّة. (لوء ۳۱۳ (o‏ 


وفيه وجه 


- إن الواحد لا يصدر عنه إلا الواحد. Ap‏ 


"٩۰ 
^4 RD والواحد: والاحد. قال تعالی:‎ - 
هر له‎ E وقال:‎ Qr «لبترد:‎ 55 


EST‏ «لاخلاص: ۱) واعلم. أن الواحد 
قد يراد به تفي الكثرة في ذاته» وقد يراد به 
نفي الضدّ والند. (مطل ۰۳ ۰۲۵۵ ۲۰) 

- الالفاظ المشتقة من الواحد. هي هذه: 
cae ME‏ والوحید» والتوحبد. فقولنا: وحده: 
لا شريك له. UE‏ الاحد. 
القرآن. وهو Oo‏ 
(الاخلاص: ۱) والفرق بين الواحد والأحد 
من وجوه: الاول: الواحد اسم لاوّل 
العدد یقال: واحدء إثنانء ثلائة. ولا يقال 
cou] el‏ ثلائة. والثاني: إن أحّا في 
pe A‏ من الواحدء يقال: ما في الدار 
واحد بل اثنان. Ul‏ لو قالوا: ما في الدار 


واحد 


ul e عموم‎ ré dp ael 
لفظ الراحد يصخ جعله وصمًا لاي شيء‎ 
أن يقال: رجل واحدء وئوب‎ ges آرید.‎ 
وصف شيء في جانب‎ a واحدء ولا‎ 
الاثبات بالاحد: الا الله الاحد.‎ 
- فكاله‎ ael ولا ثوب‎ aed أن يقال رجل‎ 
سبحانه - قد استأثر بهذا النعت في جانب‎ 
الثبوت. آما في جانب النفي فقد يذكر هذا‎ 
uit في حق غير اللهء فيقال: ما رأيت‎ 
فالأحد والواحد: كالرحمن والرحيم.‎ 
فالرحمن قد اختصن به الله - سبحانه - ولا‎ 
يشاركه فيه غیره» وأما الرحیم فقد تحصل فيه‎ 
به الله‎ Gal قد‎ ca» VE وکذلك‎ cas undi 
سبحانه - ولهذا السبب لم پذکر لام‎ - 


التعريف في احد. فقال: Gp‏ هو له 
o:‏ (الاخلاص: )١‏ لاله صار Gi‏ لله 


Cle‏ الخصوص: فصار معرفةء فاستغئى عن 
التعریفی «Y jas)‏ ۰۲۰۸ 0( 

cael‏ ومعناه él‏ لا يشاركه أحد في حقيقته 
المخصوصتة. ولا يشاركه احد في صفة 
xy‏ ولا بشارکه أحد في خلق الارواج 
والاجسام. ولا بشارکه آحد في نظم العالّم 
وتدبير أحوال العرش. Ca)‏ 0118 14) 
لفظ الواحد تارة يفيد مجرّد معنى أله ial‏ 
وهذا هو الاسمء وتارة يفيد معنى أله واحد 
حين ما يحصل نعنًا لشيء آخرء وهذا معنى 
كونه LEG LE‏ ۱1۹ ۳) 


الواحد هو الشيء الذي لا ينقسم من جهة ما 
قبل له dp‏ واحدء فالانسان الواحد يستحيل 
أن ينقسم من حيث هو إنسان إلى إنساتينة 
بل قد ينقسم إلى الأبعاض والأجزاء من 
الموجودات. لا ينفك عن الوحدة حتى 


واحد 


العدد. DB‏ العشرة الواحدة من حیث إنّها 
عشرةً واحدة قد عرضت الوحدة لها فان 
قلت: QU ie‏ فالعشر: 
عرضت الوحدة لها من هذه الجهةء فلا شيء 
من الموجودات ينك عن الوحدة» ولاجل 
هذا اشتبه على بعضهم الوحدة بالموجود فظن 
ol‏ كل موجود لما صدق عليه À‏ 
وجوده نفس وحدته» والحق أنه ليس كذلك» 
لان الوجود ينقسم إلى الواحد والكثير 
والمنقسم إلى شيء مغاير لما به الانقسام. 
(Y (98 cfl)‏ 


Ë‏ واحد كان 


- الحق سبحانه وتعالی واحد باعتبارین: 

ليست ذاته y‏ من اجتماع 

الثاني ét‏ ليس في الوجود ما 

يشاركه في كونه واجب الوجود وفي ,كزثة 

مبداً لوجود جميع الممکنات؛ فالجوهر |الفر؟ 

واحد بالتقسیر الأول ولس 
اني . والبرهان de‏ 


لافتقر تحققه إلى تحقّق كل واحد من 
أجزائه. وکل واحد من أجزائه غیره» فکل 


مرگب فهو مفتقر إلى غیره. وكل مفتفر إلى 
غيره ممكن لذاته واجب لغیره» فهو مركب 
مفتقر إلى غيره ممكن لذاته» فما لا يكون 
كذلك استحال أن يكون LO‏ فإذن حقبقته 
سبحاله حقيقة أحدية فرديّة لا US‏ فيها بوجه 
من الوجوه لا ES‏ مقدارية» كما تكون 
للأجسامء ولا ES‏ معنوية كما تكون للنوع 
المتركب من الفصل والجنس أو الشخصر 
المترگب من الماهيّة والتشخص. (مفاک 
Qo:‏ 


d] -‏ سبحانه وتعالی واحد في ذاته لا قسيم له» 


^o 
وواحد في صفانه لا شبیه له» رواحد في‎ 
آفعاله لا شريك له أله واحد في ذاته‎ 


فلان تلك الذات المخصوصة التي هي 
المشار إليها بقولنا هو الحق سبحانه وتعالی 
إمَا أن تکون حاصلة في شخص آخر سواه 
أو لا coss‏ فان كان الأول كان امتیاز ذاته 
المعيّة عن المعنى الآخرء لا X‏ وأن یکون 
بقبد زائد» فيكون هو في نفسه مرا بما به 
الاشتراك وما به الامتيازء فيكون ممكيًا 
معلولًا مفتثرًا وذلك محال» وان لم يكن فقد 
ثبت dl‏ سبحانه واحد في ذاته لا قسيم له 


di Ul,‏ واحد في صفاته فلأنَ موصوفيته 
سبحانه بصفات 


ir‏ عن موصوفية غيره 
بصفات من وجوه. أحدها أن كل ما عداه 
قان DU‏ حصول صفاته له لا تكون من نفسه 
لل من غيره؛ وهو سبحانه یستحق حصول 
لفسه لا لغيره» وثانيها Ob‏ صفات 
عَير“مختضة بزمانٍ دون زمان (ble QN‏ 
وصفات الحق ليست کذلك» QU,‏ أن 
صفات الحق غير متناهية بحسب المتعلّقات 
6 علمه متعلّق بجميع المعلرمات وقدرته 
متعلفة بجميع المقدورات بل له في كل واحد 
من المعلومات الغير المتتاهية معلومات غير 
متناهية لأله بعلم في ذلك الجوهر الفرد أله 
كيف كان ويكون حاله بحسب كل واحد من 
الأحياز المتناهية وبحسب کل واحد من 
Quai‏ المتناهية» فهو سبحانه واحد من 
صفاته من هذه الجهة. ورابعها أنه سبحانه 
ليست موصوفية ذاته بتلك الصفات بمعنى 
Le uus‏ في cb‏ وکون ذاته محلا لهاء 
ولا Lai‏ بحسب کون ذاته مستکملاً بها EN‏ 
أن الذات كالمبدا لتلك الصفات. فلو 


۸5۷ 


كانت الذات مستکملة بالصفات لكان المبداً 
Ua‏ لذاته مستکملا بالممکن لذاته وهر 
محال» بل E‏ لذاته» ومن لوازم 
ذلك الاستکمال الذاتي Gies‏ صفات الکمال 
معهء إلا أن التقسیم یمود في نفس 
الاستكمال فينتهي إلى حيث تقصر العبارة عن 
الوفاء به. خامسها él‏ لا خبر عند العقول من 
که صفاته كما لا خبر عندها من كنه ذاته» 
وذلك لأنّ لا نعرف من علمه إلا آل الآمر 
الذي لاجله ظهر الاحکام والانقان في عالم 
المخلوقات» فالمعلوم من علمه أله أمر ما لا 
ندري آنه ما هو ولکن نعلم منه أنه يلزمه هذا 
الاثر المحسوس وکذا القول في كونه قادرًا 
em,‏ فبحان من ردع بنور عزته آنوار 
العقول والأفهام à Ul,‏ سبحانه Jus‏ 
واحد في أفعاله فالامر ظاهرٌ Sp ON‏ 
Ul‏ واجب Ub‏ ممكن» فالواجب هو هو 
والممكن ما due‏ وکل ما كان Ap XR.‏ 
يجوز أن لا يوجد ما لم یتصل بالواجب» 
ولا يختلف هذا الحكم باختلاف أقسام 
الممكنات سواء كان EE‏ أو ما أو كان 
فعلا للعباد أو كان غير ذلك» فثبت أن كل 
ما ue‏ فهو مُلكه وملکه وتحت تصرفه وقهره 


وقدرته واستيلائه» وعند هذا تدرك شمّة من 
روائح أسرار قضانه وقدری اع لك شيم 
من حا yw sa‏ شط يع 
(القمر: CEA‏ وتعرف OÙ‏ الموجود ليس البئّة 
إلا ما هو هوء وما هو له. El)‏ 
(YY VY‏ 


- إنّ واجب الوجود واحد بمعنى DT‏ ماهيّته غير 
مرگبة من الأ 


إلى as‏ کل واحد من 


واصب 


8 وجزؤه غیره» وکل مرگب فهو رم 
بغيره؛ والمتقرّم بغيره لا یکون با 
m‏ يكون 0,5« وقد ots JU C‏ أله قوم 
وإذا ثبت أله تعالی في cb‏ واحدء Me‏ 
الأصل له لازمان: أحدها أن واجب الوجود 
واحد بمعنى أله ليس في الوجود 
واحد منهما واجب لذاته» إذ لو فرض ذلك 
لاشترکا في الوجوب وتباينا في cel‏ وما 
به المشاركة غير ما به المباينة» فيلزم کون 
كل واحد منهما في ذاته p‏ من جزأين» 
dl‏ محال. اللازم الثاني d‏ لما 

ا في عبت تكو رق ل جز 
> لأ كل متحيّر فهو 
منقسمء وقد ثبت أن التركيب عليه ممتنع؛ 
بوإذا ثبت أنه ليس Jeu‏ امتنع کونه في 
)لجهة؛ لاه لا معنى ou‏ لا ما يمكن أن 
جار إلبه v3‏ 
یتح ولیس في الجهة؛ امتنع أن يكون له 
أعضاء وحركة وسكون. (مفا۰۷ ۰4 ۲۱) 


وقد 


إشارة d»‏ وإذا ثبت 


واسطة في المقائد 

- إن الواسطة في العقائد هي QU‏ أي 
التفرس الخائية عن الحق والباطل أكثر من 
اللفوس المنتقشة فهذا de‏ لان أكثر الخلق 


عوام. (ش۰۲ QA‏ 


واصب 

- ؤي Mf‏ ويا «لنحل: GT‏ الدين Les‏ 
IA‏ والوا اصب الدائم. يقال: V‏ 

La en‏ وصوبًا إذا دام قال تعالی 

SES ac‏ (الصافات: 4( ويقال 

واظبٌ على الشي» Cels‏ عليه إذا داوم» 

Con Dus,‏ أي بعيدةٌ لا غاية لهاء ويقال 


والدية وولدية 


للعليل واصب. لیکون ذلك المره 
له. Qo CH)‏ 


EN ض‎ 


والديّة وولديّة 

- إن الله تعالى نژه نفسه عن الوالديّة Jl‏ 
بقوله: gb‏ لد رم € (الاخلاص 
۳ ولم ینژه نفسه عن الخلة والمحبةء فان 
سائر أنبيائه وأوليائه أخلاؤه وأ بمعنى 
التشريف والتعظيم. ولا يجوز أن يقال: ام 
أبناؤه وأولاده على معنى ذلك لالتباسه 
بالباطل» Dp‏ نسبته إلى الوالدبة لا يحتمل الا 
الحقيقةء dp‏ لا يقال: فلانَ ولد فلانْ وابنه 
إلا بمعنى Db‏ ولده ds due‏ لا de‏ 
لذلك. بخلاف مقام الخلة والمحبةء dp‏ 
يلزم من انفصال الولد عن دار الوالد de‏ 
اتصاله به مع بقائه على الولدیّف ولا ازل من 
انفصال الخليل والحبيب عن الخليل dis‏ 
بعد اتصاله به مع بقائه على الخلة ومد 
ولان الولديّة مشعرة بالجنسیت ولا گذلك 
dat‏ والمحبةء فهذا الفرق بين جواز تسمية 
المقرّب بخلیل الله وحبيب الله. وعدم جواز 


تسميته بابن الله وولد الله. QY EV Cg)‏ 


وجدانيّات 


-ما يكون GE‏ عن الاكتساب وما هو إلا 


4۰۲۷ e 


وجه اعجاز القرآن 
- لد الوجه في کون القرآن معجرًا هو 
الفصاحة. (نهاء ۰۸۲ 6۱۲ 


ممم 


وجوب 
- الذي du‏ على DE‏ الوجوب وصف سلبي 
وجوه. أحدها B]‏ الوجوب لو كان Los‏ 
.5 لكان مساويًا لسائر الموجودات في 
الوجود ومخالقًا لها في ماهيّاتها 
المخصوصة. .وما به المشاركة plu‏ لما به 
المباينة» فالوجوب بالذات لو كان أمرًا ثبوتيًا 
لكانت ماهيّته مغايرة لوجوده؛ فاتّصاف ماهيّته 
بوجوده Up‏ أن يكون Ub Geb‏ أن لا 
uus‏ فان لم يكن واجبّا كان الوجوب 
الذاتي ممكن الوجود لذاته» فكان الراجب 
لذاته أولى أن يكون ممكنًا لذاته وذلك 
محال. وان كان واجبًا فهذا الوجوب 
GUY‏ تلك الماهيّة بذلك الوجودء فیکون 
جورب ذلك الوجود مغايرًا (d‏ ويكون 
الكلام فيه كما في الأول فيلزم التسلسل وهو 


QT oD محال ر‎ 


- إن الوجوب محمول على العدم والمحمول 
على العدم C‏ أن یکرن Et‏ فالوجوب 
يمتنع أن يكون LSU‏ وإنما قلنا أن الوجوب 
محمرل على العدم OY‏ كل ما يصدق عليه 
أنه يمتنع أن يوجدء یصدق عليه أنه يجب أن 
لا يوجدء فالوجوب محمول على لا وجودء 
EE‏ مفهوم الوجوب محمول على العدم» 
وإنما قلنا إن المحمول على العدم يمتنع أن 
يكون GU‏ لأله ثبت في بداهة العقول أن قيام 
الصفة المرجودة المحض محال» 
بهذه البراهين الثلائة أن الوجوب صفة 
ve‏ وثبت أن الاشتراك في الصفة العدميّة 
Y‏ يوجب وقوع الکثرة في الماهيةء فثبت أله 
لا یلزم من اشتراك Ls‏ في الوجوب وقوع 
الترکیب في un muc‏ 


۸۰۹ وجوب 


- ما الدليل على أنَّ الوجوب آمر ثبوتي؟ قلنا ‏ المفهومات اثثلائة ليست ماهيّات Mans‏ 
يدل عليه وجهان: الاوّل أن الوجوب تأکید بأنفسها قائمة بذواتها. Jae Up‏ موجودًا 
الوجودء فلو كان الوجوب ae‏ لكان آحد ‏ يكون في نفسه سوادًا أو بياضًا أو حجرًا أو 
النقيضين Co‏ لتأكد الآخر وأنّه محال الثاني ce‏ لكن لا نعقل موجودًا يكون في نفسه 
ol‏ الرجوب يناقض اللاوجوب؛ JEU‏ مجرّد آله وجوب أو امتناع أو إمكان. والعلم 
تحت اللاوجوب لا الممتنع Gl)‏ الممكن بذلك بديهي. راذا عرفت هذا فتقول: أنا إذا 
الخاصء والممتئع معدوم والممكن الخاص آسندنا أمرًا إلى أمر بالنفي أو بالاثبات» 
يجوز أن يكون معدومّاء فإذًا اللارجرب قاحد الأمرين هو الموضوع والثاني هو 
محمول على المعدوم فیکون معدومّاء op‏ المحمول. وذلك الاسناد هو الارتباط. ثم 
كان اللاوجوب معدومًا كان الوجوب مرجودًا إن ذلك الارتباط يجب أن يكون V]‏ على 


ضرورة Ob‏ أحد النقيضين LV‏ وان يكون Le‏ الوجوب أو الامتناع أو الامکان. وهذه 

موجودًا. [ung‏ المفهومات الثلائة صفات لذلك الارتباط 
- ثبت في علم المنطق أن الوجوب رالامتناع 

والامکان لنسب المحمولات إلى 


الموضوعات» Re‏ إذا قلنا الانسان يجب ام للقضايا. oV»‏ ۳۱۱۳۰ 

یکون حيوانّاء فالانسان هو الموضوح i‏ 

والحيوان هر المحمولء وثبوت الا الرجوب عبارة عن التعيّن الام للموجودء 

للانسان هو النسبة وهي المسماة لت (euo‏ عبارة عن التعيّن الام للمعدوم 

هذه النسبة موصوفة بالوجوب» ومذا وعلى هذا التقدير فقد ظهر الفرق بين 

الوجوب كيفية لهذه النسبة وهذا كلام حن ٠‏ المفهومين. (شرا» 6۲۰۰۱۸۷ 

معقول. Qi Y o0‏ : ۲ 
- الوجوب كما أنه qu,‏ بالامتاع aus,‏ - إن الوجوب وجوبان: وجوب متقدم على 
تفع بالامكان الخاص. aeo‏ الوجوده ووجوب À‏ عن الوجود. Ub‏ 

الوجوب المتقدّم على coge gli‏ فهو أن تكون 

الماهيّة مقتضية للوجود» فتكون DAL‏ 
مقتضية لوجوده» حالة تقدّمه على وجوده. 
الحالة مسمّاة بالوجوب pl‏ على 
الوجودء Ul,‏ الوجوب EX‏ فهو أل 
, الشيء إذا صار موجودّا كان وجوده Dt.‏ 
- الوچوب لا يمكن أن یکون es‏ نبوتيًا. لمدمه ومانمًا من عدمه» وامتناع العدم عبارة 

یت عن الوجوب. وهذا الوجوب متفرع على 
- المنطقيّون سوا الوجوب والامتناع RL‏ الوجوب ومتوقف عليه . : أن الوجوب 
pie Ji‏ على الوجود» b‏ الوجوب 


إن کان Le‏ مع أنه ينافي الامتناع الذي هو 
أمر عدمي ed‏ يكون المنافي للامر العدمي 
Cae‏ أيضًا. (ش۰۱ 11506) 


- لا يجوز أن يكون الوجوب جزءً! من ماهية 
الواجب. v)‏ ۰۲۰۲ ۷) 


وجوب 

الثاني متأخر عن الوجود. (شراء 
Qn‏ 
الوجوب آمر ثبوتي ليس بخارج عن 
الماهيّة. (ل. ۸4 ۱۵) 


T 

- الوجوب أشرف من الامکان. eg)‏ 
QAO‏ 

- واجب الوجود لذاته: ومعناه الحقيقة التي لا 
تکون قابلة للعدم بوجه من الوجوه. واعلم 
ol‏ القدم غير الوجوب. فالقدم هو الدرام من 
الازل إلى الابد. وأمًا الوجرب نهر نفي 
قابلية العدم. واعلم ان ليس في الاسماء 
XR‏ التسعة والتسعين ما يشعر بهذا 
المعنىء الا لفظان. آحدهما: القوي المتین؛ 
وذلك 58 الذي لا يقبل الاثر من غيره يقال 
له قري والثاني: hide dj quur‏ 
کون الشيء مستقلا بذاته» وذلك هر | کون 
واجب الوجود لذاته. (لی 089 245 

à-‏ الوجوب ایا له أمران 
es‏ للوجود من ذاته 
في وجوده على الفیر . (مب۰۱ )1٤ 11٤‏ 


أحدهما d‏ 
والثاني عدم توقفه 


- الوجوبٌ یمتا عن الندب: A pet‏ 
$e cat,‏ عن الوجوب بجواز 33 
(محص۰۱ ۰7۷ CE‏ 


- الامز cue St‏ الحظرء رالاستذان - 
"للوجوب" لاتا لبعض أصحابتا 
(محص۰۱ ۰۱9۹ ۲) ۲ 

- لیس من شرط الوجوب Gi‏ العقاب على 
التركٍ. (محص۰۱ ۰۳۳۹ 4) 

- في بیان أن الوجوب مفهرم ثبوتي: Bb‏ 
الوجوب ماهيّة مركبة من قيدين» أحدهما: 


أنه لا يمتنع وجوده. والثاني: أله ge‏ 
عدمه. UE‏ القيد الأول وهو قولنا d‏ لا يمتنع 


AV 


وجوده» فهذا مفهوم ثابت. ON‏ الامتناع قيد 
عدميء إذ لو كان موجودّا» لكان الموصوف 
به أولى أن يكون موجودًا. ضرورة أن العدم 
المحض يمتنع كونه موصوفا بالصفة 
الموجودة» وإذا ثبت Db‏ الامتناع صفة 

موجودة؛ وهذا يدل على Ol‏ هذا القید pe‏ 
ob ur‏ القيد الثاني» وهو قولنا 
ینتم due‏ فلا یلق غرضنا بیان کونه 
m‏ أو عدييّا. لان البحث الأول يكفي 
في إفادة المقصود. (مطل۰۱ TAE‏ ۴) 


ge‏ القائلون oi‏ الوجوب يمتنع يمتنع أن يكون 
L,‏ وجوديًا. بوجوه: الاول: إنه لو كان 
في الوجوب لساثر 
الموجودات؛ Gus‏ في ماهيّته Ag‏ فیلزم 
pt‏ يكون وجوب الوجوب زائدًا على ماهينه 
elis d‏ الماهيّة تكون موصوفة بذلك الوجوب» 
وذلك الاتصاف Up‏ أن يكون على de‏ 
egt‏ أو على سبيل الامکان؛ والثاني 
باطل» Jb‏ لكان الرجوب بالذات ممكن 
الوجوب فيلزم أن يكون الواجب لذاته 
ممكنًا لذاته وذلك محال. فبقي الأول 
ل: فعلی هذا التقدير يكون وجوب 
الوجوب Me‏ عليه ثم الكلام في الثاني 
كما في الأول وذلك يوجب التسلسل وهو 
محال. (مطل۰۱ ۲۸٩‏ 15) 

المعقول من الوجوب؛ کون الفعل بحال 
يستحق تاركه HU‏ على بعض الوجوه 
(مطل۳ ۰۳۳۳ ۱۷) 

الحکم على الشيء بالوجوب تارة» والامکان 
LOU‏ وبالامتناع ثالنًا: اعتبارات Gi‏ لا 
حصول لها في الاعیان بل في الأذهان 
بخلاف ما إذا عقلنا: ol‏ الفلك ما هو؟ Bis‏ 


il‏ وجوديًا لكان مساويًا 


AS 


العالّم ما هو؟ Bl‏ هذه المعلومات موجودات 
في الاعیان. ولیست اعتبارات Eu‏ فظهر 
الفرق بين البابین والله أعلم 
Qn‏ 


n 


وجوب بالذات 

- رن الوجوب بالذات يمتنع أن یکون Bou‏ 
عن الماهيّة؛ آما الوجوب بالفیر فهو تيع 
لوجوب OC lll‏ 6۱۸۰۱۲۲ 

- الوجوب بالذات لا يكون مشترگا بين اثنين 
GE 0۸ ge)‏ 

- لا شك أن في الوجود موجودًا ولا شك S‏ 
ذلك الموجود UL‏ أن يكون واجبًا لذاته: ولا 
أن يكون ممكنًا لذاته. وهذه الشكوك التي 
ذكرتمرها في الطعن في الوجوب بالذات: 
معارضة بالشكرك المذكورة في الطعن| في 
الإمكان الذاتي. UJ,‏ تعارضت WO‏ 
الشكوك؛ بقي ما ذكرناه من di eot‏ 
على أنّ ریوب پالذات آمر حاصل Se‏ 
سليمًا عن الطعن. (مطل۰۱ ۰۲۸۹ ۱۳) 

- الوجوب بالذات لا يكون مفهومًا ثبويّاء والا 
لكان pus U]‏ الماهيةء أو جزءا منهاء أو 
خارجًا عنها. والأوّل باطل SN‏ صريح العقل 
ناطق بالفرق بين الواجب لذاته وین نفس 
الوجوب بالذات» وأيضًا فكنه حقيقة الله 
تعالى غير معلوم» ووجويه بالات معلوم 
والثاني باطل والا لم کون الواجب لذاته 

والثالث أيضًا Jeu‏ لأنّ كل صفة 

خارجة عن الماهيّة لاحقة بها 
وكل مفتقر إلى الغير ممكن لذاته» فيكون 
واجبًا copie‏ فیلزم أن يكون الوجوب بالذات 

ممکتًا لذاته els‏ لغيره وهو محال. (مع: 

(Yo 


وجوب الفعل 


وجوب العصمة 

- الذي نقوله (الرازي) إِنّ الأنبياء علیهم السلام 
معصومون في زمان التبوّة عن الکباثر 
والصغائر بالقند. Ub‏ على سبيل السهر 

n 

فجائز. ويدل على وجوب العصمة وجوه. 
الحجّة الأولى: لو صدر الذئب عنهم لكان 
ete f‏ والعقاب 
آجلا أشدٌ من حال عصاة الامة وهذا باطل» 
فصدور الذنب عنهم UM‏ باطل وبیان 
الملازمة أن اعظم نعم الله على العباد 
إعطاؤهم نعمة الرسالة والنبرّة» وكل من 
كانت نعم الله تعالى عليه أكثر كان صدور 
الذنب ee‏ أفحش» وصريح العقل يدل عليه 
ثم يوكده من التقل وجره. OD‏ 6۱۸۱۳۳۰ 


وجو الفعل 
إن كل عاقل يجد من نفسه أله إن شاء الفعل 
db ge‏ شاء ال ترك. وهذا يفيد العلم 
الضروري Sl‏ القادر إذا شاء الفعل» ولم 
يكن هناك مانع البئّة؛ d‏ لا ob S‏ يفعل» 
وإذا شاء الك ولم يكن هناك مانع» dp‏ لا 
à‏ وأن يترك. ونحن ما Sb‏ في الدنيا عاقلا 
يقول: À‏ إذا شنت أن أفعل لم افعل. وإذا 
ت أن لا dul‏ فعلت. فكان هذا ديلا 
قاطمًاء على أن العقلاء ببدائه عقولهم يعلمون 
o‏ مجموع القدرة مع الداعية الخالصة يوجب 
الفعل. وعند اختلال أحد هذين القيدين 
يمتنع الفعل أن قول من يقول: 
الفعل عند الداعية الخالصة يصير أولى 
پالحصول: ولا ينتهي إلى e‏ الوجرب: 
كلام باطل. وأما المذهب الثاني: وهو قول 
من يقول: القادر qa‏ آحد مقدوريه على 
الآخر لا لمرججح. فجوابه: قد سبق على 


وجوب النظر 


الاستقصاء في الکلمات المتقمة. آما قوله 
یش RE RE‏ 
القادر المختارء وبين الموجب بالذا 
فنقول: أما الفرق الذي ess‏ فحاصله: 
برجم إلى أن الممکن المتساوي الطرفین 
ويترججح احد طرفيه على on‏ لا لمرججح . 
(مطل۰4 ۱۱۱ ۱۸) 


وجوب النظر 
dj -‏ تعالى p‏ التقليد فقال حكاية عن الکفار: 

e dd dus ug 
Ju, ۰6۲۳ «الزخرف:‎ Gé 


€ Gy Un 

وقال: «إن Gi Es‏ 
éd Ge‏ (الفرقان: 
والد إيراهيم عليه السلام «لين À‏ 
aas UN‏ € مریم ds zh‏ 
ذلك da,‏ على وجرب النظر وفساد التقليد 
[m‏ 


- وجوب النظر سمعي» خلا للممتزلة وبعض 


(الاسراء: ۰۱۵ ولان فائدة الوجوب الثواب 
والعقاب. ولا يقبح من الله تعالى شيء من 
m"‏ فلا يمكن القطع بالثواب والعقاب من 
جهة العقل: فلا یمکن القطع بالوجوب. 


OF ۰1۲ مج‎ 


وجود 


- في بيان Bb‏ المعدوم لیس ب 
nell‏ الأولى: OV‏ هذه الماح 


متحقّقة في الخارج حال عرائها عن الوجود 


^w 


لكانت متساوية في كونها en‏ 3 
الذهن ومباينة لخصوصیانها | 
المشاركة غير ما به المما 
dies‏ کل ماهيّة وتقربها E‏ على 
خصوصيتهاء ولا معنی للوجود الا هذا 
الق والتقرّرء فیلزم کونها موجودة حال 
کونها معدومة وذلك محال» du Les‏ على 
ol‏ كونها متحققة خارج الذهن آمر زائد على 
ماهيّتها المخصوصت. آا إذا قلنا السواد ثم 
قلنا السواد متقرر حال العدم فنحن ندرك 
تفرقة بديهية بين ذلك التصوّر رهذا التصديق» 
ولولا أن نقرّرها خارج الذهن حال عدمها 
أمر زائد على Wat‏ والا لما بقي فرق بين 
التصرّر والتصدیق. وذلك محال على ما 
oU‏ فثبت أن الماهيّات لو كانت متقرّرة 
حال عدمها لكانت موجودة حال عدمهاء 
UJ,‏ كان ذلك محالًا علمنا SE‏ القول بان 
Salut‏ متقرّرة حال عدمها محال. (أرء 
04 0( 


d‏ فلو qual‏ أن يكرن 
در تأر في الماهيّة لامتتع أن یکون له 
۳ في الوجود. فان قيل تأثیر القادر في 
کون الماهيّة موصوفة بالوجود. قلنا: 
موصوفية الماهية بالوجود يمتنع أن يكون مرا 
das óc‏ عليه وجوه. أحدها: أن الصاف 
الماهيّة بالوجود لو كان أمرًا GU‏ مغائرًا 
للماهيّة والوجود لما كان جوهرًا Mao‏ 
بنفسه قائمًا بذاته. بل كان صفة من صفات 
الماهيّة» de‏ يكون اتصاف تلك الماهية 
بتلك الصفة زائدًا على الماهيّة وعلى تلك 
الصفة ويلزم منه التسلسل. (أرء ۰34 ۱۲) 


- إن الشيثين لو US‏ متشابهين وجب استواژهما 


AY 


في جميع اللوازم» فیلزم من توثف وجود هذا 
على وجود الثاني توف وجود الثاني على 
وجود الأوّلء بل توقّف كل واحد منهما على 
نفسه وذلك محال في بداية العقول. قبت أله 
لا a‏ وجود الشيء على وجود نظير له 
فلا يلزم من نفى النظير نفيه. (أس؛ ۰۱۸ 4) 
- الوجود في كل شيء لما كان بخلاف وجود 
الآخر لم يكن ههنا شيء واحد يُحكم عليه 
بأنه غير مشترك بل ههنا مفهومات لا نهاية 
لهاء ولا بد من اعتبار كل واحد منها A‏ 
أنه هل هو مشترك فيه أم لا 
[INE‏ 


au) 


- الوجود في حقنا عَرّض مفتقر إلى الماهية 
محتاج Lll‏ (ش۱» 25-3015 

- الوجود لا X‏ وان يكون اما نفس الماهية آر 
خارجًا عنها. uu‏ ۰۲۱۰ ۲۵) 

- الاضافات أعراض موجودة عند التيكماي 
مع Ml‏ لا تقبل القسمة. dp‏ لا 9b ga‏ 
يقال: قام بنصف الأب نصف des MI‏ 

EX 0 

بالمادة الجسما ٠‏ فلو لزم من انقسام المحل 

انقسام الحالء لزم أن يقال: له Je‏ 

+ وسائر الأجزاء. وهو 
محال. وأيضًا: فالجسم البسيط يكرن في 
نفه واحدّاء كما أله عند الحس واحد. فاذا 
حل فيه عرض لا يتقسمء فليس هناك أجزاء 
لذلك الجسم» وإذا لم يحصل له شيء من 
الأجزاءء امتنع أن يقال: الحال في ا 
الجزءين ما أن يكون عين الحال في الجزء 
الثاني أو خ (MALUS‏ 

= الموجود إِمَا أن يكون موجودًا بوجود هو 
غیره: أو موجودًا لوجود هو نفسه. والأول 


- إذا قلت 


وجود 


حاصل. کقولنا: الواحد موجود؛ واثثلث 
موجود. والثاني حاصل. p‏ لزم التسلسل. 
والموجود الذي يكون موجودًا بوجود هو 
نفه: هو الوجود. Yu‏ ۰۷ ۲۰) 
I À]‏ ليس جنشا لما تحته» Jona)‏ 
عليه: OU‏ الموجود واقع على الجوهر 
وَالعَرّض» بالتشكيك الحاصل E vA‏ 
(s‏ وکل ما كان واقمًا على هذا 
الوجه لم يكن جنسًا. Ul‏ بيان الصغرى: 
فلانْ الموجود للشيء الذي يكون في 
موضوع. اما أن يكون مع وجود مرضوعه 
Ul LN‏ وجود ما ليس في 
موضوع» db‏ لا يكون مع وجود الشيء الذي 
في الموضوغ ولا بعده. du May‏ على أن 
الوجود لما ليس في موضوع: متقدّم على 
الوجود لما هو في موضوع. فثبت: أن 
الوجود مقول على الجوهر والعرضء 
dat‏ الحاصل بسبب التقدّم والتأخخر. 
Ub‏ بیان الكبرى - وهو 5l‏ كل ما كان 
كذلك dp‏ لا يكون Le‏ - وذلك لان 
الجنس جزء الماهیة. وحصول التفارت في 
جزء الماهيّة محال. Y)‏ 6۱۹۰۸۰ 
Lid‏ يكون المراد منه: الوجود والثبرت. 
فعلى هذاء كل ما كان أتمّ في معنى الثبرت» 
وأدوم في حقيقة الوجودء كان أولى db‏ 
بمعنى الوجوده حتى كان القديم - تعالى - 
el‏ بإطلاق اسم الوجود عليه. اه الموجود 
لذاته على الاطلاق qual)‏ آزلا Mil)‏ 
وبهذا التأويل أن نقول: السحر حق» والعين 
حق. أي له ثبوت وتحقق بإرادة وتخييل. 
Quot‏ 


السواد غير موجود فقد نفیت 


وجود 


الوجود لکن الوجود من حيث هو وجود 
ماهية» Bp‏ نفيته فقد نفيت الماهية المسمّاة 
بالوجود: GJ)‏ ۰۱۳۰ ۱۰) 

- إن الوجود أوّلي التصوّر... d‏ يمتنع 
تعريفه. (مب۰۱ 64۰۱۱ 

- إن تعریف الوجود إمَا أن يكون بالحد أو 
بالرسم. (مب۰۱ QEON‏ 

- ليس للوجود جنس ولا فصل. i»)‏ 
[n‏ 

serlo] -‏ من حيث À]‏ وجود حقيقة واحدة 
في حق الواجب والممکن 


(er 


oo) 


- إن الوجود صفة غير مستقلّة بالمعقولية» وما 
كان كذلك كان في معقوليته تبعًا للغير. فا 
معقولية الوجرد تبع لمعقولية معروضاته لي 
هي الماهيّات التي هي غير a QU‏ 
فالوجود التابع تصوّره لتصوّرها اي آن لا 
یکون اولي التصور. (مب۰۱ ۰۱6 ۲۱) 
إن الوجود وجود محض فقط والبساطة 
والترکیب عارضان له. (مب۰۱ ۱۹۰۱۲ 
- إن الوجود هو de‏ حصول الشي: 
حصوله. (مب۰۱ 6۱۰۱۷ 
- إن المقابل للاوجود هو الوجودء وأعرف 
التصديقات عند العقل آله لا واسطة بين 
هذين الطرفين. (مب۰۱ QUO‏ 
5 الوجود رن كان يشارك الماهيات 
قي اصل ! 
iri d aad‏ 
الوجود. (مب۰۱ ۰۲۱ ۱۳) 
- لو لم يكن الوجود مشترگا لم 
بالوجوب والامكان موجبًا لامتياز الواجب 
عن الممكن. (QUY OU‏ 


۶ لا نفس 


ATE 


- إن الوجود خارج عن الماهيّة فهو دليل على 
D‏ الرجود غير الماهيّة. (مب۰۱ 37 9) 
- إن | الوجود ني عن sat‏ والماهية غير 
في خصوصياتها عن التعريف» فالوجود 
غير الماهية. (مب۰۱ QVE‏ 
- إن الوجود مقابل quU) paul‏ للقسمة 
بالوجوب والامكان. (مب۰۱ ۰۲4 ۱۸) 
- إن الوجود يمتنع وصفه بالوجود والعدم. 
(مب۰۱ ۰۲۵ ۱۹) 


- الوجود غير الماهيّة. (مب۰۱ ۰۲۷ QU‏ 
- إن الوجود بعد أن ثبت أله E‏ 
الماهيّات لا يجوز أن يكون lue‏ لها. 
(مب۰۱ YA‏ ۵) 

الوجود مقول على ما تحته لا بالتساوي. 
(پب۰۱ QA YA‏ 

-الوجود من حيث هو هو ممکن؛ وکل ممکن 
فله سیب. فلذلك الوجود سبب 
(Qr‏ 


(مب۰۱ 


- الرجود صفة ثبوتية. (مب۰۱ Qe ١41‏ 
- إن الوجود ليس ما يكون الشيء به EE‏ 
(مب۰۱ ۰4۳ ۲۱) 

الوجود من حيث آله وجود يمنع الامکان» 
وما كان مانعًا من الامکان لزمه الاستغناء عن 
المتتضي. (مب۰۱ ۰۱۲۳ ۳) 


- الکون في الاعیان. ۰ . هو الوجود. (ua)‏ 
(Ato‏ 

- إن الوجود وحده لا بصلح للعلية. Cu)‏ 
io‏ 4( 


- العدم والوجود يستحيل تقارنهما دفعة 
(مب 1ء 60۰0۹ 

بالصفات زعموا ol‏ صفات الجواهر 

تكون عائدة إلى الجملة وهي الحیاته 


Ave 


وکل ما كان مشروطًا بها أو إلى oU‏ 
وهي ما في الجواهر أو في الاعراض . ul‏ 
الجواهر فقد أثبتوا لها صفات أربعةء احدها 
الصفة الحاصلة حالتي العدم والوجود وهي 
الجوهريّة» والثانية الوجود وهو الصفة 
الحاصلة بالفاعل» والثالثة ll‏ وهو الصفة 
التابعة للحدوث والصادرة عن صفة الجوهرية 
بشرط الوجودء والرابعة الحصول في الحيّز 
وهو الصفة المعللة بالمعنى. (مح. ۰۵۱ ۲5) 
الوجود يشارك الماهيّات الموجودة في 
الموجودية ويخالفها بقيد عدمي» وهو أنْ 
الوجود وحده وان كان موجودًا لكن ليس معه 
شيء آخر. (مح» 214004 
- أمَا الوجود فزعم مثبتو الحال متا أله نفس, 
الذات» وزعمت المعتزلة أله صفةء dpi‏ 
ot‏ كون المعدوم شيا بناء على اهنا" 
[m‏ 
- إن الوجود صفة من صفات حقيقة الله تعالی؟ 
ونعت من نعوت col‏ وبهذا التقدير فوجود 
الله غير au‏ (مطل۰۱ ۲۹۱ Co‏ 
- ]5 بديهة العقل حاكمة EU‏ الوجود لا يقابله 
الا العدم» وإن العدم لا يقابله لا الوجودء 
فوجب أن يكون الوجود مفهومًا واحدّاء كما 
Di‏ العدم مفهوم راحده حتى بصخ ذلك 
التقابل بينهما . (مطل۰۱ 6۱۰۰۲۹۱ 
- إن لفظ الوجود الواقع على الواجب لذاته 
وعلى الممكن لذاته لیس بحسب الاشتراك 
اللفظي فقطء بل بحسب dl‏ يفيد معنى واحدًاً 
مشترگا فيه بين الضدّين. (مطلاء 


(444 


الموجودات: UN‏ نقتم الموجود إلى 


وجود 


الواجب والممكن. ومورد التقسيم مشترك 
بين القسمين: ألا ترى آنه لا بصخ أن يقال 
الانسان ما أن يكون تركيّاء أو يكون حجرًا. 


المفهوم من الوجود واحدء p‏ لما حصل 
العقل بكون المتناقضين طرفين فقط. (مع» 
our‏ 


الوجود زائد على الماهيّات UN‏ ندرك التفرقة 
بين قولنا السواد سوادء وبين قولنا السواد 
موجود. ولولا D‏ المفهوم من كونه موجودًا 
زائد على كونه سوادًا والا لما à‏ هذا 
الفرق. ولأن العقل يمكنه أن يقول pie‏ 
يمكن أن يكون موجودًا وأن يكون معدومّا؛ 
كلا يمكنه أن يقول الموجود UE‏ أن يكون 
أموأجودًا أو Hine‏ ولولا أن الوجود مغاير 
لماعت والا لما صح هذا الفرق. (مع» 
(rrr‏ 


à]‏ لفظ الوجود يقال بالاشتراك على معنيين 
أحدهما: أن يراد بالوجود الوجدان والادراك 
والشّعورء ومتى أريد بالوجود الوجدان 
والادراك فقد أريد بالموجود لا محالة 
المدرّك والمشعور به والثاني: أن يراد 
بالوجود الحصول والتحقّق في نفسه» واعلم 
أن بين الأمرين ba‏ وذلك ON‏ كونه معلوم 
الحصول في الأعيان یتوئف على كوله 
Xu‏ 7 ۰ ولا يتعكسء ON‏ كونه 
حاصلا في نفسه Y‏ یتوتّف على کونه معلوم 
الحصول في الاعیان؛ لاله يمتنع في العقل 
کونه حاصلا في نفسه مع أله لا يكون معلومًا 
الأحدء بقي Les‏ بحث» وهو أن لفظ الوجود 
هل وضع Y‏ للادراك والوجدان ثم قل 


وجود الله 


E‏ حصول الشي» في نفسهء أو الأمر 
فيه بالعکس. أو وُضِعا متا؟ ف i‏ 
البحث cuui‏ والأقرب هو الاوّل. لأنّه لولا 
شعور الانسان بذلك الشيء لما عرف حصوله 
في نفسهء فلمًا كان الأمر كذلك وجب أن 
يكون وضع اللفظ لمعنى الشعور والادراك 
le‏ على وضعه لحصول الشيء نفسه 
c)‏ ۰۱۱۸ ۱۵) 

- الوجود يجوز أن يكون بمعنی العلم: 
ولم نجد له عزمّاء وأن يكون نقيض العدم 
és‏ قال وعدمنا له عزمًا. (مغا۲۲» 
۱۰۹4 

- إن العدم نفي محضن» فليس فيه ذوات مب 
وأعيان متباينة. بل كأنه P‏ واحد متصل 
متشابه» BB‏ وجدت الحقانق فعند Best‏ 
رالتکزن ges‏ بعضها عن بعض Dis‏ 
بعضها عن بعض» فبهذا الطریق der LS‏ 
الرتق مجاژا عن العدم والفتق عن Br)‏ 
(مفا ۰۲۲ ۰۱۱۳ ۱۲) 


ومنه 


وجود الله 
وجود الله تبارك وتعالى لو كان زائدًا على 
ماهيته تعالى لكان ممكنًا لأن وجوده تعالى 
على هذا التقدير صفة من صفات ماهيته 
تعالى ولا تتقرّر الصفة بدون الموصوفء 
فيكون وجوده تعالى مفتقرًا إلى ماهيته تعالى 
وكل مفتقر إلى غيره فهو ممكن. فلبت أنه لو 
كان وجوده تعالى Vul)‏ على ماهيته تعالى 
لكان ممکتًا ولا X‏ له من سبب لما عرفت 
من افتقار الممكن إلى السبب: وذلك السيب 
إما ماهيته أو غيرهاء والثاني باطل لان 
وجوده تعالى لو كان مستفادًا من شيء آخر 
لكان الباري Qus‏ معلولا مفتقرًا إلى مؤقر 


ANS 


آخر تعالی الله عن ذلك علوًا كبيراء والارل 
أيضًا باطل oV‏ ماهيته تعالى لو كانت d‏ 
لوجوده تعالى لكانت متقدّمة بالوجود على 
نفسها ضرورة أن العلة متقدّمة بالوجود على 
المعلول js‏ يلزم المحال المذكور. فهذا 
تقرير ما dé‏ الشيخ (إبن سينا) عليه في 
JU]‏ قول من يفول إن وجوده تعالى مغاير 
eau‏ تعالى. (ش۰۱ ۰۲۰۱ 4) 


وجود ذهني 

Ul‏ الوجود الذهني فجوابه أن الماهيّة كما 
وجدت في الاذمان عارية عن الوجود 
الخارجي فقد وجدت في الاعیان عارية عن 
الوجود الذهني» وذلك يوجب التغاير. DD‏ 
(YY cov,‏ 
38 الوجود الذهني يجب أن يكون Ge‏ 
للولجود الخارجي . (مب۰۱ Grue‏ 


وجود عيني 
- إن الوجود العيني نفس الکون في الأعیان لا 
ما به الکون في الاعیان. (مب( Cure‏ 


وجود ماهيّة 
o] -‏ قرلکم (للنحویین) نفي الماهية غير معقول 
باطل . فك إذا قلت: السواد ليس بموجود 


ققد نفیت الوجود. SE‏ الوجرد من حيث هو 
وجود XL‏ فإذن نفيت ا المسمّاة 
بالوجود» وإذا كان كذلك صار نفي الماهيّة 
أمرًا معقولاء وإذا عقل ذلك فلم لا يجوز 
M^‏ هذه الكلمة على ظاهرهاء s‏ 
قلت: السواد ليس بموجود فإك ما نفيت 
ien‏ وما نفيت الوجود Lil UA‏ 
موصوفية الماهيّة بالوجود» فنقول: 


^w 


الماهيّة بالوجود» هل هي أمر مغاير للماهية 
وللوجود ام لا. فان كانت مغايرة لهما كانت 
تلك المغايرة ماهية: GG‏ قولنا: السواد 
ليس بموجود Cx‏ لتلك الماهيّة المسمّاة 
pese‏ ويح یمود الكلام المذكور 
Ul,‏ ان قلنا: D]‏ موصوفّة الماهيّة بالرجود 
ليست أمرًا مغايرًا للماهية وللوجود امتتع 
توجيه النفي إليهاء وإذا امتنع ذلك بقي A‏ 
us‏ إمَا إلى أي «ab‏ وا إلى الوجودء 
وحتى يحصل غرضنا من أن الماهيّة يمكن 
نفيهاء وإذا كان الامر كذلك صح فولنا: لا 
إله الا الله حمًا xe,‏ من غير إضمار. 
6٩0۱۰۵ ub‏ 


وجود ARA‏ 
- إن وجود المحذث وان كان بفعل de‏ 
ولکن کونه Use‏ بالعدم ليس بفعل deli!‏ 


بل لذاته. (ش۰۱ ۰۱۲۰ ۲۲) 


وجود المزاج 

- وجود المزاج وان كان بالفاعل لکن استعداده 
لقبول الصورة النوعيّة ليس بالفاعل بل لذاته 
au‏ ۰۱۲۰ ۲۷) 

وجود المعلول 

- وجود المعلول مفتقر إلى أن تحصل العلة 
مستجمعة جميع الامور التي لا يتم عليته 
بالفعل الا معها. وتلك الأمور إما أن تكون 
صفات عائدة إلى ذات العلّة كحصول الطبيعة 
الموجبة والارادة الجازمة وغيرهماء وإما أن 
تکون خارجة عن ذاتها . (ش۰۱ GTR‏ 


وجود معلوم 
- إن الوجود المعلوم هو الأمر الذي يناقض 


وحدات 


العدم. وهذا المعقول مفهوم عام يصدق على 
جميع الممکنات وحقيقته (الله) المخصوصة 
لا تصدق على شيء منهاء فالوجود غير تلك 
الحفيقة» Ul,‏ السلوب فهي قولنا ليس بجوهر 
ولا برض ولا حال ولا محل» فالمعقول 
هنا عدم هذه الأمور» وحقيقته QD‏ لا شك 
QT‏ مغايرة لعدم هذه الأمور. Ul,‏ الاضافات 
فهي قولنا à‏ (الله) Ju‏ قادر ob‏ المعلوم من 
كونه عالمًا dl‏ موصوف بصفة مما لاجلها 
صخ منه الایجاد على نعت الاحکام 
والمعلوم من كونه قادرًا أله مؤثّر في إيجاد 
الأثر على Le‏ الصححة لا على dem‏ 
الوجوب» وكل ذلك عبارة عن الاضافات 
المخصوصة» وحقيقته (à)‏ المخصوصة 
ليست نفس هذه الاضافات ثبت ان المعقول 
م ليس الا الوجود والسلوب والاضافات» 
وشت أن E‏ منها ليس هو نفس حقيقته 
المخضوصت. فبت ان حقيقته المخصوصة 
عبر معقولة للخلق. (لوء 1:77 


وجودي 

- إن فرت الوجوديّ JU‏ الذي بيّن الحکم فيه 
él‏ لا یکرن ضروريًا دخل فيه غير الدائم 
والدائم الخالي عن الضرورةء وان فشرته باه 

بين الحكم فيه بشرط أن يكون دائمًا 

خرج عته الدائم الخالي عن الضرورة» 

وسمّينا الأول بالوجوديّ اللاضروريي والثاني 

)۸۰۱۵ D اللادائم‎ doe 


وحدات 

العدد كثرة مزلْفة من الوحدات» 
والوحدات لفط جمع db,‏ أن تكون ثلاثة. 
(CRT)‏ 


وحدانية 


وحدائيّة 

- كلمة لا إله لا الله وهي صفة Ses‏ 
وفردانیته في ذاته وجلاله es‏ ألا des‏ 

بإفناء آثار العصبان عن قلب العبد وإنارة 

روحه بنور المعرفة والهداية. (أسرء 


(ME ۲‏ 
- أما في الوحدانية : فهو الواحد الذي يمتنع أن 
يحصل له Xy La‏ وشريك ونظير. NU)‏ 

(Yt 
مطلقة‎ adag 


- الوحدائيّة المطلقة بمعنی کونه US‏ عن 

الاجزاء والایماض. Gb‏ بمعنی کونه 
ls‏ عن Lal‏ والندء والصاحبة والولد 
Qo ۰۱۱۵ «A Je)‏ 


وحدة 

- إن الرحدة التي هي أبعد الاشیاء EL Ge‏ 
الكثرة يلزمها لوازم غير متناهية من کونها 
as‏ للاثنين وثلنًا للثلاثة وريعًا للأربعة pns‏ 
جرا إلى ما لا Lite‏ (ش۰۲ QV‏ 

- الوحدة مقوّمة للکثرة. (مب۰۱ ۱۰۰۹۲ 

- لا شيء من الوحدة والكثرة موضوعهما واحد 
OV‏ الوحدة الطارئة إذا طرأت فلا ol í‏ 
qui‏ الوحدات التي كانت ثا 
(مب۰۱ QV‏ 

- المفهوم من كونه QUUD‏ واحدًا ليس سل 
والدليل عليه: أله لو كان LL.‏ لكان سلبًا 
للعدد. والعدد عبارة عن مجموع وحدات» 
فالوحدة إن كانت cae‏ كان العدد عبارة عن 
مجموع عدمات. فيكون العدد مفهومًا عدميًا. 
فإذا كانت الوحدة عبارة عن سلب العدد 


AA 


وكان العدد مفهومًا عدميًا كانت الوحدة عبارة 
عن عدم العدم. فوجب کونها صفة وجرديا 
on‏ إن كانت الوحدة عبارة عن مفهوم 
وجوديّء فذلك هو المطلوب. فيثبت: أن 
الوحدة صفة وجودية زاندة على کونه واجب 
الوجود لذانه. (مطل ۰۲ ۰۱۵۱ ۱۳) 


وحش 

- كل شيء من دواب البر مما لا يستأنس فهو 
وحش» والجمع الوحوش. WA)‏ 
(TF oV‏ 


وحي 

- الایحاء الاعلام على Je‏ الخفاءء قال 
تكالى : d eu‏ سیخ بكر ,465 
up»‏ ۱۱) أي أشار إليهم» وقال: D‏ 
Sat d, L3‏ آن Uf‏ بى (الماندة 
قال : uoo‏ ری إل ff‏ (النحل 
۸ وریا إل À‏ مت (لتصص: (V‏ 
والمراد بالوحي في هذه الآيات الثلائة 
الإلهام. (YF CA OM)‏ 

- الوحي وهو عبارة عن الایماء رالقول 
التریع. (مفا۰۱۳ ۰۱۵۵ ۱۷) 

- إل وصول الرحي من الله تعالی إلى الأنبياء 
لا يكون إلا بواسطة الملائكة. LAW)‏ 
(TY Ye‏ 

إن حياة الأرواح بالمعارف الالهية والجلایا 

القدسبةء فإذا كان الوحي Le‏ لحصول هذه 

الأرواح sp ue‏ فا الروح سيب 
لحصرل الحياة» والوحي سیب لحصول Ma‏ 

الحياة الروحانية. VIS)‏ 46 0۱۳ 


- إن الوحي إسم معناه الکتاب؛ ومصدر وله 


ASA 


معان منها: الارسال والالهام» والکتابة 
والکلام والاشارة والالهام» نان قلنا هو 
ضمير القرآن؛ فالوحي e‏ معناه الکتاب 

يقول» ما القرآن الا كتاب» ويوحي 
بمعنى ces‏ ویحتمل على هذا أيضًا أن 
يقال هو مصدرء أي ما الفرآن الا ارسال 
وإلهام» بمعنى المقعول أي مرسل؛ وان قلنا 
المراد من قوله: b‏ €3 (النجم: 4) قوله 
وكلامه. فالوحي m‏ هو الالهام ملهم من 
الله أو مرسل. (مفا۲۸ ۲۸۲ O6‏ 


وحيد 

- الكلام في الوحيدء قال تعالى: xp‏ 25 
علقت des‏ (المدثر: OY‏ فقوله test‏ 
نصب على الحال على بعض الأقوال. gl‏ 
هذا التقدير فیحتمل أن يكون حالا_من 
الخالق. ol)‏ يكون حالا من المخلوق. فإذا 
قلنا: اد وحيدًا نصب على الحال BE‏ 
كان القرآن راردا بجعل الوحيد إسمًا من 
أسماء الله. رفي تفسيره وجوه: الأول: أله 
سبحانه كان موجودًا في الأزل والثاني: أنه 
سبحانه Jin‏ بتديير oni‏ والملکوت» ولا 

اج في التكوين والتخليق إلى مادة» ومدةء 


رل aie,‏ والثالث: db‏ متوحځد بصفات 
الجلال ونعوت الكمال. SORA)‏ 
(Gun‏ 
وراء 


6j -‏ لفظ الورا» یب به عن الخلف والقدًام» 
فهي هاهنا بمعنى القدًام» كما في قوله تعالی 
5a‏ (الجاثية: )٠١‏ يعني مر 
lis‏ (ع. ۳ ) 


c 


ورود 

- إسم للعطاش» لا من برذ الماء لا برده الا 
للعطش. وحقيقة الورود السير إلى الماءء 
uns‏ به الواردون. TI)‏ ۰۲۵۲ ۲۹) 


ED 
وأصله من الحمل يقال: وزرت‎ gen الوژر‎ - 
الشيء أي حملته آزره وزرا ثم قیل:‎ 
تثقل ظهر من عملها.‎ QN للذنوب أوزار‎ 

(4 48 e) 
الوژر هو العقوبة اللقبلة سماها وزرا تشبيهًا‎ - 
على التعاقب وصعوبة احتمالها‎ ME في‎ 


الذي يثقل على الحامل وينقض ظهره أو 
لاتها جزاء الوزر وهو الاثم. (مفالااء 
(Ye JJ‏ 

وذید 


- آلوزیر من الوژر لائه يتحمّل عن الملك 
أوزاره ومزنه. أو من الوَرّر وهو الجبل الذي 
حصن به EN‏ الملك يعتصم برأيه في رعيّته 
ویفزض له آموری أو من الموازرة وهي 
المعارنة والموازرة مأخوذة من إزار الرجل 
وهر المرضع الذي ias‏ الرجل إذا Aa‏ 
لعمل pi‏ صعب. TU)‏ 6۳۰۰۸۸ 


- الرزیر في اللغة الذي برجم إليه Pee‏ 
برابه والوزر ما يعتصم به ومنه: X»‏ 

rpm (القيامة‎ € 
6٩۰۸۱ TED 


es 
بن - الوسم ما يسع الانسان فيطيقه أخذه» من سعة‎ 
الملك أي العرض: ولو ضاق لحجز عنه»‎ 


وسواس 


والسعة بمنزلة القدرةء فلهذا قیل: الوسم 
فوق الطاقة. cU)‏ ۰۱۲۰ ۱) ۳ 
- معنی الوسع ما یقدر الانسان عليه في حال 
السّعة والتهولة لا في حال الضیق والشدّة 
Ul...‏ أقصى الطاقة Set‏ جهدًا لا 
dus‏ وغلط من SR‏ أن الوسع بذل 
المجهود. (مفا1. 6۰۷۹ 


وسواس 

Gasi-‏ الآثار الحاصلة في القلب هي 
الخواطرء وأعني بالخواطر ما يعرض فيه من 
الأفكار والاذکان وأعني بها إدراكات 
وعلومًا با على سبيل التجدّد ولا على سييل 
التذكرء uns Up‏ خواطر من حيث ME‏ 
تخطر بالخيال بعد أن كان القلب غافلا 
عنهاء فالخواطر هي المحرّكات Pub‏ 
والارادات محرّكة للأعضاءء ثم هذه الخزاطر 
المحركة لهذه الارادات تنقسم إلى ERA‏ 
إلى الشر أعني إلى ما يضر في العاقبة - وإلى 
ما نفع v‏ ما ينفع في العاقبة - فهما 
خاطران مختلفان» فافتقر! إلى اسمین 
مختلفین» فالخاطر المحمود یی إِلهامّاء 


Qo AE وسواسًا. (مفاا»‎ uL والمذموم‎ 


وسوسة 
- اعلم : أنّ الافعال الانسانية لها مبادی LED‏ 
بعضها على بعض. فاعلاها وابعدها 
عن وقوع الفعل : العلم والادراك. وذلك لاه 
ما لم یقع في : أن الفعل الفلاني راجح 

التفع آو خالص النفع» » éb‏ لا یفعله. وما 
لم يقع في قلبه أن الفعل الفلاتي راجح 
الضرر أو خالص الضرر أو معادل الضررء 
فإنه لا يتركه 


وقد بالغنا في تقرير هذه 


AV: 


القاعدة في باب “الدواعي والصوارف" من 
هذا الکتاب. ولاجل أن اسان لا يفعل 
فعلاء Y)‏ لطلب الخيرء سمي هذا الفاعل 
فاعلا مختارًا. والمرتبة یک - وهي المرتبة 
dou‏ - أله إذا حصل اعتقاد التقع 
الخالص أو الراجح» és‏ عليه على سبيل 
اللزرم: حصول ميل قوي مناكد في الفعل. 
وإذا حصل اعتقاد الضرر الخالص أو الراجح 
ترتب عليه على dem‏ اللزوم حصول ميل 
0 كد في الترك. والمرتبة الثالثة - وهي 
القريبة المتصلة بالفعل - di‏ 
الأعضاء إذا كانت سليمة قوية على الفعل 
والترك. p‏ انضمّ ذلك الميل المتعيّن إلى 
تلك القدرة القائمة بالعضوء. صار مجموع 
كلك الميل وتلك القدرة: مورا في حصول 
Qaa‏ رهذا كلام gaie‏ معلوم قد سبق 
تقريره ,في باب الدواعي والصوارف". وإذا 
هدا فنقول: وسوسة الشياطين وإلهام 
الملك. ما أن يقعا في المرتبة الأخيرة» أو 
في المرتبة المنوسّطة؛ أو في المرتبة الأولى. 
لا جائز وقوعها في المرتبة الأخيرة» DS‏ 
تأثير مجموع القدرة مع الميل في الفعل: أمر 
ضروريٍ لازم. والواجب لذاته» qma‏ أن 
يكون لغيره فيه أثر. ولا جائز أيضًا أن 
يحصل للالهام والوسوسة À‏ في المرتبة 
المترسطة. SV‏ تأثير اعتقاد أنه مشتمل على 
التفع الخالص أو الراجح في وجود إرادة 
الفعل: تأثير ذاتي Gus‏ وكذلك تأثير 
اعتقاد أنه مشتمل على الضرر الخالص أو 
الراجح في وجود كراهية الفعل تأثير ضروري 
والأشياء الضروريةء يمتنع أن يكون لغيرها 
فيها أثر. Us‏ بطل هذان القسمانء ge‏ أن 


AVI 


یکون تأثير الوسوسة والالهام في RAM‏ 


المعصية الفلانية من اللذة والطيب زا 
فالشيطان يذكره بهذه الحالة. أو كان EU‏ 
لما في الطاعة الفلائية من البهجة والسعادة 
والآثار التامة الكاملة: فالملك يذكره ذلك. 
Carre eve)‏ 
- وسوس إذا تکلم كلامًا خفيًا ovS‏ ويه 
سمي صوت الحلي وسواسًا وهو فعل غير 
à‏ كقولنا. ولولوت المرأة: وقولنا: ea‏ 
الذثب» ورجل موسوس بکسر الواو ولا يقال 
موسوّس بالفتح» ولكن موّسوس له ومرّسوس 
لیب وهو الذي يلقي إليه الوسوسة: ومعنى 
وسوس له» فعل الوسوسة لأجله» وسوس 
إليه ألقاها إليه. cé)‏ ۲۱۰4۵) 


وصف خارجي 


- إن الوصف الخارجي العلم لا يكوك جر 
من الموصوف. Oca)‏ ۰۱۳ ۳) 


وصف الشيء بامکان ما 

- لا معنى لکون الشي» موصوفا بامکان حدوث 
e‏ فيه الا کونه ممکن الاتصاف بذلك 
الشي.. Cet‏ 


وصف العلّة 

- وصف العلة: الامر الذي یتوقف 
عليه مما يؤر فيه حقيقة أو a Dé‏ 
مثل: کون القتل عمدّاء وكونه عدوانًاء ومثل 
کون الزنا صادرًا عن حرّء وعن مُحصّن 
وكون JA‏ قتل بريء. إلى غير ذلك. (كء 
(vto‏ 


وصول 


وصف وجودي 


کون pal‏ مناقضًا للوجود ومقابلا له 
وصف وجوديء بدلیل D‏ کونه غير مناقضي 
ed‏ وغير مقابل id‏ وصف عدمي» وإذا كان 
اللامناقض واللامقابل us o,‏ وجب 
أن يكون کرنه مناقضًا ومقابلا des‏ 
curs‏ وإذا كان لهذا الوصف ey‏ 
وجوديًا وهو محمول العدم؛ لاله لا نزاع أن 
العدم مناقض للوجود ومقابل لهء فيلزم أن 
يكون العدم موصوا بصفة موجودة 
والموصف بالصفة الموجودة موجوده فیلزم 
کون العدم مرجودّاء وهو محال. (مطل۱» 
(vom‏ 


وصول 

4۳ ۰۲۰ الوجود. (ش۰۲‎ al de dH 

إن الرصول إلى الله تعالی نوعين: آحدهما - 
وهو زلاکمل - أن ai y‏ الله إليه Vas‏ فضلا 
منه ورحمة من غير تكليف شيء من المتاعب 


ما قاله تعالی: 
€ (الاسراء: ie Q‏ أن يتكلف العبد 
الذهاب إليه وهو الطريقة التي حصل اعلاها 
لموسى عليه السلام في قوله UR‏ جاه شوت 
€6 (الأعراف: oU. ol «Qr‏ 
عليه السلام على شرح موسی عليه السلام 
وطريقته» فكان ME‏ في الرياضة» والانسان 
لا يفرغ قلبه عن شيء ما لم يجربهء فكأن 
نفس سليمان عليه السلام كانت ملتفتة إلى 
مملكة الدنیا فقال yes SD‏ 
(ro : 50)‏ حتی أذوقه gsm‏ عنه فیزول 
شغل الالتفات e|‏ فیخلص السر إلى 
طاعتك والاشتغال بعبادتك. ep)‏ ۷۸ 4) 


وضع 


وضع 


- إن الوضع يقال NL‏ 


اك على معا 
والمراد ههنا كون الشيء بحيث يمكن 
الاشارة إليه QA YA (Y o»‏ 

OA AY ibd Je p 
فلم يقل آحد‎ 
من المتقدمين كلامًا في حصره في‎ 
أقسام معدودة. فالأولى عندي: أن نكتفي فيه‎ 
بالاستقراء. فأحدها: نسبة الشيء إلى مكانه‎ 
وهر الأين. وثانيها: نسبة الشيء إلى زمانه‎ 
زمانه. وهو المتى. والشها:‎ dub أو‎ 
الإضافة كالأبرّة والبنوّة. ورابعها‎ 
الشيء في الشيء. وهو أن يفعل. وخامسها‎ 
قبول الشيء للاثر وهو أن یفعل. وسادسها:‎ 
کون الشي» محاطا بشيء آخر بحيث‎ 
بانتقاله وهو الحذ. وسابعها: الهيئة الملاصل‎ 
للجسم بسبب ما بين أجزائه من النسب:‎ 
وبسبب ما بين تلك الأجزاء وبين الامو‎ 
الخارجة عنها من النسب - وهو الوضع‎ 
6۲۰۰۹۷ 412) 


إن الوضع عبارة عن الهيئة الحاصلة ل 
بسبب ما بين تلك الأجزاء الحاصلة فيه من 
السب (شركء )٤ ٤٥‏ 

إن الوضع عبارة عن هيئة حاصلة للجسم 
ee‏ وذلك الجسم من 
النسب» وبسبب ما بين تلك الأجزاء 
الأمور الخارجة عنها من النسب» 
عرض qm‏ ليس من باب A‏ 
والإضافات: ولکتها في وجودها معلرلة 
LOU‏ المخصوصة المذكورةء فلا جرم كان 
أضعف الأعراض الحقيقيّة هو الوضع 
)0,3 مه 4۲ 


پسیپ ما بين ۱ 


ال 


الهيئة 


AVY 


- الوضع هو هيئة تحصل للجسم يسبب نسية 
آجزانه بعضها إلى بعض نسبة تتخالف 
الأجزاء لاجلها بالقياس إلى الجهات في 


الموازاة والانحراف مثل القيام والقعود 
والاستلقاء والانبطاح. (مب۰۱ 400 ) 

- الوضع وهو الهيثة الحاصلة للجسم بسبب ما 
بين أجزائه من النسب» وما بين تلك الاج 
وبين الأمور الخارجة عنها من النسب. (مح» 
Grave‏ 

- الهيئة الحاصلة لمجموع الجسم بسبب 
حصول السبة بين آجزائه؛ cup‏ حصول 
النسبة بين تلك الاجزاء وبين الامور الخارجة 
عنهاء كالقيام والقعرد وهو الوضع. © 
(AY‏ 


" 

de‏ الاخبار الصحيحة في أن الوضوء 

تطهص الأعضاء عن الآثام والاوزار 
(مفا۰۱۲ ۰۲۰ ۲۷) 


Los) 
قالوا غد في ضمان الخير ووعيد في ضبان‎ 
6۰۱۲۳۵ CM) Lou 


وعد ووعيد 
- إن عمومات الوعد والوعيد لمّا تعارضت 
فنحن ms‏ عمومات الوعد بالآيات Aul‏ 
على العفو والغفران» وهذا ترجيح يجب 
المصير إليهء وذلك لأنّ آيات العفو لا بد 
ob‏ تکون خاضة. وآيات العقوبة والوعيد لا 
بد وأن تكون e‏ والا لم تدل على 
مقصودهم: والعام والخاص إذا تعارضا 
الخاصّ على العام» فثبت بمجمرع 


Avr 


هذه الوجوه Ol‏ عمومات الوعد راجحة على 
عمومات الوعيد» فسقط کلام المعتزلة 
بالكليّة. ob‏ 6۰۳ ۲۰) 


وميد 

- إن الناس جبلوا على الفساد والظّلم نکانت 
الحاجة إلى الزجر Lil‏ فكان جانب الوعيد 
أولى. (مفا۳ Gom‏ 

- قالوا وغد في ضمان الخير ووعيد في ضمان 
الشرّ. cna)‏ ۱۲۳۵ ۱۰) 


وقت 

- الوقت: وهو الجزء المفرد الذي عرف امتیازه 
عن غيره بسبب حدوث حادث؛ معيّن معلرم 
الوفوع. كقولك: آنيك وقت qu‏ خلال 
شوال. فالمدّة اسم لذات هذا الي 
والزمان اسم له بشرط usine‏ 
s JU‏ والوقت اسم له بشرط v OO‏ 
جزء معيّن فيه معرّفًا لحدوث حادث pole‏ 
الوقوع. (مطل۰۵ Qe‏ 

- الفرق بين الميقات وبين الوقت» أن الميقات 
ما قدّر فيه عمل من الأعمال. والوقت وقت 
للشيء مقتر أو لا. orto)‏ 0۷۰۲۲۷ 


ولاية 

- الولاية: حالة كمال تقتضي التمکن من 
hell‏ على آخرء وله. لنقص منه في 
الهداية وعجز عن القيام بأموره. D‏ 
۳۰۰ 

- اعلم أن الولاية La‏ العدارة: وقد ذکرنا فیما 

نم أن الاصل في لفظ الولاية A‏ 

ast,‏ ذلك بان lo‏ الولاية هو العداوة» 


ولد الله 


ولفظة العداوة مأخوذة من عدا الشيء إذا 
جاوز عنه. TY Cn)‏ 8( 

- ان الولاية عبارة عن القرب؛ gli‏ الله تعالی 
هو الذي يكون في RU‏ القرب من الله 
تعالى: وهذا التقرير قد فترناه باستغراقه في 
معرفة الله تعالى بحيث لا يخطر بباله في تلك 
اللحظة شيء مما“ سوى الله. (مفالااء 
۳۳۹ 


ولد 

- إن الولد هو الشيء المتولّد من جزه من 
أجزاء شيء آخرء JS‏ من له ولد فهو مركب 
من الاجزای والمركب CA, eui‏ 
محتاج لا يقدر على كمال الانعام فلا يستحق 
Jus‏ الحمد. Ca)‏ ۰۷۱ ۲۲) 


ولد الم 
- إن الله تعالی 5+ نفسه عن الوالديّة Xa‏ 
بقوله: dp‏ كيذ وم €x;‏ (الاخلاص 
۳ ولم ينزه نقسه عن الخلة والمحبة؛ فان 
سائر أنبياته وأوليائه اخلاژه وأحبّاؤه بمعنی 
التشريف والتعظيم. ولا يجوز أن يقال: هم 
sul‏ وأولاده على معنى ذلك لالتباسه 
نسبته إلى الوالدية لا يحتمل الا 
dp ۰‏ لا يقال: Ós‏ ولد فلا وابنه 
إلا بمعتى أله ولده oue‏ وله لا يحل 
لذلك. بخلاف مقام الخلة cl,‏ اه 
يلزم من انفصال الولد عن دار الوالد بعد 
اتصائه به مع بقانه على الولدیة. ولا يلزم من 
انفصال الخليل والحبيب عن الخليل والحبيب 
بعد اتصاله به مع بقائه على الخلة والمحبة؛ 
ولأن الولديّة مشعرة CoU‏ ولا كذلك 


بالباطل» فا 


ولي 
dodi‏ والمحبة» فهذا الفرق بين جواز تسمية 


المقرب بخليل الله وحبيب الله وعدم جراز 
تسميته بابن الله ولد الله. (منظء )٩ ٤۸‏ 


ولي 

- الولي فعيل بمعنى فاعل من قولهم: gs‏ 
فلان الشيء يليه ولاية فهر Ju‏ ووليء 
وأصله من gil‏ الذي هو القربء قال 
الهذلي 

وعدت عراد درن LU,‏ تشغب 
ومنه يقال: دارى تلي دارهاء أي تقرب منهاء 
ومنه يقال: للمحب المعاون: ولي . لاله يقرب 
منك بالمحبة والنصرة ولا يقارقك» ومنه 
الرالي» لاله يلي القوم بالتدبير والأمر 
والنهي» ومنه المولى ومن ثم QUU‏ 
خلاف الولاية: العدارة من عدا الشي ل إذر 
جاوزه» فلاجل هذا كانت الولایت. لات 
العدارة. (مقالاء QUY‏ 

أما حمل لفظ الولي على الناصر وعلى 
المتصرّف ممًا فغير جائزء لما ثبت في أصول 
الفقه أنه لا يجوز حمل اللفظ المشترك على 
مفهرميه معًا. (مفا ۰۱۲ ۰۲۷ QV‏ 

- فتقول: لم لا يجوز أن یکون المراد من لفظ 
الولي في هذه الآية الناصر والمحب» ونحن 
نقيم الدلالة على أن حمل لفظ qui‏ على 
هذا المعنى أولى من حمله على معنى 
المتصرّف. (مفا۰۱۲ ۱۹۰۲۷) 

الولي معناه القریب . CPU.‏ ۰۱۸۹ ۲۰) 
اعلم أن الولي إِنْما تبقی ولايته على اليتيم 
إلى أن يبلغ آشّه وهو eue b‏ كما 
j‏ قوله: WS»‏ 
51[ 
ENG‏ 


vs‏ لیم انوكم ۳ (التساء 


AVS 


بالأشذ بلوغه إلى حيث يمكنه بسبب عقله 
بام بمصالح ماله. وعند ذلك تزول 
ولاية غيره عنه وذلك e‏ البلوغ» ub‏ إذا 
بلغ غير كامل العقل لم تزل الولاية عنه وال 
sell‏ وبلوغ العقل هو أن يكمل عقله وقواه 
الحشية والحركيّة. والله أعلم. (Ya)‏ 
0۱۹۰۵۶ 


ورشده 


وقاب 

- اعلم Ol‏ الهبة عبارة عن التمليك بغير عوض+ 
CU Jis‏ مبالغة» إذا عرفت هذا فنقول الهبة 
لا تحصل الا من الله تعالی في الحفبقة؛ 
وذلك أن الهبة لها رکنان آحدهما التمليك» 
رالاخر بغير عوض» أما التمليك فلا يصح 
من otl‏ (لو» ۰۲۳۲ ۳) 


وهم 
تر ii JA‏ من هذه القرى آلة جسمانية ADU‏ 
واسم خاص. فالاولی هي المسمّاة بالحس 
المشترك ونبطاسيًا وآلتها الروح المصبرب في 
tel‏ عصب الحس لا Le‏ في cé‏ 
gs‏ والثانية المسمّاة بالمصورة e‏ 
وآلتها الروح المصبوب في البطن المقدّم لا 
سيّما في جانبها الأخير والثالثة الوهم وآلتها 
الدماغ كله لكن الاخصن بها هو التجويف 
الاوسط ونخدمها قوة رابعة لها أن ;$5 
وتفضل ما يليها من الصور المأخوذة عن 
الحن والمعاني المدركة بالوهم وتركب VA‏ 
سین بالمعاني وتفضلها عنها وتستى عند 
ال العقل مفكرة وعند استعمال الوهم 
"" وسلطانها في الجزء الأول من 
التجریف الأوسط وكأنها قوة ما للومم 
ویتوسط الوهم للعقل. والباقية من القوی هي 


Ave‏ ويل 


الذاكرة وسلطانها في حيّر الزوج الذي في - الوهم: وهو Sura ei‏ وقد Ju‏ 
التجويف الأخير. (ش۰۱ 6۱۰۱4۵ 
- اعلم أن القوی الباطتة الدرّاكة للجزئيات ‏ محسوسة em Ge à ae pu‏ 
خمسة. وبيانه على سبیل الحصر أن القوى السخلة بصداقة (MI‏ وعدارة المژني. 
الباطتة الدرّاكة للجزئبات إما أن تکون مُدْركة  cu)‏ 4۱4۰۲۰۷ 
hu‏ أو متصرّفة أيضًا. ob‏ كانت مُدْركة Up‏ - إن الاعتقاد Up‏ أن يكون جازمًا أو لا يكون» 
أن تكون مُذركة للصورة الجزئية مثل LES‏ فالجازم إن كان غير مطابق فهو الجهل 9b‏ 
لصورة زيد بعد غيبته عنّاء أو مُدْرِكة للمعاني كان il‏ نان كان عن يقين فهو الیلم» 
الجزئية مثل إدراك الواحد منا الصداقة التي وإلا فهو اعتقاد المقلّد. وان كان غير جازم؛ 
ن شخص معيّن أو العداوة التي بينه ٠‏ فإن كان أحد الطرفين راجحًا فالراجح هو 
شخص آخر. ولكل واحد من DEN él‏ والمرجوح هو الوهم. وان اعتدل 
القرتين قوى أخرى هي خزانتهاء فالقرة الطرفان فهر الريب والشك» Ems‏ يبقى 
المدركة للصور المحسوسات هي المسمّاة الانسان Bs‏ بين الطرفين. (MA).‏ 
بالحسنَ المشترك» والقوة التي تكون خزانة ,,, ۲۷۰۷۷) 
لها هي المسمّاة بالخيال» والقوة المدرکة 
للمعاني الجزئية هي المسمّاة بالوهم» Sas El,‏ 
التي تکون خزانة لها هي المساة پالحافظلة CES‏ الرهميات الصرفة فهي قضايا كاذبة» إلا 
راما القوة المتصرفة فهي التي e‏ ان ka‏ الانسان بقضي بها قضاء شدید القرة 
عند استعمال الوهم إياهاء ومفكرة عند مل اعتقادنا أن کل موجود في جهةء وأ 
استعمال العقل LOU‏ (ش۰۱ 4٩۰۱4۷‏ كل مقدار فلا بد وأن ينتهي إلى خلاء أو 
- القوة المسمّاة بالوهم وهي القوة التي تدرك ٠‏ ملاء D‏ ۱۰۲۸ 
معاني جزئية غير محسوسة موجودة في 
المحسوسات مثل إدراك الشاة عداوة حركة ويل 
موجودة في الذئب المعیّن» وادراك الكبش - الویل لفظة p‏ والسخط» وهي كلمة کل 
معنى جزلا غير à‏ مکروب یتولون فیدعو بالویل deb‏ وي 
أن الحین المشترك كان leo‏ بصور لفلان ثم كثرة في كلامهم فوصلت باللام» 
المحسرسات؛ فهذه القوة rhe len‏ وروي أله جبل في جهنم. (مفا۳۲ QUY‏ 
المعاني الجزئية الغير المحسوسة الموجودة 
في المحسوسات. (ش۰۱ )٠ ٠٠١١‏ 


- اليتيم الذي مات أبوه حنی يبلغ الحلم وجمعه 
أيتام ویتامی كقولهم ندیم وندامی» ولا يقال 
لمن ماتت آمه له يتيم. (مفا۳: OW‏ ۳) 


قدرتیم» والسبب في حسن هذا Shy‏ 
كمال حال هذا paul‏ الما يظهر بالصنة 
SU LUI‏ بالقدرق VS‏ كان المقصرد: م اليد 
حصول القدرة أطلِق اسم القدرة علي )لي 
(o vor QU‏ 

À -‏ اليد قد يراد بها اللعمة. Ulis‏ حسن هذا 
المجاز ON‏ آلة إعطاء النعمة اليدء فاطلاق 
اسم اليد على النعمة إطلاق الاسم 
على المُسَبّب: qub‏ ۰۱۵۳ ۱۲) 

- اليد تذكر في اللغة على وجوه 
الجارحة وهر معلری وثانیها: اللعمت 
تقول: لفلان عندي ید آشکره علیها 
وثالئها: القزة قال تعالی: dB‏ 
cS‏ € (صن: gas o‏ 
انملك. يقال: هذه الضيعة في يد فلان» 
في له قال تعالى: af‏ 

۷ أي يملك ذلك 

وخامسها: gie‏ العناية والاختصاص. قال 


أحدها 


تعالی: [E] Pos Éd Op‏ 
OA)‏ 
- اليد في حق الله qua‏ أن تکون بمعنی 
Ul,‏ سائر المعاني فکلها حاصلة 
وأكثر العلماء زعموا أن اليد في حق 
الله تعالى عبارة عن القدرة وعن النعمة. 
(مفا ۰۱۲ 4۳۴ ۱۲) 
- اليد هي الآلة التي بها يقدر الانسان على 
الأخذ والضبط والحفظ. col)‏ 6۰۰۸ 


EI 


یسر 
- اليسر في اللغة معناه السهولة» ومنه يقال 
للغنى والسعة اليسار لاله Jed‏ به الأموره 
واليد اليسرى قبل تلي الفعال بالیسره وقيل 
A‏ يتسهّل الأمر بمعونتها الیمنی. (مفاف 
CAN‏ 


Asi 
put نقول النفس الانسانية عبارة عن‎ 
ضوزه‎ den بالبدن‎ als مشرتي» روحاني إذا‎ 
في جميع الاعضاء وهو الحياةء فنقول إله في‎ 
عن ظاهر هذا البدن‎ aac وقت الموت ينقطع‎ 
وعن باطنه وذلك هو الموت؛ وأما في وقت‎ 
ينقطع ضوؤه عن ظاهر البدن من‎ db النوم‎ 
بعض الوجوه ولا ينقطع ضرزه عن باطن‎ 
البدن أن الموت والنوم من جنس‎ 
واحد ال أن الموت انقطاع تام کامل والنوم‎ 
ناقص من بعض الوجوه» وإذا ثبت‎ puit 
هذا ظهر أنَّ القادر العام الحكيم دير تعلق‎ 
جوهر النفس بالبدن على ثا أحدها‎ 
أن يقع ضوء التفس على جميع أجزاء البدن‎ 
3 ظاهره وباطنه وذلك البقظة. وا‎ 


أوجه: 


^S 


AVY 


ضوء النفس عن ظاهر البدن من بعض الرجوء 
دون باطنه وذلك هو النومء وثالئها أن برتفع 
ضوء التفس عن البدن بالكلية وهو الموت 
قثبت أن الموت والنوم يشتركان في کرن کل 
واحد منهما توقيًا للنفس» ثم يمتاز أحدهما 
عن الآخر بخواص معيّة في صفات معيّة. 
ومثل هذا التدبير العجيب لا يمكن صدوره 
الا عن القادر العليم الحكيم. OUR)‏ 


(Ya AE 


- أمَا البقين فهو مأخوذ من 1 
الحوض إذا اجتمع فيد فاليقين اسم لعلم 
كان ني Jl‏ الأمر اعتقادًا as‏ ثم اجتمعت 


الدلائل فتأكد الاعتقاد وصار علمًا. vy)‏ 
قرف 
- المعتبك - في الاصول - لین وا 
Jam‏ با : بخلاف الفروع فان 


ee‏ 4 بالتفلییه 
ولذلك seu te‏ أن يقلّد في qual‏ دون 
الاصول. (محص۰۲ ٩۰۱۱۷‏ 

- اليقين هو العلم الذي حصل بسيب تعاقب 
الامارات الکثيرة وترادفها حتى بلغ المجموع 
إلى إفادة الجزم» وذلك في حق الله تعالی 
محال. OU)‏ ۲۰۱۵۳ 

- اليقين هو العلم بالشي» بعد أن کان صاحبه 
شاكًا ao‏ فلذلك Y‏ يقول القائل: Lic‏ 
وجود نفسي » وتيقّنت أن التماء فوقي لما أ 
الهلم به غير مُشتدرك» ويقال ذلك في الهلم 
الحادث بالأمور سواء كان ذلك ال 


يوم 


ما أردته بهذا الكلام وإن كان قد علم مراده 
بالاضطرارء ويقول os‏ أن الاله واحد وان 
كان قد علمه بالاکساب؛ ولذلك لا يوصف 
اله نعالى hs dt‏ الأشياء. (مفالاء 
n‏ 
- الایمان عبارة عن التصدیق b‏ الذنوب سموم 
مهلكة؛ والبقين عبارة عن تأكّد هذا اك 
وانتفاء السك «e‏ واستيلائه على القلب. 
Ot d)‏ 
- اليقين هو الیلم المستفاد من الدلیل 
WU)‏ 6۱۸۰16 
التفكر طلب المعنی بالقلب وذلك OV‏ فکرة 
القلب هو المستی بالنظرء والتعقّل في الشيء 
والتأتل فيه والتديّر له» ol Us)‏ الرؤية 
بإلبصر حالة 
راجلاء ولها مقدّمة وهي تقليب الحدقة إلى 
جه المرئي: Ub‏ لتحصيل تلك الرؤية 
بالبعيرئ فكذلك الرؤية بالبصیرت. رهي 
المسمّاة بالعلم واليقين» حالة مخصوصة في 
الانکشاف el,‏ ولها مقدمة وهي تقليب 
حدقة العقل إلى الجوانب» Ub‏ لذلك 
الانکشاف والتجلي؛ وذلك هو المستی بنظر 
العقل ces‏ فقوله تعالی: SD‏ یه 
(الاعراف: CAE‏ آمر بالقکر والتأمّل Jedi‏ 
والترزي لطلب معرفة الاشیاء كما هي Ge‏ 
حقيقيًا Lt‏ (مفاه۰۱ ۰۷۰ ۱۷) 


بخصوصة من الانکشاف 


یوم 
إن اليوم عبارة في اللفة عن زمان مکث 
الشمی فوق الارض من الطلوع إلى 


(E AE YA) الغروب.‎ 


Nm 
e re RÉEL 


Al‏ ارس 


فهرس الموضوعات وجذورها" 


0 

iu 

ابنداء تخلیق الانسان 

ابتلاء 

أبد 

es 

Em 

gu 

ET 

إبصار 

إبطال التسلسل 

آبعاد 

atl‏ حجميّة 

ابن الله 

اتحاد 

اتصاف الشيء بالشيء 8 اجزاء لا تتجرًا 

اتصال وصل أجزاء الماهيّة جزأ - ماه 

اتصال جسمي وصل - جسم اجام جسم 

ED ut‏ أجسام بسيطة جسم 

EJ E‏ أجسام سماوية جسم 

ثبت أجسام العالم جسم 
جسم 
m‏ 


ثبت - خبر اجسام عنصريّة 
ثبت - فیس آجسام فلكيّة 


4 


* اعتمد في الرد إلى الجذر الثلائي ما جاء في لسان العرب لابن منظور. 


۸۸۱ 


فهرس الموضوعات وجتورها ANY‏ 


اجسام كريّة عالية ‏ جسم - كرا - علا | احوال اللسان حول - لسن 
أجسام مبضّرة p‏ | احوال Tu‏ حون - ناه 
أجسام مركبة جسم - ركب حول - نفس 
أجسام مستديرة جسم - دور حيز 

d del Je 

Ls ct tel 

إجماع جازم جمع - جزم خبر 

آحبار جر آخبار الاحاد خبر - وحد 
احتجاب حجب |خبار عن الشيء eu‏ 
E‏ حنك اختلاف خلف 

أحد وحد اختیار خیر 

إحداث حدث اختیان خون 
إحساس aed e‏ بالأولى والأخلق أخذ - أول - خلق 
إحساس cy‏ حسس - جزا A‏ آخر 

y D حسن‎ oU] 

أحسن المعارف حسن - عرفا اخص 

احصار ga‏ آخلاد 

احصان حصن إخلاص 

mu‏ حقب آخلاق الأغنياء 

احقاق حقق آخیار 

إحكام حکم sil‏ 

أحلام حلم إدراك 

احوال حول إدراك الانسان لذاته 

أحوال اعتباريّة حول - عبر إدراك qoe‏ 

dipl‏ البدن حول - بدن إدراك حي 

gie dui ب حول - بدن‎ dipl 

أحوال الصوت حول - صوت | إدراك الشيء 

آحوال القلب حول - قلب إدراك gis‏ 


احوال لاحقة حول - لحق إدراك كي 


Mr‏ فهرس الموضوعات وجذورها 


E‏ درك | أسباب الحدس القوي سیب - حدس - قوا 
إدراكات عقليّة درك - عقل أسباب السموات سبب - سما 
إدراكات درك - v dis‏ 

E31 سمعيّة دلل - سمع‎ ds 

v دلل - عقل‎ ERI 

آذان أذن خفا 

ارادة رود خلص 

إرادة gs‏ رود - جزا استدلال دلل 

إرادة العارف لله رود - عرف استدلال dit‏ دلل - حول - برق 
إرادة كلية رود - كلل البروق 

ANI oU‏ ربب - لیب استدلال بحال من دلل - حول 
آریاب النسب الشريف ربب - نسب - شرف | الأحوال 

إرتباط ربط Janet‏ بالخطوط دلل - خطط 
إرجاء رجا AY‏ على 2979 دلل - وجد - صنع 
gi e tel‏ 

E‏ 32 ار استصحات صحب 

أرض أرض | استصحاب الحال صحب - حول 
col‏ دح استطاعة طوع 

آرواح جاهلة روح - جهل استعارة عير 

أرواح ملكيّة روح - ملك استغقار غفر 

آزر آزر استفهام نهم 

ازل اه قرم 

pol‏ استقراء قرا 

E)‏ | استقراء تام قرأ - تمم 

E‏ استکان کنن 

آزلیة الشيء استمتاع c‏ 

آساطیر | استتابة نوب 

gui‏ مترادقة استنباط بط 

أسباب سیپ أستواء سوا 


فهرس الموضوعات وجذورها 


استیلاء 
إسراء 
سراف 


اسم أعظم 
اسم جزني 
اسم الجنس 
اسم امد 
اسم العلم 
اسم À‏ 
اسم مشتق 
اسم معرب 
اسم معرّف 
أسماء 


أسماء الأجناس 
أسماء الأعلام 
أسماء الألقاب 
آسماء حسنى 
أسماء مبهمة 


0 


gis 
سلم‎ 
با‎ 
- اسما‎ 
سما‎ 
سما‎ 
سما‎ 
c 
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it 
I 


c. 
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ilit 
۲۲۲۲۲ 


سما - صرف 
سما - ضمر 
شور 

شغل - غفر 


اصول 

Jet‏ الادیان 
pe del‏ 
AL Jl‏ 
إضافات 

إضافة 

إضافة الشيء إلى 


AME 


صحب - سلم 
صحب - یمن 
صكك 

dei 

اصل 

اصل - دين 
أصل - سلم 
أصل - فقه 
ضيف - شيأ 
ضدد 

de 

E 

ظهر 
pecie‏ 
عون 


۸۸۰ 


اعتدال البنية 

اعتراض 

اعتراف 

اعتزال 

اعتقاد 

اعتکاف 

اعتکاف شرعي 

اعتماد 

أعجم 

إعدام 

إعدام الأجسام 

اعراب 

tel 

إعراب الأسماء 

NI 

إعراض 

آمراض عارضة 
للموجود 


عدل - بني 
عرض 
عرف 
عزل 
de‏ 
عکف 
جد شرع 
عمد 
عجم 
عدم 
علم 7 جم 
عرب 
عرب 
عرب - سما 
عرض 
o?‏ 
عرض - وجد 
عرض :لیپ 
رفن = ut‏ 
عرف 
m‏ 
عمل 
عمل - بدن 
عمل - عبد 
عمل عه 
عمل - كلف 
عبت 
غنا 


فهرس الموضوعات وجذورها 


E 


افتقار إلى الشيء 
أفخاذ 


افمال الاد 

Le Juil 

Juil‏ اللفس الناطقة 
آقعال pru‏ 


أفلاك التداویر 
أفلاك Lis‏ 
إفهام 

أفول 

jl 


افيد - لفظ 
فيد - عنا 


فهرس الموضوعات وجذورها 


اقتصاد 
اقساط 
اقسام الاسماء 


إلهامات 
xen‏ 
آلوان 

ed‏ الکتاب 


ETC 


4 
KLE EE 


zu 
آمارة‎ 


| مام 


إمامة 
xu‏ 

ut 

u 

امتداد 

امنداد جسماني 
امتناع 

اتل 


A! 


أمر بالشيء 
ati‏ 
E‏ 

أمر مقيد 

أمر ونهي 

أمران غير إضافيين 


| إمساك 


E 

إمكان خاص 
إمكان عام 
إمكان العدم 
إمكان كل ممکن 
إمكان المعلول 
إمكان الممكنات 
إمكان الوجود 
Ael‏ 
آمور اختياريّة 


* rat 
HHHH 
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فهرس الموضوعات وجذورها 


mni 
اول الموجودات‎ 
أوّل الواجبات‎ 


طفأ - نور 
نعم 

نفل 

قصل 

فعل 

de 

فعل 

as 

تم 

es 

نوع 

t^ 

اهل 

أهل - دنا 
ee - dei‏ 
امل 

اول 

آول - وجد 
dsl‏ وجب 
أول 

أي 

آيي - أله 
آنی 

آيي - بين 
وجب - حمل 
وجب - وصل 
وجب - فصل 


وجد 


فهرس الموضوعات وجذورها 


إيجاد بالقدرة والاختيار وجد - قدر - خير 
إيجاد الشيء للشيء ١‏ وجد - شيأ 


إيجاد الموجود وجد 
إيحاء v‏ 
ایس ولیس أيس - ليس 
E x‏ أيس - لیس 
ایطاء v,‏ 
E E‏ 
إيمان ol‏ 
ol ol‏ 
eel‏ وهم 
- 

باء الالصاق 

بائ 

D 

iot 

باس 

باطل 

cb 

بامث على JS‏ 

E 

بخل 

dex 

Em‏ بدا 
بداوات m‏ 


برد 


لع و و وج 


۶ ۲ج 


AM‏ فهرس الموضوعات وجنورها 


بغي Ek:‏ 
À "x‏ 
بكاء * 
zx‏ بلغ 
بلاغة عائدة إلى النظم بلغ - نظم - رکب بی 
والتركيب تلا - أنت 
بلوغ العقل بلغ - عقل 
Le‏ هو ها - هو 
E ۴‏ 
بهم 
e e‏ 
U-u‏ - خطط 
بين - لحق 
3 بين - ذيل 
Em‏ بات - شوش 
- فرق 
PE a‏ 
تایب 
d‏ 
E‏ 
تاثیر الرياضة حرك - خير 
تأثیر وإخالة 
Ji‏ تحریکات القوی حرك - قوا - جسم 
E‏ الجسمانية 
تمم 
JE‏ امل 
تأویل الأحاديث آول - حدث 


فهرس الموضوعات وجذورها 


تداخل الأجزاء 
تداخل مقدارین 


۸۹۰ 


اقم فهرس الموضوعات وجذورها 


تضمين المزدوج ضمن - زوج ES ES‏ 

تطبيق E‏ تقابل قبل 

es‏ طرع | نقتير قتر 

تطويع الفس الأثارة طوع - نفس - امر | تلم تدم 

E‏ عدا "ET‏ قدم - توت 
قدم - زمن 
قدم - ذوت 
gcn‏ 
dieci‏ 
قدم - آخر 
قدر 
قدس 
قدم - آخر 
قسم - فرد 
قسم - لفظ - عنا 
di‏ 
» 
قوم 
كلف 
كبر 
کفر 
کلف 
کلف - طوق 
کون 
تلا 
c‏ 

تفريق مفرد فرق - فرد E Ju‏ 

PIN تمان المقادير‎ E ri 


فهرس الموضوعات وجذورها MY‏ 
تمام الماهيّة تمم - ماه ed‏ 
n s 006‏ 
e gs‏ 5 
یل 5 تقل - ضیف 
تمن مني ثقل - طلق 
s‏ 
E [24 a‏ 
تمیز ذهني ميز - ذهن قوب 
&s &es‏ 
تتاصر نصر 
سس ا .»سیسات 
E #‏ جوز 
5 جاعل n‏ 
تزل جاه وجه 
id‏ 5 5 
ho‏ | - 
"E‏ 
توبة توب + s‏ 
E‏ وحد À‏ - 
جر جبر 
توحيد محض وحد - محضر ۱ 
۲ جبر محضس جبر - محضر 
توحيد مطلق وحد - طلق 7 
توحيد واجپ الوجود ‏ وحد - وجب - وجد | مک id‏ 
جم 
جدل 
جدل 
Nt‏ 
جرز 
جزأ - علل 
جزا 
جزأ - ماه 
be‏ 
be‏ 


AA‏ فهرس الموضوعات وجذورها 


جزئیات عالم جزأ - علم - حسس | جمع مع تفريق وتقسيم جمع - فرق - قسم 
المحسوسات | جمع مع تقسیم جسم gio‏ 
جزية جزي جمع مفرد جمع - فرد 
جسم جسم جل جمل 
جسم بسيط جسم - بس جملة جمل 
جسم صغير المقدار ‏ جسم - صغر - قدر | جملة مركبة جمل - ركب 
جسم طببعي جسم - طبع Aer‏ جمع - قلل 
جسم عظيم جسم - عظم جع et‏ 
جسم عظيم المقدار ‏ جسم - عظم - قدر | چن جنن 
$c‏ جسم - کرا جنات v‏ 
جسم متحرّك جسم - حرك - دور | & جنن 
جسم - وصل e‏ الاجناس جنس 
جسم - حدد EI‏ جنس - آخر 
جسم - حدد iy‏ بهللا جنس - بعد 
جسم - حرك جنس قريب جنس - قرب 
جسم - خصص جنس متوسط جس - وسط 
م - ركب 5 
جسم - فصل v.e‏ وجه 
جسم - وحد جهات للقضایا وجه - قضی 
جسم - أول جهاد جهد 
em‏ جهة وجه 
چم جهة عکس الموجبة ‏ وجه - عکس - وجب 
جسم - عين جهل جهل 
Je‏ جواب ما هو جوب - ما هو 
جلا جواد جود 
جلا - عقل oh‏ جح 
جمع - فرق جواهر جوهر 


فهرس الموضوعات وجذورها 


RT‏ واح البشريّة 
جواهر روحانية 
جواهر التفوس 
جوهر 

جوهر الأرواح 
جوهر جزئي 
جوهر الروح 
جوهر عاقل 
جوهر عقلي 
جوهر فرد 
"T‏ 
جوهر اللفظ 
جوهر مجرّد 
جوهر التفس 


جوهرية 


جوهر < بشر - دوح 


Ax حرارة‎ 
M 


حرص 
حرف 


A44 


Me‏ فهرس الموضوعات وجذورها 


حرکات e‏ 
حرکات XH‏ حرف 
حرکات الأفلاك حرف - شفه 
حرکات الحروف حزب 
حرکات Xj‏ حزن 
حرکات فلكيّة حسس 
حرکات ستديرة خسن - شرك 
حرکات مستقيمة — 
حركة m‏ 
حركة إختيارية حسن 
حركة أزلية وأبديّة حسن 
حركة إعرابية حسن 
حركة بالعَرّض حسن 
حركة التخلخل حسن 
Xd‏ حسس 
P‏ 
حشر - چسد 
حصر 
حصل - شيا 
حفد 
حفظ 
حقق 
حقق 
حقق 
de‏ إنسانيّة حقق - انس 
حقيقة الشيء حقق - شيأ 
حقيقة مخصوصة حقق - خصص 
حقيقة SU‏ حقق - درك 
حقيقة الموجود حقق - وجد 


فهرس الموضوعات وجنورها Mn‏ 


حقيقة الوجود حقق - وجد حوادث ماضية حدث - مضي 
E e‏ حول حول 
حکم الله حکم - أله Fr‏ حيا 
حكم بالحق حكم - حقق حياء حيا 
عکم نمی حکم - فمن ae‏ ما 
حكمة حکم P‏ حيز 
حكمة إلهيّة حكم - أله حين om‏ 
E‏ حکم - خلق حیوان v‏ 
حكم - طيع 
حكم - عمل كك _ 
حکم - مدن خامن "m‏ 
حكم - نزل خاضة خصص 
حكم - نظر p‏ خطر 
حکم abe re‏ 
au Jie‏ خلق 
حلم E n‏ 
حلل خبر آحاد خبر - وحد 
حلم | خير حقيقي خبر - حقق 
m‏ خبر ذهني خبر - ذهن 
حمل - شقق خبر متواتر خبر - وتر 
حمل - رطا خبر مستفیض خبر - فيض 
حمد خبر الواحد خبر - وحد 
حمم خبرة rs‏ 
ات عم 
حنذ خرص خرص 
حنيف حنف خرق خرق 
حوادث حدث خزي خزي 
حوادث العام حدث - علم خشوع خشم 


MY‏ فهرس الموضوعات وجذورها 


خصم خوارق التأثیرات خرق - أثر - نفس 
gui e‏ 
m‏ خوارق العادات خرق - عدد 
خطب خواطر خطر 
خطب خوف e‏ 
Ju "‏ خيل 
ue‏ - طلق خیر E‏ 
» خبر وشر لمعنی خير - شرر - علي - 
لات عرف المصلحة والمفسدة صلح - ف 
خلل il‏ 
درم 
p‏ 

» 
a» vitem‏ 
خلف ad‏ 
E‏ دعا - حقق 
دعا - كلل 
de‏ دعا 
خلق - فمل دعا - حسن 
خلق - بطن دعا - جزم 
خلق - ظهر دعا - جز 
خلق - فضل دعا - حجج 
خلق - خصص دعا - حكم 
oe‏ دعا - كلل 
» دعا - رجح 
خلد درك 
خلف دري 
de‏ درج 
خمر سس 


فهرس الموضوعات وجذورها 


E 
دعوی‎ 

دفع بتعميم الدلالة 
دلائل الآفاق 
دلائل إلهيات 
دلائل الأنفس 
دلائل التوحيد 
دلائل الحاجب 


دلائل العلل 
دلائل العين 


NE 
دلالات الألفاظ‎ 

دلالة 

دلالة الألفاظ 
E‏ 

دلالة الجبهة 

دلالة سمعيّة 

Ge دلالة‎ 

lie دلالة‎ 

دلالة اللفظ على المعتى 
دلالة لفظيّة 

دلالة المطابقة 

ge دلالة‎ 

دلالة المعفى 

دلالة وضعيّة 

دلوك 

دليل 

دليل التمانع 


دعا 

دعا 

جع عب dies‏ 
دلل - أفق 
دلل - أله 
دلل - نفس 
دلل - وحد 
دلل - حجب 
لل - gie‏ 
دلل - عين 
دلل - لفظ 
دلل - نفل 
دلل - لفظ 
dh‏ 
دلل - لفظ 
دلل - وحد 
دلل - جبه 
ec‏ 
دلل - عرد 
die - Jo‏ 
دلل - لفظ - عني 
دلل - لفظ 
دلل - طبق 
دلل - عنا 
دلل - عنا 
دلل - وضع 
دلك 

دنل 

ds‏ - متع 


MA 
ليل الخطاب‎ 
v 
دلیل عقلي‎ 
دلبل على الحصر‎ 
دلبل لني‎ 
دلیل النبوة‎ 
دليل ومدلول‎ 
ماغ‎ 
دنیا‎ 
دهر‎ » 
» "y 
دهربة دهر‎ 
دعا‎ t» 
ولا دوام درم‎ ga 
2» 3» 
d» 35 
دين دين‎ 
دين دين‎ 
دين حق دين - حقق‎ 
E 
ET ذات‎ 
الانسان ذوت - آنس‎ ob 
ذات الصدور ذوت - صدر‎ 
ذات الله تعالى ذوت - أله - علا‎ 
ذات مخصوصة ذوت - خصص‎ 
ذات مفردة ذوت - فرد‎ 
ذرت‎ E 
ذرت - كلل‎ "P 


E 

E 

رؤية الله 

رؤية بالكيفية 
رؤية مكتفية 
رابطة 

رابطة القرابة 
ul,‏ الطاعات 
رأس العبادات 
راس المعارف 
es‏ للم 
tb‏ 

رانة 

راهب 

راي 


راي كلي 


فهرس الموضوعات وجذورها 


فهرس الموضوعات وجذورها 


رقام 
رغبة 
رغم أنه 
رفد 


رمبانة 
ve‏ 
رواية الواحد 
22[ 

روح الله وکلمته 
روح الإنسان 
روحانیات 
دیع 

X» 

رياء 

Sa رياضات‎ 


à 

زاهد زهد 

pi‏ زیر 

"E‏ زیر 

E زخرف‎ 

زكاة زکا 

زلزلة زلزد 

e زمان‎ 

زنا زنا 

زهد زهد 

xà‏ زوج 

E‏ نين 

ل 

Ju re 

سوال الشيء سأل - شيا 

سوال عن شيء سال - شیا 

سابق سبق 

ساکن سکن 

سالکون إلى الله سلك - أله 
سیب - وفق 
سبب - شيأ 
Acum‏ 
e"‏ 
سیق 
سبق - ذوت 
سبل 
LE‏ 


۹ فهرس الموضوعات وجنورها 


de ie سج‎ 

سجود سجد سلام سلم 

e ed سجل‎ dé 

سحت سحت سلامة في الدين سلم - دين 

pe‏ سحر سلب سلب 

ge‏ سخا سلب العموم سلب - عمم 

سدید سدد سلب متصل سلب - وصل 

سراب سرب سلب مخصوص سلب - خصص 
سرمد سرمد | سلب مع حصول قید . سلب - حصل - مکن 
سرمدي سرمد الامکان 

سرمدية سرمد سلب مع حصول قيد سلب - حصل - وجب 
d‏ سرا الوجوب 

سطع ميلب منفصل 


E 
c 
3f © 
1 


لوب 
t^‏ سلوب عاندة إلى صفة 
الوحدة 


1 


1 


i 
v 
۸ ۸ ۳۳۲۲۲ ۲ ۲ ۲۲ ۲ ۴ 


فهرس الموضوعات وجذورها 


D 


[a 


11 6۷ ۵ 


3 


شرك 
شطط 
E‏ 
de‏ 
شعر 
شعر 


- نبا 


E ERR 


In 
Ê 


A. & 


> 
ع 5 جع + 


E 
8 
ccct 


Ang, 


CCE 


qa ع‎ 


فهرس الموضوعات وجذورها 


صفات الجواهر رصف - جوهر 
Gb ot‏ وصف - ذوت 
صفات Xi‏ وصف - سلب 
صفات فعلية رصف - dé‏ 


صفات لازمة للشيء رصف - لزم - شيأ 
صفات معلومة عند الخلق وصف - علم - خلق 


صفات معنوية وصف - Le‏ 
صفات مفارقة للشيء ٠‏ وصف - فرق - شيأ 
des p»‏ 

صفة ul‏ ومف - ضيف 


صفة إضافيّة مع الصفة رصف - ضیف - 


وصف - قوم - ذوت 


وصف - اثر 


فهرس الموضوعات وجنورها 


صوارف 

صوت 

صور 

صور آمور خاصّة 

صور جسمانية 

Elie صور‎ 

صور محسوسة 

صور مرتسمة في 
الحس المشترك 

صور نوعية 

صورة 

صورة جرميّة 

صورة جوهرية 


صيرورة الامام 
صيرورة الشيء 
صيرورة القوّة 
صيغة افعل 
صيغة الأمر 
صية البعض 
صيغة الكل 


جرم 

صور - جوهر 

صور - ذهن 
شيأ 
de‏ 
ماه 


ضور * جرد 
صون - يور 
صور - نوع 
صوم 

صوم 

صير - امم | 
صير - شیا 
صير - قوا 
صوغ - فعل 
صوغ - أمر 
صوغ - يعض 
صوغ - كلل 


p 

ضرب اول من الشکل 
الأول 

ضرب ثالث من الشكل 
الاول 

ضرب ثانٍ من الشکل 
الأول 

ضرب رابع من الشکل 
الأول 

p 

Ed 
الكل الثالث‎ 


ضرورة لاحقة للوجود 

ضرورة متقدّمة على 
الوجود 

d 


Gus |‏ بحسب الذهن 


ضروريٌ بحسب 
المحمول 

ضروري بشرط وجود 
الذات 

ضرورتي مطلق 


nr 
ضدد‎ 

ضدد 

ضرر 

ضرب - اول - شکل 
ضرب - ثلث - شکل 
- اول 

ضرب - لني - شکل - 
أول 

ضرب - ربع - شكل - 
dsl‏ 

ضرر 

ضرب - نتج - شکل - 
ثلث 

ضرب - نبج - شكل - 
v‏ 

D 


4 

ضلال ضلل 

L 

b‏ طوف 

t طاعات‎ 

طاعة طوع 

طافوت طني 

طاغي طني 

bd‏ طني 

طب طيب 

طبلع تام طح - تمم 

c طبع‎ 

E طبيعة‎ 

طبيعة الامتداد طبع - مدد - جسم 
الجسماني 

طبيمة جسيّة M‏ طبع - جنس RET‏ 

طبيعة جوهريّة طبع - جوهرية 

طبيمة فلكّة طبع - فلك 

طبيعة واحدة طبع - وحد 

طرد طرد 

طرق الاستدلال طرق - دلل 

- على وجوه طرق - دلل - وجد‎ bà 
ع‎ gun 

طرق ad‏ طرق - فقه 

طربق شرعي طرق - شرع 

طريقة طرق 

e طعوم‎ 

طغيان طغي 

طفر طفر 


فهرس الموضوعات وجذورها 


| طفرة طفر 
ES E‏ 
طلب جازم طلب - جزم 
طلب ذهني طلب - ذهن 
عم طلسم 
v‏ طمس 
طهارة طهر 
P‏ + 
er ca‏ 
طیّب مطلق طیب - طلق 
طییات + 
ob xe‏ 
ظ 
e» gl».‏ 
ظاهر ظهر 
E y»‏ 
pis‏ ظلم 
ظلم ظلم 
EN‏ ظلم 
ظلوم ظلم 
E »‏ 
ظهور ظهر 
لامك .سح 
عابد E‏ 
عاجز عجز 
عادل عدل 


فهرس الموضوعات وجنورها a‏ 


عارض عرض عدم 
عارف عرف عدم - اصل 
عارفون عرف عدم - آثر 
عاص عصا عدم - جوز - ذوت 
Ju‏ عقل عدم جائز من المعانفي عدم - جوز - عنا - 
usb‏ عکف والاحوال حول 
rus Je‏ عدم حقيفي عبج عاق 
de‏ علم عدم الخلاء عدم - خلا 
gu [od‏ عدم الدليل عنم - بال 
ge‏ الارواح والنفوس علم - روح - نفس | عدم الذات que‏ ذوت 
EN‏ علم - ذوت | عدم صف عدم - صرف 
علم عدم المحدثات عدم - حدث 
علم عدم محض ronds no‏ 
طلم دلول عدم - لل 
علم m‏ مطلق عدم - طلق 
علم de pie‏ عدم - عنا 
pe [ad‏ واجب pe‏ - وچب 
عبد E‏ عدن 
عبر عدو عدا 
عبث عرب عرب 
عبد عرش عرش 
عبد جرت عرض 
عا عرض qu‏ عرض - فوت 
| عرض عام عرض - عمم 
عرض واحد عرض - وحد 
عرضي عرض 
E‏ عرض 
عرفان تام عرف - تمم 


c 
3 
€ 
3 


عرفان تام بالله عرف - تمم - أله 


عقل هيولاتي 
عقول مجرّدة 
عقول مساوقة للأنلاك 


عرا - ونق 

عرض 

عزز 

عزر 

عزل 

[2 

عزب 

عزز 

عشق 

عشر 

عصم 

عصم - أمم 
عطف 

عفا 

عقد 

عقل 

dé - عقل‎ 

عقل - قوا 

عقل - ملك 
عقل - عمل 
عقل - فعل 

عقل - فيد 

عقل - هيل 

عقل - جرد 

عقل - سوق - 


فلك 


فهرس الموضوعات وجذورها 


عکس 

عکس مطلق 

علامات الأمزجة الكليّة 
علامات البدن البارد 


| علامات المزاج الحار 


علامات المزاج الحار 
الرطب 


علامات المزاج الحار + 


الیابس 
علامات المزاج الرطب 


| علامات المزاج الغير 


المعتدل 
علامات المزاج 
Jof‏ 
Ste‏ المزاج اليابس 
ä‏ 
علة تامة 


de‏ الجملة 

de |‏ الحاجة إلى الموثّر 
de‏ حسن التكليف 
do‏ صحّة المقدوريّة 
de‏ صوريّة 

do‏ العدم 


de‏ عقليّة 


فهرس الموضوعات وجذورها 


de‏ موجبة 
ÊTES‏ 
de‏ واحدة 
de‏ ومعلول 
Je‏ اربع 
gn Je‏ 
R2‏ 
de‏ 
علم الأحكام 
علم ds‏ 
علم الاصول 
علم اعلی 
علم الله 
علم الله بالاشیاء 
علم الله بذاته 
علم إلهي 
Jil pe‏ 
BU ele‏ 
علم بالات 
المخصوصة 
علم بالبيء 
علم dU‏ 
علم بالكل 
علم بالماهية 
علم بالمرگبات 
عم بالممدوم 
علم بالمعلول 
علم بالممتنعات 


ede 


علل - وجد 


M 
Y 


cq 


Ttt YT. Y 


۵ ۵ ۲ هه 


oc 


علم - شيأ 
علم - علل 


ع 5 +ع » 
+++ ++ 


| علم بالنسب 
والاضافات 

علم بوجه دلالة الدلیل 

علم تدبير المدينة 

علم تدبیر المنزل 

علم التصفية 

ze علم‎ 

ge علم‎ 

علم الجنس 

علم خبر التواتر 

yen 

Rej علم‎ 

بعلم رياضي 


- روض 


3 
Le 
+ 


٩ FFF‏ ۲ ودع ۲ با و 


3 


3 


0 


۲ 


عهد LU‏ 
عوارض 

عوارض عارضة للموجود 
عوالم المکاشفات 


Wr 


۲ ۶ اع 


* 


8 


+ + ج جع جع؟ 


9 


Ft 


brrbbriTe 


tir 
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ie‏ عوذ 
v‏ عوض 
عيلة عيل 
غ لبجب کے 
غائب وشاهد غيب - شهد 
غائط غوط 
غابر غبر 
À 35‏ 
غايات غيا 
غدر غدر 
غرض v‏ 
D‏ غرم 
اكباو غشا 
غقار غفر 
غفران غفر 
m‏ غفر 
» غلل 
ré pe‏ 
غلز غلل 
E 3‏ 
غمرة غمر 
# غنا 
غنا - تمم 
غیا 
غيا 


هرس الموضوعات وجنورها 


غياية الشيء 


غير 
غير متناو بحسب الدوام غير - نهي - حسب - 


والبقاء 
غير متناو بحسب الذات 


غير متناو بحسب 


فاعل 
Jeu‏ بالاختیار 
Jet‏ بالارادة 


درم 


غير - نهي - حسب - | فا 


E 


فير - نهي - حسپ - 


اع >>> > >؟ع ع ؟ 


E 


t 


£N ۲ 


E 
1 


فاعل جزئي 


فاعل خاص 
فاعل عام 

ول ي Mast‏ 
فاعل قريب 


فاعل مختار 
فاعل مرگب 


فرد على الاطلاق 
فردائية 


فرق 


| فرق بقياس الدلالة 


فرق بقياس الشبه 


۹1۰ 
فعل - جز 
قعل - خصص 
فعل - عمم 
فعل - حقق 
فعل - قرب 
فعل - كلل 
فعل - خير 
فعل - رکب 
فلق 
e‏ 
فتن 
فا 
فجر 
فجر 
فحش 
فحا - خطب 
d»‏ 
فرس 
فح 
فرد 
فرد - طلق 
قرد 
فردوس 
فرد 
فرض 
فرق 
فرق - قيس - دلل 
فرق - قيس - شبه 


فعل اختياري 

قعل الله 

فعل بالعلم والقدرة 
فعل بالقصد UL‏ 
فعل lei‏ 


فرق - نظر 
فرق 

t 

m 
فسد - عبر‎ 
فد - قلد‎ 
نج‎ 
فسخ‎ 

E 

E 

فصل 

ce 
فصح - بلغ‎ 
فصل‎ 

فصل - خصصِ 
فصل - aat‏ 
فصل - عمم 
فصل - رصل 
فضل 

فضل - خلق 
فطر 

فطن 

فعل 

فعل 


فهرس الموضوعات وجنورها 


قعل العبد فعل - عبد 
قعل القلب فعل - قلب 
فعل كل ole‏ فعل - حيا 
ud‏ فمل - حكم 
Ji |‏ وفاعل ds‏ 
E A|‏ 
| فقه E‏ 
فقير E‏ 
فكر فكر 
فكرة ES‏ 
e e‏ 
فلاسفة فلسف 
"ESL‏ فلسف - أول 
نيك فلك 
| فلك حاو فلك - حوا 
اش نیم 
فواحش فحش 
| فوج فوج 
فيه فا 
si‏ قوم - ذوت 
قائم بغيرء cp‏ 
قابل قبل 
E‏ قبل 
قابلية العدم قبل - عدم 
قابلية الوجود قبل - وجد 
P‏ قدر 


قهرس الموضوعات وجذورها Aw‏ 


قادر على جمیع قدر - جع - مكن تدم 
الممكنات قدم - أزل 
قادر على القعل قدر - فعل قرأ 
قادر على الفعل قدر - قعل - خصص | قران قرن 
المخصوص قرب 
قادر فاعل قدر - ds‏ قرض 
قادر فاعل مختار قدر - فعل - خير قرع 
قادر مختار قدر - خير قرن - سمع 
ER‏ قدر 5 قرن - عقل 
كنت "E d‏ 
قبح m m‏ 
تبل rad‏ تصص 
تبل E‏ قضي 
قبل اقضاء الله قضي - أله 
EI e‏ قفي - قدر 
قبل تضایا Tee‏ قضي - حمل 
dé‏ قضايا شرطيّة قضي - شرط 
قدي e»‏ 
قدر > محض قفي 
قدر - اله قضي 
فیک ها | قفي 
قدر | قضي 
.م v»‏ 
قدم - قرا قفي 
P"‏ ۲ 
E‏ 


er 


Ea)‏ دائمة 


Xo سالبة مطلقة‎ zal 


قضية شخصية AL‏ 


: 
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فهرس الموضوعات وجذورها 


عم 
Cu at‏ 
خصص 

قضي - شرط - 


1ع 
ett‏ 
ttt‏ 


1 


ي - طلق - عرف - 
عمم - س 

قضي - طلق - عکس 
E‏ 
قضي - مکن 
قضي - مکن - 
خصص 
قضي - مکن - عمم 
قضي - فصل 
قضي - فصل - حقق 
قضي - همل 

قضي - همل - سلب 
قضي - همل - وجب 
قضي - وجب 
قفي - وجب - كلل 
قضي - وجب - طلق 
was‏ 
قضي - وجب - عدل 


هرس الموضوعات وجذورها 


قضيّة موجبة وجودية ‏ قضي - وجب 
لادائمة - دوم 


قضيّة موجبة Dors‏ قضي - وجب - وجد 


لاضروریة p‏ 
قضيّة وجوديّة Be‏ قضي - وجد - 
لادائمة - دوم 


Lai‏ وجودية لادائمة ‏ قضي - وجد - درم | قوة تفسانية محركة 


وجودية قضي - وجد - ضرر | قوة نفسائيّة ju‏ 
Xa‏ قوة وفعل 
| قوة ولا قوة 
قوة وهميّة 


Ett E ER FE 


AME 

1ÿ‏ رق 
قوا - لمي 
قوا - ولد 

قوا - نيت 

قوا - نظر 

قوا - فسن 

قوا - نفس - حرك 
قوا - نفس - دبر 
قوا = فعل 

قوا 

قوا - وهم 
قوس 

قول 

قول - ثلث 
قول - قسم 
قول - وجب 
قول - نقذ 
قول - ثبت 
قول - يسر 
قوم 

La 

قوا - oh‏ 
قوا - بدن 

توا - حيا 

قوا - نبت 
قوا - نفس 
قوا 

vs 


uM‏ نهرس الموضوعات وجذورها 


قباس اقتراني قیس + قرن ds‏ 
قياس اقترانيات قيس - قرن كبر 
قباس جدلي قيس - جدل E‏ 
قياس جلي قيس - جلا كبر 
قباس حملي قیس - حمل | كبر 
قياس iA‏ قيس - خلف كتب - نزل 
قياس الدلالة قيس - دلل E‏ 
قياس e‏ قيس - شبه | كثر 
قباس شرطي قيس - شرط | كثر - حقق 
قياس شعري قيس - شعر | كثر 
قياس الطرد قيس - طره كذب 
قياس العكس قيس - عکس sis‏ 
قياس الغائب على قيس - غيب - شهد X oe.‏ كرا - سما 
E‏ کرم 
کرامات الأولياء كرم - ولي 
Mus,‏ كرم 
كراهية کره 
كسوة ize‏ 
كعبة کعب 
sus‏ كفي 
کفر کفر 
كل كلل 
كل واحد كلل - وحد 
كل واحد واحد كلل - وحد 
كلالة كلل 
کون - فسد كلام كلم 
کون کلام الله کلم - أله 


فهرس الموضوعات وجذورها 


کلام لساني 
کلام النفس 
كلدانيون 

کلمات 

کلمات الله 

كلمة 

كلمة الله العليا 

كلمة باقية 

كلمة التقوى 

كلمة الحق 

كلمة خيفاء 

كلمة السواء 

كلمة الصدق 

كلمة طيّبة 

كلمة هو 

d» كلي‎ 

كليات 

كليات الجواهر 
der‏ 

کم متصل قار الذات 
کم مفصل 

كمال 

كمال الانسان 

كمال الجوهر العاقل 
كمال السعادة 

كمال الصفات 


Y 
5 


۹ ۲ و 


F 


1 ۲ EEE KEK 


كمال العلم 
كمال في الذات 
كمال معيشة الإنسان 


Gi كمالات‎ 


كمالات نفسانية 


a 


a 
x 


11 
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av‏ فهرس الموضوعات وجذورها 


E ss لزم‎ py 
u لازم سلبي لزم - سلب لقاء‎ 
لازم الشخصية لزم - شخص لمح البصر لمح - بصر‎ 
لباب لیب لمس لمس‎ 
لدن لهو لها‎ od 
لوازم لزم‎ ER] e 
لذذ - بطن لوازم الفعل لزم - فعل‎ bb ol 
عقليّة لذذ - عقل لوازم الماهيّة لزم - ماه‎ cl 
لوح محفوظ لوح - حفظظ‎ EC] sb 
لذ عقليّة لذذ - عقل لیس لیس‎ 
od x ES] لیذ‎ 
لين‎ E لطیف للف‎ 
لعب لعب‎ 
لعن لعن‎ 
لفات لغا‎ 
u id 

لغا - عرب 

لفف - نشر 

لفظ 

لفظ - أله 

لفظ - آمر 

ui - لفظ‎ 

لفظ - ألف - رکب 

لفظ - ماه 

لفظ - رطا 

فظ - شرك 

لفظ - شكك 

الفظ - فرد 

لفظ - هو 
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ما سوى الواحد 
ما هو 

E" 

ماة 

EE 
DEL 
ماقة قريبة للشيء‎ 


ما - سوا = وحد 


ما - هو 


ماهيّة واحدة 
ce‏ 

ieu 

مبادئ الأفعال 
مبارزة 

مبايعة 

مبدأ مُحرّك للسماء 
وم 

مبين 

متابعة 

n" 

متأخر عن الشيء 


DS 
تلقاء نفسه‎ pe Me 


متساویات في الماعيّة 
مساویان 

متشابه 

متشابهان 

متشاكلان 

متصل بلاته 

ET 


۹۱۸ 


متقابلان 

E 

متكلم 

متمائل في تمام الماهيّة 
متمائلات في تمام 


۴ 


t 
3 


ES 
تقض‎ 
" 
وتر‎ 
رتر‎ 
Les 
v^ 
يقن‎ 
مثل‎ 
ثبر‎ 
d 
مثل‎ 
مثل‎ 
عثل‎ 


5 
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m مجتهد‎ 

pe‏ جرد 

مجرّد قائم بالنفس ١‏ جرد - قوم - نفس 
مجرم جرم 

de مجعول‎ 

مجمل جمل 

مجموع الماهيّة جمع - ماه 
vc‏ مجس 

مجید مجد 

محادّة حدد 

محاددة حدد 

محاصبة ,= 
تمجاضرة حضر 

pur‏ حکي 

diu‏ حول 

Eme‏ حبب 

محبوب بالذات حبب - ذوت 
محبوب لذاته حبب - ذوت 
die‏ حوج - شيا 
d‏ حدث 

va‏ حدث 
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مُحکم ومتشابه حکم - شبه 


je 
محل إمكان الانقصال - مکن - فصل‎ 
محل الملوم - علم‎ 

محل الوجود - وجد 

محمول 

محمول للموضوع 


1 3 
۳۳۳ ۲ ۲ ۲ ۲ ۲ ۷۷ ۲ ع 


[ 


& 


عم 


3 


مراتب الأجناس 
مراتب الأرواح 
مراتب الحركات 
i-i‏ 
مات الخلائق 
foll cate‏ 
at‏ المکلفین 
مراتب الموجودات 
مراتب الموجودات 
المجرّدة 
مراتب النفوس 
مراعاة النظير 
مراودة 
x.‏ 


ETES 
5 
c 


ave 

درك - حسی 
— 
ES‏ 

Ji 

مدن 

مدن - طبع 
مدن 

ذکر 

E 

رتب - جنس 
رتب - روح 


رتب - خلق 
رتب - علم 
رتب - کلف 
ess‏ وج 
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رکب | مشاهدات شهد 

کب مشاهدات الح شهد - حبس - شرك 

ریب المشترك 

p‏ | شاهدة شید 

رود مشاورة شور 

رود شبه 
مزاج مزج شخص 
مزاج éd‏ مزج -أنثك شرك 
مزاج ذكوري مزج - ذکر شرع 
مزاحمة زحم شهر 
مزاوجة زوج شهر 
مزل زمل Cas‏ 
مسارعة سر شيا 
مساكين سکن صلع - علم 
مساهلة عظيمة سهل - عظم صحف 
مساواة سوا صدق 
os‏ عيب صفا 
مستقبل قبل صفا - خير 
مستقیم 2[ de‏ 
مستمر E‏ صلح - شرع 
سخ سخ صلح - شها 
مسكنة سکن صلح - رسل 
سکین سکن صور 
مسلم سلم صور 
s‏ سلم ضرع - طرف 
مستی سما ضیف 
[d‏ مسح ضيف 
مسیح JE‏ مسح - دجل ضيف 
مشابهة "n‏ مها 
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مضطز في اختباره 


ضرر - خير 


cap‏ صور - خير 


مضغ 
n‏ 
طلب 
طلب - حکم 
طلب - اي 
طلب - كيف 
طلب - لم 
طلب - ما 
طلب - هل 
طلب - هلل 
طلق 
طلق - آمر 
طلق - عمم 
Gb‏ 
طلب - ذوت 
طلب - غرضص 
ob‏ 
E‏ 
عود 
عود - جسم 
عرج 
عرض 
عرض 
عرف - أله 
عا 
m‏ 


A 


| معدومات ممتتعة 


e 
معرفة‎ 


| معرفة الاضافات 


iur‏ التوحيد 
مرق حاصلة بالقلب 

pe‏ الحقيقة 

البخصتراضة 
معرقة ذا 
معرقة السلوب 


معرقة عرضية 


معرفة معادن 
معرفة واجب الوجود 
معزل 


avt 


عرف - وجب - وجد 


arr‏ فهرس الموضوعات وجذورها 


مقاليد السموات قلد - سما - أرض 
والأرض 
مقامات قوم 
علل - مثل | مقامات السالكين إلى قوم - سلك - أله 
الله 
0 مقامات مختلفة 
| مقامات مختلفة قوم - خلف 
bo | n:‏ 
عنا قبل 
^[ قدر 
Le‏ - وحد - لفظ gal‏ 
معي 5 
قدر 
معي : 
5 قدر 
جر ۳۵ تلا 
قدم - تا 
B m‏ 
5 قدم - بده - ضرر 
غير 
غرر m‏ 
عر pi‏ - بده 
e‏ قدر 
رد مقدور العبد قدر - عبد 
2 مقدور من قادرین تدر 
فصل مقدور واحد qup‏ قدر - وحد 
فرد مقدورات قدر 
EE M‏ قدر - أله 
فضل مقرّبون قرب 
فضل d‏ قلد 
# مقول في جواب ما هو قول - جوب - ما - 
مقابل الشيء قبل هو 
مقابلة قبل مقولات قول 
مقارنة الشيء لفیره قرن - شيأ - غير مقولات عشر قول - عشر 
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قول - نسب csi‏ راسخة 

قول - فعل 9 

قول - قعل مَلَكَة راسخة 

قول - أبن ملکوت 

قول - کمم ملوم 

قول - كيف | ae‏ 

قول - نسب | مد 
E‏ قود ممتتع في ذانه 
مكاشفة كشف E‏ 
مکان مکن ممکن 
مک كفي ممكن gas‏ 
مکر مكر يكن بحسب الذهن 
مکروه کره سكن خاص 
مکروه باللات كره - فوت تک عام 
ie‏ كلف Ra‏ غير امعتاد 
مكلف عاص كلف - Las‏ ممكن لذاته 
مکلفون کلف ممکن مساو 
مكوّن کون ممكن الوجود 
ملا ملا ممكن الوجود لذاته 
ملاء ملا ممكنات 
ملائكة ملك مملوك 
Ay‏ لزم 2 
x‏ لحد منازعة 
ملزومات it à‏ 
ملك ملك مناسبة آعم من 
Au‏ ملك | المصلحة 
ملك مطلق ملك - طلق مناظرة 


A4 


ato‏ فهرس الموضوعات وجذورها 


E‏ وجد - قصد - خير 
منامات 
وجه 
وجد 
موجود ازل gd‏ — وجد - آزل - آبد 
وجد - خرج 
موجود في الذهن وجد - ذهن 
موجود لا في موضوع ‏ وجد - وضع 
موجود ليس بمُتحيّز — وجد - ليس - حيز 
وجد 
وجد 
موسیقی 
DEN‏ 
ZALI Zi guys 8‏ وصف - ماه - وجد 
مهروب عنه بالتيّع 
مهروب eo‏ بالذات e‏ 
تقل موضوع المنطق وضع - نطق 
mae‏ وعظ 
مواد سماويّة وحن 
موازاة ولي 
مواطن vs‏ 
موافقة الشيء m‏ 
مواقعة وقت 
e‏ ميل 
موجب ميل - جزم 
موجب بالذات ميل - طبع 
موچد ميل - قسر 


فهرس الموضوعات وجذورها لفل 


Uu x 5‏ 
نار تور نسیان Li‏ 
نار بسيطة نور - بط E E‏ 
P A e [d‏ 
ناصية نصا نشوز نشز 
ناطق نطق نص نصص 
ناظر نظر نصب الإمام نصب - أمم 
E‏ نفل نصر E‏ 
ناقص نقص نطفة نطف 
نأي ناي Js E‏ 
با [n‏ نظر صحیح نظر - صحح 
m‏ نبت نظر فاسد نظر - فد 
E‏ نبل نظر في اکتاف الضان  Eo‏ - كتف - ضأن - 
انبا de‏ معز 
نبا hs‏ نظر 
v‏ " " 
Lai es‏ نعم 
نجس نفاق E‏ 
انجس 3 À‏ 
نحل À‏ 
ندب | نفس 
نذر v‏ 
نا نفس - آنس 
نسب - ضیف نفس - جسم 
تسب نفس - عرف 
با 7 جسم 7 نبي - 
جرأ 
= 
is‏ 


نفس - نطق 
شق 

gc 
نفع - عدا‎ 
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نوع - نوع 
نوع - حقق 
نوع - علا 
نوع - وسط 
نوع - ضیف 


نوع - ضیف - حفق 


نوم 
نوي 
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هیولی العناصر یل - عنصر 
هيولى الكل هيل - كلل 
هیولی مجردة هيل - جرد 
هيولى وصورة هيل - صور 
3 

واجب وجب 

واجب بذاته وجب - ذوت 
واجب بغيره وجب - غير 


واجب على الأعيان ‏ وجب - عين 
واجب على الكفاية ‏ وجب - كفي 


واجب لذاته وجب - قوت 
واجب مضيّق وجب - ضیق 
واجب مطلق وجب - طلق 
واجب موسع وجب - وسع 
واجب الوجود وجب - وجد 
واجب الوجود لذاته ‏ وجب - وجد - 
واجبات وجب 

m واحد‎ 


واسطة في العقاند وسط - عقد 


واصب وصب 

والديّة وولديّة ولد 

وجدانیات رجد 

وجه إعجاز القرآن 2١‏ وجه - عجز - قرأ 
وجوب 

وجوب بالذات 

وجوب العصمة وجب - عصم 
وجوب الفعل وجب - فعل 


وجوب النظر وجب - نظر 


۹۸ 


وري 
ورد 
وزر 


DE) 


- آله 
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وهم وهم 
| وهميّات وهم 
ويل فيل 


مسند المصطلحات * 
عربي - فرنسي - انكليزي 


Déclaration, licence. 
Épreuve, accablement 


Post-éternité 

Création, invention 

Étemel 

Éternité 

Vision vue 

Dinénsions 

Fils de Dieu 

Unión, fusioty 

Continuité, jonction, communication 

Accord, concordance, coincidence 

Confirmation, affirmation 

Signe, effet 

Fermage 

Réunion 

Effort d'analyse réflexive, jurisprudence, 
(ljthad) 


Declaration, licence 

Hardship, despondency, affliction, 
tribulation 

Post-eternity 

Creation, invention 

Eternal 

Eternity 

Vision, sight 

Dimensions 

Son of God 

Union, merge 

Continuity, junction, communication 

Agreement, coincidence 

Confirmation, affirmation 

Sign, effect 

Rent 

Union 

Effort by reflexive analysis, 
jurisprudence, (Ijtihàd) 


e‏ تجدر الاشارة إلى أن المسند قد اعنمد في اختبار المصطلحات المترجمة رژوس الموضوعات الکبری إضافةً إلى 


بعض تفريعاتهاء ویما قارب المعنى الغربي 


إلى وجود تفريعات 


بة تختص بالذعنية العريية والاسلامية 


يستحيل ايجاد اللفظ الغربي المعبّر عنها. أما الألفاظ والمصطلحات العلمية المعرّبة ذات الاصل اليوناني أو 
اللاتيني» فقد أوجدنا مرادفاتها الأجنبية المطابقة وتركتاها على لغتها الأم في الكثير من الأحيان. 


۹۳. 


مسند المصطلحات عربي - فرنسي - انكليزي 


Parties de la vérité 

Les atomes, parties indivisibles 
Corps 

Corps simples 

Corps célestes 

Corps composés. 

Destin, l'heure de la mort. 
Accord, unanimité, consensus. 
L'Un, personne 

Création, génération. 
Sensation. 

Charité 


Exclusion, bannissement, excommunication laz} 


آخرة 
sl‏ 
إخلاص 
آخیار 


أداة 


Abstiiénce, chasteté 
Périodes 
Déterminätioh, contróle 
États 

Convenance 

Nouvelles, traditions. 
Narration, information 
Différence, opposition 
Choix, sélection 
L'autre 

L'au-delà, destinée 
Efficient 

Dévouement fidélité, pureté 
Les justes, les élus 
Moyen 


Perception, appréhension, compréhension — إدراك‎ 


إدراك الجزئي 


Perception du particulier. 


Truth parts 

Indivisible parts 

Bodies 

Simple bodies 

Celestial bodies 

Compound bodies 

Destiny, dead time 

Agreement, unanimity, concensus 

The One 

Creation, generation 

Sensation 

Good deeds 

Exclusion, excommunication 

Abstinence, chastity 

Periods 

Determination, arbitration 

States 

Convenience 

News, traditions 

Narration, information 

Difference, opposition 

Choice, selection 

The other 

Doomsday, judgement day, destiny 

Efficient 

Devotion, faithfulness, purity 

The rightous, the chosens 

Means 

Perception, apprehension, 
comprehension 

Perception of the particular 


Perception sensible 
Perception imaginative 
Perception de l'objet 
Perception intelligible 
Perception globale 
Perceptions, actes de connaissance 
Perceptions rationnelles 
Perceptions universelles 


Preuves par oui dire. 

Preuves rationnelles 

Appel à la prière 

Volonté 

Volonté du particulier 

Volénté universelle 

‘Ajournement 

Orientation. 

Esprits 

Pérennité, éternité 

Éternel, sempiternel 

Éternité 

Légendes, mythes 

Synonymes. 

Causes, motifs raisons 
Appréciation, approbation 
Inférence, raisonnement par induction 
Jugement basé sur un antécédent 
Aptitude, pouvoir 

 Méaphore 

Acte de contrition, demander pardon à Dieu 


Interrogation 


۹۳۲ 


Sensitive perception. 
Imaginative perception 
Perception of the object 
Intelligible perception. 
Overall perception 
Perceptions, acts of knowlegde. 
Rational perceptions 
"Universal perceptions. 
Auditory proofs. 
Rational proofs 

Call to the prayer 

Will 

Will of the particular 


Universal will 


Postpone 

Orientation 

Spirits 

Eternity 

Eternal 

Eternity 

Legends, myths 

Synonyms 

Causes, motives, reasons 

Appreciation, approbation 

Inference, reasoning by induction 

Antecedent judgment. 

Aptitude, might 

Metaphor 

Act for contrition, plea for forgiveness 
from God 

Interrogation 


مسند المصطلحات عربي - فرنسي - انكليزي 


Loyauté, probité, droiture 


Induction, investigation, énumeration 


Induction complète 

 Déduction, inférence 

Supériorité zodiacale 

تفع 

Élément, origine 

Islam 

Nom, substantif 

Dieu, nom glorieux 

Nom du genre, nom commun 

Nom indéterminé, dérivé 

Paronymes 

indication‏ هلك 

Dérisation 

Malhegreux, infortunés 

Choses, bhjeis 

Bienfaiteurs 

Origine, fondement, principe 

Principes des religions 

Principes de l'Islam 

Principes de la jurisprudence 
musulmane 

Relation, adjonction, corrélation 

Contraires 

Nécessité, obligation 

Décontraction 

Considération, syllogisme 

Proliité 

Aveu, confession 

Croyance, opinion, dogme 


Straightness, probity, rectitude 
Induction, investigation 
Complete induction 
Deduction, inference 
Zodiacal superiority 

Excess, surplus 

Element, origin 

Islam 

Name, noun 

God, glorious name 

Genus noun, common noun 
Unspecified, derivative noun. 
Paronyms, derivative nouns 
Signal, indication 
Derivation 

miserable, unfortunate 
Things, objects 


Ben 


efactors 
Origin, basis, principle 
Principles of religion 
Principles of Islam 


Principles of muslim jurisprudence 


Relation, adjunction 
Contraries 

Necessity, obligation 
Discontraction 
Consideration, syllogism 
Prolixity 

Approbation, confession 
Belief, opinion, dogma 


مسند المصطلحات عربي - فرنسي - انكليزي 


اعتکاف 


أعمال العباد 
أعمال asa‏ 
إعنات 

افتراق 

أفضلية 

Jul 

Juil‏ الله 
آفعال إنسائيّة 
آفعال العباد 
Juil‏ نفسا 
أفلاك 
إقهام 
اقتراني 
أكوان 

آلة 


Retraite, adhésion 
Retraite spirituelle. 
Inclination 
Anéantissement 
Arabes, nomades 
Accidents 
Renoncement 
Accidents psychiques 
Témoins 

Le plus général 
Actions 

Les actions des serviteurs 
Les actions de l'obligé 
Implication 
Séparation, disjonction 
Priorité préférentiel 
Actes 

Actes divins 

Actes humains 

Actes des serviteurs 
Actes psychiques 
Sphères, corps célestes 
(Se) Faire comprendre 
Jonction, mode 
Générations 
Instrument, organe 
Obligation 

Athéisme 

Termes 

Termes synonymes. 
Douleur 


rs 


Retreat, adhesion 
Spiritual retreat 
Indlination 

Nihility 

Arabic bedwins, nomads 
Accidents 
Renouncement 
Psychic accidents 
Evidences 

The most general 
Actions. 

Deeds of the servitors 
Deeds of the obligator 
Implication 
Separation 

Priority, preferential 
Acts 

Acts of God 

Human acts 

Acts of the servitors 
Psychic acts 

Spheres, heaven by bodies 
To make oneself understood 
Junction, mood 
Generations 
Instrument, organ 
Obligation 

Atheism 

Terms 

Synonym terms 

Pain 


aro‏ مسند المصطلحات عربي - فرنسي - انكليزي 


Inspiration, revelation Inspiration, révélation إلهام‎ 
Divinity, deism Divinité, déisme, théisme gl 
Colors Couleurs آلوان‎ 
First intellect Intellect premier EHI 
Sign, presumption, clue. Signe, présomption, indice iul 
Imam, religious chief Imam, guide de la prière, chef religieux إمام‎ 
Imamate Imamat إمامة‎ 
Consignment Consignation 

Nation Nation 

Nation, community Nation, communauté E 
Extension, space  Étendue, espace امتداد‎ 
Impossibility Impossibilité gu 
Imperative, order, fact Impératif, ordre, décret, fait آمر‎ 
Order and prohibitory Ordre e défense. آمر ونهي‎ 
Possibility, power  Póssibilité, puissance, virtualité : إمکان‎ 
Specific possibility Possibilité spécifique. إمكان خاص‎ 
General possibility Possibilité générale إمكان عام‎ 
Natural facts. Faits naturels 

Global facts Faits universels آمور كلية‎ 
Instant, moment Instant, moment آن‎ 
The action (category) L'action (catégorie) أن یفعل‎ 
The passion (category) La passion (catégorie) أن یفعل‎ 
Ego Moi آنا‎ 
Transfer, pass ] du rite, transfert, déplacement — انتقال‎ 
Descend Descente. BEI 
Delight, familiarity Réjouissance, familiarité انس‎ 
Man Homme, personne إنسان‎ 
Humanity Humanité إنسانيّة‎ 
Assertoric, sentence, foundation Proposition assertorique, fondation إنشاء‎ 
Spending money, expenditure. Dépense, gaspillage إنفاق‎ 


Disjunction, separation. Disjonction, séparation انفصال‎ 
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انفعال 
انفعالیّات 


d5i‏ الموجودات 
oui‏ 


آیات الله 


Émotion, affection, passion 
Qualités sensibles, affections. 
Cessation, fin 

Espèces 

Famille, groupe 

Groupes de science 

Dates 

Le Premier, Dieu, primordial 
L'être simple, être premier 
Axiomes 

Les versets du Coran, signes divins 
Verset 

Invention, création 
Inspiration 

كم 

Foi, croyance. 

Lieu (catégorie) 

Syllepse. 


Apparition 
Dieu 
Abrogé, inutile, invalide 
Ésotérique, intérieur 

Survie, permanence de Dieu 
Hasard, fortune, chance 
Avarice 

Avare, ladre, cupide. 
Apparition, avènement 
Hérésie 

Substitus, remplaçant 
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Emotion, affection, passion 

Sensitive qualities, affections 
Suspension, end 

Species 

Family, group 

Groups of science. 

Dates 

Prime, the first, God, primordial 

"The simple existent, prime existent 
Axioms 

“The verses of the Koran, divinely signs 
Verse 

Invention, creation 

Inspiration 

Existence 

Faith, belief 

Place (category) 

Syller 


Appearance 

God 

Abrogated, useless, invalid 
Esoteric, interior 

Survival, permanence of God 
Fate, chance 

Avarice 

Miserly, stingy 

Beginning 

Heresy 

Substitute 


Corps humain 
Évidence, spontanéité 


 Évident, axiome, acte spontané 


Évidences, axiomes 


Démonstration, argument, preuve 
Démonstration du fait برهان الا‎ 
Démonstration de la cause. RUM 
Simple Le 
Annonce, annonciation. بشارة‎ 
Perspicacité, sagacité بصیرة‎ 
Subdivisions, tribus, sibs بطون‎ 
Résurrection بعث‎ 
Dimension, intervalle, distance E 
Quelgue, partie. بعض‎ 
Dürée, pércnrité, subsistance, survie E 
Pleur- بکاء‎ 


Argument, exposition, explication, manifestation  نايب‎ 


Vente بيع‎ 
Apparents, preuves évidentes 


Iritabilité 
Influence 

Conséquent, suivant 

Composition, combinaison, synthèse 
Complet, achevé, parfait 
Contemplation 

Interprétation des Hadiths 

Dévot, pieux 


مسند المصطلحات عربي - فرنسي - انكليزي 


Human body 

Evidence, spontaneity 

Evident, axiom, spontaneous act 

Evidents, axioms 

Demonstration, argument, proof 

Demonstration of fact 

Demonstration of the cause 

Simple 

Annunciation 

Perspicacity, sagacity 

Sibs 

Resurrection 

Dimension, interval, distance 

Some, part 

Duration, survival, subsistence 

Crying 

Eloquence 

Argument, exposition, explanation, 
manifestation 

Sale 

Apparents, evident proofs 


Irritability 

Influence 

Consequent, next 

Composition, combination, synthesis 
Complete, whole, perfect 
Contemplation 

Interpretation of the Hadith 
Devote, pious 
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Gaspillage, prodigalité, dissipation 
Dévoilemens, le manifeste 
Commerce 

Fragmentation 

Manifestation, épiphanie 
Détermination. 

Mettre en mouvement. 
Transformation 

Spatialisation 

Particularisation, spécification 


Raréfaction, épaississement 
Différenciation 
Représentation, imagination 
Inféréneë des parties 
Discersement 
Réminiscence, souvenir 
Traditió 
Éducation 
Lecture distincte, chant sacré ترتيل‎ 
Préférence, probabilité 
Abandon, délaissement 
Purification 
Exemption. تسح‎ 
Succession تسلسل‎ 
تسلیم‎ 


Acte de se confier à Dieu 


Appellation, nomenclature Les 
Égalité تسوية‎ 
Consultation تشاور‎ 


Comparaison (assimilation du créé à Dieu) تشبيه‎ 
Assentiment, adhésion par croyance 
 Assentiments 


۹۳۸ 


Squandering, extravagant, dissipation 
Unveiling, the manifest 
Commerce, trade 
Fragmentation 
Manifestation, epiphany 
Determination 

Putting on action 
Transformation. 
Spatialization 
Particularization, specification 
Rarefaction 
Differenciation 
Representation, imagination 
Inference of the parts 
Discernement 
Reminiscence, recollection 
‘Tradition 

Education 

Distinct reading, hymn 
Preference, probability 
Abandonment, desertion 
Purification 

Exemption 

Succession 

To confide oneself to God 
Appellation, nomenclature 
Equality 

Consultation. 

Simile 

Assent 

Assents 


۹۳۹ مسند المص‌طلحات عربي - فرنسي - انكليزي 


Evident assents Assentiments évidents 
Acquisitive assents. Assentiments acquis LS تصدیقات‎ 
Conception, apprehension, Conception, appréhension, représentation تصور‎ 
representation 
Evident conceptions Conceptions évidentes Les تصورات‎ 
Rational conceptions Conceptions rationnelles تصوّرات عقليّة‎ 
Acquisitive conceptions Conceptions acquises LS تصورات‎ 
Contrariety, opposition تضاد‎ 
Correlation تضایف‎ 
Implication, inclusion pe 
Autithesis, proof Antithèse, preuve تليق‎ 
Optional religious practices Pratiques religieuses facultatives gs 
Transitivity of a verb Transitivité d'un verbe. ET 
Definition Définition تعريف‎ 
Definition of the thing Défiision de la chose تعریف الشيه‎ 
Definition of the essence Définition de l'essence. تعریف الماهيّة‎ 
Ellipsis, atheism تعطیل مان دز‎ 
Intellection, understanding, Tntellction, compréhension, discemement, Je 
discernment, reasoning raisonnement 
Connection, relationship Rapport, relation, attachement تعلق‎ 
Connections, relations. Rapports, relations. cs 
Motivation, enumeration of the Motivation, énumérations des causes, das 
causes justification. 
Teaching Enseignement 
Determination, specification Détermination, spécification 
Apostrophe Apostrophe coal 
Unique differenciation, distinction Différenciation, distinction تفریق مفرد‎ 
Explanation, interpretation, Explication, interprétation, commentaire, p 
commentary, exegeses عطوفه‎ 


Reflexion, meditation, contemplation | Réfexion, médiation, idéation, contemplation iî 
Contrary, opposition. Contraie, opposition. n" 
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Antériorité 
Antériorité essentielle 
Antériorité du créateur 


Antériorité de la cause par 


rapport au conséquent 
Mensuration 


Antérionté et postérionité 


Acceptation aveugle d'un enseignement donné, 
tradition 

Piéé, dévotion 

Évaluation 

Obligations, responsabilités religieuses 

Supériorité 

Expidüon 

Charge; obligation. 

Obligatio de l'insupportable 

Formation coiititution, génération 

Lecture, récitation du Coran 


تکلیف ما لا یطاق 
ous‏ 
تلارة 

Allusion 

Similitude, analogie 

Sollicitation 

Utilité, jouissance 

Représentation, assimilation, raisonnement par 

analogie 

Souhait bs 

تمر ذهني 

Avatar, métempsychose, transmigration des اسخ‎ 


 Discemement mental 


âmes 

Antinomie, contradiction 
Finirude 

Exemption 
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Anteriority 
Essential anteriority 
Anteriority of the creator 


 Anteriority of cause over consequence 


Evaluation, appreciation 

Anteriority and posteriority 

A blind acceptation of a given 
assignment, tradition 

Piety, devotion 

Évaluation 

Obligations, religious responsabilities 

Superiority 

Expiation 

Charge, obligation 

Unbearable obligation 

Formation, constitution, generation: 

Reading, recitation of the Koran 

Allusion 

Similarity, analogy 

Solicitation 

Utility, enjoyment 

Representation, assimilation, 
reasoning by analogy 

Wish 

Mental discernment 

Metempsychosis, transmigration 


Contradiction 
Finite 


Exemption 
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Révélation du Coran 


Transcendence, exemption, abstraction 


Repentir, contrition, conversion 
Unification, unicité, monothéisme 
Pure unicité 

Unicité absolue. 

La bible de Moïse 

Résignation, confiance en Dieu 


Génération, engendrement 


Stable, permanent 
Affirmation, constance, permanence 


Récompense 


Possible, coñtingent, permis 
Prédestination, contrainte 
Argument, discussion, controverse 
Polémique, dialectique 
Atome, élément 

Particulier, partiel 

Tribut, impôt, capitation 
Corps, chair 

Corps, organisme 

Corps simple 

Corps naturel 

Corps sphéroide 

Corps continu 

Corps déterminé 


Revelation of Koran 
Exemption, abstraction. 
Repentance, conversion 

Union, unity, monetheism 

Pure unicity 

Absolute unicity 

The bible of Moses 
Resignation, confidence in God 


Generation, begetting 


Stable, permanent 
Affirmation, constancy, permanence 


Reward 


Possible, contingent, permitted 
Predestination, constraint 
Argument, discussion, controversy 
Contraversy, dialectic 

Atom, element 

Particular, partial 

Tribute, tax, capitation 

Body, flesh 

Body, organism 

Simple body 

Natural body 

Spheroidal body 

Continuous body 

Determine body 


Création, production 
Manifestation, clairvoyance, éclat 
La somme, l'ensemble 
Tout 

Démon 

Paradis 

Genre 

Genre suprême 

Genté prochain 
Modes 

Guerre sainte, Jihäd 
Mode, côté, direction. 
Ignorance 

Membres, organes. 
Substances, essences. 
Substances spirituelles 
Substances des âmes 
Substance, quiddité 
Substance partielle 
Substance rationnelle 
Atome, partie indivisible 
Substance universelle 
Substantialité 


Besoin 


۹:۲ 


Motive body 

Specific body 
Compound body 
Discontinuous body 
Bodily 

Creation, production 
Manifestation, brilliance 
The sum, the set 

All 

Demon 

Paradise 

Genre 

Supreme genre 

Next genre 

Modes 

Holy war, Jihad 
Mode, side, direction 
Ignorance 

Organs 

Substances, essences 
Spiritual substances 
Substance of the spirits 
Substance, quiddity 
Partial substance 
Rational substance 
Atom, indivisible part 
Universal substance 
Substantiality 


Need 
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Contingent, créé, fait حادث‎ 
Présent حاضر‎ 
Mémoire. حافظة‎ 
Situation, état, attribut حال‎ 
Receptacle, suppôt 

Contenant 

Voile, banière, cloison 

Preuve, argument x 
Terme, définition, détermination i 
Le mineur حد أصغر‎ 
Le majeur حل أكبر‎ 
Le moyen terme أوسط‎ à- 
Définition universelle et propre حدّ تام‎ 
Définition de la chose De 
‘Définition déficiente ou mineure M" i 
متفر‎ 2 
Gréation; apparition. حدوث‎ 
Création des corps حدوث الاجسام‎ 
Création spontanée. حدوث ذاتي‎ 
Pénalités 7 رد‎ 


Conversation, propos, tradition du prophète — حديث‎ 


Circonspection "m 
Omission, ellipse m 
Convoitise, avidité 
Particule, lettre 
Mouvement, motion 
Mouvement arbitraire 
Mouvement étemel 
Mouvement accidentel 
Mouvement partiel 


Contigent, created, fact 

Present 

Memory 

Situation, state, attribute 

Receptacle 

Container 

Veil, barrier 

Proof, argument 

Term, definition, determination 

Minor term 

Major term 

Middle term 

Universal and proper definition 

Definition of the object 

Deficient or minor definition 

Intuition 

Creation, appearance 

Creation of bodies 

Spontaneous creation 

Penalties 

Conversation, proposal, prophetic 
tradition 

Cautiously 

Omission, ellipsis 

Lust, greed 

Particle, letter 

Movement, motion 

Arbitrary movement 

Eternal movement 

Accidental movement 


Partial movement 


مسند المصطلحات عربي - فرنسي - انكليزي 


Mouvement naturel حركة طبيعيّة‎ 
Mouvement forcé حركة فشرية‎ 
Mouvement circulaire. حركة مستديرة‎ 
Mouvement rectiligne حركة مستقيمة‎ 
Mouvement de croissance حركة النمو‎ 
Chose sacrée, tabou, interdiction xy 
Parti حزب‎ 
Chagrin, tristesse حزن‎ 
Sens, sensation o 
Sens commun dg 
Envie حسد‎ 
Beau, Bon خسن‎ 
Bonté, beauté v 
Objet Sensibles حسیّات‎ 
Résurrection) jugement dernier حشر‎ 
 Résurrectión-des corps حشر الأجساد‎ 
Exclusiyité, linrtátion "m 
Mémorisation, observation حفظ‎ 
Vrai, certain, droit, Dicu حق‎ 


Vérité, réalité intelligible 
Vérité humaine 

Vérité de la chose 
Vérité spécifique 
Jugement, attribution, verdict حکم‎ 
Jugement mental 
Sagesse, philosophie حكمة‎ 
Sagesse divine 
Sagesse morale 
Sagesse pratique 
Sagesse civile 
Sagesse théorique 
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Natural movement 
Constraining movement 
Circular movement 
Straight movement 
Growth movement 
Holything, taboo, prohibition 
Party 

Sadness, grief 

Sense, sensation. 
Common sense 

Envy 

Good, Beautiful 
Goodness, beauty 
Sensible objects 
Resurrection, doomsday 
Resurrection 

Exclusivity, limitation 
Memorizing, observation 
True, certain, right, God 
"Truth, intelligible reality 
Human truth 

Thruth of the object 
Specific truth 
Judgement, attribution, verdict 
Mental judgement 
Wisdom, philosophy 
Divine wisdom 

Moral wisdom 

Practical wisdom 

Civil wisdom 
Theoretical wisdom 
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Sage, philosophe, Dieu حکیم‎ 
Solution حل‎ 
Licite, légal, permis حلال‎ 
] patience, clémence, indulgence Qi? 
Incamation, inhérence, panthéisme حلول‎ 
Louange, remerciement, action de grâce حمد‎ 
Attribution du sujet حمل مواطأة‎ 
Vivant (Dieu) حي‎ 
Pudeur Le 
Vie حياة‎ 
Espace, étendue x 
Animal حيوان‎ 


"Particulier pm 
Propre, spécifique خاصة‎ 
Pensée pássagéro, suggestion, esprit خاطر‎ 
Créateur 
 Malice, souillure خبث‎ 
Énonciation, prédicat, atribut خبر‎ 
Fait rapporté par une référence. خبر آحاد‎ 
Récit établi par tansmission Jp 
ininterrompue 
Expérience خبرة‎ 
Scellement E 
Humilité, prosternation, dévotion خشوع‎ 
m 
خط‎ 
خطاب‎ 


Adversaire 


Wise, philosopher, God 
Solution 

Licit, lawful, permitted 
Patience, clemency, indulgence 
Incarnation, inherence, pantheism 
Praise, thanking, action of grace 
Subject attribution 

Living (God) 

Decency 

Life 

Space, area 

Animal 


Particular 
Proper, specificity 
Suggestion 
Creator. 


Malice, stain 


Enunciation, attribute, predicate 
Reported fact by one reference. 


Transmitted information 


Experience 
Scaling, stamping 

Humility, prosternation, devotion. 
Adversary 

Line 

Discourse 

Rhetoric 

Error 


E 
e 

دار 

داع 

e» 

دعوی 

دلالات الألفاظ 
دلالة 

دلالة التوحيد 
دلالة سمعيّة 
دلالة عقليّة 
ds‏ 
vu‏ 
Je‏ عقلي 
دليل ومدلول 
دماغ 

دنا 


Absurde 

Création, créatures 

Caractère, nature, bravoure 
Création des actes 

Création spécifique 

Figure, physionomie, mine 

Pensées passagères, pensées fugaces 
Crainte 

Imagination 

Le Bien 


Pérmänemt, durable 
10 

Héraut 

Appel, invocation, prière 
Thèse 

Significations des termes 


Signification, dénotation, sémantique 


Signification de l'unicité 
Indice par oui-dire 
Signification rationnelle 
Preuve, argument 
Preuve par oui-dire 
Preuve rationnelle 
Preuve et signifié 
Cerveau 

Ici-bas, vie 

Éternité, époque, siècle 
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Vacuum, space. 

Friendship 

Absurd 

Creation, creatures 
Character, nature, braveness 
Creation of the acts 
Specific creation 

Face, expression, look 
Suggestions, ideas, thougths, notions 
Fear 

Imagination 

The good 


Permanent. 

Home, land. 

Herald 

Call, invocation, prayer 
"Thesis. 

Significations of the terms 
Signification, denotation, semantic. 
Signification of the unity 
Auditorial indication. 
Rational signification. 
Proof, argument 
Auditorial proof 

Rational proof, signified 
Proof and signification. 
Brain 

Here blow, life 

Eternity, period. 


Athées 
Cercle vicieux, diallèle 
Dene, créance 
Religion, soumission 
5 
Essence, entité, le soi ذات‎ 
Essence de l'homme ذات الانسان‎ 
Essence de Dieu ذات الله تعالی‎ 
Essence spécifique ذات مخصوصة‎ 
Particulier, essentiel, subjectif, propre ذاتي‎ 
Mémoire ذاکرة‎ 
Étiolement ذبول‎ 
Intelligence, sagacité, vivacité de l'esprit ذكاء‎ 
Citation, Coran. au sens religieux 
Rémémoration 
Promesse, garantie, obligation, dette E 
 Entendement, raison ذمن‎ 
Éléments essentiels, essences ذرات‎ 
2 
Vision, vue, rèverie يفنا‎ 
Vision sensible, vue, perception. رؤية‎ 
Perception de Dieu رژية الله‎ 
Copule, relation, lien. رابطة‎ 
Lien de parenté رابطة القرابة‎ 
Docte, érudit راسخ في العلم‎ 
Gouvemeur b 
Moine راهب‎ 
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Atheist 

Vicious circle 

Debt 

Religion, submission 


Essence, entity, the self 

Essence of the man 

Essence of God 

Specific essence 

Particular, essential, subjective, 
proper 

Memory 

Ftiolation 

Intelligence, sagacity, perceptiveness 

Citation, invocation of God 

Remembrance. 

Promise, guarantec, obligation, debt 

Understanding, reason 


Essences 


Vison, rêverie 
Sensible vision, dream 
Perception of God 
Copula, relation, link 
Kinship's link 
Doctor, scholar 
 Governer 


Monk 
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Opinion 
Seigneur, Dieu 
Usure 
Souveraineté 
Élément premier 


Espérance 


Probabilité, préférence رجحان‎ 
Clémence, miséricorde رحمة‎ 
Le tout miséricordieux (Dieu) رحمن‎ 
Le tràs miséricordieux (Dieu) ریم‎ 
Profit, subsistance joumali: à 
propriétés 
Message, épitre رسالة‎ 
Description, détermination, trace رسم‎ 
Détermination descriptive complète رسم تام‎ 
Détermination descriptive incomplete. رسم ناقص‎ 
Lienvoyég جا‎ messager. ول‎ 
Raison, conscience, loyauté رشد‎ 
 Agrément, approbation, satisfaction, رضا‎ 
consentement 
Désir 
Esciavage دق‎ 
Élément دكن‎ 
Esprit, âme [en 
Prudence رويّة‎ 
 Hypocrisie, bigoterie ET 
E 
Ascète زاهد‎ 
Première lettre en enomancie E 


Livre, psaumes de David. 


۹:۸ 


Opinion 

God, lord, master 

Usury 

Sovereignty 

Prime element 

Hope 

Probability, preference 

Clemency, mercy 

The most gracious God 

The most merciful God 

Profit, subsistence, provisions, 
supplies. 

Message, epistle 

Description, determination, trace 

Complete descriptive determination 

Incomplete descriptive determination 

Messenger 

Wisdom, consciousness, righteousness 


Consent, approval, satisfaction 


Desire 

Slavery. 

Element. 

Spirit, soul 
Caution. 
Hypocrisy, bigotry 


Ascetic 
First letter in fortune - telling 
Book, psalms of David 
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Taxe aumonière, pureté, dime 
Temps 

Adulère 

Ascétisme, piété 

Parité 

Embellissement, omement 


Question, interrogation, invocation 
Antécédent 

Immobile, immuable 

En vole vers Dieu 

Cause, raison d'être, motif 
Caust ürbiraire 
Prioriténprimauté 

Chemin route 
Dissimulation, rideau 
Obéissance, prostemation 
Magie 

Perpétuité 

Éternel, perpétuel 

Plan, surface. 

Bonheur, félicité 

Voyage 

Sottise, légèreté 
Avortement, descendant 
Lvresse, enivrement 

Repos, immobilité, inertie 
Tranguiliité, quiétude, calme. 
Conservation 

 Négation 
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Alms tax, charity tax, purity, dime 
Time 

Adultery 

Asceticism, piety 

Pairing 


Embellishment 


Question, interrogation, invocation 
Antecedent 

Motionless 

Who are going to God 
Cause, reason of being, motive 
Arbitrary cause 

Priority, primary 

Road, way 

Dissimulation, curtain 
Obedience, prostemation 
Magic 

The everlasting 

Eternal, perpetual 

Surface. 

Happiness, felicity 

Journey 

Stupidity, lightness 
Abortion, descendant 
Drunkenness, incbriety 
Stillness, immobility 
Tranquility, quiet, calmness 
Conservation 

Negation 
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 Négation conjonctive سلب متصل‎ 
Négation disjonctive. سلب مفصل‎ 
Chaine, série سلسلة‎ 
Ciel سماء‎ 
La tradition (du prophète Mahomet), loi شت‎ 
religieuse, coutume qui fait loi 
Justice, égalité, intention سواء‎ 
Quantificateur شور‎ 
Vie du prophete Mahomet, biographie. DA 


Douteux, sceptique 1 شاك‎ 
 Reeónrissant شاکر‎ 
Courage. شجاعة‎ 
0 ladrerie. شح‎ 
Individi personne شخص‎ 
Intensité, force, violence. فده‎ 
Le mal 

Lois religieuses 
Condition 

Hypothétique conjonctif 
Hypothétique disjonctif 
Loi divine 

Poésie 

Sentiment, sensation 
Passion, amour 

Pair 

Doute 

Remerciement 


Figure, forme 


4er 


Conjunctive negation 

Disjunctive negation 

Chain, series 

Sky 

The tradition (of the prophet 
Mohammed), divine law 

Justice, equality, intention 

Quantifier. 

Life of the prophet Mobammed, 
biography 


Dubious 

Grateful 

Courage 

Stinginess 

Individual, person 
Intensity, strength, violence 
Evil 

Religious laws 
Condition 

Hypothetical conjunctive 
Hypothetical disjunctive 
Divine law 

Poetry 

Feeling, sensation 

Love, passion 

Even 

Doubt 

Thanking 


Figure, form 
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Première figure 
Troisième figure 
Seconde figure 
Quatrième figure 
Témoignage 
Appétit, désir 
Désir 

Chose, objet, fait 
Fait abstrait 
Objectivité, choséité 
Démons 

Les Chiïtes (secte) 


Coménable approprié 
Fabricaleur démiurge, artisan. 
Patience fendurance 
Valide 

Véracité, vérité, justesse 
Aumône légale, charité 
Ami 

Voie orthodoxe 

Atributs, qualités 
Atributs corrélatifs 
Attributs de Dieu 

Atributs des substances 
Attributs essentiels, propres 
 Attributs négatifs 

Atributs intrinséques 
Atrribut, qualité 


First figure 
Third figure 
Second figure 
Fourth figure 
Testimony 
Appetite, desire 
Desire. 

Thing, object, fact 
Abstract thing 
Objectivity 
Demons, devils 


The Chiite (sect) 


Convenient, appropriate. 


Manufacturer, demiurge, artisan 
Patience, endurance 
Valid 

Veracity, truth 

Legale alms, charity, dole. 
Friend 

Orthodox path 
Attributes, qualities 
Correlative attributes 
Attributes of God 
Attributes of susbstances 
Essential attributes 
Negative attributes. 
Intrinsic attributes 
Attribute, quality 
Rigidity 
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Prière صلاة‎ 
Création c^ 
dole صنم‎ 
Vois, son صوت‎ 
Formes, images صور‎ 
Formes corporelles صور جسمائيّة‎ 
Concepts 
Forme, figure, image صورة‎ 
Forme substantielle صورة جوهريّة‎ 
Forme rationnelle 3 صورة‎ 
Concept صورة عقليّة‎ 
Forme pure, forme abstraite صورة مجرّدة‎ 
Forme spécifique صورة نوعيّة‎ 
Jette, abstinence m 
v^ 
Deux contrdires oia 
Contrariété p 
تج‎ dommage ضرر‎ 
Nécessité ضرورة‎ 
Nécessaire Hm 
 Égarement, aberration ضلال‎ 
L 
Communauté طائفة‎ 
Obéissance, soumission. طاعة‎ 
Idole طاغوت‎ 
Médecine. طب‎ 
Caractère, naturel, mouvement spontané طبع‎ 
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Prayer 

Creation 

Idol 

Sound 

Forms, images 
Corporal forms 
Concepts 

Form, figure, image 
Substantial form 
Rational form 
Concept 
Abstract form. 
Specific form 
Fasting 


Two opposites 


Contrariety 

Harm 

Necessity 

Necessary 

Distraction, aberration 


Community 

Obedience. 

Idol 

Medicine 

Character, natural, spontaneous. 
movement 
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av 
Nature طبيعة‎ 
Nature substantielle طبيعة جوهريّة‎ 
Inhérence, corrélation طرد‎ 
Voie légale بق شرعي‎ 
Méthode طريقة‎ 
Goûus طعوم‎ 
Saut لفرة‎ 
Divorce, répudiation طلاق‎ 
Pureté, innocence رة‎ 
Matière طيئة‎ 
& 
Injíte, unique e 
Mánifeste, apparent, évident ظاهر‎ 
کون[‎ injustice, oppression. E 
Suspicion, opinion (daxa), présomption o5 
Apparition, avénement m 
4 
L'homme adonné aux pratiques cultuelles, عابد‎ 
dévot 
Impuissant, faible, incapable عاجز‎ 
Accidentel عارض‎ 
Connaisseur, initié, gnostique عارف‎ 
Désobéissant عاص‎ 
Raisonnable, sage, pensant Jie 
Monde, univers, cosmos E 


Savant, érudit 


Nature 

Substantial natural 
Inherence, correlation 
Legal way 

Method 

Tastes 

Leaping, bounding, skipping 
Divorce, repudiation 

Purity, innocence 

Matter. 


Unjust 
Manifest, visible, evident 
Wronging, injustice, oppression 
Darkness, tenebrae 

Suspicion, opinion, presumption 


Appearance 


Worshipper, devout 


Weak, powerless, helpless, incapable 
Accidental 

Connoisseur, initiated, gnostic 
Disobedient 

Reasonable, wise 

World, universe, cosmos 

Scholar, scientist 
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Mondes des esprits et des 
ámes 

Général, commun 

Adoration, dévotion, culte religieux 

Expression, herméneutique 

Inutilité, niaiserie 

Serviteur, esclave. 

Senitude, esclavage 

Arrogance, vanité 

Impuissance, déficience, incapacité 

Justice, équité 

 Hostilité, animosité, inimitié 

Nombre, chiffre 

Justice divine, équité 

Néang, népation, privation, non être 

Sans ejfet 

Négation de Ja preuve 

Négation de l'essence 

Négation absolue 

Trône 

Accident 

Accident propre 

Accident général 

Accidentel, contingent 

Contingence 

Elimination, révocation 

Décision, résolution, volition 

Amour ardent, passion 

Sous-groupe 

Solidarité 

Infailibilité, chasteté, vertu 
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Spirits and souls’ world 


General, common 
Worshipping, devoteness 
Expression, hermeneutic 
Uselessness, nonsense 
Slave, servitor 

Servitude, slavery 
Conceit, arrogance 
Helplessness, deficiency 
Justice, equity 

Fnmity, hostility 

Number, numeral 

Justice divine, equity 
Nothingness, negation, privation 
Without effect 

Negation of the proof 
Negation of the essence 
Absolute negation 

‘Throne 

Accident 

Proper accident 

General accident 
Accidental, contingent 
Contingence 

Elimination, revocation 
Decision, resolution, volition 
Burning love, passion 
Subgroup 

Solidarity 

Infallibility, chastity, virtue 
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عصمة الامام 
عطف 


dis‏ هيرلاني 
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Infaillibilité de "Imam 

Conjonction, coordination, inflexion 

Vertu, chasteté 

Excédent 

 Chátiment, punition 

Pact 

Intellect, raison 

Intellect en acte 

Intellect en puissance 

Intelligence habitude (intellectus. 
habitus) 

Intellect pratique, fonctionnel 

Intellect agent 

Jruellect acquis 

Intellect hylétique. 


Convoision, contraire, négation simultanée — عکس‎ 


Cause 
Cause formelle 

Cause rationnelle 

Cause finale 

Cause efficiente, efficace 
Cause matérielle 

Cause et effet 

Quatre cause 

Causes finales 

Savoir, science, connaissance 
Morale, éthique 

Principes de la jurisprudence 
La théologie naturelle 

La théodicée 


Infallibility of the Imam 

Conjunction, coordination, inflexion 

Virtue, chastity 

Excess 

Penalty, punishement 

Pact 

Intellect, reason 

Intellect in act 

Potential intellect 

Intellective faculty (intellectus 
habitus) 

Practical, functional intellect 

Agent intellect 

Acquierd intellect 

Hylic intellect 

Conversion, contrary, simultaneous, 
negation 

Cause 

Formal cause 

Rational cause 

Purposeful cause 

Efficient, effective cause 

Material cause 

Cause and effect 

Four causes 

Purposeful causes 

Knowledge, science, understanding 

Moral, ethics 

Principles of jurisprudence 

Natural theology 

Divinity science 


An oratoire 

Savoir établi par transmission 
Science religieuse 

Science de la divinité 
Science mathématique 
Science politique 

Savoir nécessaire 

Science naturelle 

La physiognomonie. 
Mysticisme 

La logique. 

Savoir théorique. 
Corinaissance certaine 
Sdvants; dotes 

Sencer 

Sciencis rellgicuses 
Connaissances acquises 
Sciences théoriques 

Action, administration, acte 
Généralité, universalité 


Engagement, serment, promesse, obligation 


Trahison 
Bus objectif خرض‎ 
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Domestic science 
Oratory 

Transmitted knowledge 
Religious science 
Divinities’ science 
Mathematical science 
Political science 
Necessary knowledge 
Natural science 
Physiognomony 

Mysticism 

Logic 

Theoretical knowledge 
Certain knowledge. 
Scientists, erudites, scholars. 
Sciences 

Religious sciences 
Acquierd knowledges 
Theoretical sciences 
Action, administration, act 
Generality, universality 
Elements 

Four elements 

Providence 

Subjectivism 

Element, origin. 

Promise, obligation 


Treason 
Aim, objective 


av 
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Taie 


Distraction, inattention 
Exagération, excès 
Sédiment 

Indépendant 

Invisible, inconnaissable 
L'autre 


 Corruptible, pourri, dépravé 
 Égaré, débauché 

Agel; efficient, sujet, patient 
(Agerit libe 

Agent propre. 

Agent simple 

Agent accidentel 

Agent particulier 

Agent général 

Agent véritable, agent réel 
Agent proche 

Agent universel 

Agent libre 

Agent composé 

Grand juge 


Case 
Anger 

Pardon, forgiveness 
Distraction, inattention 
Exaggeration, excess. 
Sediment 

Independent 

Invisible, unknown 
The other. 


Corruptible, false, incorrect 
Rake, debauchee 
Agent, efficient 

Tree agent 

Proper agent 

Simple agent 
Accidental agent 
Particular agent 
General agent 

True agent, real agent 
Nearby agent 
Universal agent 
Choosen agent 
Compound agent 
The one to decide 
Expansion 
Discernment 
Debauchery 

Ransom 
Physiognomony 
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Joie فرج‎ 
Individu. فرد‎ 
Imparité, individualité ze 
Singulière, individualité D 
Prescription, ordre, imposition فرض‎ 
Différence, distinction فرق‎ 
Discemement entre le bien et le mal, Córan  ناقرف‎ 


Branches 

 Comuption, dégénérescence 
Annulation 

 Égarement, débauche 
Différence spécifique, classe 
Vertis morales 

Intelligence, perspicacité 
Efficacé 

Acte, action 


فعل اختياري 
فعل الله 

peli فعل‎ 
EN 
eR 
P 

La jurisprudence musulmane, figh, savoir E 


Acte optionnel 
Acte de Dieu 
Acte des membres 
Acte de serviteur 
Acte déterminé 


Pauvreté 


Pensée, réflexion 
Idée, intellection. 
Philosophie première 
Sphère, céleste 
Connaissance, entendement, compréhension 
Taxation, tribut, imposition, butin 


فلسفة آولی 
فلك 
d‏ 
P‏ 


۹:۸ 


Joy 

Individual 

Individuality 

Singular, individuality 

Prescription, order, imposition 

Difference, distinction 

Distinguishing between good and evil, 
Koran 

Branches 

Corruption, degeneration 

Cancelling 

Stray, debauchery 

Specific difference, class 

Moral virtues 

Intelligence, cleverness 

Elfcient 

Act, action 

Optional act 

Act of God 

Act of the members 

Act of the servitor. 

Determined act 

Poverty 

Moslem jurisprudence, figh, 
knowledge 

Thought, reflexion 

Idea, intellection 

Prime philosophy 

Sphere, celestial 

Understanding, comprehension. 

Taxation, tribute, imposition, booty 
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Capable, puissant. 

Juge 

Laideur, méchanceté 

Contraction, tristesse 

Antériorité 

Laid, mauvais, méchant 

Destin (fatum), fatalité 

Pouvoir, capacité, libre arbitre 

Pouvoir de Dieu 

Pouvoir du serviteur 

تلقام 

Ftémité, antériorité 

Sacré Saint, transcendant 

"Ancien, de prémiér, éternel, Dieu 

 Récitation, lecture 

Union 

Indice oui dire 

Indice rationnel 

Contrainte, coercition 

Justice. 

Intention. 

Sentence, son 

Exécution d'un ordre divin, destin 

Fatalié 

Proposition 

Proposition tertio adjacente, proposition. 
wiparite 


Receptive 

Receptivity 

Capable 

Judge 

Ugliness, nastiness, insolence 

Contraction, gloominess 

 Anteriority 

Ugly, nasty, insolent 

Fate, destiny 

Power, capacity, ability 

God's power 

Man's power 

Fatalism 

Eternity, anteriority 

God's name, most holy 

Ancient, the first, eternal, God 

Recitation, reading 

Union. 

 Auditoral presumption. 

Rational presumption 

Constraint, coercion 

Justice 

Intention 

Destiny, fate 

Execution of a divine order, destiny 

Fatality 

Proposition 

Trio adjacent proposition, three fold 
proposition 
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proposition à deux termes 
Proposition partielle 
Proposition attributive, apodictique 
Proposition quatro adjacente, 
proposition quadripartite 
Proposition négative 
Proposition kypothétique 
Proposition nécessaire 
Proposition possible 
Proposition indéfinie 
Proposition affirmative. 
Coercition, domination 
Puissance, possibilité, force 
Force Cotpolelle. 
Force motrice 
م۳۵‎ génératrice 
Puissance et acte 
Discours, lexis, énonciation 
Discours concemant la cause 
Peuple 
Forces, puissances 


Syllogisme de la similitude 
Syllogisme hypothétique conditionnel 


M 


Second adjacent proposition, two fold Proposition secundo adjacente, 


proposition 

Partial proposition. 

Attributive, apodeictic proposition 

Quarto adjacent proposition, 
Quadripartite proposition 

Negative proposition 

Hypothetical proposition 

Necessary proposition 

Possible proposition 

Indefinite proposition 

Affirmative proposition 

Coercion, domination 

Power, possibility, force 

Corporal force 

Moving force 

Generative force 

Power and act 

Discourse, lexis, enunciation 

Speech concerning the cause 

People 

Forces, powers 

Psychic powers 

Syllogism 

Excepted syllogism 

Categorical syllogism 

Dialectic syllogism, epicherema 

Categorical syllogism 

Syllogism of absurdity 

Syllogism of the similitude 

Hypothetical conditional syllogism 
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Poetic syllogism Syllogisme poétique قياس شعري‎ 
Categorical syllogism Sllogisme catégorique قياس الطرد‎ 
Syllogism of the opposite.  Syllogisme d'opposition قياس العکس‎ 
Resurrection. Résurrection قيامة‎ 
Value Valeur قيمة‎ 
The self-subsisting, the supporter of Celui qui subsiste par lui-même (b 
all 
E) 
Corruptible being Être corruptible 
Unbeliever Incroyant, incrélude 
Perfect Parfait 
The Koran Le Coran 
Keep secret  Garder e secret 
Plurality, multiplicity Plüralité; multiplicité 
Falsehood, untruth Fausseid. Mensonge 
Charisma, miracles, exceptional favors... Chárismtés, piracles, faveurs exceptionnelles كرامات‎ 
Charisma, miracle, generosity Charisme, miracle, faveur, prodige کرامة‎ 
Hatred, aversion, repugnance Haine, répugnance كراهية‎ 
Acquisition, gain Acquisition, gain كشب‎ 
Infidelity, atheism Infidélité, incrédulité, athéisme E 
All, universal Le tout, universel کل‎ 
Language, oral, discourse, islamic Langage, parole, discours, Kalam islamigque sis 
Kalam 
God's words, the Koran Paroles de Dieu, le Coran كلام الله‎ 
Word, verb Mot, verbe كلمة‎ 
Universal, general Universel, général "3 
Universals Univeraux ds 
General, universal (proposition) Universelle, (proposition) générale, proposition — ads. 
attributive proposition attribusive 


Continuous quantity Quantité continue کم متصل‎ 
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Quantité discontinue 


dir كم‎ 


Perfection 

Immanence, latence 
Quantité (catégorie) 
Génération, univers 
Génération et corruption. 
Qualité, modalité 
Qualités 

Qualités sensibles 
Qualité (catégorie) 


Infiñt (ad infinitum) 
Conséquent) nécessaire, inhérent 
Plaisirs jouissances 

Plaisir rationnel 

Bienveillant, délicat, subtil 
Langue 

Mot, terme, articulation 
Impératif 

Terme univoque 

Terme homonyme 


Teme incomplexe, singulier 


Rencontre. 3 
Exigences, implications pul 
Table divine 
Négateur (n'est pas), non-être لیس‎ 
 Anéantissement 


۹۲ 


Discontinuous quantity 
Perfection 

Immanence, latency 
Quantity (category) 
Generation, universe. 
Generation and corruption. 
Quality, modality 

Qualities 

Sensible qualities 


Quality (category) 


Infinite 
Consequent, necessary, inherent 
Pleasures 

Pleasure 

Rational pleasure. 

Nice, kind 

Language 

Word, term, articulation 
Imperative 

Univocal term 

Homonym term 

Incomplex, singular term 
Meeting, encounter 
Requirements, implications 
Divine table 

Negator (is not), non being 


Annihilation 


aw 


Efficient, agent 
Croyant 

Être par soi 

Quid? Quelle essence? Qui est-ce? 
Matière, contenu, mode 

Passé 

Argent, propriété 

Le Possesseur 

Quiddité, essence 

Essence générique 

Quiddité de la chose 

Essence composée 

Essénce spécifique 

"Permis, licit 

Principes prémisses premières 
Convéñtion; installation d'un khalife 
Créateur 

 Démonstrati, fait clair 
Confirmation, accord, concordance 
Poséricur, ultérieur 

Mobile 
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Efficient, agent 
Believing 

Being by itself 

Quid? which essence? whose? 
Substance, content, mood 
Past 

Money, property 

The Possessor 

Quiddity, essence 

Generic essence 

Quiddity, essence of thing 
Compound essence 

Specific essence 

Permissible, licit 

Principles, prime premises 
Setting up the khalifa 
Creator 

Demonstrated, made clear 
Confirmation, agreement, accordance 
Posterior 

Mobile, movable 

Localized 

Imagination 

Similar, analogue 

Enjoyment 

Opposite 

Anterior 

Declinable 

Finite 
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Information reported (Hadith), Information rapportée (Hadith), répétée, EP 
successive. successif 
When, time (category) Quand, temps (catégorie) متی‎ 
Example, reasoning by example Exemple, raisonnement par l'exemple, مثال‎ 
representation représentatio 
Similar Semblable " 
Controversy, argument Controverse, argument مجادلة‎ 
Metaphor, figurative expression. Métaphore, sens figuré مجاز‎ 
Complete generic resemblance. Ressemblance générique complète BG مجانسة‎ 
Diligent Diligent مجتهد‎ 
Abstract Abstrait مجرّد‎ 
Total, summary, whole Total, sommaire, globale مجمل‎ 
Magi, magianisme Mages, mazdéisme مجوس‎ 
Surveillance, control Suriéillance, contrôle محاسبة‎ 
Imitation Imitation. محاکاة‎ 
Absurd, impossible, nothingness "Absurde, impossible, néant محال‎ 
Affection, charity Affection charité محبّة‎ 
Created. Créé m 
Creator Créateur [o 
Determined Déterminé مُحدّد‎ 
Definite, limited Défini, limité محدود‎ 
Sensibles Sensibles محسوسات‎ 
Chastes, pures Chastes, purs محصّنات‎ 
Complete, precise, exact, fair Complet, juste, précis, exact M 
Place, receptacle, location Lieu, receptacle, circonstance. de 
Predicate, attribute Prédicat, tribut محمول‎ 
Content Contenu محو‎ 
Mixture Mixture مخالطة‎ 
Choicest Choisi مختار‎ 


Specific, private.  Spécifique, privé, propre مخصوص‎ 
Creature Créature مخلوق‎ 
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Propositions imaginées, suggestions 
Gouverneur du monde 

Durée, période 

Éloge, louange, panégrique 
Signifié, connotation 

Urbain, civil 

Cité, ville 

Renégat, apostat 

Le préférentiel 

Maladie 

Composé, complexe. 

 Désirant, aspirant, novice 
Tempérament 

Émélation 

/Égalié, parité, équivalence 
Effas-conséquences 
Misérablénécessiteux 

Axiomes, postulats, présuppositions 
Ressemblance, analogie 
Observables 

Observation, contemplation imaginative 


Consultation 


Renommé, célèbre, tradition prophétique, 


incontestée 
Propositions conventionnelles 
Volonté, désir, vouloir divin 
Elites 

Intérêt, utilité, bénéfice 
Imagination 

Relatif, apposé, joint 


Imaginated propositions, suggestions 

World's governor. 

Duration, period 

Praise, panegyric 

Signified 

Urban, civil 

City 

Renegade, apostate 

Preferable, preferential 

Disease. 

Compound, complex 

Desired, novice 

"Temperament 

Emulation 

Equality, parity, equivalence. 

Effects, consequents. 

Miserable, helpless. 

Axioms, postulates, presuppositions 

Resemblance, analogy 

Observables 

Observation, imaginative 
contemplation 

Consultation 

Famous, undisputed, prophetic 
tradition 

Conventional propositions 

Will, desire, divine will 

Élites, choicests 

Interest, benefit 

Imagination 

Relative, apposed, subjoined 
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Comparaison مضاهاة‎ 
Correspondance, adéquation, concordance مطابقة‎ 


Requête مطالب‎ 
Qu'est-ce que? مطلب أي‎ 
Pourquoi (Quod)? مطلب لم‎ 
Quelle essence? qui est-ce (Quid)? مطلب ما‎ 
Pourquoi? est-ce que? مطلب هل‎ 
Absolu, catégorique, illimité EM 
 Hémistiche, rétéré, résurrection des corps E 


Opposition, contradiction 
Sens, significations, notions 
Miracle 

Miracle; prodige 

Non être 

Ascension, élévation 
Connaissánce 
Connaissance subjective. 
Cohabitation 
 Désobéissance, faute, péché 
Inteligibles, concepts 

Effet, conséquence 

Connu, appris 
Connaissance, information 
Sens, signification, concept 
Coexistence, concomitance, simultanéité 


 Sophisme, éristique مغالطة‎ 
Pardon, rémission مغفرة‎ 
Séparation, distinction, abstraction مفارقة‎ 
Singulier, simple, particulier. مفرد‎ 


avt 


Comparison 

Correspondence, adequation, 
concordance 

Request 

What is? 

Why (Quod)? 

Which essence? whose (Quid)? 

Why? is it? 

Absolute, categorical, unlimited 

Repeatd, hemistich, resurrection 

Opposition, contradiction 

Meanings, significations, notions 

Miracle 

Miracle, marvel 

Non being 

Ascent, elevation 

Knowledge 

Inner knowledge 

Cohabitation 

Disobedience, sin, wrongdoing 

Intelligibles, concepts 

Effect, consequence 

Known, learned 

Knowledge, information. 

Meaning, significance, concept 

Coexistence, concomitance, 
simultaneity 

Sophism, eristic 

Pardon, forgiveness 

Separation, distinction 

Singular, simple, particular 
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Reason Raison, ûme cogitative 

Opposition, reciprocity Opposition, réciprocité 

Stages, positions Stades, positions 

Received propositions Propositions repues 

Necessity, required Nécessité, exigé 

Quantity Quantité 

Creator Créateur 

Antecedent and consequent Antécédent et conséquent 

Premise Prémisse 

Can be powered Ce qui est en notre pouvoir, le possible 

Imitator Imitateur 

Essence, specific difference Essence, différence مقول في جواب ما هو‎ 
spécifique. 

categories, predicaments Catégories, prédicaments مقولات‎ 

The ten categories Les dix cütégories. مقولات عشر‎ 

Quantity Quantité مقولة الکم‎ 

Quality Qualité مقولة الکیف‎ 

Limited, definite Limité, défini 

Disclosure Dévoilement 

Surface, place, space  Étendue, lieu, espace 

Selt-sufficient Auto-suffisant 

Ruse Ruse 

Abhorrcd religiously Abhorré religieusement 

Obliged Obligé 

Body, unlimited object Corps, corps infini 

Full Plein 

Angels, celestial spirits Anges, esprits célestes 

Tnherence, consequence Inhérence, conséquence 

King Roi 

Reign, possession Règne, possession, royauté 


Faculty, aptitude, possession Faculté, aptitude, possession. 
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Kingdom, spiritual world. Rayaume, monde spirituel ملکوت‎ 
Analogy Analogie iu. 
Extended. Étendu ممتد‎ 
Impossible. Impossible ee 
Possible, probable Possible, probable. ممكن‎ 
Possible for itself Possible pour soi ممکن لذاته‎ 
Contingent being Être contingent ممكن الوجود‎ 
Probabilities Probabilités ممکنات‎ 
Favor, gracious bestowal Faveur, grâce E 
Conflict Confit منازعة‎ 
Convenience, harmony Convenance, harmonie مناسبة‎ 
Meeting, controversy, debate Entrevue, controverse, débat مناظرة‎ 
Hypocrite Hypocrite, imposteur منافق‎ 
Dreams Sorge rêves منامات‎ 
An act encouraged by law CAGE émcburusé par la loi مندوب‎ 
Logic Logique منطق‎ 
Privation, prohibition Privadon, prohibition c 
Denied Nié ^ 
Benefit Ulilié, bénéfice, profit منفعة‎ 
Divisible Divisible متقسم‎ 
Bad action, forbidden act, perversion Mauvaise action, action illicite, perversion KS 
Outdated word Mot désuet dee 
Parallelism Parallélisme موازاة‎ 
Death Mort, décès, trépas موت‎ 
Affirmative, positive Affrmatif, positif v 
To be, being Être, être مرجود‎ 
Mental existent. Étre mental موجود في الذهن‎ 
Object, subject Objet, sujet موضوع‎ 
Master, owner Maitre, propriétaire d» 
Charter, pact Pacte میثاق‎ 


Appointed time, deadline place of Temps fixé, lieu de proscription میقات‎ 


at 


PET 


t1 


EE 


نفاق 
نفس 


3 
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Tendance, disposition, inclination. 
Tendance naturelle 


Feu, Enfer 
Abrogatif 

Raisonnable, locuteur 

Imparfait 

Prophétie 

Prophète 

Impureté, souillure 

Insistance, bienfaisance volontaire 
Voeu 

Décalage, ajoumement du mois 
Rapport, proportion, relation. 
Anfuilallon 

Ascétique, dévotion 

Ajournement du moi, décalage 
Oubli, amnésie 

Lettre, écriture, texte 
Considération, raisonnement, vision 
Théories 

Syntaxe, versification, coordination 
 Hypocrisie, duplicité 

Ame, esprit 

Ame humaine 

Ame astrale. 

Ame universelle 

Ame raisonnable 

Urilité 


proscription 
Propensity, disposition, inclination 
Natural propensity 


Fire, Hell 
Abrogating 

Reasonable, speaker 
Imperfect 

Prophecy 

Prophet 

Impurity, dirtiness 
Voluntary good action 

Vow 

Delay, month postponed 
Rate, proportion, relation 
Annulment 

Ascetic, devotion 

Delay 

Forgetting, amnesia 

Letter, script, text 
Consideration, seeing, vision 
Theories 

Syntax, versification, coordination 
Hypocrisy, duplicity in faith 
Soul, spirit 

Human soul 

Astral soul 

Universal soul 

Reasonable soul 


Usefulness 
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Supplément, surplus 
Négation et confirmation 
Manque, diminution 
Réfutation, contradiction 
Transfer, transport 
Croissance, développement 
Fin 

Prohibition, interdiction 
Lumière, lueur 

Espèce 

Espèce des espèces, espèce infime 
Sommeil 


Intention, dessein 


Don, legs 

Chemin du salut, voie droite 
Guidance, direction 
Identique, le même 

Identité de l'homme 

Forme, aspect 

Hylé, matière 

Matière première 


Nécessaire, devoir, obligation 
Être en soi 

Être possible 

Être pour soi 

Être absolu 


ave 


Supplement, surplus 
Negation and confirmation. 
Missing, decrease 
Refutation, contradiction 
Transfer, transportation. 
Growth, development 

End 

Prohibition, forbidding 
Light, illumination 

Species 

Species of species, infima species 
Sleep 

Intention, purpose 


Donation, gift 

Way of salvation, straigth way 
Guidance 

Identical, the same 

Identity of the man 

Form, aspect 

Hyle, matter 

Prime matter 


Necessary, duty, obligation 
Necessary in itself 
Possible being 


Absolute being 


Être nécessaire (Dieu) 
Obligations. 
L'Un, Un 


Affections 


Position (Catégorie) situation, attitude 
Ablution, propreté 

Promesse 

Promesse et menace 

Menace 

Temps 

Garde, sainteté 

Fils de Dieu 

Saint, ami de Dieu 

Illusion, chimère, utopie 


Cenitude, assurance 
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Necessary being (God) 
Obligations 

The One, One 
Affections 

Necessity, obligation 
Being, existence 
Divine existence 
Existing 

Oneness, unity 
Absolute unity 

Unity, unit 

Savage. 

Revelation, inspiration 
Unique 

Satan, devil, obsession 
Outer description 
Position (category), situation, attitude. 
Abiution, cleanliness. 
Promise. 

Promise and menace 
Menace, threat. 

Time 

Custodianship, sanctity 
Son of God 

Guardian 

Illusion, chimera 


Certainty, certitude 


واجب لذاته 
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Étre pour soi 


Acceptation aveugle d'un enseignement donné, 


tradition 
Abandon, délaissement 
Abhorré religieusement 
Ablution, propreté 
Avortement, descendant. 
Abroğk inutile, invalide 
نوس‎ 
Être absolu. 
Absolu, caiégorique, illimité 
Négation absolue 
Unicité absolue 
Unicité absolue 
Abstinence, chasteté 
Abstrait 
Forme pure, forme abstraite 
Fait abstrait 
Absurde 
Absurde, impossible, néant 
Accident 
Accidentel 
Agent accidentel 
Accidente, contingent 
Mouvement accidentel 


۹۷۲ 


۸ 


A blind acceptation of a given 
assignment, tradition 

Abandonment, desertion 

Abhorred religiously 

Ablution, cleanliness 

Abortion, descendant 

Abrogated, useless, invalid 

Abrogating 

Absolute being 

Absolute, categorical, unlimited 

Absolute negation 

Absolute unicity 

Absolute unity 

Abstinence, chastity 

Abstract 

Abstract form. 

Abstract thing 

Absurd 

Absurd, impossible, nothingness 

Accident 

Accidental 

Accidental agent 

Accidental, contingent 

Accidental movement 


avr 


LS تصورات‎ 


"m 
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Accidents 
Intellect acquis 


Acte de contrition, demander pardon à Dieu استغفار‎ 


فعل الله 

qs‏ الجوایح 
فعل العبد 
عمل 

أن یفعل 
آعمال 

آفعال 

أفعال الله 
أفعال العباد 


Acte de Dieu 
Acte des membres 

Acte de serviteur 

Action, administration, acte 
L'action (catégorie) 

Actions 

Actes: 

Actes disins 

Actes des serviteurs 

Adultère 

Adversaire 

Affection, charité 

Affections 

Affirmation, constance, permanence 
Affumatif, positif 

Proposition affirmative 

Agent, efficient, sujet, patient 
Intellect agent 

Accord, concordance, coincidence 
Accord, unanimité, consensus 
But, objectif 

Tout 


Accidents 

Acquierd intellect 

Acquierd knowledges 

Acquisition, gain 

Acquisitive assents 

Acquisitive conceptions 

Act, action 

Act for contrition, plea for forgiveness 
from God 

Act of God 

Act of the members 

Act of the servitor. 

Action, administration, act 

‘The action (category) 

Actions 

Acts 

Acts of God 

Acts of the servitors 

Adultery 

Adversary 

Affection, charity 

Affections 

Affirmation, constancy, permanence 

Affirmative, positive 

Affirmative proposition 

Agent, efficient 

Agent intellect 

Agreement, coincidence 

Agreement, unanimity, concensus 

Aim, objective 

الم 
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Le tout, universel 

Allusion 

Taxe aumonière, pureté, dime 
Acte encouragé par la loi 
Analogie 

Ancien, le premier, étemel, Dieu 
Anges, esprits célestes 

Colère 

Animal 

Anéantissement 

Annulation 

Annonce, annonciation 
Antécédent 

 Antécédent et conséquent 
Gugementbèsé sur un antécédent 
Aniérieur antéprédicatif 
Andéricrité 


 Antériorité 


Antériorité et postériorité 
Antériorité de la cause par rapport au 


conséquent. على المعلول‎ dl 5 
Antériorité du créateur تقدم الصانم‎ 
Antithèse, preuve تطبیق‎ 
Apostrophe التفات‎ 
Apparents, preuves évidentes us 
Apparition x 
Apparition, avénement "m 
Appellation, nomenclature تسمية‎ 
Appétit, désir شهوة‎ 
Temps fixé, lieu de proscription میقات‎ 


۹۷ 


All, universal 

Allusion 

Alms tax, charity tax, purity, dime 
An act encouraged by law 
Analogy 

Ancient, the first, eternal, God 
Angels, celestial spirits 

Anger 

Animal 

Annihilation 

Annulment 

Annunciation 

Antecedent 

Antecedent and consequent 
 Antecedent judgment. 

Anterior. 

Anteriority 

Anteriority 

Anteriority and posteriority 
Anteriority of cause over consequence. 


Anteriority of the creator 

Antithesis, proof 

Apostrophe 

Apparents, evident proofs 

Appearance 

Appearance 

Appellation, nomenclature 

Appetite, desire 

Appointed time, deadline place of 
proscription 
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Appréciation, approbation استحسان‎ 
Aveu, confession اعتراف‎ 
Aptitude, pouvoir. استطاعة‎ 
Arabes, nomades آعراب‎ 
Cause arbitraire سیب إتفاقي‎ 
Mouvement arbitraire حركة إختيارية‎ 
Argument, discussion, controverse جدال‎ 


Argument, exposition, explication, manifestation بیان‎ 


Ascension, élévation معراج‎ 


Ascète m 


Ascétisme, piét 
Astéhtiment, adhésion par croyance 
Assentiments. 

Proposition assertorique, fondation 
Ame astral 


Athéisme 


Athées 


Atome, élément 


Atome, partie indivisible جوهر فرد‎ 
Artribut, qualité E 
Atributs de Dieu صفات الله‎ 
Attributs des substances صفات الجواهر‎ 
Attributs, qualités صفات‎ 
Proposition attributive, apodictiqu > i 
Indice oui-dire قريئة سمعيّة‎ 
Indice par oui-dire سمعية‎ dy. 
Preuve par our dire دلیل سمعي‎ 
Preuves par oui dire. سمعيّة‎ doi 


Avarice بخل‎ 


Appreciation, approbation 

Approbation, confession. 

Aptitude, might 

Arabic bedwins, nomads 

Arbitrary cause 

Arbitrary movement 

Argument, discussion, controversy 

Argument, exposition, explanation, 
manifestation 

Ascent, elevation 

Ascetic 

Ascetic, devotion 

Asceticism, piety 

Assent 

Assents 

Assertoric, sentence, foundation 

Astral soul 

Atheism 

Atheist 

Atom, element 

Atom, indivisible part 

Attribute, quality 

Attributes of God 

Attributes of susbstances 

Attributes, qualities 

Attributive, apodcictic proposition 

Auditoral presumption 

Auditorial indication 

Auditorial proof 

Auditory proofs 

Avarice 
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أوليّات 


Ariomes 
Axiomes, postulats, présuppasitions 


Mauvaise action, action illicite, perversion 
Apparition, avénement 
Être par soi 


Être, existence 


Croyance, opinion, dogme 


Croyant m 
Bienfaiteurs. أصحاب اليمين‎ 
Utilité, bénéfice, profit منفعة‎ 
La bible de Moïse توراة‎ 
Corps أجسام‎ 
Carporels cO 
Corps chair جسد‎ 
جسم ا‎ 
Corps, corps infini ملا‎ 
Livre, psaumes de David. ES 
Cerveau 

Branches 


Amour ardent, passion 


Appel, invocation, prière Em 
Appel à la prière آذان‎ 
Ce qui est en notre pouvoir, le possible m 
Capable, puissant قادر‎ 
Taie غشاوة‎ 


لفل 


Axioms 


Axioms, postulates, presuppositions 


B 


Bad action, forbidden act, perversion 
Beginning 

Being by itself 

Being, existence 
Belief, opinion, dogma 
Believing 

Benefactors 

Benefit 

"The bible of Moses 
Bodies 

Bodily 

Body, flesh 

Body, organism 

Body, unlimited object 
Book, psalms of David 
Brain 

Branches 


Burning Jove, passion 


C 


Call, invocation, prayer 
Call to the prayer 

Can be powered 
Cancelling 

Capable 

Case 
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Syllogisme catégorique قياس اقتراني‎ 
Syllogisme catégorique قياس حملي‎ 
Syllogisme catégorique قياس الطرد‎ 
Catégories, prédicaments مقولات‎ 
Cause i 
Cause et effet ومعلول‎ de 
Cause, raison d'être, motif سیب‎ 
Causes, motifs, raisons أسباب‎ 
Prudence Em 
Circonspection حذر‎ 
Corps célestes آجسام سماويّة‎ 


Connaissance certaine يقيني‎ de 
Certitude, assurance يقين‎ 
Chaine, série. ALL. 
Caractère, ruturel, mouvement spontané طبع‎ 
Caracière naliüré, bravoure E 
Charge, obligation. تكليف‎ 
Charisme, miracle, faveur, prodige كرامة‎ 
Charismes, miracles, faveurs exceptionnelles  تامارك‎ 
Pacte میثاق‎ 
Chastes, purs 

Les Chiües (secte) 
Choix, sélection. 
Choisi 

Agent libre 
Mouvement circulaire. حركة مستديرة‎ 
Citation, Coran au sens religieux. KS 
Cité, ville 5 
Sagesse civile Zn. حكمة‎ 
Clémence, miséricorde pen 


Categorical syllogism 

Categorical syllogism 

Categorical syllogism 

categories, predicaments 

Cause 

Cause and effect 

Cause, reason of being, motive 

Causes, motives, reasons 

Caution 

Cautiously 

Celestial bodies 

Certain knowledge 

Certainly, certitude 

Chain, series 

Character, natural, spontaneous 
movement 

Character, nature, braveness 

Charge, obligation 

Charisma, miracle, generosity 

Charisma, miracles, exceptional favors 

Charter, pact 

Chastes, pures 

The Chiite (sect) 

Choice, selection 

Choicest 

Choosen agent 

Circular movement 

Citation, invocation of God 

City 

Civil wisdom 

Clemency, mercy 
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Coercition, domination. 


DES 


Coexistence, concomitance, simultanéité. 


Cohabitation En 
Couleurs ER 
Commerce تجارة‎ 
Sens commun حمن مشترك‎ 
Communauté p 
Comparaison مضاهاة‎ 
Détermination descriptive complète رسم تام‎ 
Ressemblance générique complète 
Induction complète 

Complet, juste, précis, exact 
Complet, achevé, parfait 
Composition, combinaison, synthèse تألیف‎ 
Agent composé فاعل مرگب‎ 
Corps corpos أجسام مركبة‎ 
Corps composé جسم مرگب‎ 


Composé, complexe مرگب‎ 


Essence composée 
Arrogance, vanité عجب‎ 


Concept 


Conception, appréhension, représentation jas 


Concepts. 

Condition. 

Confirmation, affirmation 
Confirmation, accord, concordance 
Conflit 

Conjonction, coordination, inflexion 
 Négation conjonctive 


۹۷۸ 


Coercion, domination 

Coexistence, concomitance, 
simultaneity 

Cohabitation 

Colors 

Commerce, trade 

Common sense 

Community 

Comparison 

Complete descriptive determination 

Complete generic resemblance 

Complete induction 

Complete, precise, exact, fair 

Complete, whole, perfect 

Composition, combination, synthesis 

Compound agent 

Compound bodies 

Compound body 

Compound, complex 

Compound essence 

Conceit, arrogance 

Concept 

Conception, apprehension, 
representation 

Concepts 

Condition 

Confirmation, affirmation 

Confirmation, agreement, accordance 

Conflict 

Conjunction, coordination, inflexion 

Conjunctive negation 


Er 
عارف‎ 
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Rapport, relation, attachement 
Rapports, relations 
Connaisseur, initié, gnostique 


Agrément, approbation, satisfaction, consentement. y 


لازم 
ge‏ 


Conséquent, nécessaire, inhérent 
Conséquent, suivant 

Conservation 

Considération, raisonnement, vision 
Considération, syllogisme 
Consignation 

Mouvement forcé 

Contrainte, coercition 

Consultation 

Consultation. 

Céntenant 

Contemplation 

Conte 

 Contingent, créé, fait 

Contingence 

Être contingent 

Continuité, jonction, communication 
Corps continu 

Quantité continue 

Contraction, tristesse 

Antinomie, contradiction 
Contraires 

Contrariété 

Contrariété, opposition 

Contraire, opposition 

Polémique, dialectique 

Controverse, argument 


Connection, relationship 
Connections, relations 
Connoisseur, initiated, gnostic 
Consent, approval, satisfaction 
Consequent, necessary, inherent 
Consequent, next 
Conservation 

Consideration, seeing, vision 
Consideration, syllogism 
Consignment 

Constraining movement 
Constraint, coercion 
Consultation 

Consultation 

Container 

Contemplation 

Content 

Contigent, created, fact 
Contingence 

Contingent being 

Continuity, junction, communication 
Continuous body 

Continuous quantity 
Contraction, gloominess 
Contradiction 

Contraries 

Contrariety 

Contrariety, opposition 
Contrary, opposition 
Contraversy, dialectic 
Controversy, argument 
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Convenance اخالة‎ 
Convenance, harmonie مناسبة‎ 
Convenable, approprié صالح‎ 
Propositions conventionnelles مشهورات‎ 
Conversation, propos, tradition du prophite Er 


عکس 


Conversion, contraire, négation simultanée 


Copule, relation, lien 
Force corporelle 
Formes corporelles 
Corrélarion 

Atributs corrélatifs 
Corèspondance, adéquation, concordance 


Être cornüptible 
Cornqptiblé, povim, dépravé m 
Comuption, dégénérescence فساد‎ 
Courage. 
Créé مخدث‎ 
Création صنع‎ 
Création, apparition. 
Création, créatures dé 
Création, génération 
Création, invention ابداع‎ 
Création des corps 

Création des actes 

Création, production 


۹۸۰ 


Convenience 

Convenience, harmony 

Convenient, appropriate 

Conventional propositions 

Conversation, proposal, prophetic 
tradi 


n 

Conversion, contrary, simultaneous, 
negation 

Copula, relation, link 

Corporal force 

Corporal forms 

Correlation 

Correlative attributes 

Correspondence, adequation, 
concordance 

Corruptible being 

Corruptible, false, incorrect 

Corruption, degeneration 

Courage 

Created 

Creation 

Creation, appearance 

Creation, creatures 

Creation, generation 

Creation, invention 

Creation of bodies 

Creation of the acts 

Creation, production 

Creator 

Creator 


Creator 


۹۸۱ 
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Pleur 


Garde, sainteté 


Obscurité, ténèbre 
Dates 

Mont, décès, trépas 

Débauche 

Dette, créance 

Pudeur 

Décision, résolution, volition 
Déclaration, licence 

Déclinablé 

Déduction, Thférence 

Les actifs de l'obligé 

Les actions des serviteurs 
Définition déficiente ou mineure 
Défini, limité 

Définition 

Définition de l'essence 
Définition de la chose 
Définition de la chose 
Ajoumement du moi, décalage 
Décalage, ajoumement du mois 
Réjouissance, familiarité 
Démon 

Démons 

 Démonstrati, fait clair 
Démonstration, argument, preuve 


Creator 
Creature 


Crying. 
Custodianship, sanctity 


D 


Darkness, tenebrae. 
Dates 

Death 

Debauchery 

Debt 

Decency 

Decision, resolution, volition 
Declaration, licence 
Declinable 

Deduction, inference 

Deeds of the obligator 
Deeds of the servitors 
Deficient or minor definition 
Definite, limited 

Definition 

Definition of the essence 
Definition of the object 
Definition of the thing 
Delay 

Delay, month postponed 
Delight, familiarity 

Demon 

Demons, devils 
Demonstrated, made clear 


Demonstration, argument, proof 
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SN برهان‎ 
RUE 


Démonstration du fait 
Démonstration de la cause 
m 


Dérivation 
Descente 

Description, détermination, race 
Désir 

Désir 

Désirant, aspirant, novice 
Destin, l'heure de la mort 
Sentence, sont 

Détermination 

Détermination, contrôle 
Détermination, spécification 
Cérpsdéterminé 

Déterminé 

Acte désérminié 

Dévot, pieux 

 Dévouemeni, fidélité, pureté 
Syllogisme dialectique, épichérème 
Différence, distinction 
Différence, opposition 
Différenciation 

Diligent 


Dimension, intervalle, distance 


Dimensions أبعاد‎ 
Discemement تدیر‎ 
Discemement 
Dévoilement 
Corps discontinu جسم منفصل‎ 


Quantité discontinue 


AAY 


Demonstration of fact 
Demonstration of the cause. 
Denied 

Derivation 

Descend 

Description, determination, trace 
Desire 

Desire 

Desired, novice 

Destiny, dead time 

Destiny, fate 

Determination 
Determination, arbitration 
Determination, specification 
Determine body 
Determined 

Determined act 

Devote, pious 

Devotion, faithfulness, purity 
Dialectic syllogism, epicherema 
Difference, distinction 
Difference, opposition 
Differenciation 

Diligent 

Dimension, interval, distance 
Dimensions 

Discernement 

Discernment 

Disclosure 

Discontinuous body 
Discontinuous quantity 
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Discontraction Décontraction 
Discourse Discours 

Discourse, lexis, enunciation Discours, lexis, énonciation 
Disease Maladie 

Disjunction, separation Disjonction, séparation 
Disjunctive negation Négation disjonetive 
Disobedience, sin, wrongdoing Désobéissance, faute, péché 
Disobedient Désohéissant 

Dissimulation, curtain Dissimulation, rideau 
Distinct reading, hymn Lecture distincte, chant sacré 


Distinguishing between good and evil, Discemement entre le bien et le mal, Côran  ناقرف‎ 


Koran 
Distraction, aberration Égarement, aberration 

Distraction, inattention  Distractión, inattention 

Divine existence.  Éxistente divine. 

Divine law Lot divine 

Divine table Table divite 

Divine wisdom Sagesse divine 

Divinities’ science Science de la divinité 

Divinity, deism Divinité, déisme, théisme. إلهيّة‎ 
Divinity science. La théodicée علم إلهي‎ 
Divisible Divisible منقسم‎ 
Divorce, repudiation Divorce, répudiation طلاق‎ 
Doctor, scholar Doce, érudit راسخ في العلم‎ 
Domestic science Science domestique. علم تدبير المنزل‎ 
Donation, gift Don, legs هبة‎ 
Doomsday, judgement day, destiny  L'au-delà, destinée آخرة‎ 
Doubt Doute شك‎ 
Dreams Songes, rêves منامات‎ 
Drunkenness, inebriety Ivresse, enivrement سکر‎ 


Dubious Douteux, sceptique شاك‎ 
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Duration, period Durée, période 
Duration, survival, subsistence Durée, pérenrité, subsistance, survie 
E 
Education Éducation تربية‎ 
Effect, consequence Effet, conséquence. ععلول‎ 
Effects, consequents Effets, conséquences مُسيّبات‎ 
Efficient. Efficient آخص‎ 
Efficient Efficace فتال‎ 
Efficient, agent Efficient, agent Á» 
Efficient, effective cause Cause efficiente, efficace DES 
Effort by refiexive analysis, Effort d'analyse réflexive, jurisprudence, 
jurisprudence, (ljtihàd) (ljihad) 
Ego Moi 
Element  Élément 
Element, origin Éléngnt, Origine. 
Element, origin Éléméné origine 
Elements Éléments 
Elimination, revocation Élimination, révocation 
Élites, choicests Elites 
Efipsis, atheism Ellipse, athéisme 
Eloquence Eloquence 
Embellishment Embellissement, omement 
Emotion, affection, passion Émotion, affection, passion 
Emulation. Émulation 
End Fin 
Enjoyment Jouissance متعة‎ 
Enmity, hostility  Hostilité, animosité, inimitié عداوة‎ 
Enunciation, attribute, predicate Énonciation, prédicat, attribut خبر‎ 
Envy Emie m 


Equality Égalité تسوية‎ 
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Equality, parity, equivalence Égalité, parité, équivalence 

Error Erreur, péché 

Esoteric, interior Ésotérique, intérieur باطن‎ 
Essence, entity, the self Essence, entité, le soi ob 
Essence of God Essence de Dieu ذات الله تعالی‎ 
Essence of the man Essence de l'homme ذات الانسان‎ 
Essence, specific difference Essence, différence spécifique مقول في جواب ما هو‎ 
Essences Éléments essentiels, essences gem 
Essential anteriority Antériorité essentielle تقلم ذاتي‎ 
Essential attributes Atributs essentiels, propres 

Eternal Étemel 

Eternal Éternel, sempitemel 

Eternal movement Mouvement étemel حركة أزلية وأبدية‎ 
Eternal, perpetual Étertiél; perpétuel سرمدي‎ 
Eternity remit Xd 
Bternity Pérennilé éternité 

Eternity Éternité 

Eternity, anteriority  Éternité, antériorité 

Eternity, period Éterité, époque, siècle 

Etiolation Étiolement 

Evaluation Évaluation 

Evaluation, appreciation Mensuration 

Even Pair 

The everlasting Perpétuité 

Evidence, spontaneity  Évidence, spontanéité 

Evidences Témoins 

Evident assents Assentiments évidents 

Evident, axiom, spontaneous act Évident, axiome, acte spontané 

Evident conceptions Conceptions évidentes 

Evidents, axioms Évidences, axiomes 


Evil Le mal شر‎ 
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Exagération, excès غلو‎ 
Exemple, raisonnement par l'exemple, 

représentatio مثال‎ 
Sylogisme exceptif قياس استثنائي‎ 
Excédent عفو‎ 
Excis 


إسراف 
إحصار 


Exclusion, bannissement, excommunication 
Exclusivité, limitation 

Exécution d'un ordre divin, destin 
Exemption 

Exemption 


Transcendence, exemption, abstraction 
Existence. 

 Edstünt. 

Expansion 

Expérience 

ÆExpütion, 


Explication, interprétation, commentaire, exégèse 


أيس ولیس 


prs 


Expression, herméneutique عبارة‎ 
Étendu ممتد‎ 
Étendue, espace امتداد‎ 
Figure, physionomie, mine (0 dde 
Faculié, aptitude, possession xb 
Foi croyance إيمان‎ 
Fausseté, mensonge کذب‎ 
Famille, groupe dl 


 Renommé, célèbre, tradition prophétique, 
incontestée مشهور‎ 


4۹۸1 


Exaggeration, excess 

Example, reasoning by example 
representation 

Excepted syllogism 

Excess 

Excess, surplus 

Exclusion, excommunication 

Exclusivity, limitation 

Execution of a divine order, destiny 

Exemption 

Exemption. 

Exemption, abstraction 

Existence 

1 

Expansion 


Exi 


Experience 

Expiation 

Explanation, interpretation, 
commentary, exegeses 

Expression, hermeneutic 

Extended 

Extension, space. 


F 


Face, expression, look 
Faculty, aptitude, possession 
Faith, belief 

Falsehood, untruth 

Family, group 

Famous, undisputed, prophetic 


tradition 
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Jeüne, abstinence 
Fatalisme 

Fatalité 

Hasard, fortune, chance 
Destin (fatum), fatalité 
Faveur, grâce 

Crainte 

Sentiment, sensation 

Figure, forme 

Finitude 

Fini 

Feu, Enfer 

Première figure 

Vitellect prèraier 

{Première lettre en enomancie 
Forces, puissances 

Oubli, amnésie 

Forme, aspect 

Forme, figure, image 

Cause formelle 

Fommation, constitution, génération 
Formes, images 

Quan cause 

Quatre éléments. 

Quatrième figure 
Fragmentation 

Agent libre. 

Ami 

Amitié 

Plein 


Fasting 
Fatalism 

Fatality 

Fate, chance 

Fate, destiny 

Favor, gracious bestowal 
Fear 

Feeling, sensation 

Figure, form 

Finite 

Finite 

Fire, Hell 

First figure 

First intellect 

First letter in fortune - telling 
Forces, powers 

Forgetting, amnesia 

Form, aspect 

Form, figure, image 

Formal cause 

Formation, constitution, generation 
Forms, images 

Four causes 

Four elements 

Fourth figure 

Fragmentation 

Free agent 

Friend 

Friendship 

Full 
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Accident général عرض عام‎ 
Agent général فاعل عام‎ 
Général, commun H2 
Possibilité générale إمكان عام‎ 
Universelle, (proposition) générale, proposition 
atrributive. xis 
Généralité, universalité عبرم‎ 
Génération et corruption کون وفساد‎ 
Génération, engendrement dy 
Génération, univers. کون‎ 
Générations 
Force génératrice 
Efjence générique Lux ماهيّة‎ 
Genre ve 
Noni dit genre, nom commun اسم الجنس‎ 
Faits universels آمور كلية‎ 
Dieu بارئ‎ 
Dieu, nom glorieux اسم أعظم‎ 
Seigneur, Dieu PA 
Sacré, saint, transcendant قوس‎ 
Pouvoir de Dieu قدرة الله‎ 
Paroles de Dieu, le Coran. کلام الله‎ 
Le Bien 
Beau, Bon خسن‎ 
Charité oU] 
Bonté, beauté o 
Gouverneur b 
Reconnaissant شار‎ 
Groupes de science أهل العلم‎ 


Croissance, développement نمو‎ 


SM 
G 


General accident. 

General agent 

General, common 

General possibility 

General, universal (proposition) 
attributive proposition 

Generality, universality 

Generation and corruption 

Generation, begetting 

Generation, universe 

Generations 

Generative force 

Gencric essence 

Genre 

Genus noun, common noun 

Global facts 

God 

God, glorious name 

God, lord, master 

God's name, most holy 

God's power 

God's words, the Koran 

The good 

Good, Beautiful 

Good deeds. 

Goodness, beauty 

Governer 

Grateful 

Groups of science 

Growth, development 
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Mouvement de croissance 
Saint, ami de Dieu 
Guidance, direction 


Bonheur, félicité 
Épreuve, accablement 


Désäs, dommage 
Haine, répugnance 

Impuissance, déficience, incapacité 
Héraut 

lci-bas, vie 

Hérésie 

Guerre süinte, Jihûd 

Chose sacrée, tabou, interdiction 
Logis, terroir 

Terme homonyme 

Espérance 

Actes humains 

Corps humain 

Ame humaine 

Vérité humaine 

Humanité 

Humilité, prostemation, dévotion 
Hÿlé, matière 

Intellect hylétique 

Hypocrisie, bigoterie 

 Hypocrisie, duplicité 

Hypocrite, imposteur 

Syllogisme hypothétique conditionnel 


Growth movement 
Guardian 


Guidance 


H 


Happiness, felicity 

Hardship, despondency, affliction, 
tribulation 

Harm 

Hatred, aversion, repugnance 

Helplessness, deficiency 

Herald 

Here blow, life 

Heresy 

Holy war, Jihad 

Holything, taboo, prohibition 

Home, land 

Homonym term 

Hope 

Human acts 

Human body 

Human soul 

Human truth 

Humanity 

Humility, prosternation, devotion 

Hyle, matter 

Hylic intellect 

Hypocrisy, bigotry 

Hypocrisy, duplicity in faith 

Hypocrite 

Hypothetical conditional syllogism 
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den ge 
mm 


xb قضيّة‎ 


Hypothétique conjonctif 
Hypothétique disjonctif 
Proposition hypothétique 


Idée, intellection 

Identique, le même 

Identité de l'homme 

Hole 

Idole 

Ignorance 

Illusion, chimère, utopie 
Propositions imaginées, suggestions 
Jokagiration 

Jmáginiation 

Imagination 

‘Perception imaginative 

Imam, guide de la prière, chef religieux. 
Imamat 

Imitation 

Imitateur 

Immanence, latence 

Impératif 

Impératif, ordre, décret, fait 
Imparfait 

Implication 

Implication, inclusion 
Impossibilité 

Impossible 

Impureté, souillure 

Incamation, inhérence, panthéisme 


aa. 


Hypothetical conjunctive 
Hypothetical disjunctive 
Hypothetical proposition 


1 


Idea, intellection 
Identical, the same 
Identity of the man 
Idol 

Idol 

Ignorance 

Illusion, chimera 
Imaginated propositions, suggestions 
Imagination 
Imagination 
Imagination 
Imaginative perception 
Imam, religious chief 
Imamate 

Imitation 

Imitator 

Immanence, latency 
Imperative 
Imperative, order, fact 
Imperfect 

Implication 
Implication, inclusion 
Impossibility 
Impossible 

Impurity, dirtiness 
Incarnation, inherence, pantheism 


sa 


Inclination اعتماد‎ 
Détermination descriptive incomplite ail qu 
Terme incomplexe, singulier 
Proposition indéfinie 
Indépendant. 

Individu فرد‎ 
Individu, personne شخص‎ 
Imparité, individualité 

Les atomes, parties indivisibles 


XA لفظ‎ 


hy 
Des أجزاء لا‎ 
استقراء‎ 
عصمة‎ 


Induction, investigation, énumeration 
Infaillibilté, chasteté, vertu 
Infaillibilué de Imam 

Inférence des parties 


عصمة الامام 
تداخل الاجزاء 
استدلال par induction‏ 0 
كفر athéisme‏ ۱ 
لا نهاية Tnfini (ad infinitum)‏ 
تأثير Influence.‏ 
Information rapportée (Hadith), répétée,‏ 
successif‏ 
Inhérence, conséquence‏ 
Inhérence, corrélation‏ 
Connaissance subjective‏ 
Inspiration‏ 
Inspiration, révélation‏ 
Instant, moment‏ 
Instrument, organe‏ 
Intellect en acte‏ 
Intellect, raison‏ 
Intellection, compréhension, discememens,‏ 
raisonnement‏ 


عقل بالفعل 
عقل 


E 
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Inclination 

Incomplete descriptive determination 
Incomplex, singular term 
Indefinite proposition 
Independent 

Individual 

Individual, person 
Individuality 

Indivisible parts 
Induction, investigation 
Infallibiliy, chastity, virtue 


Infallibility of the Imam 


Inference of the parts 

Inference, reasoning by induction 

Infidelity, atheism 

Infinite 

Influence 

Information reported (Hadith), 
successive 

Inherence, consequence 

Inherence, correlation 

Inner knowledge 

Inspiration 

Inspiration, revelation 

Instant, moment 

Instrument, organ. 

Intellect in act 

Intellect, reason 

Intellection, understanding, 
discernment, reasoning 
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Intelligence habitude (intellectus habitus) عقل بالمَلّكة‎ 


Intelligence, perspicacité E 
Intelligence, sagacité, vivacité de l'esprit ذكاء‎ 
Perception intelligible MEI 
Dntelligiles, concepts معقولات‎ 
Intensité, force, violence is 


Intention 

Intention, dessein 
Intérêt, utilité, bénéfice. 
Interprétation des Hadiths 
Interrogation 

intrinsèques‏ جوم 
Intuition.‏ 

Inventions création 
dnvisible, intonnaissable 
Irritabilité 

Islam. 


Juge 

Jugement, attribution, verdict 
Jonction, mode 

Justice 

Justice divine, équité 

Justice, égalité, intention 


Justice, équité 


۹۹۲ 


Intellective faculty (intellectus 
habitus) 

Intelligence, cleverness 

Intelligence, sagacity, perceptiveness 

Intelligible perception 

Intelligibles, concepts. 

Intensity, strength, violence. 

Intention. 

Intention, purpose 

Interest, benefit 

Interpretation of the Hadith 

Interrogation 

Intrinsic attributes 

Intuition 

Invention, creation 

Invisible, unknown 

Irritability 


Islam 


J 

Journey 

Joy 

Judge 

Judgement, attribution, verdict 
Junction, mood 

Justice 

Justice divine, equity 

Justice, equality, intention 


Justice, equity 


۹۹۳ 
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Garder le secret 
Roi 

Royaume, monde spirituel 
Lien de parenté 
Connaissance 

Connaissance, information 
Savoir, science, connaissance 


Connu, appris 


Langue 


Langage, parole, discours, Kalam islamique — كلام‎ 


Saut 
Voie légale 

Aumône légale, charité 

Légendes, mythes 

Lettre, écriture, texte 

Licite, légal, permis 

Vie 

Vie du prophète Mahomet, biographie 


Lumière, lueur 
Limité, défini 
Ligne 

Vivant (Dieu) 
Localisé 

La logique 
Logique 


K 


Keep secret 

King 

Kingdom, spiritual world 

Kinship's link 

Knowledge. 

Knowledge, information 
Knowledge, science, understanding 
Known, learned 


L 


Language 

Language, oral, discourse, islamic 
Kalam 

Leaping, bounding, skipping 

Legal way 

Legale alms, charity, dole 

Legends, myths. 

Letter, script, text. 

Licit, lawful, permitted 

Life 

Life of the prophet Mohammed, 
biography 

Light, illumination 

Limited, definite 

Line 

Living (God) 

Localized 


Mages, mazáéisme. 

Magie 

Le majeur 

Malice, souillure 

Homme, personne 
Manifeste, apparent, évident 
Manifestation, clairvoyance, éclat 
Manifestation, épiphanie 
Pouvoir du serviteur 
übricateur, démiurge, artisan 
Maite prèpriétaire 

Cause mialérille 

Seiened hiathématique 
Matière 

Sens, signification, concept 
Sens, significations, notions 
Moyen 

Médecine 

Entrevue, controverse, débat 
Rencontre 

Mémorisation, observation 
Mémoire 

Mémoire 

Menace 

Discemement mental 

Être mental 


Jugement mental 


Magi, magianisme 

Magic 

Major term 

Malice, stain 

Man 

Manifest, visible, evident 
Manifestation, brilliance 
Manifestation, epiphany 
Man's power 

Manufacturer, demiurge, artisan 
Master, owner 

Material cause 

Mathematical science 

Matter 

Meaning, significance, concept 
Meanings, significations, notions 
Means 

Medicine 

Meeting, controversy, debate 
Meeting, encounter 
Memorizing, observation 
Memory 

Memory 

Menace, threat 

Mental discernment 

Mental existent 

Mental judgement 
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Message, epistle Massage, épîire رسالة‎ 
Messenger. L'envoyé, le messager رسول‎ 
Metaphor Métaphore استعارة‎ 
Metaphor, figurative expression Métaphore, sens figuré مجاز‎ 
Metempsychosis, transmigration Avatar, métempsychose, transmigration des ümesi ls 
Method Méthode ER 
Middle term Le moyen terme أوسط‎ de 
Minor term Le mineur أصغر‎ Le 
Miracle Miracle 
Miracle, marvel Miracle, prodige 
Miserable, helpless Misérable, nécessiteux 
miserable, unfortunate  Malheureux, infortunés آشقیاء‎ 
Miserly, stingy Avare, ladre, cupide. dés 
Missing, decrease Marque” diminution نقص‎ 
Mixture Pure مخالطة‎ 
Mobile, movable Mobile: Mex 
Mode, side, direction Mode, coté, direction. جهة‎ 
Modes Modes جهات‎ 
Money, property Argent, propriété مال‎ 
Monk Moine راهب‎ 
Moral, cthics Morale, éthique علم الاخلاق‎ 
Moral virtues Verus morales فضائل خلقية‎ 
Moral wisdom Sagesse morale XA حكمة‎ 
Moslem jurisprudence, figh, La jurisprudence musulmane, figh, savoir E 
knowledge. 
The most general Le plus général ej 
The most gracious God Le tout miséricordieux (Dieu) رحمن‎ 
The most merciful God Le tràs miséricordieux (Dieu) رحيم‎ 
Motionless Immobile, immuable ساکن‎ 


Motivation, enumeration of the causes — Motivation, énumérations des causes, justification Ae 
Motive body Corps moteur جسم محرّك‎ 
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Mouvement, motion 
Force motrice. 


Msticisme 


Nom, substantif 
Narration, information 
Nation 

Nation, communauté 
Corps naturel 

Faits naturels 
Mouvement naturel 
Tendance naturelle 
Sélence naturelle 

La ihéologie naturelle 
Nature 

proche‏ ناموك 
Nécessaire‏ 

Être nécessaire (Dieu) 
Nécessaire, devoir, obligation 
Être en soi 

Savoir nécessaire 
Proposition nécessaire 
Nécessité 

Nécessité, obligation 
Nécessité, obligation 
Nécessité, exigé 
Besoin 

Négation 

Négation et confirmation 
Négation de l'essence 


۹۹ 


Movement, motion 
Moving force 
Mysticism 


N 


Name, noun 

Narration, information 
Nation 

Nation, community 
Natural body 

Natural facts 

Natural movement 
Natural propensity 
Natural science 

Natural theology 
Nature 

Nearby agent 

Necessary 

Necessary being (God) 
Necessary, duty, obligation 
Necessary in itself 
Necessary knowledge 
Necessary proposition 
Necessity 

Necessity, obligation 
Necessity, obligation 
Necessity, required 
Need 

Negation 

Negation and confirmation 
Negation of the essence 


۹۹۷ 
Négation de la preuve عدم الدلیل‎ 
Atributs négatifs 
Proposition négative. 


Négateur (n'est pas), non-étre لیس‎ 
Nouvelles, traditions أخبار‎ 
Genre prochain جنس قریب‎ 
Bienveillant, délicat, subtil لطيف‎ 
Anéantissement إعدام‎ 
Non-être معدوم‎ 
Néant, négation, privation, non-être عدم‎ 
Nombre, chiffre عدد‎ 
99 soumission طاعة‎ 
Oféissante, prosternation. سجود‎ 
موضوع ا‎ 
Obligation 

Obligations واجبات‎ 
Obligations, responsabilités religieuses. تکالیف‎ 
Obligé is. 
Observables مشاهدات‎ 
Observation, contemplation imaginative  ةدهاشم‎ 
Omission, ellipse حذف‎ 
L'Un, personne at 
L'Un, Un واحد‎ 
Grand juge cé 
Unicité pon 
Opinion sb 
Opposés متقابلان‎ 
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Negation of the proof 
Negative attributes. 

Negative proposition. 

Negator (is not), non being 
News, traditions. 

Next genre. 

Nice, kind 

Nihility 

Non being. 

Nothingness, negation, privation 
Number, numeral 


0 


Obedience. 

Obedience, prostemation 

Object, subject 

Objectivity 

Obligation 

Obligations 

Obligations, religious responsabilities 

Obliged 

Observables 

Observation, imaginative 
contemplation 

Omission, ellipsis 

The One 

The One, One 

The one to decide 

Oneness, unity 

Opinion 

Opposite 
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Opposition, contradiction معارضة‎ 
Opposition, réciprocité مقابلة‎ 
Acte optionnel فعل اختياري‎ 
Pratiques religieuses facultatives gs 
Art oratoire PEN 
Ordre et défense "D P 
Membres, organes or 
Orientation E 
Origine, fondement, principe أصل‎ 
Voie orthodoxe. صراط مستقيم‎ 
L'autre y 
L'aure غير‎ 
Mot désuer مهمل‎ 
Description exteme وصف خارجي‎ 
Pérctptian globale إدراك کي‎ 


Pact 

Douleur. 

Parité 

Paradis 
Parallélisme 
Pardon, clémence 
Pardon, rémission 
Paronymes 
Mouvement partiel 
Proposition partielle 
Substance partielle 
Particule, lettre 
Particulier 

Agent particulier. 


۹۹۸ 


Opposition, contradiction. 
Opposition, reciprocity 
Optional act 

Optional religious practices 
Oratory 

Order and prohibitory 
Organs 

Orientation 

Origin, basis, principle 
Orthodox path 

The other 

The other 

Outdated word 

Outer description 


Overall perception 


P 


Pact 

Pain 

Pairing, 

Paradise 
Parallelism 

Pardon, forgiveness 
Pardon, forgiveness 
Paronyms, derivative nouns 
Partial movement 
Partial proposition 
Partial substance 
Particle, letter 
Particular 
Particular agent 
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Particular, essential, subjective, Particulier, essentiel, subjectif, propre. NS 
proper d 

Particular, partial Particulier, partiel 

Particularization, specification Particularisation, spécification تخصیص‎ 
Party Pani حزب‎ 
The passion (category) La passion (catégorie) أن یفعل‎ 
Past Passé ماض‎ 
Patience, clemency, indulgence Mansuétude, patience, clémence, indulgence we 
Patience, endurance Patience, endurance صبر‎ 
Penalties Pénalités حدود‎ 
Penalty, punishement Chátiment, punition عقاب‎ 
People Peuple قوم‎ 
Perception, apprehension, Perception, appréhension, compréhension  كاردإ‎ 


comprehension 


Perception of God "Perception de Dieu رؤية الله‎ 
Perception of the object. Peréaptión de l'objet إدراك الشيء‎ 
Perception of the particular Perception du particulier إدراك الجزئي‎ 
Perceptions, acts of knowlegde Perceptions, actes de connaissance إدراكات‎ 
Perfect. Parfait کامل‎ 
Perfection Perfection Jus 
Periods Périodes أحقاب‎ 
Permanent Permanent, durable دائم‎ 
Permissible, licit Permis, licite ce 
Perspicacity, sagacity Perspicacité, sagacité بصيرة‎ 
Physiognomony La physiognomonie علم الفراسة‎ 
Physiognomony Physiognomonie قراسة‎ 
Piety, devotion. Piété, dévotion n 
Place (category) Lieu (catégorie) ol 
Place, receptacle, location Lieu, receptacle, circonstance je 
Pleasure. Plaisir, volupté لذ‎ 


Pleasures Plaisirs jouissances el 
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Pluralité, multiplicité D 
 Syllogisme poétique قياس شعري‎ 
Poésie p 
Science politique علم السياسة‎ 
Position (catégorie) situation, attitude وضع‎ 
Le Possesseur eI مالك‎ 
Possibilité, puissance, virtualité E 
Étre possible واجب بغیره‎ 
Possible, contingent, permis جائز‎ 
Possible pour soi ممكن لذاته‎ 
Possible, probable. ممکن‎ 
Proposition possible 0 
Post-éternité 

Posténeur, ultérieur. 
Ajoumemeht > 
Trüglleck en puissance iyd عقل‎ 
Pauvreté À 


Puissance et acte توة وفعل‎ 
Pouvoir, capacité, libre arbitre. قدرة‎ 
Puissance, possibilité, force قوة‎ 
Intellect pratique, fonctionnel عملي‎ die 
Sagesse pratique 0 

Éloge, louange, panégyrique ملح‎ 
Louange, remerciement, action de grâce n 
Prière D 
Prédestination, contrainte. جبر‎ 
Prédicat, attribut محمول‎ 
Le préférentiel c 
Préférence, probabilité. ترجیح‎ 


Prémisse مقدمة‎ 
Prescription, ordre, imposition. "E 


D 


Plurality, multiplicity 

Poetic syllogism 

Poetry 

Political science 

Position (category), situation, attitude 
The Possessor 

Possibility, power 

Possible being 

Possible, contingent, permitted 
Possible for itself 

Possible, probable 

Possible proposition 
Post-eternity 

Posterior 

Postpone 

Potential intellect 

Poverty 

Power and act 

Power, capacity, ability 
Power, possibility, force 
Practical, functional intellect. 
Practical wisdom 

Praise, panegyric 

Praise, thanking, action of grace 
Prayer 

Predestination, constraint. 
Predicate, attribute. 
Preferable, preferential 
Preference, probability 
Premise 

Prescription, order, imposition 


Présent حاضر‎ 
Élément premier 3b 
Matière première هیولی أولى‎ 
Philosophie première فلسفة آولی‎ 
Le Premier, Dieu, primordial. J5l 
Principes de l'Islam أصول الاسلام‎ 
Principes de ما‎ jurisprudence علم الأصول‎ 
Principes de la jurisprudence musulmane آصول الفقه‎ 
Principes des religions آصول الأديان‎ 
Principes, prémisses premières مبادئ‎ 
Priorité, préférentiel Lal 
Priorité, primauté ae 
Privation, prohibition ce 
Prababilités ممکنات‎ 
Probabilité, préférence رجحان‎ 
Profi subsixtance joumalière, provisions, 
propriétés رزق‎ 
Prohibition, interdiction m 
Proliité اعتراض‎ 
Promesse وعد‎ 
Promesse et menace. وعد ووعید‎ 
Promesse, garantie, obligation, dette z 
Engagement, serment, promesse, obligation age 
Preuve et signifié دليل ومدلول‎ 
Preuve, argument. E 
Preuve, argument دلیل‎ 
Tendance, disposition, inclination X 
Accident propre. عرض ذاتي‎ 
Agent propre فاعل بالذات‎ 
خاضة‎ 


Propre, spécifique 
Prophétie. D 
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Present. 

Prime element 

Prime matter. 

Prime philosophy 

Prime, the first, God, primordial 
Principles of Islam 

Principles of jurisprudence 
Principles of muslim jurisprudence 
Principles of religion 

Principles, prime premises 
Priority, preferential. 

Priority, primary 

Privation, prohibition 


Probabilities 

Probability, preference 

Profit, subsistence, provisions, 
supplies 

Prohibition, forbidding 

Prolixity 

Promise 

Promise and menace 

Promise, guarantee, obligation, debt 

Promise, obligation 

Proof and signification 

Proof, argument 

Proof, argument 

Propensity, disposition, inclination 

Proper accident 

Proper agent 

Proper, specificity 

Prophecy 


Prophète 

Proposition 

Providence 

Accidents psychiques 

Actes psychiques 

Puissances psychiques BL قوی‎ 
Pure unicité توحید محض‎ 
Purification تزكية‎ 
Pureté, innocence طهارة‎ 
Cause finale zu de 
Causes finales zu علل‎ 
Mettre en mouvement تحريك‎ 


Qualités 

Qualité 

Qualité (catégorie) 

Qualité, modalité 

Quantificateur سور‎ 

Quantité مقدار‎ 

مقولة الکم 

Quantité (catégorie) is 

Proposition quatro adjacente, proposition 
quadripartite 

Question, interrogation, invocation 

Quid? Quelle essence? Qui est-ce? 

Quidaié, essence 

Quiddité de la chose 


Quantité 


۱۰۰۲ 


Prophet 
Proposition 
Providence 
Psychic accidents 
Psychic acts 
Psychic powers. 
Pure unicity 
Purification. 
Purity, innocence 
Purposcful cause 
Purposeful causes. 


Putting on action 


Q 


Qualities 

Quality 

Quality (category) 

Quality, modality 

Quantifier 

Quantity 

Quantity 

Quantity (category) 

Quarto adjacent proposition, 
Quadripartite proposition. 

Question, interrogation, invocation 

Quid? which essence? whose? 

Quiddity, essence 

Quiddity, essence of thing 
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Cause rationnelle 
Conceptions rationnelles 
Forme rationnelle 
Perceptions rationnelles 
Plaisir rationnel 

Indice rationnel 

Preuve rationnelle 

Preuves rationnelles 
Sigrüfication rationnelle 
Substanée rationnelle 
Leciré: rétltation du Coran 
Raisons ind togitative 
Âme raisonnable 
Raisonnable, locuteur 
Raisonnable, sage, pensant 
Propositions reçues 
Receptacle, suppót. 

Réceptif 

 Réceptivité 

Récitation, lecture 


قرا 
تفگ Réfcxion, médiation, idéation, contemplation‏ 


Réfutation, contradiction 
Règne, possession, royauté 
Relation, adjonction, corrélation 
Relatif, apposé, joint 

Religion, soumission 


R 


Rake, debauchee 
Ransom 

Rarefaction 

Rate, proportion, relation 
Rational cause 

Rational conceptions 

Rational form 

Rational perceptions 

Rational pleasure 

Rational presumption 

Rational proof, signified 
Rational proofs 

Rational signification 

Rational substance 

Reading, recitation of the Koran 
Reason 

Reasonable soul 

Reasonable, speaker 
Reasonable, wise 

Received propositions 
Receptacle 

Receptive 

Receptivity 

Recitation, reading 

Reflexion, meditation, contemplation 
Refutation, contradiction 

Reign, possession 

Relation, adjunction 

Relative, apposed, subjoined 
Religion, submission 


Lois religieuses 

Science religieuse 
Sciences religieuses. 
Remémoration 
Réminiscence, souvenir 


Renégat, apostat 


Renoncement 

Fermage 

 Hémistiche, réüéré, résumection des corps ماد‎ 
Repentir, contrition, conversion توبة‎ 
Fait rapporté par une référence خبر آحاد‎ 


Représentation, assimilation, raisonnement par 
analogie 

Retésenuation, imagination 

Requêtes 

Exigences” implications 

Ressemblance, analogie 

Résignation, confiance en Dieu s 


Résurrection بعث‎ 
Résurrection des corps .حشر الأجساد‎ 
Résurrection قيامة‎ 
Résurrection, jugement dernier حشر‎ 
Retraite, adhésion. اعتکاف‎ 
Révélation, inspiration وحي‎ 
Révélation du Coran des 
Récompense ثواب‎ 
Rhétorique E 
Les justes, les élus EE 
Rigidité صلابة‎ 
Chemin, route de 


Ruse ES 


vef 


Religious laws 

Religious science. 

Religious sciences 

Remembrance 

Reminiscence, recollection 

Renegade, apostate 

Renouncement 

Rent 

Repeatd, hemistich, resurrection 

Repentance, conversion 

Reported fact by one reference 

Representation, assimilation, 
reasoning by analogy 

Representation, imagination 

Request 

Requirements, implications 

Resemblance, analogy 

Resignation, confidence in God 

Resurrection 

Resurrection 

Resurrection 

Resurrection, doomsday 

Retreat, adhesion 

Revelation, inspiration 

Revelation of Koran 

Reward 

Rhetoric 

The rightous, the chosens 

Rigidity 

Road, way 

Ruse 


Chagrin, tristesse. حزن‎ 
Vente بیع‎ 
Satan, diable, obsession وسواس‎ 
Sauvage وحش‎ 
Savant, érudit de 
Sciences علوم‎ 
Savants, doctes علماء‎ 
Scellement e 
Proposition secundo adjacente, proposition à deux 
din ثا‎ za 
Seconde figure ot شکل‎ 
Sédiment e 
Celi ai subsiste par lui-même T 
Auto:siffsant LA 
Sensation إحساس‎ 
Sens, sensation بچ‎ 
Objets sensibles حسيّات‎ 
Qualités sensibles كيفيّات محسوسة‎ 
Vision sensible, vue, perception PH 
Sensibles 
Perception sensible 


Qualités sensibles, affections 
Séparation, disjonction 


Séparation, distinction, abstraction مفارقة‎ 
Servitude, esclavage عبوديّة‎ 
Convention, installation d'un khalife مبايعة‎ 
Subdivisions, tribus, sibs بطون‎ 


Signe, effet EI 
Signe, présomption, indice 
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Sadness, grief 

Sale 

Satan, devil, obsession 

Savage 

Scholar, scientist 

Sciences 

Scientists, erudites, scholars 

Sealing, stamping 

Second adjacent proposition, two fold 
proposition 

Second figure. 

Sediment 

The self-subsisting, the supporter of 
all 

Self-sufficient 

Sensation 

Sense, sensation 

Sensible objects 

Sensible qualities 

Sensible vision, dream 

Sensibles 

Sensitive perception 

Sensitive qualities, affections 

Separation. 

Separation, distinction 

Servitude, slavery 

Setting up the Khalifa 

Sibs 

Sign, effect 

Sign, presumption, clue. 
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Signe, indication DE 
Signification, dénoiation, sémantique دلالة‎ 
Signification de l'unicité دلالة التوحيد‎ 
Significations des termes دلالات الألفاظ‎ 
Signifié, connotation 

Semblable 


Semblable, analogue, ressemblant 
Similitude, analogie. 
Comparaison (assimilation du créé à Dieu) تشبیه‎ 
Simple hu 
Agent simple فاعل بسيط‎ 
Corps simples 
Corps simple جسم بسيط‎ 
Liebe Sbnple, être premier 
 Singiliére, individualité 
Simgulier: simple, particulier مفرد‎ 
Situation, état, attribut حال‎ 
Ciel سماء‎ 
Serviteur, esclave عبد‎ 


Esclavage رق‎ 
Sommeil. 3 نو‎ 
Solicitation 
Solidarité عصبة‎ 
Solution حل‎ 
Quelque, partie "m 
Fils de Dieu 

Fils de Dieu 
Sophisme, éristique 
Âme, esprit 

Voix, son 


Souveraineté 


v8 


Signal, indication 
Signification, denotation, semantic 
Signification of the unity 
Significations of the terms 
Sigoified 

Similar 

Similar, analogue 
Similarity, analogy 

Simile 

Simple 

Simple agent 

Simple bodies 

Simple body 

The simple existent, prime existent 
Singular, individuality 
Singular, simple, particular 
Situation, state, attribute. 
Sky 

Slave, servitor 

Slavery 

Sleep 

Solicitation 

Solidarity 

Solution 

Some, part 

Son of God 

Son of God 

Sophism, eristic 

Soul, spirit 

Sound 

Sovereignty 


Espèce des esréces, espèce infime 
Corps spécifique 

Création spécifique 

Différence spécifique, classe فصل‎ 
Essence spécifique ذات مخصوصة‎ 


Essence spécifique ماهيّة نوعية‎ 
Forme spécifique صورة نوعيّة‎ 
Possibilité spécifique إمكان حاص‎ 
Spécifque, privé, propre مخصوص‎ 
Vétii spécifique حقيقة مخصوصة‎ 
"Discours eóncemant la cause قول بالموجب‎ 
Dépense, gaspillage ml 
Sphère éélesié فلك‎ 
 Sphéres, corps célestes أفلاك‎ 
Corps sphéroïde ES جسم‎ 
Esprit, âme t» 
Esprits cu jl 
Mondes des esprits et des âmes عم الأرواح والغ‎ 
Reraite spirituelle 

Substances spirituelles 

Création spontanée 

Gaspillage, prodigalité, dissipation 
Stable, permanent 

Stades, positions 

États 

Repos, immobili, inerte 
Avarice, ladrerie 
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Space, area 
Spatialization 
Species 
Species 
Species of species, infima species 
Specific body 

Specific creation 

Specific difference, class 

Specific essence 

Specific essence 

Specific form 

Specific possibility 

Specific, private 

Specific truth 

Speech concerning the cause 
Spending money, expenditure 
Sphere, celestial 

Spheres, heaven by bodies 
Spheroidal body 

Spirit, soul 
Spirits 


Spirits and souls’ world 


Spiritual retreat 

Spiritual substances. 

Spontaneous creation 

Squandering, extravagant, dissipation 
Stable, permanent. 

Stages, positions 

States 

Stillness, immobility 

Stinginess 
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حركة مستقيمة 
استقامة 


Mouvement rectligne 
Loyauté, probité, droiture. 
Égarement, débauche 
Sottise, légèreté 

Sous-groupe 

Attribution du sujet 
Subjectivisme 

Matière, contenu, mode 
Substances des âmes 
Substance, quiddité 
Substances, essences 

Forme substantielle 

Nature substantielle 
Substartialité 

Substitu; rémplaçant 
"Succession 

Pensée püssiigére, suggestion, esprit 
Pensées passagères, pensées fugaces. 
La somme, l'ensemble 
Supériorité 

Supplément, surplus 

Genre suprême 

Plan, surface 

 Étendue, lieu, espace 
Surveillance, contrôle 
Survie, permanence de Dieu 
Cessation, fin 


Suspicion, opinion (doxa), présomption ib 


Sylepse 
Syllogisme 
Syllogisme par l'absurde 


A 


Straight movement 
Straightness, probity, rectitude 
Stray, debauchery 

Stupidity, lightness 

Subgroup 

Subject attribution 
Subjectivism. 

Substance, content, mood 
Substance of the spirits 
Substance, quiddity 
Substances, essences 
Substantial form 

Substantial natural 
Substantiality 

Substitute 

Succession 

Suggestion 


ns, ideas, thougths, notions 


Suggest 
The sum, the set 

Superiority 

Supplement, surplus 

Supreme genre 

Surface 

Surface, place, space 
Surveillance, control 

Survival, permanence of God 
Suspension, end 

Suspicion, opinion, presumption 
Syllepsis 

Syllogism. 

Syllogism of absurdity 


Shlogisme d'opposition. 

Syllogisme de la similitude. 

Termes synonymes 

Sysonymes 

Syntaxe, versification, coordination 


Goüts m 
Taxation, tribut, imposition, butin 
Enseignement mS 
Tempérament مزاج‎ 
Les dix catégories 
Terme, définition, détermination i 
Ternes ألفاظ‎ 
Témoignage 5 
 Remertiement 

Savoir Mh£orique 
Sciences théoriques 
Sagesse théorique 
Théories 

Thèse 

Le Coran 

Chose, objet, fait 
Choses, objets 
Troisième figure 
Pensée, réflexion 
Trône 

Vérité de la chose 
Temps 

Temps 

Être, l'être 
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Syllogism of the opposite 
Syllogism of the similitude 
Synonym terms 

Synonyms 

Syntax, versification, coordination 


T 


Tastes 
Taxation, tribute, imposition, booty 
Teaching 

Temperament 

The ten categories 

Term, definition, determination. 
Terms 

Testimony 

Thanking 

Theoretical knowledge 
Theoretical sciences 
Theoretical wisdom 

Theories 

Thesis 

The Koran 

Thing, object, fact 

Things, objects 

Third figure. 

Thought, reflexion. 

Throne 

Thruth of the object 

Time 

Time 

"To be, being 
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Acte de se confier à Dieu 


(Se) Faire comprendre. إفهام‎ 
Total, sommaire, globale مجمل‎ 
Tradition رات‎ 


La tradition (du prophète Mahomet), loi religieuse, 


coutume qui fait loi 
Tranquillté, quiétude, calme 

Changement du rite, transfer, déplacement 
Transfer, transport 

Transformation 

Transitivité d'un verbe 


Récit établi par tansmission ininterrompue خبر متوایّر‎ 


علم خبر التواتر 


غدر 


Savoir établi par transmission 
Trdfisón. 

Tribut, impát, capitation جز‎ 
Próposition tertio adjacente, proposition tripartite aê 
272 


Agent véritable, agent réel 


فاعل في الحقيقة 
حق Vrai, certain, droit, Dieu‏ 


Véri 


قيقة réalité intelligible‏ 
أجزاء الحقيقة 


ضدان 


Parties de la vérité 


Deux contraires 


Laideur, méchanceté 
Laid, mauvais, méchant 
Obligation de l'insupportable 
Incroyant, incrélude 


ما لا یطاق 


Connaissance, entendement, compréhension هم‎ 
Entendement, raison S 


Réunion 


vea 


To confide oneself to God 

To make oneself understood 

Total, summary, whole. 

Tradition 

The tradition (of the prophet 
Mohammed), divinc law 

Tranquility, quiet, calmness 

“Transfer, pass 

“Transfer, transportation 

Transformation 

Transitivity of a verb 

‘Transmitted information 

‘Transmitted knowledge 

Treason 

“Tribute, tax, capitation 

Trio adjacent proposition, three fold. 
proposition 

True agent, real agent 

“True, certain, right, God 

Truth, intelligible reality 

Truth parts 

Two opposites 


U 

Ugliness, nastiness, insolence 
Ugly, nasty, insolent 
Unbearable obligation 
Unbeliever 

Understanding, comprehension 


Understanding, reason 
Union 


vu 
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Union 
Union, fusion. 

Unification, unicité, monothéisme 
Unique 

Différenciation, distinction 
Unité, unicité 

Agent universel 

Définition universelle et propre. 
Universel général 
Perceptions universelles 
Âme universelle 
Substance universelle 
Volonté universelle 
Universi 

Tefmé univogue. 

Injuste, unique 

Nom indétertüiné, dérivé 
 Dévoilement, le manifeste 
Urbain, civil 

Utilité 

Inutilié, niaiserie 

Usure 

Utilité, jouissance 


Vide, espace 
Valide 

Valeur 

Voile, barrière, cloison 
Véracité, vérié, 

Verset 


Union 

Union, merge 

Union, unity, monetheism 
Unique. 

Unique differenciation, distinction 
Unity, unit 

Universal agent 

Universal and proper definition 
Universal, general 

Universal perceptions 
Universal soul 

Universal substance 
Universal will 

Universals 

Univocal term 

Unjust 

Unspecified, derivative noun 
Unveiling, the manifest 
Urban, civil 

Usefulness 

Uselessness, nonsense 
Usury 

Utility, enjoyment 


۷ 


Vacuum, space 
Valid 

Value 

Veil, barrier 
Veracity, truth 


Verse 
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عدم التأثیر 
m‏ 


كلمة 
عالم 


مدير العالم 


Les versets du Coran, signes divins 
Cercle vicieux, عاغالمنة‎ 

Vertu, chasteté 

Vision, vue 

Vision, vue, réverie. 

Insistance, bienfaisance volontaire. 


Voeu 


Chemin du salut, voie droite 
Impuissant, faible, incapable 
Qu'est-ce que? 

Quand, temps (catégorie) 

Qüélle essence? qui est-ce (Quid)? 
Envoie vers Dieu 

Pourquoi? est-ce que? 


Pourquoi (Quod)? 

Volonté 

Volonté, désir, vouloir divin. 
Volonté du particulier 
Raison, conscience, loyauté 
Sagesse, philosophie 

Sage, philosophe, Dieu 
Souhait 

Sans effet 

Mot, terme, articulation 
Mot, verbe 

Monde, univers, cosmos 
Gouverneur du monde 


L'homme adonné aux pratiques cultuelles, dévot le 


عبادة 


Adoration, dévotion, culte religieux 


11۳ 


The verses of the Koran, divinely signs 
Vicious circle 

Virtue, chastity 

Vision, sight 

Vison, réverie 

Voluntary good action 

Vow 


Ww 


Way of salvation, straigth way 
Weak, powerless, helpless, incapable 
What is? 

When, time (category) 

Which essence? whose (Quid)? 
Who are going to God 

Why? is it? 

Why (Quod)? 

Will 

Will, desire, divine will 

Will of the particular 

Wisdom, consciousness, righteousness 
Wisdom, philosophy 

Wise, philosopher, God 

Wish 

Without effect 

Word, term, articulation 

Word, verb 

World, universe, cosmos 

World's governor. 

Worshipper, devout 

Worshipping, devoteness 
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Wronging, injustice, oppression. Iniquité, injustice, oppression‏ 
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Zodiacal superiority Supériorité zodiacale استیلاء‎ 


Abandonment, desertion a 
Abhorred religiously مکروه‎ 
Ablution, cleanliness وضوء‎ 
 Abrogating ناسخ‎ 
Abrogated, useless, invalid باطل‎ 
Absolute, categorical, unlimited مطلق‎ 
Abstinence, chastily إحصان‎ 
مجرّد ایرد‎ 
sid, a 
AMbsurd, impossible, nothingness محال‎ 


A blind acception of a given assignment, 
tradition 

Accident. 

General accident 

Proper accident 

Accidental 

Accidental, contingent 

Accidents 

Pyychic accidents 

Agreement, coincidence 

Agreement, unanimity, concensus 

Acquisition, gain 

Act, action 


Act for conirition, plea for forgiveness from 
God 


استففار 


ID 
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Abandon, délaissement 

Abhorré religieusement 

Ablution, propreté 

Abrogatif 

Abrogé, inutile, invalide 

Absolu, catégorique, illimité 

Abstinence, chasteté 

Abstrait 

Absurde 

Absurde, impossible, néant 

Acceptation aveugle d'un 
enscignement donné, tradition 

Accident 

Accident général 

Accident propre. 

Accidentel 

Accidentel, contingent 

Accidents 

Accidents psychiques 

Accord, concordance, coincidence. 

Accord, unanimité, consensus 

Acquisition, gain 

Acte, action. 

Acte de contrition, demander pardon 


à Dieu 


BD 


قعل الله 
m‏ 

قعل العبد 
فعل الجوارح 
فعل ré‏ 
مندوب 

gs‏ اختياري 
آفعال 

آفعال العباد 
أفعال الله 
أفعال إنسانية 
Ju‏ نفسائيّة 
عمل 

أن يفعل 
أعمال 
أعمال المكآف 
أعمال العباد 


عبادة 
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Act of God 
To confide oneself to God 
Act of the servitor. 

Act of the members. 
Determined act 

An act encouraged by law 
Optional act 

Acts 

Acts of the servitors 

Acts of God 

Human acts 

Psychic acts 

Action, administration, act 
The action. (category) 
مت‎ 

Deeds of ihe obligator. 
Deeds of the sailors 
Worshipping, devoteness 
Adultery 

Adversary 

Affection, charity 
Affections 

Affirmative, positive 
Affirmation, constancy, permanence 
Accidental agent 
Compound agent 

Agent, efficient 

General agent. 

Free agent 

Choosen agent 

Particular agent 


نسي - انكليزي - 


Acte de Dieu 
Acte de se confier à Dieu 
Acte de serviteur 

Acte des membres 

Acte déterminé 

Acte encouragé par la loi 
Acte optionnel 

Actes. 

Actes des serviteurs 

Actes divins 

Actes humains 

Actes psychiques 

Action, administration, acte 
L'action (catégorie) 

Actions 

Les actions de l'obligé 

Les actions des serviteurs 
Adoration, dévotion, culte religieux 
Adultère 

Adversaire 

Affection, charité 

Affections 

Affirmatif, positif 
Affirmation, constance, permanence 
Agent accidentel 

Agent composé 

Agent, efficient, sujet, patient 
Agent général 

Agent libre 

Agent libre 

Agent particulier 


Nearby agent 
Proper agent 

Simple agent 
Universal agent 

True agent, real agent 
Consent, approval, satisfaction 


Postpone 

Delay 

Allusion 

Astral soul 

Soul, spirit 

Human soul 
 Reásónable soul 
Universal Soul 

Prend 

Friendship 

Burning love, passion 
Analogy 

Ancient, the first, etemal, God 
Nihility 

Annihilation 

Angels, celestial spirits 
Animal 
Annunciation 
Cancelling 
Annulment 
Antecedent 
Antecedent and consequent 
Anterior 

Anteriority 
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Agent proche 

Agent propre 

Agent simple 

Agent universel 

Agent véritable, agent réel 

Agrément, approbation, satisfaction, 
consentement 

Ajournement. 

Ajournement du moi, décalage 

Allusion 

Âme astrale 

Ame, esprit 

Âme humaine 

Âme raisonnable 

Áme universelle 

Ami 

Amitié 

Amour ardent, passion 

Analogie 

Ancien, le premier, éternel, Dieu 

Anéantissement 

Anéantissement 

Anges, esprits célestes 

Animal 

Annonce, annonciation. 

Annulation 

Annulation. 

Antécédent 

Antécédent et conséquent 

Antérieur, antéprédicatif 

Antériorité 


Ya 


Anteriority 

Anteriorby of cause over consequence, Je dodi els 
المعلول‎ 

Anteriority of the creator 

Essential anteriority 

Anteriority and posteriority 

Contradiction 

Antithesis, proof 

Apastrophe 

Apparents, evident proofs 

Appearance 

Beginning. 

Appearance 

Call ihe prayer 

Call, invocation, prayer 

Mppellation, nomenclature تسمية‎ 

Appetite, desire شهوة‎ 

Appreciation, approbation استحسان‎ 

Aptitude, might استطاعة‎ 

Arabic bedwins, nomads 

Money, property 

Argument, discussion, controversy. 


اعراب 
مال 

جدال 
Argument, exposition, explanation, manifestation ùl‏ 


er 


معراج 


Conceit, arrogance 
Oratory 

Ascent, elevation 
Ascetic 

Ascetic, devotion 
Asceticism, piety 
Assent 
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Antériorité 

Antériorité de la cause par rapport au 
conséquent 

Antériorité du créateur 

Antériorité essentielle 

Antériorité et postériorité 

Antinomie, contradiction 

Antithèse, preuve 

Apostrophe 

Apparents, preuves évidentes 

Apparition 

Apparition, avènement 

Apparition, avènement 

Appel à la prière 

Appel, invocation, prière 

Appellation, nomenclature 

Appétit, désir 

Appréciation, approbation 

Aptitude, pouvoir 

Arabes, nomades 

Argent, propriété 

Argument, discussion, controverse 

Argument, exposition, explication, 
manifestation 

Arrogance, vanité 

Ait oratoire 

Ascension, élévation 

Ascète 

Ascétique, dévotion 

Ascétisme, piété 

Assentiment, adhésion par croyance 


Acquisitive assents 
Evident assents 

Atheist 

Atheism 

Atom, element 

Atom, indivisible part 
Indivisible parts 
Atribute, quality 

Subject attribution 
Correlative attributes 
Attributes of God 
Attributes of susbstances 
Essetial attributes. 
ود‎ altributes 
Nagative attributes. 
ودر‎ qualities 
Doomsday, judgement day, destiny. 
Legale alms, charity, dole 
sufficient. 

The other 

The other 

Misery, stingy 

Avarice 

Stinginess 
Metempsychosis, transmigration 


Approbation, confession اعتراف‎ 
Abortion, descendant سقوط‎ 
Axioms ou, 
Axioms, postulates, presuppositions شلا‎ 


ID 


Assentiments 

Assentiments acquis 
Assentiments évidents 

Athées 

Athéisme 

Atome, élément 

Atome, partie indivisible 

Les atomes, parties indivisibles 
Attribut, qualité 

Attribution du sujet 

Attributs corrélatifs 

Attributs de Dieu 

Attributs des substances 
 Autributs essentiels, propres 
Autributs intrinsèques 

At 


uts négatifs 


Attributs, qualités 


L'au-delà, destinée 
Aumône légale, charité 
Auto-suffisant 

L'autre 

L'autre 


Avare, ladre, cupide. 

Avarice 

Avarice, ladrerie 

Avatar, métempsychose, 
transmigration des âmes 

Aveu, confession 

Avortement, descendant 

Axiomes 

Axiomes, postulats, présuppositions 
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Good, Beautiful 
Need 

The bible of Moses توراة‎ 
The good خير‎ 
Benefactors أصحاب اليمين‎ 
Nice, kind لطيف‎ 
Happiness, felicity سعادة‎ 
Goodness, beauty o 
Branches فررع‎ 
Aim, objective غرض‎ 
Capable قادر‎ 


Character, natures braveness 


Characés, natural spontaneous movement gb 


categories, predicaments. 
Cause 

Arbitrary cause 
Efficient, effective cause 
Cause and effect 
Purposeful cause 
Fonnal cause 

Material cause 


Cause, reason of being, motive Lao 
Rational cause 
Purposeful causes 


Causes, motives, reasons mmi 


B 


Beau, Bon 
Besoin 

La bible de Moïse 

Lc Bien 

Bienfaiteurs 

Bienveillant, délicat, subtil 
Bonheur, félicité 

Bonté, beauté 

Branches 


But, objectif 


6 


Capable, puissant 

Caractère, nature, bravoure 

Caractère, naturel, mouvement 
spontané 

Catégories, prédicaments 

Cause 

Cause arbitraire 

Cause efficiente, efficace 

Cause et effet 

Cause finale 

Cause formelle 

Cause matérielle 

Cause, raison d'être, motif 

Cause rationnelle 

Causes finales 


Causes, motifs, raisons 
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Can be powered 


The selfsubsisting the supporter of all 
Vicious circle 

Certainty, certitude 

Brain 

Suspension, end 

Sadness, grief 

Chain, series 

Transfer, pass 


Charge, obligation 
Charisma, miracle, generosity 
Chirisma, miracles, exceptional favors 


Good deeds 

Chastes; pures 

Penalty, punishement 

Way of salvation, straigth way 
Road, way 

The Chiite (sect) 

Choicest 

Choice, selection. 

Thing, object, fact 
Hobthing, taboo, prohibition 
Things, objects 

Sky 

Cautiously 

Citation, invocation of God 
Cy 

Clemency, mercy. 


ve 


Ce qui est en notre pouvoir, le 
possible 

Celui qui subsiste par lui-même 

Cercle vicieux, diallèle 

Certitude, assurance 

Cerveau 

Cessation, fin 

Chagrin, tristesse. 

Chaine, série 

Changement du rite, transfert, 
déplacement 

Charge, obligation 

Charisme, miracle, faveur, prodige 

Charismes, miracles, faveurs 
exceptionnelles 

Charité 

Chastes, purs 

Chátiment, punition 

Chemin du salut, voie droite 

Chemin, route 

Les Chites (secte) 

Choisi 

Choix, sélection 

Chose, objet, fait 

Chose sacrée, tabou, interdiction. 

Choses, objets 

Ciel 

Circonspection 

Citation, Coran au sens religieux 

Cité, ville. 


Clémence, miséricorde 


۱۳۱ 
Coercion, domination قهر‎ 
Coexistence, concomitance, simultaneity Xe 
 Cohabitation معشّر‎ 
Anger ai 
Commerce, trade تجارة‎ 
Community طائفة‎ 
Comparison مضاهاة‎ 
Simile p 
Complete, whole, perfect تام‎ 
Complete, precise, exact, fair E 
Compound, complex مرب‎ 
Cohposition, combination, synthesis ut 
Concept صورة عقليّة‎ 
Conception, apprehension, representation اتصوّر‎ 


 Acquisitive conceptions 
 Evident conceptions. 

Rational conceptions. 

Concepts 

Condition 

Confirmation, agreement, accordance 
Confirmation, affirmation 

Conflict 

Conjunction, coordination, inflexion 
Knowledge 

Cenain knowledge 

Understanding, comprehension فهم‎ 


Knowledge, information 
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Coercition, domination 

Coexistence, concomitance, 
simultanéité 

Cohabitation 

Colère 

Commerce 

Communauté 

Comparaison 

Comparaison (assimilation du créé à 
Dieu) 

Complet, achevé, parfait 

Complet, juste, précis, exact 

Composé, complexe 

Composition, combinaison, synthèse 

Concept 

Conception, appréhension, 
représentation 

Conceptions acquises 

Conceptions évidentes 

Conceptions rationnelles 

Concepts 

Condition 

Confirmation, accord, concordance 

Confirmation, affirmation. 

Confit 

Conjonction, coordination, inflexion 

Connaissance 

Connaissance certaine 

Connaissance, entendement, 
compréhension 


Connaissance, information 


Inner knowledge. 

Acquierd knowledges 
Connoisseur, initiated, gnostic 
Known, leamed 

Consequent, necessary, inherent 
Consequent, next 
Conservation 

Consideration, seeing, vision 
Consideration, syllogism 
Consignment 

Consultation 

Consultation 

Contemplation 


Conüingehce 

Configetik created, fact 

Continu, junction, communication. 
Contraction, gloominess 

Constraint, coercion 

Contrary, opposition 

Contraries 

 Contrariety 

Contrariety, opposition 

Controversy, argument 

Convenient, appropriate 
Convenience 

Convenience, harmony 

Setting up the khalifa 

Conversation, proposal, prophetic tradition 


۱۰۲۲ 


Connaissance subjective. 

Connaissances acquises 

Connaisseur, initié, gnostique 

Connu, appris 

Conséquent, nécessaire, inhérent 

Conséquent, suivant 

Conservation 

Considération, raisannement, vision 

Considération, syllogisme 

Consignation 

Consultation 

Consultation 

Contemplation 

Contenant 

Contenu 

Contingence 

Contingent, créé, fait 

Continuité, jonction, communication 

Contraction, tristesse 

Contrainte, coercition 

Contraire, opposition 

Contraires 

Contrariété 

Contrariété, opposition 

Controverse, argument 

Convenable, approprié 

Convenance 

Convenance, harmonie 

Convention, installation d'un khalife 

Conversation, propos, tradition du 
prophète 
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Conversion, contraire, négation Conversion, contrary, simultaneous, negation Se 
simultanée 
Convoitise, avidité Lust, greed حرص‎ 
Copule, relation, lien Copula, relation, link رابطة‎ 
Le Coran The Koran Ji کتاب‎ 
Corporels  Bodily - 
Corps Bodies أجسام‎ 
Corps célestes Celestial bodies اجسام سماويّة‎ 
Corps, chair Body, flesh جسد‎ 
Corps composé Compound body جسم مرگب‎ 
Corps composés Compound bodies أجسام مركبة‎ 
Corps continu. Continuous body جسم متصل‎ 
Corps, corps infini Body, unlimited object ملا‎ 
Corps déterminé  Detérmiíne body جسم محدّد‎ 
Corps discontinu Discontiiuous body جسم منفصل‎ 
Corps humain Human body بدن إنساني‎ 
Corps moteur Morisé bi جسم محرّك‎ 
Corps naturel Natural body جسم طبيعي‎ 
Corps, organisme Body, organism m 
Corps simple. Simple body جسم بسيط‎ 
Corps simples Simple bodies أجسام بسيطة‎ 
Corps spécifique. Specific body جسم مخصوص‎ 
Corps sphéroide Spheroidal body ES جسم‎ 
Corrélation Correlation تضایف‎ 
Correspondance, adéquation, Correspondence, adequation, concordance  ةقباطم‎ 
concordance 
Corruptible, pourri, dépravé Corruptible, false, incorrect. فاسد‎ 
Corruption, dégénérescence Corruption, degeneration فساد‎ 
Couleurs Colors آلوان‎ 
Courage Courage شجاعة‎ 


Crainte Fear خوف‎ 


Creation 

Creation, appearance 
Creation, creatures. 
Creation of the acts 
Creation of bodies 
Creation, generation. 
Creation, invention 
Creation, production 
Specific creation 
 Spóntüneous creation 
Create 

Created 

Grol development 
Belief, opinion, dogma 
Believing 


Dates 

Debauchery 

Delay, month postponed 
Decision, resolution, volition 
Declaration, licence 
Declinable 

Discontraction 

Deduction, inference 
Definite, limited 

Definition 


4 


Créateur 

Créateur 

Créateur 

Créateur 

Création 

Création, apparition 
Création, créatures 
Création des actes 
Création des corps 
Création, génération 
Création, invention 
Création, production 
Création spécifique 
Création spontanée 
Créature 

Créé 

Croissance, développement 
Croyance, opinion, dogme 
Croyant 


D 


Dates 

Débauche 

Décalage, ajoumement du mois 
Décision, résolution, volition 
Déclaration, licence 

Déclinable 

Décontraction 

Déduction, inférence 

Défini, limité 


Définition 
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Definition of the thing 
Definition of the object. 
Définition of the essence. 
Deficient or minor definition 
Universal and proper definition 
Ham 

Demon 

Demons, devils 

Demonstrated, made clear 
Demonstration, argument, proof 
Demonstration of the cause 
Demonstration of fact 

Spending money, expenditure. 
Deriiaiion. 

Deicena 

Déstripilon, determination, trace 
Outer destripiton 


Destiny, dead time 
Determination 

Determination, arbitration 

Complete descriptive determination 
Incomplete descriptive determination 
Determination, specification 
Determined 

Debt 


Définition de la chose 
Définition de la chose 

Définition de l'essence 
Définition déficiente ou mineure 
Définition universelle et propre 
Dégát, dommage 

Démon 

Démons 

Démonstratif, fait clair 
Démonstration, argument, preuve 
Démonstration de la cause 
Démonstration du fait 

Dépense, gaspillage 

Dérivation 

Descente 

Description, détermination, trace 
Description externe 

Désir 

Désir 

Désirant, aspirant, novice 
Désobéissance, faute, péché 
Désobéissant 

Destin (fatum), fatalité 

Destin, l'heure de la mort 
Détermination 

Détermination, contrôle 
Détermination descriptive complète 
Détermination descriptive incomplète 
Détermination, spécification 
Déterminé 


Dette, créance 
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oua 


Two opposites 

Disclosure. 

Unveiling, the manifest 
Devote, pious 

Devotion, faühfulness, purity 
God 

God, glorious name 
Difference, distinction 
Difference, opposition 
Specific difference, class. 
Differenciation 

Unique differenciation, distinction 
Diligent 

Dünension, interval, distance 
Dimensions 


Distinguishing benveen good and evil, Koran — 08 À 
Mental discernment 
Discourse 

Speech conceming the cause 
Discourse, lexis, enunciation 
Disjunction, separation 
Dissimulation, curtain ستر‎ 
Distraction, inattention 
Divinity, deism 
Divorce, repudiation 
The ten categories 
Doctor, scholar 


Di 


Deux contraires 

Dévoilement 

Dévoilement, le manifeste 

Dévot, pieux 

Dévouement, fidélité, pureté 

Dieu 

Dieu, nom glorieux 

Différence, distinction 

Différence, opposition 

Différence spécifique, classe 

Différenciation 

Différenciation, distinction 

Diligent 

Dimension, intervalle, distance 

Dimensions 

Discernement 

Discernement 

Discernement entre le bien et le mal, 
Côran 

Discernement mental 

Discours 

Discours concernant la cause 

Discours, lexis, énonciation 

Disjonction, séparation 

Dissimulation, rideau 

Distraction, inattention 

Divinité, déisme, théisme 

Divisible 

Divorce, répudiation 

Les dix catégories. 

Docte, érudit 


1۷ 
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Donation, gift 

Pain 

Doubt 

Dubious 

Duration, survival, subsistence 
Duration, period 


Education 

Effect, consequence 

Effects, consequents 

Efficient 

Efficient 

Effeieni; agent 

Effort byfeflecive analysis, jurisprudence, 
۲ 

Equality. 

Equality, parity, equivalence. 

Rake, debauchee 

Distraction, aberration 

Stray, debauchery 

Element 

Element, origin 

Element, origin 

Prime element 

Elements 

Essences 

Elimination, revocation 

Élites, choicests 

Praise, panegyric 


Don, legs 
Douleur 

Doute 

Douteux, sceptique 

Durée, pérennité, subsistance, survie 


Durée, période 
E 


Éducation 

Effet, conséquence 

Blfets, conséquences 

Efficace 

Efficient 

Efficient, agent 

Effort d'analyse réflexive, 
jurisprudence, (Ijtihad) 

Égalité 

Égalité, parité, équivalence 

Égaré, débauché 

Égarement, aberration 

Égarement, débauche 

Élément 

Élément, origine 

Élément, origine 

Élément premier 

Éléments 

Éléments essentiels, essences 

Élimination, révocation 

Élites 

Ellipse, athéisme 

Éloge, louange, panégyrique 
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Embellishment ET 
Emotion, affection, passion Jul 
Emulation مزاحمة‎ 
Who are going to God سالکوت إلى الله‎ 
Promise, obligation. m 


Enunciation, attribute, predicate. 

Teaching. 

Understanding, reason 

Meeting, controversy, debate 

Envy 

Messenger 

Hateship, despondency, afjliction, tribulation 


From 


Space, area 

Species 

Species of species, infima species 
Species 

Hope 

Spirit, soul. 

Spirits 

Compound essence 

Essence of God 

Essence of the man 

Essence, specific difference  gھ مقول في جواب ما‎ 
Essence, entity, the self ^o cb 


ذات مخصوصة 


Generic essence. 


Specific essence 


۱۰۳۸ 


Éloquence 

Embellissement, ornement 

Émotion, affection, passion 

Émulation 

En voie vers Dicu 

Engagement, serment, promesse, 
obligation 

Énonciation, prédicat, attribut 

Enseignement. 

Entendement, raison 

Entrevue, controverse, débat 

Envie 

L'envoyé, le messager 

Épreuve, accablement 

Erreur, péché 

Esclavage 

Ésotérique, intérieur 

Espace, étendue 

Espèce 

Espèce des espèces, espèce infime 

Espèces 

Espérance 

Esprit, âme 

Esprits 

Essence composée 

Essence de Dieu 

Essence de l'homme 

Essence, différence spécifique 

Essence, entité, le soi 

Essence générique 

Essence spécifique 
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Specific essence ماهيّة نوعية‎ 
States dil 
Extended عمتد‎ 
Extension, space امتداد‎ 
Surface, place, space مکان‎ 
Eternal أبدي‎ 
Eternal, perpetual سرمدي‎ 
Eternal "ni 
Eternity 2 5i 
Eternity xal 
Eternity, anteriority. تلم‎ 
Etemity, period دهر‎ 
 Etiolation ذبول‎ 
 Absoluie being واجب مطلق‎ 
Contingent being ممکن الوجود‎ 
Corptible being کائن فاسد‎ 
 Necesrary واجب بذائه کج‎ 
Being, existence. وجود‎ 
To be, being موجود‎ 
Mental existent. موجود في الذهن‎ 
Necessary being (God) واجب الوجود‎ 
Being by itself ما بالذات‎ 
Possible being 


The simple existent, prime existent الموجودات‎ Jl 


Evaluation. تقويم‎ 
Evidence, spontaneity بدیهة‎ 
Evidents, axioms 

Evident, axiom, spontaneous act بديهي‎ 


Exaggeration, excess غلوٌ‎ 
Excess " 


Essence spécifique. 
États 

Étendu 

Étendue, espace 
Étendue, lieu, espace 
Éternel 

Éternel, perpétuel 


Éterncl, sempiternel 


Étemité 
Étemité 


Éternité, époque, siècle 
Étiolement 


Être absolu 


Être contingent 
Être corruptible 

Être en soi 

Être, existence 

Être, l'être 

Être mental 

Être nécessaire (Dieu) 

Être par soi 

Être possible 

Être pour soi 

L'être simple, être premier 
Évaluation 

Évidence, spontanéité 
Évidences, axiomes 

Évident, axiome, acte spontané 
Exagération, excès 

Excédent 
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Excess, surplus اسراف‎ 
Exclusion, excommunication احصار‎ 
Exclusivit limitation حصر‎ 
Execution of a divine order, destiny قضاء الله‎ 


Example, reasoning by example representation سا‎ 


Exemption. 
Exemption 
Requirements, implications 
Existing. 
Existence us url 
Divine existence وجود الله‎ 
Expansion 
perene خبرة‎ 
Explanation ifierpretation, commentary, 

aegeses تفسیر‎ 
Expression, hermeneutic عبارة‎ 


Manufacturer, demiurge, artisan cue 
Faculty, aptitude, possession 9 
Abstract thing شيء مجرّد‎ 
Reported fact by one reference خبر آحاد‎ 
Natural facts 
Global facts 
Family, group 
Fatalism 

Fatality 
Falsehood, untruth 


ev 


Excès 

Exclusion, bannissement, 
excommunication 

Exclusivité, limitation 

Exécution d'un ordre divin, destin 

Exemple, raisonnement par l'exemple, 
représentatio 

Exemption 

Exemption 

Exigences, implications 

Fxistant 

Existence 

Existence divine 

Expansion 

Expérience 

Expiation 

Explication, interprétation, 
commentaire, exégèse 


Expression, herméneutique 


F 


Fabricateur, démiurge, artisan. 
Faculté, aptitude, possession 
Fait abstrait 

Fait rapporté par une référence 
Faits naturels 

Faits universels 

Famille, groupe 

Fatalisme 

Fatal 


Fausseté, mensonge 


Favor, gracious bestowal 
Rent 

Fire, Hell 

Figure, form 

Face, expression, look 
Son of God 

Son of God 

End 

Finite 

Finite 

Faith, belief 
Corporal force 
Generative force 
Moving force 

Forces powers 
Formation, Constitution, generation 
Form, sp 

Form, figure, image 
Abstract form 
Rational form 
Specific form 
Substantial form 


صورة جوهرية 
صور Xe‏ 
Forms, images "m‏ 


Corporal forms 


Fragmentation تجزلة‎ 


Custodianship, sanctity ولاية‎ 
Keep secret 
Squandering, extravagant, dissipation E 
General, common fe 
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Faveur, grâce 
Fermage 

Feu, Enfer 

Figure, forme 

Figure, physionomie, mine 
Fils de Dieu 

Fils de Dieu 

Fin 

Fini 

Finitude 

Foi, croyance 

Force corporelle 

Force génératrice 

Force motrice 


Forces, puissances 


Formation, constitution, génération 
Forme, aspect 

Forme, figure, image 
Forme pure, forme abstraite 
Forme rationnelle 

Forme spécifique 

Forme substantielle 

Formes corporelles 

Formes, images 
Fragmentation 


G 


Garde, sainteté 
Garder le secret 

Gaspillage, prodigalité, dissipation 
Général, commun 
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 Generality, universality عمرم‎ 
Generation, begetting E 
Generation and comuption کون وفساد‎ 
Generation, universe کون‎ 
Generations أكوان‎ 
Genre جنس‎ 
Next genre جنس قريب‎ 
Supreme genre جنس الاجناس‎ 
Tastes m 
Govemer داع‎ 
World's govemor مدير العالم‎ 
The one to decide cé 
Groups of science أهل العلم‎ 
HO wur, Jihad جهاد‎ 
Guidance. n 
Hatred, aversion, repugnance كراهية‎ 
Fate, chance c 
Repeatd, hemistich, resurrection E 
Herald 

Heresy ie 
Worshipper, devout m 
Man oca 
Enmity, hostility عداوة‎ 
Humanity j 
Humility, prosternation, devotion خشوع‎ 
Dye mar هیولی‎ 


Hypocrisy, bigoty ریاء‎ 


۱۰۳۲ 


Généralité, universalité 
Génération, engendrement 
Génération et corruption 
Génération, univers 
Générations 

Genre 

Genre prochain 

Genre suprême 

Goûts 

Gouverneur 

Gouverneur du monde 
Grand juge 

Groupes de science 
Guerre sainte, Jihäd 


Guidance, direction 


H 


Haine, répugnance 

Hasard, fortune, chance 

Hémistiche, réitéré, résurrection des 
corps 

Héraut 

Hérésie 

L'homme adonné aux pratiques 
cultuelles, dévot 

Homme, personne 

Hostilité, animosité, inimitié 

Humanité 

Humilité, prostemation, dévotion 

Hylé, matière 

Hypocrisie, bigoterie 
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Hypocrisy, duplicity in faith 
Hypocrite 

Hypothetical conjunctive 
Hypothetical disjunctive 


Here blow, life 
Idea, intellection 
Identical, the same 
Identity of the man 
Idol 

Idol 

Ignorance 

Hudson, chimera 
(lriogiriallon. 
Imagination 
Imagination. 

Imam, religious chief 


Imamate 
Imitator 

Imitation 
Immanence, latency 
Motionless 

Imperfect 
Individuality 
Imperative 
Imperative, order, fact 
Implication 
Implication, inclusion 
Impossibility 


Hypocrisie, duplicité 
Hypocrite, imposteur 

Hypothétique conjonctit 
Hypothétique disjonctif 


I 


Ici-bas, vie 

Idée, intellection 

Jdentique, le même 

Identité de l'homme 

Idole 

Idole 

Ignorance 

Illusion, chimère, utopie 

Imagination 

Imagination 

Imagination 

Imam, guide de la prière, chef 
religieux 

Imamat 

Imitateur 

Imitation 

Immanence, latence 

Immobile, immuable 

Imparfait 

Imparité, individualité 

Impératif 

Impératif, ordre, décret, fait 

Implication 

Jmplication, inclusion 


Impossibilité 


مسند المصطلحات فرنسي - انكليزي - عربي 


Impossible 

 Helplessness, deficiency 

Weak, powerless, helpless, incapable. 
Impurity, dirtiness 

Incamation, inherence, pantheism 
Inclination. 

Unbeliever 

Independent 

Auditoral presumption. 

Auditorial indication 


Rational presumption 
Individual فرد‎ 
Individual, person شخص‎ 
 Cóinplete induction 
Induction, investigation استقراء‎ 
Trfaltibilty, chastity, virtue. 
dnfalibllig of the Imam. عصمة الامام‎ 
Inference of the parts 


Inference, reasoning by induction 


Infidelity, atheism 
Infinite 
Influence 


Information reported (Hadith), successive  رتاوتم‎ 
Inherence, consequence ملازمة‎ 
Inherence, correlation طرد‎ 


Wronging, injustice, oppression. 
Unjust 

Voluntary good action 
Inspiration 


vv 


Impossible 

Impuissance, déficience, incapacité 

Tmpuissant, faible, incapable 

Impureté, souillure. 

Incarnation, inhérence, panthéisme 

Inclination 

Incroyant, incrélude 

Indépendant 

Indice oui-dire 

Indice par ouf-dire 

Indice rationnel 

Individu 

Individu, personne 

Induction complète 

Induction, investigation, énumeration 

Infaillibilité, chasteté, vertu 

Infaillibilité de l'Imam. 

Inférence des parties 

Inférence, raisonnement par 
induction 

Infidélité, incrédulité, athéisme 

Infini (ad infinitum) 

Influence. 

Information rapportée (Hadith), 
répétée, successif 

Inhérence, conséquence 

Inhérence, corrélation 

Tniquité, injustice, oppression. 

Injuste, unique 

Insistance, bienfaisance volontaire 


Inspiration 
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Inspiration, revelation الهام‎ 
Instant, moment ol 
Instrument, organ E 
Acquierd intellect عقل مستفاد‎ 
Agent intellect JU) عقل‎ 
Intellect in act عقل بالفعل‎ 
Potential intellect jl عقل‎ 
Hylic intellect هيولاني‎ die 
Practical, functional intellect عملي‎ de 
First intellect. m 
Intellect, reason die 


Dntellection, understanding, discemment, 
reasoning des 
TIntellective faculty (intellectus habitus) — بالعلکة‎ Jaz 


Trntelügence, Clevemess idi 
Intelligent ságacity, perceptiveness E 


Pntelligibles, concepts معقولات‎ 
Intensity, strength, violence sis 
Intention قصد‎ 
Intention, purpose zi 
Interest, benefit مصلحة‎ 
Interpretation of the Hadith تأویل الاحادیث‎ 
Interrogation استفهام‎ 
Intuition m 
Uselessness, nonsense. eu 
Invention, creation. EI 
Invisible, unknown 
Irritability 

Islam 


Inspiration, révélation 

Instant, moment 

Instrument, organê 

Intellect acquis 

Intellect agent 

Intellect en acte 

Intellect en puissance 

Intellect hylétique 

Intellect pratique, fonctionnel 

Intellect premier 

Intellect, raison 

Intellection, compréhension, 
discernement, raisonnement 

Intelligence habitude (intellectus 
habitus) 

Intelligence, perspicacité 


Intelligence, sagacité, vivacité de 
l'esprit. 
Intelligibles, concepts. 


Intensité, force, violence 
Intention 

Intention, dessein 

Intérêt, utilité, bénéfice 
Interprétation des Hadiths 
Interrogation 

Intuition. 

Inutilité, niaiserie 
Invention, création 
Invisible, inconnaissable 


Fasting 

Joy 

Junction, mood 

Enjoyment 

Judge 

Judgement, attribution, verdict 
Aniecedent judgment 

Mental judgement 

Moslem jurisprudence, figh, knowledge. 


Thé riéhidus, the chosens 
Justice 

Justice divine, equity 
üstice, equality, intention 
Justice, equity 


Ugly, nasty, insolent 


Ugliness, nastiness, insolence 


Language, oral, discourse, islamic Kalam 


Language 

Distinct reading, hymn 

Reading, recitation of the Koran 
Legends, myths 

Lener, script, text 

Licis, lawful, permitted 


em 


Ivresse, enivrement 


J 


Jeûne, abstinence 

Joie 

Jonction, mode 

Jouissance 

Juge 

Jugement, attribution, verdict 

Jugement basé sur un antécédent 

Jugement mental 

La jurisprudence musulmane, figh, 
savoir. 

Les justes, les élus 

Justice. 

Justice divine, équité 

Justice, égalité, intention 


Justice, équité 


L 


Laid, mauvais, méchant 

Laideur, méchanceté 

Langage, parole, discours, Kalam 
islamique 

Langue 

Lecture distincte, chant sacré 

Lectute, récitation du Coran 

Légendes, mythes 

Lettre, écriture, texte 

Licite, légal, permis 


۱۰۳۷ 


رابطة القرابة 
ol‏ 
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 Kinship's link. 

Place (category) 

Place, receptacle, location 
Line 

Limited, definite 

Book, psalms of David 
Localized 

Logic 

Logic 

Home, land 

Divine law 

Religious laws 

Praise, thanking, action of grace 


Siraightness) probity, rectitude 
Light. ilamination 


Magi, magianisme 
Magic 

Master, owner. 

Major term. 

Evil 

Disease 

miserable, unfortunate 
Malice, stain 
Manifestation, brilliance 
Manifestation, epiphany 
Manifest, visible, evident 
Missing decrease 


Lien de parenté 

Lieu (catégorie) 

Lieu, receptacle, circonstance 

Ligne 

Limité, défini 

Livre, psaumes de David 

Localisé 

Logique 

La logique 

Logis, terroir 

Loi divine 

Lois religieuses 

Louange, remerciement, action de 
grâce 

Loyauté, probité, droiture 

Lumière, lueur 


M 


Mages, mazdéisme 

Magie 

Maître, propriétaire 

Le majeur 

Le mal 

Maladie 

Malheureux, infortunés 
Malice, souillure 
Manifestation, clairvoyance, éclat 
Manifestation, épiphanie 
Manifeste, apparent, évident 
Manque, diminution 
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Patience, clemency, indulgence 


Matter 

Substance, content, mood 

Prime matter 

Bad action, forbidden act, perversion 


Medicine 

Organs 

Memory 

Memory 

 Memorizing, observation 
Menace, threat 
Evéluation, appreciation 
Messages epistie 
Metaphor- 

 Mataphor, figurative expression 
Method 

Putting on action 

Minor term 

Miracle 

Miracle, marvel 
Miserable, helpless 
Mixture 

Mobile, movable 

Mode, side, direction 
Modes 

Ego 

Monk 

World, universe, cosmos 
Spirits and souls’ world 


۱۰۳۸ 


Mansuétude, patience, clémence, 
indulgence 

Matière 

Matière, contenu, mode 

Matière première 

Mauvaise action, action illicite, 
perversion 

Médecine 

Membres, organes 

Mémoire 

Mémoire 

Mémorisation, observation 

Menace 

Mensuration 

Message, épître 

Métaphore 

Métaphore, sens figuré 

Méthode 

Mettre en mouvement 

Le mineur 

Miracle 

Miracle, prodige 

Misérable, nécessiteux 

Mixture 

Mobile 

Mode, cóté, direction 

Modes 

Moi 

Moine 

Monde, univers, cosmos 

Mondes des esprits et des âmes 


۱۰۳۹ مند المصطلحات 
علم الأخلاق Moral, ethics‏ 
موت Death‏ 
Outdated word dee‏ 
Word, term, articulation p]‏ 
كلمة Word, verb‏ 
تعلیل Motivation, enumeration of the causes‏ 
حركة بِالعَرّض Accidental movement‏ 
S‏ إختياريّة Arbitrary movement‏ 
حركة مستدیرة Circular movement‏ 
حركة اللمو Growih movement‏ 
حركة أزلية وأبديّة Eternal movement‏ 
Constraining movement XS‏ 
حركة Movement, motion‏ 
حركة طبيعيّة Natural moxement.‏ 
حركة جزئيّة Partial movement.‏ 
حركة مستقيمة Siraight movement‏ 
Means‏ 
i‏ أوسط Middle term‏ 
Mysticism GA de‏ 
إخبار Narration, information.‏ 
Nation. E‏ 
Nation, community. Er‏ 
طبيعة Nature‏ 
طبيعة جوهريّة Substantial natural‏ 
عدم Nothingness, negation, privation‏ 
Necessary Im‏ 
واجب Necessary, duty, obligation‏ 


Necessiy ضرورة‎ 
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Morale, éthique 

Mort, décès, trépas 

Mot désuet 

Mot, terme, articulation 

Mot, verbe 

Motivation, énumérations des causes, 
justification 

Mouvement accidentel 

Mouvement arbitraire 

Mouvement circulaire 

Mouvement de croissance 

Mouvement éternel 

Mouvement forcé 

Mouvement, motion 

Mouvement naturel 

Mouvement partiel 

Mouvement rectiligne 

Moyen 

Le moyen terme 

Mysticisme 


N 


Narration, information 

Nation 

Nation, communauté 

Nature 

Nature substantielle 

Néant, négation, privation, non-être 
Nécessaire 

Nécessaire, devoir, obligation 
Nécessité 
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Necessity, required مقتض‎ 
Necessiy, obligation اضطرار‎ 
Necessity, obligation وجوب‎ 
 Negator (is not), non being لیس‎ 
Negation سلب‎ 
Absolute negation عدم مطلق‎ 
Conjunctive negation سلب متصل‎ 
Negation of the proof. عدم الدلیل‎ 
Negation of the essence عدم الذات‎ 
Disjunctive negation سلب مفصل‎ 
Negation and confirmation. cub À 
Denied y 


Genus noun, common noun 
Unspétified, derivative noun 
Name noun 

Number, numeral 

Non being 


News, traditions. 


Obedience, prostemation mw 
Obedience 

 Objectivity 

Object, subject. 
Sensible objects d 
Obligation. إلجاء‎ 
Unbearable obligation. تکلیف ما لا يُطاق‎ 
Obligations واجبات‎ 
Obligations, religious responsabilities تکالیف‎ 


Obliged مکلف‎ 


ID 


Nécessité, exigé 

Nécessité, obligation 
Nécessité, obligation 
Négateur (n'est pas), non-être 
Négation 

Négation absolue 

Négation conjonctive 
Négation de la preuve 
Négation de l'essence 
Négation disjonctive 
Négation et confirmation 
Nié 

Nom du genre, nom commun 
Nom indéterminé, dérivé 
Nom, substantif 

Nombre, chiffre 

Non-étre 


Nouvelles, traditions 


0 


Obéissance, prosternation 

Obéissance, soumission 

Objectivité, choséité 

Objet, sujet 

Objets sensibles 

Obligation 

Obligation de l'insupportable 

Obligations 

Obligations, responsabilités 
religieuses 

Obligé 
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Obscurité, ténèbre Darkness, tenebrae. ظلمة‎ 

Observables Observables مشاهدات‎ 

Observation, contemplation Observation, imaginative contemplation مشاهدة‎ 
imaginative. 

Omission, ellipse Omission, ellipsis حذف‎ 

Opinion Opinion eb 

Opposés Opposite متقابلان‎ 

Opposition, contradiction Opposition, contradiction معارضة‎ 

Opposition, réciprocité Opposition, reciprocity مقابلة‎ 

Ordre et défense Order and prohibitory آمر ونهي‎ 

Orientation Orientation ارشاد‎ 

Origine, fondement, principe Origin, basis, principle. del 

Oubli, amnésie Forgetting, amnesia نسیان‎ 

P 

Pact Pact 

Pacte Charter, paci 

Pair Even 

Paradis Paradise 

Parallélisme Parallelism 

Pardon, clémence Pardon, forgiveness 

Pardon, rémission Pardon, forgiveness 

Parfait Perfect 

Parité Pairing 

Paroles de Dieu, le Coran God's words, the Koran 

Paronymes Paronyms, derivative nouns 

Parti Pary 

Particularisation, spécification Panicularization, specification 

Particule, lettre Particle, letter 

Particulier Particular. 


Particulier, essentiel, subjectif, propre Particular, essential, subjective, proper 
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Particular, partial 
Truth parts 

Past 

Love, passion 

The passion (category) 
Patience, endurance. 


Poverty E 
Penalties حدود‎ 
Suggestion. خاطر‎ 
Thought, reflexion KS 
Suggestions, ideas, thougths, notions. خواطر‎ 
Perception, apprehension, comprehension jo] 
Perctption of God رؤية الله‎ 
Perception إل‎ the object إدراك الشيء‎ 
Perception-of the particular ges إدراك‎ 
Overall pérceptión إدراك كلي‎ 
Binaginaibve perception gue do 
Intelligible perception. que إدراك‎ 
Sensitive perception. dp إدراك‎ 
Perceptions, acts of knowlegde ٠ إدراكات‎ 
Rational perceptions إدراكات عقليّة‎ 
Universal perceptions Xl إدراكات‎ 
Eternity أزل‎ 
Perfection كمال‎ 
Periods أحقاب‎ 
Permanent دائم‎ 
Permissible, licit ce 
The everlasting ne 
Perspicacity, sagacity De 


People T 


فقيل 


Particulier, partiel 

Parties de la vérité 

Passé 

Passion, amour 

La passion (catégorie) 

Patience, endurance. 

Pauvreté 

Pénalités 

Pensée passagère, suggestion, esprit 

Pensée, réflexion 

Pensées passagères, pensées fugaces. 

Perception, appréhension, 
compréhension 

Perception de Dieu 

Perception de l'objet 

Perception du particulier 

Perception globale 

Perception imaginative. 

Perception intelligible 

Perception sensible 

Perceptions, actes de connaissance. 

Perceptions rationnelles 

Perceptions universelles 

Pérennité, éternité 

Perfection 

Périodes 

Permanent, durable 

Permis, licite 


Perpétuité 


Perspicacité, saga 
Peuple 


Prime philosophy 
 Physiognomony 


Conträvers, dialectic 
Paition. (cütegory), situation, attitude 
The Posstssor 

General póssibiity 

Possibiliy, power 

Specific possibility 

Possible, contingent, permitted 
Possible for itself 

Possible, probable. 

Post-etemity 

Posterior. 

Why? is it? 

Why (Quod)? 

Power, capacity, ability 

God's power 

Man's power 

Optional religious practices 
Predestination, constraint 
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Philosophie première 
Physiognomonie 
La physiognomonie 
Piété, dévotion 
Plaisir rationnel 
Plaisir, volupté 
Plaisirs, jouissances 
Plan, surface 
Plein 
Pleur 
Pluralité, multiplicité 
Le plus général 
Poésie 
Polémique, dialectique 

* Position (catégorie) situation, attitude 
Le Possesseur 
Possibilité générale 
Possibilité, puissance, virtualité 
Possibilité spécifique 
Possible, contingent, permis 
Possible pour soi 
Possible, probable 
Post-éternité 
Postérieur, ultérieur 
Pourquoi? est-ce que? 
Pourquoi (Qnod)? 
Pouvoir, capacité, libre arbitre 
Pouvoir de Dieu 
Pouvoir du serviteur 
Pratiques religieuses facultatives 
Prédestination, contrainte 
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Predicate, attribute. 
Preference, probability 

Preferable, preferential 

Prime, the first, God, primordial 
First figure 

First letter in fortune - telling 
Premise 

Prescription, order, imposition 
Present 

Proof, argument 

Proof, argument 

Proof and signification 

 Auditorial proof 

Ratictial proof, signified 

JAudifory praofs 

Rational proofs 

Prayer 

Principles of jurisprudence. 
Principles of muslim jurisprudence 


Principles of Islam. 
Principles of religion. 

Principles, prime premises 

Priority, preferential 

Priority, primary 

Privation, prohibition 

Probabiliy, preference 

Probabilities 

Profit, subsistence, provisions, supplies 


Prohibition, forbidding 


tf 


Prédicat, attribut 

Préférence, probabilité 

Le préférentiel 

Le Premier, Dieu, primordial 

Première figure 

Première lettre en enomancie 

Prémisse 

Prescription, ordre, imposition 

Présent 

Preuve, argument 

Preuve, argument 

Preuve et signifié 

Preuve par oui-dire 

Preuve rationnelle 

Preuves par oui-dire 

Preuves rationnelles 

Prière 

Principes de la jurisprudence 

Principes de la jurisprudence 
musulmane 

Principes de l'Islam. 

Principes des religions 

Principes, prémisses premières 

Priorité, préférentiel 

Priorité, primauté 

Privation, prohibition 

Probabilité, préférence 

Probabilités 

Profit, subsistance journalière, 
provisions, propriétés 

Prohibition, interdiction 
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Prolixity 

Promise 

Promise and menace 

Promise, guarantee, obligation, debt 
Prophet 

Prophecy 

Proposition 

Affirmative proposition 
Assentoric, sentence, foundation 
Attributive, apodeictic proposition 
Hypothetical proposition 
Indefinite proposition 

Necessary proposition 

 Negitive proposition 

"Partial proposition 

Possible proposition 


Quarta adjacent proposition, Quadripartite 


Las‏ رباعيّة 


proposition 


Second adjacent proposition, nvo fold proposition iê 


zu 


Trio adjacent proposition, three fold proposition a 


مشهورات 


Conventional propositions. 
Imaginated propositions, suggestions 
Received propositions. 

Proper, specificity 

Providence 

Caution. 

Decency 

Power and act 

Power, possibility, force 


Prolixité 

Promesse 

Promesse et menace 

Promesse, garantie, obligation, dette 

Prophète 

Prophétie 

Proposition 

Proposition affirmative. 

Proposition assertorique, fondation 

Proposition attributive, apodictique 

Proposition hypothétique 

Proposition indéfinie. 

Proposition nécessaire. 

Proposition négative. 

Proposition partielle. 

Proposition possible 

Proposition quatro adjacente, 
proposition quadripartite 

Proposition secundo adjacente, 
proposition à deux termes 

Proposition tertio adjacente, 
proposition tripartite 

Propositions conventionnelles 

Propositions imaginées, suggestions 

Propositions reçues 

Propre, spécifique 

Providence 

Prudence 

Pudeur 

Puissance et acte 


Puissance, possibilité, force 


Quality 

Qualiy (category) 

Quality, modality 

Qualities 

Sensible qualities 

Sensitive qualities, affections. 
Wherk ime (category) 
Quiritfer. 

Quantity 

Quanti: 

Quantity (category) 
Continuous quantity 
Discontinuous quantity. 

Four causes 

Four elements 

Fourth figure 

Which essence? whose (Quid)? 
Some, part 

What is? 

Question, interrogation, invocation 
Quid? which essence? whose? 
Quiddit, essence of thing 
Quiddiny, essence 


Mín 


Puissances psychiques 
Pure unicité 
Pureté, innocence 


Purification 


Q 


Qualité 

Qualité (catégorie) 

Qualité, modalité 

Qualités 

Qualités sensibles 

Qualités sensibles, affections 
Quand, temps (catégorie) 
Quantificateur 

Quantité 

Quantité 

Quantité (catégorie) 

Quantité continue 

Quantité discontinue. 

Quatre cause 

Quatre éléments 

Quatrième figure 

Quelle essence? qui est-ce (Quid)? 
Quelque, partie 

Qu'est-ce que? 

Question, interrogation, invocation 
Quid? Quelle essence? Qui est-ce? 
Quiddité de la chose 

 Quiddité, essence 


viv 
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Reason. 

Wisdom, consciousness, righteousness 
Reasonable, speaker. 
Reasonable, wise 
Ransom 

Rate, proportion, relation 
Connection, relationship 
Connections, relations 
Rarefaction 

Receptacle 

Receptive 

 Receptivity 

Tydnsriitted information 


Reclation, reading. 
Rewari 
Grateful 


Reflexion, meditation, contemplation 


Refutation, contradiction. 
Reign, possession 

Delight, familiarity 

Relative, apposed, subjoined 
Relation, adjunction 
Religion, submission. 
Remembrance 

Thanking 

Reminiscence, recollection 
Meeting, encounter 
Renegade, apostate 


R 


Raison, ãme cogitative 

Raison, conscience, loyauté 

Raisonnable, locuteur 

Raisonnable, sage, pensant 

Rançon 

Rapport, proportion, relation 

Rapport, relation, attachement 

Rapports, relations 

Raréfaction, épaississement 

Receptacle, suppót 

Réceptif 

Réceptivité 

Récit établi par tansmission 
ininterrompue 

Récitation, lecture 

Récompense 

Reconnaissant 

Réflexion, méditation, idéation, 
contemplation 

Réfutation, contradiction 

Règne, possession, royauté 

Réjouissance, familiarité 

Relatif, apposé, joint 

Relation, adjonction, corrélation 

Religion, soumission 

Remémoration 

Remerciement 

Réminiscence, souvenir 

Rencontre 


Renégat, apostat 
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مشهور Famous, undisputed, prophetic tradition‏ 


Renouncement 
Repentance, conversion 


Stillness, immobility 


Representation, assimilation, reasoning by 


analogy تمثيل‎ 


Representation, imagination. 

Request مطالب‎ 
Resignation, confidence in God توکیل‎ 
Resemblance, analogy مشابهة‎ 
Complete generic resemblance GE مجانسة‎ 
Resurrection بعث‎ 
Ressitréetion قيامة‎ 
Resurrectioni حشر الاجساد‎ 
Résurrection, doomsday حشر‎ 
Retreat, adhesioii 
Spiritual retreat. 
Union. 

Revelation of Koran 


Revelation, inspiration. وحي‎ 
Rhetoric. Us 
Rigidity صلا‎ 
King ax 
ملكو‎ 
E 


Kingdom, spiritual world 95 
Ruse 


God's name, most holy vos 


Wise, philosopher, God حکیم‎ 
Civil wisdom حكمة مدنيّة‎ 


۱:۸ 


lêbre, tradition 


Renommé, 
prophétique, incontestée 
Renoncement 


Repentir, contrition, conversion. 


Repos, immobilité, inertie 

Représentation, assimilation, 
raisonnement par analogie. 

Représentation, imagination 

Requête 

Résignation, confiance en Dieu 

Ressemblance, analogie 

Ressemblance générique complète 

Résurrection 

Résurrection 

Résurrection des corps 

Résurrection, jugement dernier 

Retraite, adhésion 

Retraite spirituelle 

Réunion 

Révélation du Coran 

Révélation, inspiration 

Rhétorique 

Rigi 

Roi 

Royaume, monde spirituel 


Ruse 


S 


acré, saint, transcendant 
Sage, philosophe, Dieu 
Sagesse civile 
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Divine wisdom 

Moral wisdom 

Wisdom, philosophy 
Practical wisdom 
Theoretical wisdom. 
Guardian 

Without effect 

Satan, devil, obsession 
Leaping, bounding, skipping 
Savage 

Scholar, scientist 

Scientists, erudites, scholars 
Transmitted knowledge 
 Mécessimy knowledge 
Knoniletlo) science, understanding 
Thaoreticál knowledge 
Seabig sumping 
Divinities! science 
Domestic science. 
Mathematical science. 
Natural science 

Political science 

Religious science 

Sciences 

Religious sciences 
Theoretical sciences 

To make oneself understood 
Second figure 

Sediment 

God, lord, master 

Similar 


Sagesse divine 
Sagesse morale 
Sagesse, philosophie 
Sagesse pratique 
Sagesse théorique 
Saint, ami de Dieu 
Sans effet 

Satan, diable, obsession 
Saut 

Sauvage 

Savant, érudit 

Savants, doctes 

Savoir établi par transmission 
Savoir nécessaire 
Savoir, science, connaissance 
Savoir théorique 
Scellement 

Science de la divinité 
Science domestique 
Science mathématique. 
Science naturelle. 
Science politique. 
Science religieuse 
Sciences 

Sciences religieuses 
Sciences théoriques. 
(Sc) Faire comprendre 
Seconde figure 
Sédiment 

Seigneur, Dieu 
Semblable 
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Similar, analogue متشابه‎ 
Common sense. مشترك‎ De 
Sense, sensation pt 
Meaning, significance, concept معنی‎ 
Meanings, significations, notions معان‎ 
Sensation. إحساس‎ 
Sensibles محسوسات‎ 
Destiny, fate قضاء‎ 
Feeling, sensation شعور‎ 
Separation افتراق‎ 
Separation, distinction مقارقة‎ 
Slave, servitor m 
Servitude, slavery De 
بات‎ effect أثر‎ 
Signal indication إشارة‎ 
"Sign, presumption, clue آمارة‎ 
زک‎ of the دلالة التوحید ونس‎ 
Signification, denotation, semantic دلالة‎ 
Rational signification. دلالة عقليّة‎ 
Significations of the terms دلالات الألفاظ‎ 
Signified مدلول‎ 
Similarity, analogy تمائل‎ 
Simple ds 
Singular, simple, particular مفرد‎ 
Singular, individuality Di 
Situation, state, attribute حال‎ 
Solidarity عصبة‎ 
Solicitation التماس‎ 
Solution حل‎ 
The sum, the set جملة‎ 


Sleep نوم‎ 


vo 


Semblable, analogue, ressemblant 
Sens commun 

Sens, sensation 

Sens, signification, concept 

Sens, significations, notions 
Sensation 

Sensibles 

Sentence, sort 

Sentiment, sensation 

Séparation, disjonction 
Séparation, distinction, abstraction 
Serveur, esclave 

Servitude, esclavage 

Signe, effet 

Signe, indication 

Signe, présomption, indice 
Signification de l'unicité 
Signification, dénotation, sémantique 
Signification rationnelle 
Significations des termes 

Signifié, connotation 

Similitude, analogie 

Simple 

Singulier, simple, particulier 
Singulière, individualité 

Situation, état, attribut 

Solidarité 

Sollicitation 

Solution 

La somme, l'ensemble. 


Sommeil 
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Dreams 
 Sophism, eristic 

Stapidiy, lightness 

Wish 

Subgroup 

Sovereignty 

Spatialization 

Specific, private. 

Sphere, celestial 

Spheres, heaven by bodies 
Stable, permanent 

Stages, positions. 

Sibs. 

Sübjectivióm 

Partial substance 

Substance; quiddity 

Rationäl subsiance 

Universal substance 
Substance of the spirits 
Substances, essences 
Spiritual substances 
Substantialiy 

Substitute 

Succession 

Superiority 

Zodiacal superiority 
Supplement, surplus 
Surveillance, control 
Survival, permanence of God 
Suspicion, opinion, presumption 


Songes, rêves 
Sophisme, éristique 
Sottise, légèreté 
Souhait 
Sous-groupe 
Souveraineté 
Spatialisation 
Spécifique, privé, propre 
Sphère, céleste 
Sphéres, corps célestes 
Stable, permanent 
Stades, positions 
Subdivisions, tribus, sibs 
Subjectivisme. 
Substance partielle. 
Substance, quiddité 
Substance rationnelle. 
Substance universelle 
Substances des âmes 
Substances, essences 
Substances spirituelles 
Substantialité 
Substitut, remplaçant 
Succession 
Supériorité 
Supériorité zodiacale 
Supplément, surplus 
Surveillance, contrôle 
Survie, permanence de Dieu 
Suspicion, opinion (doxa), 
présomption 
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إيهام 
قياس 
قياس اقتراني 
قياس حملي 
قياس الطرد 
قياس ال 
قياس جدلي 
قياس العكس 
قياس juna‏ 


Sylepsis 
Syllogism. 

Categorical syllogism 

Categorical syllogism 

Categorical syllogism 

Syllogism of the similitude 
Dialectic syllogism, epicherema 
Syllogism of the opposite 
Excepted syllogism 

Hypothetical conditional syllogism 
Syllogism of absurdity 

Poetic sllogism 

Synonyms 

Syntax, versification, coordination 


Divine table 

Case 

Taxation, pibute, imposition, booty 
Alms tax, charity tax, purity, dime 
Testimony 

Evidences 

Temperament 

Time 


Time 


Appointed time, deadline place of proscription میقات.‎ 


Propensity, disposition, inclination 
Natural propensity 
Term, definition, 


 Homonym term 


Incomplex, singular term 


determination 


[m 


Syllepse. 
Syllogisme 

Syllogisme catégorique 

Syllogisme catégorique 

Syllogisme catégorique 

Syllogisme de la similitude 
Syllogisme dialectique, épichérème 
Syllopisme d'opposition 

Syllogisme exceptif 

Syllogisme hypothétique conditionnel 
Syllogisme par l'absurde 

Syllogisme poétique 

Synonymes 


Syntaxe, versification, coordination 


T 


Table divine 
Taie 

Taxation, tribut, imposition, butin 
Taxe aumonière, pureté, dime 
Témoignage 

Témoins 

Tempérament 

Temps 

Temps 

Temps fixé, lieu de proscription 
Tendance, disposition, inclination 
Tendance naturelle 

Terme, définition, détermination 
Terme homonyme 


Terme incomplexe, singulier 


ei 
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Univocal tern. 

Terms 

Synonym terms 
Divinity science. 
Natural theology 
Theories 

Thesis 

Total, summary, whole. 
Al 

The most gracious God 
All, universal 
Tradition 


The tradition (of the prophet Mohammed), divine 


daw 
Treason 
Tranguiliÿ, quiet, calmness 
Exemption, abstraction 


Transfer, transportation 
Transformation. 
Transitivity of a verb 
The most merciful God 
Tribute, tax, capitation 
Third figure 

Throne. 


The One 

The One, One 
Oneness, unity 
Absolute unicity 


Terme univoque 

Termes 

Termes synonymes 

La théodicée 

La théologie naturelle 

Théories 

Thèse 

Total, sommaire, globale 

Tout 

Le tout miséricordieux (Dieu) 

Le tout, universel 

Tradition 

La tradition (du prophète Mahomet), 
loi religieuse, coutume qui fait loi 

Trahison 

Tranquillité, quiétude, calme 

Transcendence, exemption, 
abstraction 

Transfert, transport. 

Transformation 

Transitivité d'un verbe 

Le très miséricordieux (Dieu) 

Tribut, impôt, capitation 

Troisième figure 


Trône 


U 


L'Un, personne. 
L'Un, Un 
Unicié 


Unicité absolue 
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Absolute unity 
Union, unity, monetheism 
Union EF 
Union, merge 
Unique m" 
Unity, unit 
Universal کلیات‎ 
Universal, general Jis 
General, universal (proposition) attributive 
proposition. B 
Urban, civil مدني‎ 
Usury Em 


Benefit i 


Usefulness نفع‎ 
Utili, enjoyment ez 


Value قيمة‎ 
Valid ge 
Sale بيع‎ 
Veracity, truth 
Thruth of the object 
Human truth 

Truth, intelligible reality حقيقة‎ 
Specific truth 
Verse. E 
The verses of the Koran, divinely signs 
Virtue, chastity 

Moral virtues 

Vacuum, space خلاء‎ 
Life حياة‎ 


ML 


Unicité absolue 

Unification, unicité, monothéisme 

Union 

Union, fusion 

Unique 

Unité, unicité 

Universaux 

Universel, général 

Universelle, (proposition) générale, 
proposition attributive 

Urbain, civil 

Usure 

Utilité 

Utilité, bénéfice, profit 

Utili 


M 


Valeur 


, jouissance 


Valide 

Vente 

Véracité, vérité, justesse 
Vérité de la chose 
Vérité humaine 

Vérité, réalité intelligible 
Vérité spécifique 

Verset 

Les versets du Coran, signes divins 
Vertu, chasteté 

Vertus morales 

Vide, espace 

Vie 
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Life of the prophet Mohammed, biography ية‎ 


Sensible vision, dream 
Vision, sight 

Vison, rêverie 

Living (God) 

Vow 


wi 
Will desire, divine will 
Will of the particular 
Universal will 

Journey 

Tnie/ceflai Fight, God عق‎ 


Vie du prophète Mahomet, 
biographie 

Vision sensible, vue, perception 

Vision, vue. 

Vision, vue, réverie. 

Vivant (Dieu) 

Voeu 

Voie légale 

Voie orthodoxe 

Voile, barrière, cloison 

Voix, son 

Volonté 

Volonté, désir, vouloir divin 

Volonté du particulier 

Volonté universelle 

Voyage 

Vrai, certain, droit, Dieu 


ea 
إبداعیات‎ 
ga 


E 

إبصار 

إبطال التسلسل 
آبعاد 

أبعاد حجمية 
ابن الله 

اتحاد 

zu اتصاف الشيء‎ 
n» 

اتصال جسمي 
aui‏ 

أثاث 

إثبات 

إثبات بالخبر 
إثبات بالقياس 
À‏ 

آثر Jae‏ النفساني 
el‏ 

آجارة 

إجازة 

آجال اختراميّة 


أجزاء الحقيا 
أجزاء لا Ve‏ 
أجزاء الماهيّة 
qe‏ 

كيام بسيطة 
ألجسام سماوية 
أجسام العالم 
آجسام عنصرية 
آجسام Sb‏ 
أجسام كريّة عالية 
أجسام مبضّرة 
HAE‏ 
أجسام مستديرة 
d‏ 

£e 

إجماع جازم 
آحبار 


۱۰۷ 


إحساس 

SE dt إحساس‎ 
إحسان‎ 

أحسن المعارف 
إحصار 

إحصان 

أحقاب 

إحقاق 


أحوال الماهيّة 
أحوال Lii‏ 
أحياز 
ESI‏ 
أخبار 
إخبار 
أخبار الآحاد 

إخبار عن الشيء 
اختلاف 

اختيار 

E 

آخذ بالاولی والاخلق 
y‏ 


| إدراك 


إدراك 
إدراك 


إدراك 
إدراك 
إدراك 
إكراك عقي 
)درا is‏ 
Bat‏ 
إدواكات 3A‏ 
إدراكات as‏ 


ds!‏ صمعية 


إرادة كلية 
أرياب الألباب 


فهرس المصطلحات 


۳۷ 
۳۷ 
۳۷ 
۳۷ 
YA 
YA 
Ya 
۷۹ 
۳۰ 
۳۱ 
۳۱ 
۳۱ 
۳۱ 
۳۲ 
vt 
۳۲ 
vt 
۳۳ 
rr 
۳۳ 
vt 
۳۳ 
۳۹ 
(1 
۳۹ 
۳۷ 
۳۷ 
۳۷ 
۳۷ 
۳۷ 
۳۸ 


أسباب الحدس القوي 
آسباب السموات 

اتناس 

p 

استحسان 

استخفاء 

استخلاص 

استدلال 

استدلال بأحوال البروق 
استدلال بحال من Jie MI‏ 
استدلال بالخطوط 
استدلال على وجود الصانع 
استصحاب 

استصحاب الحال 

استطاعة 

استعارة 

استغفار 

استفهام 
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اسماء مشتقّة ٩‏ | إعانة 3 
اسماء مصرّنة ۰ | اعتبار Ww‏ 
اسماء مُضمرة ۰ اعتدال البنية ww‏ 
إشارة ۰ | اعتراض w‏ 
اشتغال بالاستغفار ۰ | اعتراف 3 
اشتقاق ۰ | اعتزال M‏ 
is‏ ۱ | اعتقاد 1۸ 
EI‏ ۱ |اعتكاف 38 
SLA‏ 1 اعتکاف شرعي 38 
آشرف العلوم ۱ | اعتماد ۸ 
أشقياء ۱ | اعجم Ww‏ 
أشياء ۱ | إعدام 34 
أشياء مختلفة بالماهيّات ۳ | إعدام Mw pex‏ 
أصحاب السلامة uot‏ 34 
أصحاب اليمين اب 1۹ 
اصطكاك cob.‏ الاسماء ve‏ 
اصل ۷ عراض v.‏ 
nmi‏ ۳ | إعراض ۷۱ 
أصول الادیان ۳ | أعراض عارضة للموجود ۷۱ 
أصول الاسلام ۳ | أعراض نسبيّة vi‏ 
أصول الفقه ۳ | أعراض نفسانية LA)‏ 
(ضافات ۳ | آعراف vi‏ 
Bc E‏ ۷۱ 
إضافة الشيء إلى الشيء c‏ | آعمال ف 
v ' oua‏ | أعمال vr Ga‏ 
آضداد ٦‏ | آعمال العباد ۷۲ 
اضطرار 13 | أعمال العبد ۷۲ 
إضلال ٦‏ | اعمال v ie‏ 
أضواء ow‏ | اعنات v‏ 
إظهار ۳ | إغناء ۷۲ 


إعادة المعدوم Jim‏ ۷۲ 


n 

أفعال الله 
أفعال SL‏ 
أفعال Xy‏ 
أفعال العباد 
أفعال xte‏ 
أفعال التفس الناطقة 
Juil‏ نفسائيّة 
E‏ 

أفلاك 

أفلاك التداوير 
أفلاك iis‏ 
إفهام 

أفول 

إقتار 

اقتداء 

اقتراف 
اقتراني 
اقتصاد 

LUS 
اقسام الاسماء‎ 


vr 
vr 
vi 
ví 
vt 
۷ 
vo 
vo 
vo 
vo 
vo 
ف‎ 
vv 
۷۷ 
Y^ 
AY 
AY 
AY 
AY 
AT 
Ar 
Ar 
۸۳ 
Ar 
Ar 
Ar 
^t 
At 
At 
^t 
^t 


اقسام de‏ 
اقسام المکلفین 
اقسام الناس 


أقيسة نافعة 


التماس 
بإلجاء 

Fe, 

(gà 
EN 
sui 

Bul‏ متبايئة 


bull‏ مترادفة 


P 
آمر بالشيء‎ 

أمر حقيقي 

آمر مطلق 

أمر مقيّد 

أمر ون 

آمران غير أضافيين 
إمساك 

E 

Gel إمكان‎ 

إمكان عام 

إمكان العدم 
إمكان كل ممكن 
إمكان المعلول 
إمكان الممكنات 
إمكان الوجود 


yw 


۳۰ آين‎ | ۱ 
wm إيهام‎ | ۱ 
wt 
ب‎ ۱۳۱ 
۱۳۲ LL 
wt ۱۳ 
۱۳۲ ES ۱۳۴ 
۱۳۲ باری‎ | ۲ 
wi باس‎ | ۲ 
wi باطل‎ | ۳ 
wi r 
wo ۱۳۳ 
۱۳۰ ud أوّل الواجبات‎ 
۱۳۰ wt أوليّات‎ 
۱۳۰ آي کب‎ 
۱۳۹ آيات الله بخن‎ 
wm dev xi 
۱۳۹ au | ۶ 
wi بداوات‎ | ۶ 
۱۳۹ بذعة‎ | ۵ 
wm Ju | ۰ 
۳۷ we T 
۱۳۷ wi إيجاد بالقدرة والاختیار‎ 
۱۳۷ ۱۳۷ ایجاد الشيء للشيء‎ 
wv wv إيجاد الموجود‎ 
wv ۱۳۷ 
wv ۱۷ 
wa ۱۳۷ 
wa ۱۳۸ 
wa WA 
۳۹ MA 


بعل 
x‏ 
بقاء 
E‏ 
بلاغة عاتدة إلى النظم والتركيب 


Me 
Me 
141 
14١ 
۱۱ 
141 
MY 
MY 
MY 
MY 
MY 
MY 
MY 
MY 
yx 
Er d 
MT. 
MÉ 
ME 
ME 
Mo 
Me 
Mo 
Mo 
141 
MY 
MY 
MY 
MA 
MA 
MA 


14 


۱۹۰ 
۱۹۱ 
su 
DU 
vw 
vw 
vw 
vr 
B 
BU 
110 
B 
n 
"m 
m 
sut 
vit 
vw 
vw 
vw 
vw 
۱۹۹ 
we 
۱۷۱ 
wi 
Avr 
wr 
wr 
۱۷ 
wi 
wt 


ud 
wt 
wt 
wt 
wt 
wo 
we 
wo 
۱۷۰ تطويع التقس الأمّارة‎ 
we ES 
wo 
لهذا‎ 
1Y1 
wa 
MA تم مفرد‎ ۷۷۷ 
۱۸۸ تقسيمات الألفاظ والمعاني‎ ۷۷ 
AA AVA 
۱۸۸ WA 
۱۸۹ WA 
۱۸۹ WA 
۱۸۹ wA 
۱۸۹ لكل‎ 
1۸4 wA 
14۰ wa 
14۲ Yu 
ME Me 
144 LU 
ME Me 
Mo \AY 
Mo LS 
Mo 1A1 


توحید محض 
توحید مطلق 


توحید واجب الوجود 


Yo 


Teo 
un 
un 
Yeo 


n 


Yo 
Ya 


۲۸ 
YA 
۲۹ 
va 
Y 
4 
Ya 
vu 
Uu 
Yn 
vw 
۲۲ 
vit 
1۲ 
Uu 
n 
۲۳ 
nr 
un 
uH 
un 
un 
un 
۲۲۰ 
us 
"m 
1 


جسم ES‏ 
جسم متحرّك بالاستدارة 
جسم محلّد 

جسم محدّد الجهات 
Mm‏ 

جسم مخصوص 

جسم مركب 

جسم منفصل 


جسم واحد 
جسمانيّات 


"m 
"m 
۲۲۳۱ 
۲۳۱ 
لفقا‎ 
۳۱ 
۲۳۱ 
"m 
Yr 
r 
r 
v 
r 
r 
NYE 
Tri 
۳۳۶ 
vt 
YYo 
o 
o 
un 
Yo 
ur 
LE 
ro 
m 
"m 
۲۳ 
vv 
vv 


1 
YY 


€ 


FRERE 


+. 
۲۹۲ 


ue 


FP 


v 
vit 
1 
vie 
للها‎ 
vue 
vu 
vu 
Las 
vu 
Las 
1 
vw 
Yu 
۳۹۸ 
Yu 
تخود‎ 
Ys 

۳۷۰ 

uU 

۷۱ 

vr 
vr 
۲۷۳ 
Yr 
۲۷۳ 
كفا‎ 

vé 

۳۷ 

Yt 

Yvo 


sua 
حقيقة الشيء‎ 
RA 


ERI 


1 خرص‎ | ۸ m 
۳۰۱ خرق‎ | ۸ x 
۳۰۱ خزي‎ | ۸ Am 
ver حیف ۸ | خشوع‎ 
ver خصم‎ | ٩ 

ver خضم‎ | ٩ 

ver خط‎ | ۶۹ 

TY خطاب‎ | ۰ 

vv خطابة‎ | ۰ 

vt خطيثة‎ | ۱ 

۰۱ | خفيف مطلق ver‏ 

ver إخلاء‎ ۰۱ 

۲ | خلاء صرف vu‏ 

Yt Je] ۲ 

Yi 3 

v BE £ 
ur ehe كيم‎ p" 
Yo خاضة ۳ | خلف‎ 
Yo dé | خاطر‎ 
۳۹ 5 un خالد‎ 
۳۹ £j vas E 
۳۹ 4v عيب‎ 
۳۰ 4v 

vie YAA 

۳۱ ۳۹۸ 

۳۱ ۲۹۸ 

۳۱ ۳۹۹ 

vn 144 

vn 144 

vi ve 

vw ve 
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YY Tur P 
۳۲۲ vw SL خوارق التأثیرات‎ 
۳۳۲ ۳۲ خوارق العادات‎ 
v PY خواطر‎ 
۳۳ ۳۲ deg 
۳۲۲ دلائل العلل‎ | ۲ Jue 
rrr دلائل العين‎ | ۶ P" 
۳۳۳ خير وشر لمعنی المصلحة والمفسدة ۰ ۳۱6 | دلائل لفظيّة‎ 
vt دلائل نق‎ 

د دلالات الألفاظ ۳۲ 
ph‏ ۵ | دلالة re‏ 
دابر vio‏ | دلالة الألفاظ ۳۲۰ 
دار ۰۵ | دلالة التوحيد ro‏ 
داع ۰ لا الجهة ۳۰ 
داع إلى الحق VA‏ اة Pro Are‏ 
داع كلي 7۸ لاله عادیة ۳۳۹ 
داعية ل Be‏ ۳۳۹ 
داعية الاحسان 4 | دلالة اللفظ على المعنی ۳۷۹ 
داعية جازمة ۹ | دلالة Xhi‏ ۳۳۹ 
داعية جزئية ۹ | دلالة المطابقة rv‏ 
داعية الحاجة ۹ | دلالة vv Eye‏ 
داعية الحكمة ۹ | دلالة المعنی Pv‏ 
داعية كلية ۰ | دلالة وضعيّة ۳۳۷ 
داعية مر جّحة ۰ | دلوك YYA‏ 
دراك ۰ | be‏ ۳۳۸ 
دراية A a‏ 
درجات "m‏ ۳۹ 
M3‏ ۳۱ ۳۹ 
دعاء "m‏ ۳۹ 
دعوی TYA "m‏ 
۳۳۰ 


دفع بتعميم الدلالة T"‏ 


T 
۳۳۰ 
۳۳۰ 
۳۳۹ 
۳۳ 
۳۳۱ 
۳۳۲ 


دواع ۳۳۲ 
دوام ولا دوام ۳۳۳ 
دور rrr‏ 
۳3 ۳۳۳ 
۳۳ 
۳۳ 


تین 


DA 


۳:۰ 
ve 
۳۱ 
۳۱ 


ui 
۳:۲ 
viv 
viv 
۳۹۳ 
vit 
un 
vit 
۳۹۶ 
rit 
vit 
vit 
D 
۳۹۵ 
۳:۵ 
۳:۵ 
۳:۰ 
۳۹۰ 
vto 
۳۹۹ 
Yin 
لحن‎ 
لمان‎ 
۳۹۹ 
Yt 


رد العجز على الصدر 
رزق 

رسالة 

دسم 

رسم تام 

رسم ناقص 

Cr 

رسول 


۳۹1 
۳:۷ 
۳:۷ 
Tiv 
۳:۷ 
FEA 
TEA 
۳۹۸ 
۳1۸ 
۳۹۹ 
۳۹۹ 
۳۹۹ 
ui 
Yo- 
ro, 
tot 
res 
voi 
Toi 
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